SOBRE A ETICA EM HOMERO

por

Monica Silva de Freitas

V. L

Dissertacio de Mestrado do Departamento de
Filosofia apresentada a Coordenacio de cursos de
Pos-Graduacao em Filosofia e Ciéncias Sociais da
Universidade Federal do Rio de Janeiro como parte
dos requisitos necessarios a obtencdo do titulo de

Mestre em Filosofia.

Orientador: Professor Doutor Fernando Augusto

da Rocha Rodrigues

Rio de Janeiro, 1° semestre de 2007

UFRJ — Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais



Ficha catalografica

FREITAS, Mboénica Silva de.

Sobre a ética em Homero / Monica Silva de Freitas. Rio de Janeiro, 2007. 103f.: il.
Dissertagao de Mestrado (Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais, 2007.

Orientador: Fernando Augusto da Rocha Rodrigues
1. Filosofia. 2. Etica. 3. Literatura Classica — Teses.

I. Rodrigues, Fernando Augusto da Rocha (Orientador). II. Universidade Federal do Rio

de Janeiro. Instituto de P6s-Graduacao em Filosofia. III. Titulo.




Mbonica Silva de Freitas

Sobre a ética em Homero

Rio de Janeiro, ................ de .oovreennnnn. de 2007.

Prof. Dr. Fernando Augusto da Rocha Rodrigues
Orientador (UFRJ)

Prof. Dr. Marcus Reis Pinheiro (UFRJ)

Profa. Dra. Maria Inés Senra Anachoreta (PUC-Rio)



Para Antonio André de Freitas,

exemplo de trabalho e carater.



Agradecimentos

Tendo chegado ao fim dessa jornada, ¢ inevitavel a comparagao com o Ulisses da
Odisséia. Nao vou aqui me deter em contar quantas lutas empreendi, quantos reinos visitei
alguns amigéveis, outos nem tanto, ou quanto tempo levei para completar a viagem. Prefiro
me ater ao caminho. Este foi naturalmente longo e dificil. Em seu percurso encontrei
muitos descaminhos, alguns atalhos pouco seguros ¢ muitos reinos pouco confiaveis.
Contudo, encontrei pessoas e instituigdes, cuja ajuda foi imprescindivel tanto para fornecer
a infra-estrutura material necessaria, quanto para promover um crescimento pessoal e
intelectual. A todos expresso meus mais sinceros agradecimentos.

Em primeiro lugar, sou muito grata ao apoio institucional da CAPES (Coordenacdo
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior), da UFRJ (Universidade Federal do Rio
de Janeiro) e de seu programa de Pos-graduacdo em Filosafia, cujos auxilios concedidos
foram fundamentais para mim. Agradego aos funcionarios da secretaria de Pos-graduacao
do IFCS (Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais) da UFRJ Sonia e Dina, pelo apoio e
competéncia na resolugdo de problemas burocraticos.

Sou grata aos professores participantes da banca, Professor Dr. Marcus Reis
Pinheiro (UFRJ), Prof. Dr.Wilson John Pessoa Mendoga (UFRJ), Professora Dra. Maria
Inés Senra Anachoreta (Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro) e Professora
Dra. Maura Iglesias (PUC-Rio), pela leitura cuidadosa e o didlogo enriquecedor na
discussdo dos topicos de minha dissertagao.

Sou muito grata pelo apoio humano e profissional dado por alguns Professores nos
cursos que realizei em meu Mestrado. Sou grata ao Professor Doutor Fernando Moreira

Santoro, ndo somente por suas atitudes sempre solicitas e agdes generosas ao partilhar seu



grande conhecimento em filosofia antiga e grego cldssico, mas também por me permitir
participar de alguma reunides referentes ao projeto Ouvoia. Foi ele quem primeiro me abriu
as portas para os estudos em filosofia Sou particularmente grata ao Professor Doutor
Stephan Hollensteiner por suas estimulantes aulas em Lingua e Histéria alema e por seu
apoio e empenho incondicionais para minha formag¢ao académica. Sua influéncia foi tao
marcante quanto inspiradora.

Sou especialmente grata ao Professor Doutor Fernando Augusto da Rocha
Rodrigues por sua orientacdo e sua fé inabaldvel em meu trabalho, por sua generosidade ao
compartilhar comigo seu vasto conhecimento e experiéncia nas areas de filosofia antiga,
alemdo e grego, por sua paciéncia ilimitada nos momentos mais dificeis de minha jornada,
por seu carinho e atengdo sempre presentes e, em especial, por ter me conduzido até aqui
com maos tdo delicadas e seguras. Certamente, eu ndo poderia ter desenvolvido minha
pesquisa sem seu suporte. As falhas que este tabalho possa apresentar sdo de minha inteira
responsabilidade.

Devo agradecimentos especiais ao Professor Doutor William Soares dos Santos nao
apenas por me ajudar na revisdo de aspectos formais de minha dissertagdo, mas também
pelo estimulo constante e apoio incondicional em todos os meus projetos e idéias.
Agradeco-lhe a fé depositada em meus talentos.

Agradecimentos muitissimos especiais a Virginia de Freitas Soares dos Santos por
compreender minhas auséncias e respeitar o meu trabalho. Sou-lhe eternamente grata,
sobretudo, por ter segurado minha mao nos meus momentos mais criticos.

Esta dissertacdo ¢ dedicada a memoria de meu pai, Antonio André de Freitas, a
quem devo certamente ndo s6 minha vida, mas também, com seu trabalho e exemplo de

carater, as bases materiais € emocionais para meu desenvolvimento intelectual e moral.



FREITAS, Monica Silva de. Sobre a ética em Homero. Dissertagdio de Mestrado
(Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal

do Rio de Janeiro, 2007.

RESUMO

Esta dissertagdo investiga a possibilidade de uma ética em Homero a partir da andlise
narrativa na Iliada e Odisséia. Esta pesquisa utiliza-se de uma abordagem fenomenologica
do texto ¢ de uma perspectiva etimoldgico-filosofica para o levantamento de termos e
nogdes e de suas relacdes contextuais, das quais o sentido de moralidade, concebido pela
sociedade representada por Homero através de seus mitos e herois, possa emergir como
objeto fidedigno de estudo para a filosofia moral. Uma investiga¢do de tal natureza num
texto literario, de valor documental, justifica-se na tentativa de se fazer uma arqueologia de
termos e nogdes, como justi¢a e virtude, entre outros, no seu sentido originario e, portanto,
anterior ao estudo sistemarico e conceitual empreendido por filosofos da época classica,
como Socrates, Platdo e Aristoteles. Os resultados apontam nio apenas para a possibilidade
de se conceber um pensamento ético em Homero a luz de sua moralidade, representada
pelo codigo de honra do herdi, mas, também, para a evolugdo de certas nogdes, a partir da
esfera das leis, normas e costumes de sua comunidade para o ambito dos valores,
identificados como propriamente gregos. A abertura ética, proprcionada pelos textos
homéricos, ¢ tanto mais relevante quanto eficaz para o entendimento dos atuais estudos
desenvolvidos na filosofia moral, os quais consideram o homem e suas propriedades, em

particuar, seu carater, como ponto de partida para a conceitua¢do da moralidade.
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ABSTRACT

This dissertation investigates the possibility of ethics in Homer in the narrative analysis of
The Iliad and The Odyssey. This research will explore a phenomenological approach, as
well as an etiological and philosophical perspective to gathering words and meanings in
their context as to bring about the idea of morality, as Homer conceives it by means of his
myths and heroes, on very trustful bases to moral philosophy. Such an investigation, on a
literary text of documental value, can justify an attempt to make archaeology of words and
meanings, like justice and virtue, among others, in their earlier context, long before the
systematic studies and conceptualization of them by Socrates Plato and Aristotle during the
fifth century b. C. This study points out, by shading light on the honor code, that it is
possible to bear some ethical thought in Homer’s texts. Furthermore, some words and
meanings have evolved from the sphere of mere laws, rules and customs to that of strictly
Greek values. The view of ethics in The Iliad and The Odyssey has been as much relevant
as effective to grasp a better understanding on the current researches in moral philosophy,
which consider human being and his properties, particularly, his character, as the starting-

point for a definition of morality.
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ITACA

Se partires um dia rumo a itaca,
faz votos de que o caminho seja longo,
repleto de aventuras, repleto de saber.

Nem Lestrigoes nem os Ciclopes

nem colérico Posidon te intimidem;
eles no teu caminho jamais encontraras
se altivo for teu pensamento, sé sutil
emocao teu corpo e teu espirito tocar.

Nem Lestrigoes, nem os Ciclopes

nem o bravio Posidon has de ver,
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se tu mesmo nao os levares dentro da alma,

se tua alma nao os puser diante de ti.

Faz votos de que o caminho seja longo.
Numerosas serido as manhas de verao

nas quais, com que prazer, com que alegria,
tu has de entrar pela primeira vez um porto
para correr as lojas dos fenicios

e belas mercancias adquirir:

madrepérolas, corais, Ambares, ébanos,

e perfumes sensuais de toda espécie,
qunado houver de aromas deleitosos.

A muitas cidades do Egino peregrina

para aprender, para aprender dos doutos.

Tem todo o tempo Itaca na mente.
Estas predestinado a ali chegar.

Mas nio apresses a viagem nunca.
Melhor muitos anos levados de jornada
e fundeares na ilha velho enfim,

rico de quanto ganhaste no caminho,
sem esperar riquezas que [taca te desse.
Uma bela viagem deu-te itaca.

Sem ela ndo te ponhas a caminho.

Mais do que isso nao lhe cumpre dar-te.
Itaca niao te iludiu, se a achas pobre.
Tu te tornaste sabio, um homem de experiéncia,

e agor sabes o que significam Itacas.

Konstantinos Kavafis
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Introduciao

O presente trabalho se estrutura em quatro capitulos, os quais tomam como temas
principais: Homero e o estilo épico; uma arqueologia de termos e nogdes da ética mais
antiga a partir de Homero; o homem grego e, por ultimo, uma discussao sobre o carater do
homem grego junto a nog¢des como &(kn e poipa. No primeiro capitulo, realizo um
levantamento histérico ndo apenas sobre a figura de Homero, mas também sobre o estilo
épico da Iliada e da Odisséia. Nessa etapa da pesquisa, apresento as diversas teorias a
respeito da existéncia de Homero como unico autor dos versos épicos em contraposicao a
outras, as quais sugerem que os poemas sdo resultado de uma coletanea, feita por poetas
anonimos, a qual o nome de Homero fora atribuido.

No segundo capitulo, investigo tanto as fontes historicas do estilo épico e sua relacao
com a cultura grega quanto a sua natureza e propriedades, como gé€nero literdrio, e sua
relacdo com a filosofia. No segundo capitulo, realizo, ainda, uma arqueologia de termos,
como agathos dpeTh e Sike, e seus respectivos significados, dentro do contexto da narrativa
homérica, sua evolugdo (em especial, na passagem da Iliada para a Odisséia) e sua
relevancia na estruturacdo da ética, como formalmente a conhecemos, a partir da época
classica.

No terceiro capitulo trago uma apreensdo do homem grego tal como aparece nos
textos homéricos da Iliada e Odisséia. Também, proponho um didlogo com a moralidade,
em sua no¢ao mais geral a fim de proporcionar um entendimento mais acurado da natureza
do ethos do homem grego, o qual se estrutura junto ao seu carater e tradicdo,
simultaneamente, como partes de um mesmo fendmeno.

No ultimo capitulo, detenho-me na apreciagdo do carater do homem grego em
Homero como ponto de partida e fim ndo somente da moralidade, como um conjunto de
regras de conduta a serem seguidas pelas pessoas, mas também da ética, como a concepcao
de valores propicios ao desenvolvimento da percepcdo do humano e da civilidade de um
povo. Tendo tais todpicos em mente, proponho me debrugar sobre a possibilidade de um
pensamento ético em Homero — embora este ndo seja formalmente apresentado na Iliada ou

na Odisséia — através do escrutinio de nogdes, como justica (6ikn) e virtude (apeTn),
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presentes e atuantes no mundo homérico e sobre as quais ainda conceitualizamos a vida

moral.

Onde desponta na vida cotidiana o pensamento ético? A partir de que momento o
homem comegou a articular — pensamento e acdo — no tocante a organizagao de sua vida?
As perguntas propositalmente abrangentes pedem, no minimo, uma investigacdo de mesma
natureza. A filosofia, como a concebemos desde a época classica, que comumente e
adequadamente se submete a tal empreendimento, parece-me restringida a um tempo e
espaco bastante posteriores ao surgimento de tais reflexdes. No entanto, quando o dominio
do filosofico fora estabelecido, questdes de cunho ético ja inquietavam o espirito grego,
perpassavam seus costumes e crencgas e fincavam raizes profundas em seu pensamento e em
sua visdo de mundo, tal como podemos apreender no texto homérico. E aqui chegamos,
herdeiros legitimos da heranga cultural ocidental, na pertinéncia filoséfica de questdes
sobre a acdo humana e seus fins.

A chave para essa investigacdo exige dois tipos de abordagens: uma que conduz a
reflexdes explicitas sobre ética através de textos filosoficos propriamente ditos e outra em
que tais questdes ndo sdo imediatamente tematizadas, mas depreendidas por fontes
historicas e, sobretudo, literarias. Ambas, devidamente articuladas, tornam-se, entdo,
relevantes para a melhor compreensdo do fendmeno e contribuem, cada qual a seu modo,
para perscrutar, historiar e aprofundar conceitos e valores, suas relacdes, descontinuidades,
pertinéncias e a faléncia, tanto na expressdo quanto na conduta moral da sociedade em
questdo. A filosofia, canonizada nas esferas do ético e do politico, traz consigo a autoridade
de Aristoteles e Platdo, entre outros, na apreciacdo tedrica de temas caros ao pensamento
grego tais como a boa vida, virtude, justica, o bem e, sobretudo, o humano em obras
capitais como Etica a Nicémaco e A Repuiblica. A literatura, por outro lado, se entendida
como um legado cultural de natureza documental, reflete as ascensdes e quedas de
hierarquias sociais e, com estes, de sistemas funcionais ancorados em esquemas conceituais
valorativos (Maclntyre, 1998:08) de uma determinada etapa da histéria humana ao mesmo
tempo que transcende, em suas diversas camadas cronoldgicas, de maneira quase

paradoxal, a continua evolugdo de conceitos (idem:26). E tal qualidade de ultrapassar o
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histérico ocorre quando se diz usualmente que um determinado autor antecipa questdes, as
quais so serdo discutidas bem mais tarde .

O fendmeno aqui tratado ndo parece ser absolutamente um paralelo casual, tampouco
um obscuro Zeigeist ° de aproximagio historico-intelectual, mas antes algo da realidade
concreta de um progresso cultural de um povo (Most, 1999: 334). Nesse aspecto, os textos
filos6ficos costumam ser mais pontuais e, normalmente, se debrucam na andlise dos
eventos imediatamente anteriores, quer na elucidacdo de estruturas de pensamento e
conduta, quer na elaboragdo de sistemas para a solucdo de questdes pendentes no decurso
do desenvolvimento daquele pensamento. Portanto, ndo s6 o modo de tematizagdo entre os
textos filosoficos e os literarios € diferente, mas também seus contetidos.

A sistematizagdo e o uso de argumentagdo na prosa sdo tdo diversos quanto a
poetizacdo e a utilizagdo de similes na poesia. Do mesmo modo, a discussdo sobre
conceitos e suas articulagdes em esquemas de pensamento dialético, como o de Platao, ¢ tdo
diferente quanto a consideracdo sobre narrativas, estorias e vivéncias de personagens
virtuosas dentro de um codigo de honra como o de Homero. No entanto, quem pode negar a
heranga da poesia arcaica grega para a defini¢do de pardmetros discursivos € comunicativos
da filosofia mais antiga 3, anteriores a Socrates, os quais estariam funcionando como um
tipo de poética implicita (Idem)?

Tanto o discurso mitico como o filosofico, reivindicavam, em tempos diversos, a
veracidade de fatos, seja pela autoridade do poeta, concedida pelas Musas, as quais lhe
garantiam conhecimento sobre-humano além do tempo e do espago, seja pela autoridade da
razao conseguida por argumentos l6gicos num esfor¢o humano de reflexdo. Assim, quando
Ulisses reconhece a acuidade do aedo Democodo ao narrar o episddio do cavalo de Troia,

ele o faz como tendo sido o mesmo agente daquela ac¢do. O catalogo das naus, no canto 2, ¢

' Como acontece, por exemplo, na Odisséia de Homero em que temas relativos a linguagem e sua
representatividade sdo abordados. No canto nove, Ulisses, atacando Polifemos violentamente, teria dito
chamar-se Ninguém e quando este, pedindo ajuda, grita: “Ninguém estd me matando”, ocorre uma
ambigiiidade na lingua grega, pois tanto urj7is quanto oUTls podem significar ninguém, sendo que o
primeiro também quer dizer engano. Aqui temos uma pequena mostra de como um nome pode tanto indicar
um objeto quanto estar inserido numa rede de referéncias e diferengas, as quais estruturam o discurso social
(Osborne, 2003).

% Tal nogdo traduz-se, grosso modo, como espirito do tempo.

3 Tais pardmetros seriam: veracidade e essencialidade, abrangéncia de contetdo e temporalidade da narrativa,
mas, enquanto os poetas falam de deuses, da estrutura moral do universo e de suas leis sobre os homens, os
pensadores mais antigos procuravam um numero minimo de causas naturais para maximo possivel de
fendmenos naturais (Most, 1999:342-350).
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outro exemplo de um conhecimento atestado. Pode-se dizer que o discurso mitico traz a
alenberd por meio da aparéncia do falso, valendo-se, pois, ndo de dedugdes, indugdes ou
inferéncias, mas de similes e alegorias para, desse modo, efetuar o desvelamento. A
essencialidade de conteudo é também caracteristica nos dois tipos de discurso ¢ esta se
revela tanto na abstracdo de contetidos morais e/ou éticos quanto no questionamento mais
direto sobre o modo mais adequado de agir diante de uma temeridade, por exemplo, ao
oscilar entre a ousadia impetuosa e a vil covardia e ao buscar a virtude moral desejavel para
efetuar a melhor agdo e obter sucesso. Se, no canto 22 da Odisséia, Ulisses ndo ataca, de
imediato, seus agressores ao chegar a [taca, certamente ndo o faz nio por medo. Como
revelam os fatos subseqiientes, sua coragem ¢ sabiamente reservada para o momento
propicio.

A abrangéncia de contetdo e a temporalidade da narrativa também sdo pontos de
convergéncia entre os discursos mitico e filos6fico. Nestes aspectos, a estratégia do mitico
esta em extrair de um unico elemento dramatico, como a ira de Aquiles e o retorno de
Ulisses, um vasto conjunto de temas e eventos relativos a tradi¢do daquela comunidade. A
confec¢ao do escudo de Aquiles por Hefestos ndo ¢ pura digressdo, tampouco tal episodio
se encontra solto na trama: tendo sido feito para a grande batalha de Aquiles, climax dos
acontecimentos desenrolados a partir de sua ira, o escudo serve de pretexto para narrar a
vida cotidiana e os costumes da comunidade em tempos de paz, a0 mesmo tempo em que
abre a narrativa para a realidade da guerra. Assim, a partir de algumas causas toma-se o
maximo de efeitos. Do microcosmo ao macrocosmo: da uBpis de Aquiles as suas
conseqiiéncias prefigura-se uma narrativa épica na sua unidade.

No discurso filosofico, a inclinagdo a narrativa se mostra implicita na busca por um
fundamento ou uma dpy, ja que tal conceito determina ndo somente o principio ordenador,
mas também o comego de tudo, pois querer conhecer algo é querer, entre outras coisas,
saber de onde veio. Que a ira de Aquiles tenha sido a dpyr para o desfecho de
acontecimentos tragicos, como a morte de Heitor e Aquiles e a destruicdo de Trodia € algo
que, no minimo, acentua a causalidade e as relagdes de determinagdo em direcdo a
estruturas temporais. Tal fluxo temporal ¢ perfeitamente inelegivel num mundo de
mudancas, de nascimentos e mortes, para o qual buscamos uma explicacdo no modo do

questionamento: o que € a causa de tudo isso?
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Fato ¢ que as criancas gregas, a partir do século VII a.C., eram alfabetizadas e
cultivadas dentro do mundo de Homero e Hesiodo. Isso as tornavam ndo s6 familiarizadas
com dilemas morais, questdes sobre autoridade politica e seus reveses e reflexdes sobre a
relagdo do homem grego com sua comunidade, mas também lhes apurava a sensibilidade
no que diz respeito ao esquema teologico das agdes humanas, proposto na estrutura das
obras de Homero e Hesiodo (Osborne, 2003:25). E nesse interim, entre Homero e Socrates,
que nos perguntamos, junto a Aristoteles em sua Poética, o que aproximaria Empédocles de
Homero sendo a métrica (Idem: 333)? Entretanto, ndo se pode ignorar que a Odisséia
antecipe temas muito freqiientes nas teorias mais antigas como aparéncia e realidade *, por
exemplo, ou questdes morais sobre o que fazer diante de um dilema. O que tudo isso parece
indicar ¢ que as fronteiras entre uv6ot e Aoyor ainda ndo estavam muito precisas °. E,
enquanto estas no¢des ndo ganhavam contornos mais claros daquilo que era filosofia e do
que era poesia, as reflexdes sobre apeTr; (virtude ou exceléncia) mantinham-se, sejam em
quaisquer das instdncias mencionadas, sejam em teorias mais modernas, as quais, em
grande parte, em contraste com as antigas, estdo mais centradas na acdo do que no agente
da acdo °.

Desse modo, iniciando-se preferencialmente pelo agente, ao perguntarmos questdes
morais, como, por exemplo, “no que se constitui a pessoa justa?”’, obtemos acesso tanto a
disposi¢cdo de agir de modo justo quanto ao carater, valores, atitudes em relacdo a si e ao
outro, bem como a no¢do de seu lugar e papel na comunidade. Antes partir da idéia de
pessoa justa e dai subtrair a coeréncia de suas agdes a comegar por agdes justas e cair num
possivel lapso entre estas e outros valores. Por que partir da acdo se ela pode ser desviante?

Além disso, os antigos, muito provavelmente, possuiam uma certa nogao de agdes justas, o

* O tema da aparéncia e realidade é prefigurado na relagdo entre a deusa Atena e seu protegido Ulisses. Sendo
mestre em disfarces, ela ndo somente cria a ilusao de ser ela Ulisses ou Mentes, um velho amigo e conselheiro
de Ulisses, mas muda a aparéncia do heroi, nos cantos 8 e 13. Ulisses também possui um grande talento para
disfarces. Durante a guerra de Trdia, ele se dirfarca de pedinte para entrar na cidade e ¢ dele a idéia do cavalo
de Trdia, que foi introduzido na cidade como presente.

> “The distinction between ‘myth’ and ‘history’ within we operate is not a distinction made by any Greek
writer before the late fifth century. The terms which come, in the hands of Thucydides, Plato and the others,
to stand for the opposing of ‘myth’ and ‘reason’, muthos and logos, are used virtually interchangeably by
earlier writers” (Osborne, 2003:34)

6 Sdo os chamados consequentualistas e deontologistas. O primeiro grupo, incluindo os utilitaristas, os quais
dizem ser a agdo moral aquela que proporciona o bem para o maior numero possivel de individuos, tem por
base julgar a moral de uma ag@o sobre suas conseqiiéncias, enquanto o segundo grupo determina a agdo em
conformidade com um principio ou lei moral, como por exemplo, a obrigagdo de dizer a verdade.
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suficiente para constituir o conceito do justo, de suas motivagdes ¢ de seu sistema
valorativo. Assim, em Homero, agir como guerreiro, por exemplo, ndo seria simplesmente
um conjunto de acdes corajosas, mas antes saber quando estas eram apropriadas e, entre
outras coisas, considerar o julgamento ¢ o desejo do herdi, dentro de uma determinada
situagdo, sempre em relacao as expectativas de sua comunidade.

Este ¢ o quadro que proponho que seja visto se construindo na tessitura da narrativa
homérica, do qual, espero, dar-se-4 o material para repensar um modo de vida possivel.
Trazé-lo para o forum atual da filosofia e, especialmente, para a ética, € como reviver, de
um modo muito peculiar, um tipo de @y« " a fim de ajustar a rivalidade entre aquilo que se
considera formas proprias da filosofia e o que tradicionalmente ndo sao — como o que
ocorre com a literatura. Recuperar tal espirito j& me parece bastante valido, mas por que
ndo dar um passo além e repensar valores atuais a partir da /liada e da Odisséia?

A parte da inventividade e originalidade da épica grega, Homero, assim como
Hesiodo, reivindica a validade de sua poesia por dizer a verdade relativamente a fatos
passados e presentes °. As Musas garantem um tal conhecimento, no tempo da narrativa,
que, de outro modo, estaria fora do alcance humano. O homem comum pode inventar
estorias, mas o poeta épico, autorizado pelas Musas, realmente detém o conhecimento sobre
aquilo que fala. O problema sdao os homens, os quais, na sua limitagdo mortal, ndo
conseguem dizer a diferenga entre o real e o falso (Most, 1999:343). Nao ¢ por acaso que
este 6 um dos topicos tematizados na Odisséia °. Desse modo, as sereias, por exemplo,
representariam, segundo Gabriel Germain (1962:91-7), uma chamada para o conhecimento.
Um tal feitigo arrasta aquele sequioso por conhecimento, para pontos muito distantes e
inexplorados. Do mesmo modo, a poesia €pica, no seu encantamento, também poderia
produzir conhecimento para além das fronteiras do poético alcancando, de modo implicito,
o dominio da filosofia.

Segundo alguns teoricos, a atitude critica e de exploracao do mundo era caracteristica

tanto do grego do periodo arcaico quanto o do cldssico. Junte-se a tal atitude as condig¢des

7 Disputa publica ritualizada (Most, 1999:352).

¥ Tal conhecimento caracteriza-se por ser sobrenatural e, portanto, divino.

? E interessante notar que a questdo sobre aparéncia e realidade ja é tratada de forma implicita na estrutura
mitologica, ou seja, no esquema de personagens e narrativas. Mais tarde, no entanto, ela tornar-se-a explicita
em discussdes epstermologicas sobre a percepgdo e o pensamento em Democrito ¢ em Aristoteles (De
Anima), por exemplo.
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naturais, numa area ndo muito propicia a agricultura, € o convivio com povos mais
sofisticados do leste do Mediterrdneo, o que pode ser visto como estimulo para o
desenvolvimento cultural do povo grego a partir do VIII a. C. Sua busca pelo conhecimento
perpassa as especulacdes teoldgicas, tanto na escrita, com Hesiodo e Homero, quanto na
arte, com esculturas e templos, que podem ser consideradas expressoes da perplexidade
grega diante de questdes tanto mais basais quanto aflitivas como a arbitrariedade do destino
e da fragilidade da vida humana diante de desventuras e catdstrofes. Além disso, outras
questdes acerca do lugar do homem grego na sociedade e assuntos politicos, concernentes a
bases ¢ limites da autoridade, na Iliada e Odisséia, surgem diretamente ligadas a
preocupacdo grega com a cidade e sua constitui¢do (Osborne, 2003: 40) .

Junto a idéia de honra (71u7) na sociedade e literatura mais antigas da Grécia, ha uma
idéia sempre presente no espirito grego, qual seja, a nogdo de conflito. Personificado,
normalmente, pela deusa Epts, o conflito representava para os gregos a vida centrada em
lutas e reveses, quer na natureza, quer na cidade ou na personalidade '', os quais possuiam,
por vezes, elementos de tensdo tdo complexos quanto de dificil conciliacdo. Nesse
contexto, a boa vida '* pode ser pensada como um esforco continuo para a harmonizagéo
dos fatos que produzem discrepancias. Quando ocorre deste esfor¢o ndo ser alcangado, ha o
risco de desequilibrio e ai a Bots (excesso, violéncia, arrogancia) se instaura. A ira de
Aquiles, na Iliada, ¢ a expressdo mais viva desse fato.

Diante disso, parece nao haver duvida de que os principais temas presentes na lliada
e Odisséia, como, por exemplo, a ira de Aquiles e a perseveranca de Ulisses, sdo
especialmente significativas ndo sé porque servem de molde para a constituigdo moral e
¢tica da maioria de seus personagens, mas também porque, através destes, questdes

importantes como, por exemplo, valores pessoais e comunitarios, o codigo de honra do

' Dai muitos estudiosos afirmarem que a pratica da politica proporcionou o desenvolvimento do pensamento
critico e este contribuiu para o aparecimento da filosofia.

' A titulo de ilustragdo, confronte o seguinte trecho: “the political history of Greece is marked by a constant
tension between isolation and independence on one hand — the Greek world as a world made up of hundreds
of self-governing cities tiny in area and in population — and a sense of common identity and dependence on
the other — a world where cities are linked for survival, in empires, leagues, and confederacies which are often
at war with one another. This tension between independence and common identity also marks the cultural
history of Greece” (Osborne, 1999:10).

12 ¢vdaipovia ou boa vida (ou mesmo felicidade) é uma nogdo ja bastante antiga no espirito do povo grego,
sendo anterior a tematizagdo feita por Aristételes em sua Etica a Nicomaco. Tal idéia, longe de representar um
sentimento de bem estar, veicula , junto a nocdo de apetrn ou exceléncia, virtude, a idéia de que uma atividade
deva ser bem conduzida ou levada a cabo com sucesso.
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her6i, a hospitalidade, a lealdade, a vinganga, entre outros, seriam veiculadas ao
ouvinte/leitor. Uma personagem mais complexa, como Ulisses, pode abarcar varias destas
reflexdes simultaneamente. Portanto, ao invés de comegar com a cldssica pergunta, “o que
fazer?” ou “o que devo fazer?” e de levantar os pressupostos €ticos de uma razao pratica
para uma abordagem filoséfica, tomo, como ponto de partida, a seguinte questao: ¢ legitima
uma ética em Homero? Afinal, o que ha de filosofia no poema homérico? Nao se trata antes
de uma arqueologia de certos conceitos, como ayabfos e dpeTr], e de suas relagdes dentro da
comunidade grega de um determinado periodo historico e que, desde entdo, serviam de
pardmetro para a conduta e a vida de um povo, caindo mais tarde sob o escrutinio
filosofico? E por qué?

Uma vez que as mudangas sociais infligiram, na comunidade grega, seja na passagem
do periodo micénico para aquele da cidade-estado da polis, seja na dissolucao gradual desta
mesma, ap6s a guerra do Peloponeso, seja em outro momento de transi¢do, ndo apenas uma
problematizacao de condutas e valores, mas também uma revisdo de conceitos, parece-me
legitimo voltar-se para textos literarios, nos quais, segundo Maclntyre (1998:5), tais
mudangas sdo refletidas. Mas, parece legitimo voltar, sobretudo, para a origem, qual seja:
para os textos da [liada e da Odisséia de Homero, modelos de conduta para atenienses e de
educagdo para jovens cidadaos, os quais eram comumente cantados e recantados por aedos
em festivais e jogos olimpicos.

Numa referéncia do préprio poeta a tal pratica e numa espécie de metalinguagem,
Homero, no canto oito da Odisséia, pelas palavras de Demoécodo, o poeta cego, canta as
facanhas dos heréis na guerra de Troéia, fazendo com que Ulisses, comovido, conte suas
aventuras, ou seja, a propria estoria da Odisséia. Também parece pertinente voltar a
Homero quando, diante do assombro causado pelo relato de Tucidides sobre a expedicao
ateniense a ilha de Melos, colonia de Sparta, ao sul do mar Egeu, seus habitantes, por
ocasido da guerra do Peloponeso, reivindicando neutralidade, sao subjugados, seus lideres
mortos e suas mulheres e criancas tomadas como escravas.

Como ndo voltar a Homero e se perguntar perplexo sobre o que ocorreu com o ¢6digo

de honra, baseado, entre outros elementos, na nobreza, ou seja, no respeito mutuo entre
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homens da mesma classe; ou o que aconteceu com a ordem cosmica da Sk (justica) 2
Pode se questionar ndo somente sobre quando e onde esta ordem fora transgredida, mas
também sobre suas convergéncias e divergéncias com nogdes como dpetn’ e Guuds ¥, as
quais definiam, entdo, um esquema homérico para classificacdo de agdes humanas em
justas e nobres (Maclntyre, 1998:23). E por que ndo perguntar, enfim, sobre a nogdo de
responsabilidade em Homero, a qual era estabelecida e conceituada socialmente por papéis
a serem desempenhados naquela sociedade (Idem: 22). E dentro de tal perspectiva, pois,
que, pode-se dizer, Heitor, detendo a dpe7ri do guerreiro, corporifica a norma de sua
comunidade e responsabiliza-se por ela, despedindo-se de sua mulher e filho, no canto seis
da Iliada, e partindo em sua defesa. Afinal, quantas sdo as vozes de Homero que, como
bem coloca Maclntyre (1998), estabelecem um didlogo com o pensamento e as praticas
atenienses mesmo quanto estes parecem anti-homéricos? Portanto, tanto argumentos quanto
conflitos parecem surgir a partir de Homero (Ibidem: 24).

Para a sociedade grega, o conflito figura como sendo a tonica da vida (para Heréclito,
ele ¢ parte mesmo da defini¢do de justi¢a). Ignoréd-lo seria, pois, ignorar a propria vida.
Mas, se ao invés disso, a abarcassemos, a vida, em todas as suas contradi¢des, com vistas a
uma harmonizagdo e cooperagdo entre os homens, constituiriamos, nesse mesmo ato, uma
atitude notadamente grega. Em vista disso, a tradicdo homérica, em especial, pode ser
revisitada como um argumento na extensao do tempo, por vezes, corroborando, por vezes
negando tal tese.

Heitor, na Iliada, pode ser visto como aquele que suporta o argumento no modo como
vem corporificar valores da sociedade, centrada na honra, e dedicar sua vida ao bem estar
da comunidade. Ele torna-se, assim, um modelo de homem homérico a assegurar a ordem
social a partir de sua base no nucleo familiar; haja vista sua relagdo e atitude de protegdo a
mulheres e criangas estarem firmemente fincadas na cultura grega, pois, de acordo com o
codigo da época, o filho que lutava como o pai, seu modelo, era criado pela mae. As

mulheres de Atenas criavam seus homens, os quais as protegiam, protegendo assim, os seus

13 Segundo MaclIntyre (1998:10), em Homero, a ordem da necessidade reina tanto sobre deuses quanto sobre
os homens. Assim, a J8ots (orgulho, arrogincia, excesso) expressa a transgressdo de limites da ordem moral
do universo e para tal delito a vépeols (norma, regra ou mesmo, lei de costumes) guarda a devida punigao.
Portanto , a ordem moral e a natural ndo possuem uma distingdo muito acurada.

' Em termos bem gerais, o primeiro termo refere-se & exceléncia e virtude de carater e agdes e o segundo diz
respeito as leis e a ordem estabelecidas pela tradigao.
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futuros herois. Aquiles, por outro lado, vem de encontro ao bem estar de seu grupo nao s6
com seu orgulho e ira desmedidos, mas também com seu desacato as normas. Lembre-se do
episodio, no canto um da Iliada, em que o herdi decide convocar uma assembléia, a revelia
de Agamémnon, chefe-rei de Micenas, por conta da peste que assolava o exército '°.
Embora desejasse restabelecer a ordem, esclarecendo a causa da praga, Aquiles provoca, no
processo, uma desordem ainda maior ao descobrir que fora por conta do rapto da filha do
sacerdote de Apolo por Agamémnon que a doencga caira como puni¢do sobre seus homens.
Segue-se a isso seu confronto com Agamémnon e a humilhacdo de Aquiles diante da
assembéia.

Certamente, Aquiles, ao contrario de Heitor, funciona, no desequilibrio de sua ira,
como elemento discordante de sua comunidade e de seus valores, sendo, pois, isolado da
mesma. Sua recusa em ajudar na campanha contra Trdéia pode ser considerada uma
conseqiliéncia de tal dissonancia. De todo modo, Aquiles, ndo mais funcionando, dentro
comunidade, no seu papel de guerreiro e cidaddo, fica tanto a parte dos lacos de unido e
prote¢io do grupo, quanto vulneravel a desonra ‘° e a ruina, sob o risco de perda de sua
reputacgdo.

De tal episodio, poder-se-ia dizer que Aquiles traz, em estagio bastante embrionario,
valores individuais, desenvolvidos discretamente na moAts e mais livremente no periodo
helenistico, apds o classico, que por sua vez contrastam com outros mais comunitarios, 0s
quais se encontram plenamente aflorados na sociedade homérica. Grosso modo, esse
processo desenvolver-se-ia em uma concep¢do de homem mais proximo daquilo que hoje
concebemos, qual seja: a de individuo e que, de nenhum modo, se encaixa naquela nogao
do homem grego enquanto soberano ou sacerdote, por exemplo, pois este, imbuido de uma

fun¢do no grupo, ndo existia fora da relagdo da comunidade.

'3 E importante notar que a sociedade descrita nos poemas homéricos ¢ de tal natureza que um homem pasa a
ser julgado de acordo com o modo que executa a tarefa que lhe cabe dentro do esquema de fungdes daquela
comunidade. Portanto, enquanto cabe a um guerreiro ser destemido e bem sucedido no campo de batalha, esta
na fung@o de soberano exercer a autoridade em inumeras situagdes, incluindo aquelas de convocagdo e
dissolugao de assembléias. (MacIntyre, 1998:05).

'® Cf. “Cultura da vergonha” em Viera. (1994).
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1 —Sobre Homero e o estilo épico

1.1 — Sobre Homero

Pouco pode ser dito sobre Homero. A tradi¢do, junto a lingua grega e ao estudo do
estilo dos poemas, indica que ele provavelmente escreveu entre o oitavo e nono século a. C.
Na Grécia antiga, muitas cidades rogavam ser o lugar de nascimento do poeta. Uma das
teoria mais citadas diz ser Homero proveniente da cidade de Chios, na costa oeste da Asia
Menor, pois em tempos mais remotos uma familia com o mesmo nome, tendo 14 se fixado,
reivindicou sua descendéncia, dedicando-se a recitagdo de seus poemas. Outra teoria ¢ de
que ele tenha vivido na parte leste por causa do dialeto usado em seus versos. '’

Uma antiga querela sobre a existéncia ou ndo de Homero movimenta ainda o meio
académico. Os primeiros gregos afirmavam haver um s6 poeta, ao qual a Iliada e a Odisséia
foram atribuidas, junto a outros trabalhos menores como os Hinos Homéricos. Por volta do
terceiro século d. C., a entdo chamada questao homérica foi, pela primeira vez, colocada,
sugerindo que a Iliada e a Odisséia foram, na verdade, escritas por poetas distintos. Uma
outra escola critica do século dezenove, fundamentada cientificamente pelo académico
alemao F. A. Wolf em seu Prolegomena ad Homerum, propos ainda ser Homero pura
invengdo, sendo os poemas uma coletanea feita por poetas andnimos, aos quais 0 nome
Homero fora atribuido. Supunham também terem sido os poemas constantemente revisados
e acrescidos todas as vezes que eram recitados, chegando a sua forma definitiva apenas no
sexto século d. C. quando, entdo, foram escritos em Atenas pela primeira vez. Curioso
observar que, quase um século antes, Giambattista Vico havia afirmado que os poemas
homéricos ndo podiam ser uma criacdo de um tnico homem mas de toda uma comunidade..
Desse modo, poder-se-ia argumentar, buscava-se nas baladas e cangdes populares a
expressdo do imagindrio comum de um determinado povo. Foi em tal atmosfera de
entusiasmo por poemas populares que o interesse por Homero cresceu, no sentido da busca
por aqueles poemas inaugurais da cultura européia. Estudiosos convenceram-se, entdo, de
que a Iliada e a Odisséia eram constituidas de pequenos poemas, os quais foram mais tarde

organizados por editores. A partir dai, o foco girara em torno das emendas e do trabalho de

1 . ,o.
" No entanto, deve-se ter em mente que, em sua linguagem, os poemas homéricos, possuem elementos de,
pelo menos, quatro dialetos distintos, quais sejam: o i6nico e o edlico, em menor quantidade, o arcado-
cipriota, sendo este considerado bastante proximo do micénico e o atico (Rocha Pereira, 1979:45).



24

construgdo dos poemas para assim chegar aos extratos primeiros ou as baladas em sua
beleza pura e frescor originais. Desnecessario dizer que a questdo ganha ainda maior
dimensdo quando as incongruéncias na linguagem surgem, pois ndo s6 ha formas e
elementos de diferentes épocas, mas também se registra a existéncia de, no minimo, quatro
dialetos. Também na arqueologia, ndo ha convergéncia entre este estrato e o lingliistico.
Num exemplo citado por Rocha Pereira (1979:46), verificamos que o elmo de presas de
javali, ornamento usado por guerreiros micénicos, aparece descrito no canto 10 da Iliada,
cuja linguagem ¢ uma das mais recentes.

Por uma outra perspectiva, se, de fato, algumas partes da Iliada, por exemplo, sdo
mais antigas que outras, elas devem conter aspectos lingliisticos de uma fase anterior da
linguagem em contraposi¢do aquelas encontradas em adi¢des posteriores. Do mesmo modo,
secOoes mais tardias do poema devem conter alusdes a costumes, leis, objetos e idéias
pertencentes a um periodo histérico mais antigo e vice-versa. A data de composi¢do
também pode ser problematica, pois os poemas homéricos descrevem herdis micénicos e
suas fortificacdes e palacios '*, os quais antecedem a invasdo dorica. E certo atribuir a
tradi¢do oral como oriunda dos tempos micénicos, cuja técnica de improvisacao oral ajudou
a preserva-lo at¢ Homero. Isso explicaria o conhecimento de pessoas e acontecimentos
anteriores a invasao dorica, pois tais se preservaram na memoria dos homens (Rocha
Pereira, 1979:47).

Um porto seguro para as inimeras inconsisténcias parace ter sido as escavagdes do
arqueologo amador Heinrich Schliemann, no final do século dezenove, em Troia e
Micenas, junto aquelas realizadas por Sir Arthur Evans em Cnossos. A partir desse

trabalho, uma civilizagdo até entdo desconhecida foi revelada. Se de fato hd alguma

'® H4 uma grande polémica em torno dos elementos da época micénica e os da Idade de Ferro, especialmente
se considerarmos as ultimas escavagdes arqueologicas, pois, como aponta Mary O. Knox (“Megarons and
Megara”, Classical Quartely, N.S 23 (1973), 1-21), os tragos gerais da arquitetura dos palacios da Odisséia
ndo condizem com aquela da Idade de Ferro, em que ja se atesta a existéncia da moALS.

' Parte dessa teoria pertence a Milman Parry, que descreve os poemas homéricos como uma obra de
improvisagdo oral, feita através de epitetos e mesmos versos inteiros, armazenados, e que servem de ponto de
apoio para se pensar no que sera dito no passo seguinte. Seguindo essa teoria, A. B. Lord defendeu a “tese do
ditado”, qual seja: a idéia de que um texto tdo longo s6 pdde manter-se, com todas as suas técnicas de
improvisacao oral, porque Homero o ditou para quem sabia usar a escrita. Ainda de acordo com o mesmo
autor, a questdo homérica ndo esta tanto no fato da Iliada e Odisséia pertencerem a um sé poeta ou a poetas
diversos, mas tanto mais no fato da relagdo entre os poemas compostos oralmente ¢ os textos escritos.
Atualmente, os estudos de Schadewaldt tém sido revisitados. Sua abordagem consiste em analisar a estrutura
dos poemas de modo a evidenciar a existéncia de um plano, o qual pressupde um sé autor e, para tanto, é
necessario descobrir os lugares comuns de sua maneira de compor, ou seja, € preciso evidenciar o seu estilo.
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historicidade nas narrativas de Homero sobre o cerco de Trobia, tal episodio deve guardar
referéncias a um mundo anteriormente oculto com mascaras de ouro, armas de bronze,
palacios e fortificacdes. Ha coincidéncia entre os objetos descritos em Homero e outros
achados nas escavagdes ligadas a Idade do Bronze. Dessa forma, seria razoavel datar alguns
episodios nessa fase e, a partir dai, inferir que, com a destruicao dos palacios micénicos e
minoicos, toda a memoria daquela época tinha sido apagada da Grécia. Nao € por outro
motivo que Tucidites e Herédoto se quer mencionam tais fatos.

Parte-se, entdo para o critério lingiiistico, o qual parece mais promissor, se
considerarmos o fato de que os estudos das origens do grego da familia do indo-europeu
obtiveram progressos cientificos notaveis e de tal modo que a historia da lingua grega e de
seus dialetos tornou-se uma disciplina fidedigna no ambito académico. Portanto, uma
analise lingiiistica do texto homérico poderia fornecer a confirmagao ou a refutacdo teorica
acerca dos estratos anacronicos dos poemas.

A linguagem homérica tornava-se, por vezes, bastante obscura para os proprios
gregos da época classica. Estes, muitas vezes, tinham de recorrer a estudos aplicados sobre
os textos a fim de ndo somente decifrar os arcaismos de vocabuldrio, sintaxe e gramatica,
mas também aprender a lidar com as incongruéncias, constituidas a partir da superposicao
de diferentes dialetos, em diversas etapas do desenvolvimento da lingua, o que,
naturalmente, tornava a linguagem épica bastante artificial. Dependente de certa exegese,
poder-se-ia crer ser tal linguagem nao tanto de dominio publico quanto o local adequado de
poetas, sacerdotes e de alguns outros, que tentavam imitar-lhe o estilo. Entretanto, longe de
ter se tornado privilégio de alguns estudiosos, suas palavras e expressoes se tornaram lugar
comum para todos os cidadaos da polis.

Parece surpreendente que, com tantas inconsisténcias e dificuldades apontadas, o
texto homérico mantenha-se, no imaginario ¢ na lingua de seu povo, com tamanha
vitalidade de modo a ultrapassar certos obscurantismos. Tal popularidade esta aliada a
outras qualidades como: soberba qualidade literaria; simplicidade, clareza e dinamismo da
técnica narrativa; vivacidade e a prontiddo da acdo. Some-se a isso a grandeza e
humanidade colocadas em seus personagens.

Posto que Homero seja antigo na forma, ele mantém-se contemporaneo no conteudo

por apresentar o povo grego e a riqueza de sua tradi¢do cultural, ética e politica, em
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imagens de deuses e homens, ora rivalizando-se, ora igualando-se, porém sempre presentes
a nos lembrar que no intercdmbio entre tracos divinos e humanos, encontra-se 0 homem
grego. Desse modo, dada a complexidade estrutural e a unidade tematica dos poemas,
conjugadas ao padrio métrico do dactilico hexdmetro *°, seria razo4vel apontar a existéncia
de um unico autor de grande genialidade, o qual soube conjugar a métrica regular com
possiveis variagdes internas - o verso longo terminando sempre do mesmo modo, apesar
das mudancas permitidas no comego e em outras partes. A grande vantagem de tal recurso ¢
que este garantia um ritmo cambiante do verso até chegar a meta determinada pelo padrdo
regular do dactitilico hexametro..

Dentro do ambito da narrativa, o ritmo cambiante abarca o desenrolar da ira de
Aquiles com suas influéncias e transformacgdes, seguindo o esquema tematico do conflito
(cantos 1 ao 8) e passando pela aliena¢dao do heroi (cantos 9 a 22), até a sua reconciliagao
com a comunidade e tradi¢do cultural gregas (cantos 23 e 24). As andangas e percalcos de
Ulisses ndo sao somente variacdo na narrativa, mas, sobretudo, apontam para acdes e
escolhas humanas, as quais o levariam a um determinado fim ou, em termos gregos, a
moira.

Ainda considerando a existéncia de um Unico autor para os poemas, poder-se-ia
argumentar que as diferengas estilisticas e tematicas entre os dois épicos, possivelmente,
estariam relacionadas a momentos diversos da vida do autor. Apesar da forte tendéncia para
considerar esta teoria consistente, o debate prossegue, em termos gerais, entre analiticos,
aqueles que atribuem os poemas a autores diversos, € os unitarios, os quais créem na
existéncia de um so6 autor (Rocha Pereira, 1979:45).

Originalmente, a Iliada e a Odisséia foram compostas para serem cantadas para um
publico. Uma pesquisa feita com poetas da antiga lugosldvia, mostrou que as extensdes dos
poemas épicos sdo compostas e apresentadas por uma combinacdo de frases e cenas
formuladas em uma composi¢ao improvisada. A Iliada apresenta os mesmos elementos em
epitetos de personagens, descri¢des de paisagens naturais, como o amanhecer, as cenas de
preparacdo para guerra, entre outros. A propria métrica exige um tipo de vocabuldrio

especial, pois as varias combinagdes de silabas longas e curtas, muito comuns na lingua

2 . . . . ’ . r
% Tal verso constitui-se de seis unidades métricas, alternando-se entre uma silaba longa e duas curtas.
Naturalmente, a métrica da época difere do nosso padrdo, baseado na tonicidade da silaba.
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falada, ndo podem ser admitidas no verso épico, como, por exemplo, uma variagao de trés
silabas curtas consecutivas ou, talvez, uma palavra com uma silaba curta entre duas longas.
Tal dificuldade foi suplantada ao se escolher varias outras combina¢des de pronuncia e
prosodia, garantidas pelas diferengas dialetais da lingua grega. A parte das tentativas de
alguns lingiiistas de classificar em termos cronoldgicos uma linguagem mais antiga, por
exemplo, a edlica, e outra mais recente, a jonica, h4 momentos, no texto homérico, em que
os dois dialetos aparecem indissocidveis num mesmo Vverso.

Um outro critério seguido parte do uso do antigo digama, uma antiga semivogal
proveniente do indo-europeu que corresponde ao nosso “w”. No canto 23 da Iliada, a
métrica mostra que a palavra épyor era pronunciada, na sua forma mais antiga, como
(w)ergon, o que pode indicar que o relato dos rituais de funeral de Patroclo seja uma das
partes mais antigas da Iliada. No entanto, no canto 14, do mesmo poema, hd uma passagem,
na qual a mesma palavra € usada, mas, dessa vez, a semivogal ¢ suprimida, possivelmente,
para ndo desestruturar a métrica. Desse modo, parece ser a inser¢ao ou ndo do digama um
critério do poeta. Outros critérios de classificacdo da linguagem homeérica, mais distantes da
disputa entre analiticos e unitarios, podem ser estabelecidos, entre os quais:

(1) a unidade artistica dos poemas tem sido asseverada por quase todos os criticos de
relevancia, desde de Aristoteles, e corroborada por pesquisas recentes acerca da sua
composicao;

(2) com relacdo as inconsisténcias da obra, deve-se levar em consideragdo que tais
poemas eram compostos para recitagdo em publico. No século sexto e quinto a. C., os
poemas homéricos serviram a esse proposito, sendo cantado em festivais e disputas por
rapsddos ou cantores profissionais. As inconsisténcias, especialmente na narrativa,
poderiam advir do fato de que, em tais performances, ocorreriam certos lapsos
despercebidos pelos ouvintes;

(3) a Iliada e Odisséia sdo resultados de um longo desenvolvimento literario.
Portanto, a linguagem “homérica” e seus mitos nao foram inaugurados em tais poemas, mas
devem se reportar a referéncias micénicas de mitos e rituais religiosos, bem como a
existéncia de bardos profissionais e a relagdo destes com o publico;

(4) os poemas nao foram criados ao acaso ou por uma evolucdo natural das cancdes

populares ao épico, como o conhecemos, totalmente desenvolvido em Homero, mas ¢
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produto de uma organizacao, qualquer que esta seja, exigindo assim a intervencao de um
agente a promover sua unidade e identidade.

Se pouco pode ser conhecido de Homero e de sua vida, sua obra, entretanto,
proporciona tanto um modelo de exceléncia a ser seguido por literatos, quanto um vasto ¢
rico campo de estudos filosoficos. O conhecimento das teorias citadas, entretanto, mostram-
se necessarias para um esclarecimento posterior sobre a possibilidade ndo s6 de se rastrear
certas no¢des, comecando na Iliada e terminando na Odisséia, mas também de considera-las
sob o ambito de seu desenvolvimento pleno de uma obra a outra. Isso parece ocorrer com a
nog¢ao de hospitalidade, a qual parece se desenvolver a partir de um simples costume ou lei,
na Iliada, para uma nog¢do mais elaborada, na Odisséia, sendo, entdo, assimilada como
valor, o qual funcionaria ndo tanto para manter a ordem na comunidade, quanto para

contribuir para o refinamento da percep¢ao de mundo do homem grego.

1.2 — Antecedentes historicos do épico

Os gregos, também chamados aqueus, sobre os quais Homero escreve, longe de
constituirem uma na¢do unificada, foram formados a partir de varios pequenos reinos,
estabelecidos na Peninsula dos Balcas, ligados por fortes lacos étnicos, que perduram de
1400-800 a.C. (alguns estudiosos arriscam um periodo maior até 200 d. C., na época do
dominio de Alexandre). A composi¢do da Iliada, entretanto, datando em torno de 800 a.C. e
apresentando elementos da sociedade desta época até 1400, descreve o povo micénico, 0s
quais viveram na Grécia por volta de quatrocentos ou quinhentos anos antes.

Os micénicos, também conhecidos como helénicos, dominaram a peninsula por volta
de 1500 a. C. Eles formavam pequenas comunidades agricolas, as quais giravam em torno
da familia mais importante. E muito comum, na Iliada, ocorrer de um grande guerreiro vir a
ser o elemento principal e, por conseguinte, o rei de sua comunidade. Seguindo a tradicao e
de acordo com achados arqueoldgicos, a comunidade mais poderosa era a micénica,
governada por Agamémnon. Tais governantes eram chamados de SaotAevs e cabiam-lhes o
papel de reis, generais e juizes, concomitantemente. As familias mais nobres de cada reino
eram denominadas aristoi, as quais aconselhavam os basileis por meio de um conselho

chamado BouvAr. Os soldados, formando a base hierarquica, eram chamados de Aads, os
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quais, com poder de voto na dyopd ', também possuiam voz ativa na comunidade.
Tersides, no canto 2 da Iliada, que toma a palavra na assembléia, exemplifica esse tipo de
soldado.

Os micénicos eram mais conhecidos como saqueadores, cujo poder advinha de
conquistas organizadas por grupos especificos com o objetivo de adquirir bens materiais,
matéria prima e escravos. Estes ultimos constituidos, em sua grande maioria, por mulheres,
pois de acordo com o costume micénico era comum, na efetivacdo do dominio do territério,
matar guerreiros e capturar mulheres e criangas.

As decisdes politicas eram feitas através de assembléias, formadas pelos homens mais
poderosos de uma determinada comunidade. Entretanto, em assuntos mais relevantes, como
conquistas e guerras, um conselho de lideres de cada grupo era organizado a fim de que
debates e discussdes tomassem lugar.

Junto ao poderio micénico na antiga Grécia, desenvolveu-se Troia, reino situado
proximo a costa norte da Asia Menor, hoje Turquia. Arquedlogos datam-na em 3000 a. C.,
porém, por volta de 1500 a. C., Troia ja se fazia famosa por sua muralha fortemente
protegida, seus cavalos e sua riqueza em recursos naturais, como ferro, por exemplo. E
muito provavel que micénicos e troianos se relacionassem comercialmente.

O arquedlogo amador Heinrich Schliemann, anteriormente citado, partindo de
informacgdes contidas na Iliada, descobriu um sitio, atualmente reconhecido como Troia,
numa area conhecida como Hisarlik. Micenas também foi descoberta na area central da
Grécia. Registros arqueoldgicos, a partir do trabalho de Schliemann, revelam varias
cidades, no sitio arqueoldgico de Troia, as quais foram construidas umas sobre as outras.
Em Troéia VII a, ha evidencias de destrui¢do por incéndio, o que coincide com a pratica de
saqueadores gregos. Outra evidéncia aponta para a ocorréncia de um cerco, do qual
permanece vestigio de morte violenta.

Ilustres arquedlogos modernos tém contribuido consideravelmente para aplainar as
divergéncias sobre a existéncia de Troia. Em Micenas, a Escola Arqueoldgica Inglesa, sob a
dire¢cdo de Wace, junto a Sociedade Arqueologica Grega, com Marinatos ¢ Mylonas, e

Blegen, da Universidade de Cincinnati, trabalham em torno das escavagdes no sitio

21 s1.1: . o~ .
Forum publico, em espago aberto, onde importantes decisdes tomavam lugar a partir de um concenso dos
cidaddos da molcs.
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arqueologico de Troia, onde foi descoberto, em Pilos, na costa ocidental do Peloponeso, o
entdo conhecido paldcio de Nestor, destruido num incéndio no séc. XII a. C. Troia VI era
uma cidade rica destruida por tremor de terra, seguida por Troia VII a, a qual ignora a
cultura anterior. Tréia VIII, cuja importancia cultural € insignificante, ¢ entdo seguida pela
tardia Troia IX . A queda de Troia VII a, no séc XII, segundos alguns estudiosos, talvez
coincida com a data tradicional da guerra de Troia, em 1184, segundo Erastdstenes, com
uma diferenca de alguns decénios. A Iliada, poder-se-ia dizer, traz a riqueza de Tréia Ve a
destruicdo de Troia VII a. Interessante notar que Trdia VI inicia uma civilizagdo diferente,
trazendo consigo o cavalo - Homero mesmo qualifica os troianos de “domadores de
cavalos” -, que continuaria em Tréia VII.

Outros fatos histdricos contribuem para a veracidade da guerra de Troia, como os
registros de uma coligagdo de cidades da Asia Menor, uma delas podendo ser Troia e a
outra Ilion, em luta contra outra coligagdo dos Aqueus, fato este ocorrido no século XIII a.
C., durante o império micénico. Um outro detalhe chama a aten¢ao de alguns estudiosos da
area. Partindo-se do fato de que, na Iliada, ndo ha distincdo entre Troia e Ilion, a primeira
formaria uma regido, da qual a segunda seria uma pequena cidade anexa. Nao ha duvidas
de que Homero descreve basicamente a civilizacdo de Micenas, muito embora certos
elementos caracteristicos daquela sociedade sejam excluidos como, por exemplo, a
escravatura. Entre outros elementos, podemos citar: os epitetos e a nogdo de ser ara&
superior a de BaoctAevs, sendo o primeiro aplicavel aos deuses como soberano e o segundo
aos homens como rei (Rocha Pereira, 1979:54).

E indiscutivel, portanto, a mistura entre aspectos da cultura micénica, caracterizada,
sobretudo, por sua sociedade palaciana, e outros da Idade de Ferro, estruturada na polis,
cujo advento se situa entre VIII e VII a. C. A sociedade da polis opde o prestigio pessoal e
religioso do monarca ao espago publico e a palavra do demos, povo ou cidadao da polis
como instrumentos fundamentais do novo esquema politico, baseado na discussao, pela
persuasdo e argumentacdo, do logos. Elementos desta sociedade surgem na trama de

Homero, especialmente, quando, por exemplo, Aquiles, no canto 1 da Iliada, convoca a

2 Num artigo publicado por M.L. West (“Greek Poetry 2000-700 BC”), Classical Quartely, N. S 23 (1973),
179-192), ha a tentativa de demonstrar, sem, no entanto, muito suporte histérico ou arqueologico, que Troia
VIIb, destruida por volta de 1100 ac, ¢ a cidade de Homero.
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assembléia para expor o problema da praga que se abatia sobre os exércitos, dizimando
seus homens.

A moAts funcionaria, portanto como uma unidade politica, ndo necessariamente
independente de sua parte rural, contendo a residéncia do rei, um palacio, e o lugar da
assembléia, a dyopa. Deve-se observar, entretanto, que cidade em Homero, como 7dAts ou
doTu, é simplesmente uma cidade de constru¢des agregadas, freqlientemente, fortificadas,
sobre uma colina ou em outra posicdo estrategicamente segura. Na trama do poema ¢&,
porém, bastante significativo que as pessoas sejam representadas como residentes da moAcs.
Nao ¢ por outro motivo, talvez, que as duas cenas descritas no escudo de Aquiles, com
situagOes tipicas do cotidiano de seu povo, sejam retratos de tal estrutura politico-
administrativa. Todas as atividades ai estdo relacionadas também com a estrutura familiar,
pois esta constituia o segundo nucleo fundamental, em torno do qual girava a vida
homérica. Nao € por acaso que todo viajante ou guerreiro, apds um afastamento necessario,
voltava para sua oikos, a qual, em algumas passagens, sugere um todo complexo, formado
pela familia, propriedade, escravos e outros. Assim, o homem homérico era parte
indissociavel de sua casa e de sua polis ou comunidade, a qual era, em sua forma mais
basal, um conglomerado de casas e familias importantes. * Outro indicio da importancia da
polis na vida do homem grego residia no fato de que um viajante e/ou estrangeiro ser
sempre questionado sobre seu nome, familia e cidade de origem.

Retomando aspectos micénicos em Homero, alguns fatos historicos sobre Troia e
Micenas podem apontar alguma realidade junto a Iliada e Odisséia, trazendo a luz tragos
desta cultura a sua narrativa. Em algum momento, por volta de 1200 a. C., os saqueadores
micénicos atacaram a fortificacdo troiana e tal investida, naturalmente rompeu a regra
basica de hospitalidade, existente entre os gregos. Na fic¢do, isso ocorre com o rapto de
Helena, mulher de Menelau, pelo troiano Paris. Entretanto, o motivo mais provavel talvez
tenha sido uma pilhagem por riquezas e escravos. Trdia era um reino rie estrategicamente
localizado, favorecendo enormemente o comércio. Posto que, era uma cidade fortemente
protegida por uma “invencivel” muralha, sua conquista, ocorreu de forma lenta, porém

inequivoca e sua destruigdo foi inevitavel.

> As familias gregas mais ricas, normalmente, possuiam assentamentos nas areas rurais, destinadas & criagio
de animais, cultivo de cereais e vinhos,, como ocorre com Laertes, pai de Ulisses. Os membros do conselho,
entretanto, permaneciam nas cidades, ou seja, no centro politico da mo\s..
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E importante notar que nio ha qualquer pretensdo de confrontar a historia de Homero
por provas arqueoldgicas. Seus herois, a ira de Aquiles ou o expediente do cavalo de
madeira para a conquista de Troia constituem elementos de uma trama poética. Nao
obstante a isso, nenhum dos elementos historicos ou arqueologicos refuta a idéia de que
saqueadores de Micenas poderiam ter invadido uma certa cidade da Asia Menor chamada

Troéia.

1.3 — O estilo épico

“A finalidade do artista épico ja descansa em cada ponto
de seu movimento: por isso nao nos apressamos
impacientemente até um objetivo, e sim demoramo-nos
de bom grado a cada passo”.

(Carta de Schiller a Goethe, de 21 de abril de 1797)

O ¢épico caracteriza-se como um longo poema narrativo de estilo elevado, o qual lida
com disputas e conquistas de um grande herdi ou herdis. O épico também celebra virtudes
no ambito nacional, religioso, militar, politico e historico. Aristoteles, em sua Poética, nos
diz que a epopéia é imitacdo **, por meio do metro, de seres de grande valor moral ou
psiquico, a qual utiliza um metro regular, o hexametro dactilico (composto por uma silaba
longa e duas breves), * e na qual o tempo, diferente do tempo da tragédia, ¢ ilimitado. A
palavra “épico” origina-se do grego €mos significando, primeiramente, palavra e, mais
tarde, cangdo; etimologicamente designa criacdao de versos longos.

Como toda arte, a poesia épica pode surgir de um contexto limitado e atingir grandeza
em relacdo a sua universalidade. Em termos gerais, ela enfatiza a acdo humana e o conflito

entre o €0os/nbos (o carater ou costume) *° e sentimentos, abarcando, a partir dai, a

#* Aristoteles estabelece uma diferenga entre os géneros, de acordo com os meios, o objeto e a maneira de
realizagdo da mimesis. Muito comumente, a mimesis ¢ interpretada como imitac¢do, representacdo ou mesmo
como transfiguracdo da realidade. Entretanto, caber-lhe-ia a nocdo esclarecedora de que imitar € criar, no
sentido em que o fato literario desrealiza o real concreto para criar a obra, mantendo a tensdo constante entre
o real e o imaginario. A mimesis, portanto, ¢ criacdo que provém da desrealizagdo do real (Portela, 1979:1-
39).

0 hexametro era originalmente utilizado tanto na composi¢do de oraculos quanto de hinos aos deuses. Por
ser um metro muito rigido e, portanto, dificil de ser moldado a lingua, Homero, teve de fazer varias
adaptagdes lingiiisticas, criando, assim, o que hoje chamamos de lingua homérica.

2 No ambito da filologia da lingua grega, ha uma mesma palavra com variag¢io da vogal inicial (¢00¢ ,700¢),
que significa habito e costume, nos dois casos e carater, no segundo. (Cf. Greek-English Lexicon by Liddell
& Scott — Oxford University Press)
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moralidade do homem grego. Tanto na epopéia quanto no romance, fendmeno literario
mais recente, a acao narrada esta ligada a comportamentos humanos e acontecimentos, que,
em suas tessituras, constituem o enredo. Todo poema épico ¢ feito de narrativas, descri¢des
e comparagoes, trazendo o lastro das composi¢des orais e recitagdes feitas por rapsdédos ou
bardos. ¥

Segundo Aristoteles, o bardo descreve ndo o que de fato ocorreu, mas algo que
pudesse ter acontecido. Desse modo, ao ser solicitada uma histdria, o poeta a reproduzia de
acordo com o seu proprio conhecimento, sob a forma como fora transmitida a ele por seus
antecessores, ¢ de seu dominio sobre certas formas poéticas, as quais eram tradicionalmente
usadas para tal fim. Esta altima fonte de conhecimento pressupde formulas €picas, quais
sejam: os epitetos ** para cada um de seus herdis e deuses, como ocorre, por exemplo, com
Aquiles, o qual ¢ qualificado de divino (ou, em outras ocasides, como Aquiles de rapidos
pés) e Hera de alvos bracos. Cada um possuia mais de um epiteto com uma forma métrica
diversa a fim de que esta pudesse atender a regularidade exigida pelo hexametro dactilico.
Disto resulta um tipo de dic¢do formulaica, ja descrita anteriormente.

O narrador épico se expressa fundamentalmente mantendo um certo afastamento em
relacdo ao objeto narrado. Ele se coloca como simples observador e nao se altera diante do
fluxo interrupto dos fendmenos. A inalterabilidade de animo, junto a perspectiva unica
frente a corrente de acontecimentos, confere ao poeta uma constincia, assegurada também
pela regularidade métrica, frente a diversidade da vida. Ele registra basicamente os homens

e suas acdes a fim de salva-los da torrente do esquecimento, pois como diz Glauco:

As geragdes dos mortais assemelham-se as folhas das
arvores,

Que, umas, os ventos atiram ao solo, sem vida; outras
brotam

Na primavera, de novo, por toda floresta vicosa.
Desaparecem ou nascem os homens da mesma maneira
(...)

(Iliada, canto 6, 146-49)

" Segundo Paul Harvey, rapsodo (rhapsodos) significa literalmente aquele que “costura cantos uns aos
outros”. Um bardo podia cantar suas proprias composi¢des, porém ao rapsodo cabia essa fungdo. Mais tarde,
tal palavra passou a denominar aquele que, sendo membro de uma confraria, ganhava a vida recitando os
versos homéricos. O dialogo fon de Platio ilustra bem esse papel (1987:428).

¥ Epiteto ¢ uma espécie de adjetivo que atende a uma qualidade intrinseca do objeto adjetivado, como por
exemplo, neve branca ou carvao negro (Campos, 1995:65).
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Por ser a narrativa épica um texto improvisado de fatos passados, ela se serve de
formas fixas e memorizac¢ao consciente. Enquanto o poeta lirico recorda o acontecimento,
unindo-o0 ao presente para entdo revivé-lo, o poeta épico memoriza-o para depois lembra-lo
num tempo e espacgo diversos. Se o poeta lirico se deixa levar pela passagem do tempo,
desconhecendo os contornos do vivido e do recordado, o artista €épico, por sua vez,
constantemente, se pergunta: de onde? Seu fundamento ¢ o passado, sabendo existir um
presente, do qual ele observa e no qual se detém para dai defrontar-se com seu objeto, qual
seja: aquilo que foi registrado. O que registra e o registrado resultam, portanto, desse
confrontar-se, do pretérito e do presente nitidamente diferenciados e distanciados pela
imparcialidade daquele que pode apontar um objeto e dizer algo. Seu objetivo ¢ mostrar e
esclarecer, tornando visiveis os episodios e cenas. Portanto, a linguagem ndo sugere, mas
apresenta tudo como um acontecimento vivo. O mundo ¢ seu dominio, seu ponto de partida
e tudo mais que seus olhos puderem alcangar.

As formulas estereotipadas, pode-se dizer, buscam um certo conhecimento daquilo
que volta a si mesmo e pode ser assim identificado como algo. Dentro dessa perspectiva,
ndo pode existir nada mais prazeroso para o poeta épico do que usufruir seu poder de deter
a a¢do do tempo sobre os fatos da vida, a mutabilidade de seus fendmenos, através das
palavras. O que se manifesta multiplo ganha agora os contornos de seu estilo formulaico, o
qual estd presente ndo apenas nos epitetos,mas também nas imagens e temas recorrentes.
Algumas destas imagens se apresentam, por exemplo, nas passagens que descrevem
sacrificios aos deuses ou em outras, nas cenas em que homens e deuses deleitam-se em
banquetes com seus pares. Os mesmos temas registram-se em cenas tipicas como a
assembléia dos guerreiros, o duelo dos herdis e a preparacdo dos gregos para a batalha. Tal
estilo beneficia, de modo bastante pratico, rapsddos e bardos, dando-lhes tempo, numa
performance oral, de pensar sobre o préximo verso e ajudando-os a rememorar a seqiiéncia
dos episddios e dos grandes temas contidos na cena modelo. Desse modo, permanece o
padrdo tradicional ou as seqiiéncias, ja esperadas pelo publico e sobre os quais o poeta pode

ensaiar uma variacdo sem, contudo, altera-los radicalmente. *

¥ £ interessante esclarecer que o poeta e/ou rapsodo, que faz uso da linguagem formulaica, ndo recita de
memoria a partir de um texto fixo, mas estd sempre improvisando. Para isso ele conta com um cabedal de
expressodes, versos € mesmo cenas inteiras padronizados, de tal modo que todas as vezes que canta, o poeta o
faz diferente, mantendo, entretanto, o mesmo esquema de texto.
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A linguagem do poeta épico torna-se um repositorio de combinagdes uteis. Nao ¢ de
se admirar que, em Homero, dialetos diversos se combinem num mesmo Verso ou que
objetos da época micénica se conjuguem a passagens, cuja expressdo lingiiistica datam de
uma era posterior. ** Porém a riqueza da linguagem e do estilo épico ndo para aqui; na
medida em que novas geragdes de poetas surgiam e em que as formulas podiam, até certo
ponto, ser variadas na dindmica do texto recitado, novas reflexdes, mais atuais, se
imiscuiam nas velhas descricdes de batalhas e, em especial, nas similes. Entretanto, a
dedicagdo do poeta épico ao seu passado ¢ tal que este se mantém firmemente ancorado a
fraseologia tradicional, produzindo com isso um amalgama anacronico ou a-histdorico de
costumes, objetos e expressoes da lingua grega, os quais sd3o muito comuns no texto
homérico. O fato de o poeta épico voltar ao idéntico através dessas formas estereotipadas
parece servir-lhe ndo somente de um instrumento para explicitar seu potencial artistico
como também de um fundamento para relembrar conscientemente o acontecimento, o que
pode entdo dar lugar a reflexao.

O poder da palavra de registrar o objeto e de reconhecé-lo a cada vez parece evidente
quando consideramos tais padrdes do estilo épico. Sob determinado aspecto, o poeta épico
exerce seu privilégio de apontar para aquilo que é, no sentido de mostrar o ocorrido, o
desenrolar das agdes, que se colocam diante de seus olhos. Ele deseja entdo apresenta-los e,
assim, abrir os olhos de seus ouvintes/leitores para a pluralidade dos fendmenos existentes.
Nao ¢ por acaso que as metaforas da visdo homérica se constituiram mais tarde de
parametro para o pensamento grego. Sua imagética ndo tanto inspirou artistas plasticos,
preocupados em reproduzir-lhe os deuses, quanto mais incorporou tais nog¢des, pois,
segundo Herodoto, Homero teria, de fato, criado os deuses gregos.

Seguindo essa mesma linha de pensamento, podemos dizer que certas situacdes
vividamente colocadas em cenas e episodios transportaram certas idéias para dentro do
imaginario do povo grego agregando-lhes valores e comportamentos. E o caso de
Agamémnon na Iliada, o qual exerce o comando geral, porque a ele ¢ delegado o poder
tanto por seus pares quanto por seus subordinados. A ele ndo cabe exigir o comando, pois,

como parece claro em varias instancias da narrativa, todos o seguem por vontade propria,

30 Costumes de épocas diversas como, por exemplo, a cremagio e a inumagdo de corpos, sdo colocadas lado a
lado no texto homérico.
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nao havendo qualquer obrigacdo, tampouco uma vontade abstrata ou um dever em termos
kantianos, ao qual se subordinem. De modo diverso, seguem sua motivagdo, a qual surge a
partir de sentimentos moldados em seu carater pela tradicdo.

Poder-se-ia dizer, grosso modo, que, assim como a autonomia das partes, dos versos
aos episodios, ¢ caracteristica intrinseca do género €pico, a autonomia de agdo e de decisao
- apesar da influéncia sobremaneira dos deuses - constitui parte integrante da indole do
homem grego. Ele ndo luta por um dever superior ou por questdes ideoldgicas, ele luta
tanto porque deseja e sente prazer nisso, quanto porque a honra assim o move. A despeito
de qualquer lei maior, ele faz o bem porque busca a oportunidade de agir desse modo. Seu
objetivo, em termos morais, se prende muito a seu temperamento, ndo se orientando,
portanto, por valores fixos e absolutos. O homem grego vive a pluralidade da vida e dos
fendmenos do modo como estes se colocam diante de si, em determinado momento, sem
perder, contudo, seu senso de dire¢do, qual seja: um forte sentimento, o qual se anela em
seu (peito) Guuds, de que ele € parte integrante de sua comunidade ¢ de suas tradigdes.
Assim como o todo ndo ¢ afetado pela relevancia dada ao episddico e ao particular,
outrossim, o espirito comunitario ndo se perde no pessoal, embora o homem grego possa
formar um mundo para si. Por conta desse mesmo espirito foi possivel gerar e conceber
algo como a polis no mundo grego.

Muito proprio para o entendimento do texto épico € sua busca pelo detalhe. A
prolixidade e a abundancia de episddios, junto as digressdes, tornam o ouvinte/leitor atento
aquilo que se coloca diante de si. Nao ha pressa ou expectativa para se chegar ao fim, como
ocorre na tragédia, onde toda acdo apresenta-se incompleta como parte de um
encadeamento consistente de acdes, precipitando-se, a cada vez para o desfecho. No épico,
ao contrario, o objeto se coloca a disposi¢ao de divagagdes e descri¢des. O fim (no caso da
Iliada, a queda de Troéia e a morte de Heitor), j& ha muito conhecido do ouvinte/leitor e,
muitas vezes, reiteradas nos varios episodios, pode ser protelado a fim de proporcionar-lhe
prazer ao contemplar o objeto, nesse caso a acdo que se coloca. Sendo assim, ndo hé tensdo
na poesia épica, pois o peso da atividade poética é distribuido pelas diversas partes e ndo
recai sobre o todo. Por conseguinte, figura como caracteristica basica do género épico a
autonomia das partes (inicio, meio e fim do poema). Isso nao significa, no entanto, que o

autor épico perca a visdo do conjunto, mas deve-se considerar que (1) tudo € voltado para a
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apresentacao (Parente Cunha, 1979:115) e (2) a primazia do particular ou contingente sobre
o todo e o geral determina uma propriedade singular ao género, o qual se orienta a partir do
principio da adi¢do para sua composicao.

Ao notar o primeiro item em discussdo, devemos considerar que a apresentacao
constitui-se de tal modo predominante no épico que este pode ser tomado como sua
esséncia.(Ibidem) A partir dai, abre-se, entdo, o questionamento sobre se ¢ possivel, em
Homero, converter estados interiores em fatos apresentaveis. Ou, em outros termos, se ¢
mesmo pertinente, atentando para o fato de que a poesia épica toda se volta para aquilo que
se coloca diante dos olhos, levantar tal questdo ou, talvez indo um pouco mais adiante,
duvidar da existéncia de estados interiores em Homero. O que Homero parece registrar sao
acdes e acontecimentos, sobretudo. Poder-se-ia dizer que tudo em sua poesia ¢ um
acontecimento: as batalhas, a morte do herdi, a langa que perpassa o peito, o pensamento
que se move do (diafragma) ¢prnjr para o (espirito) »ods, a dor que corta o peito (Guuos).
Todos se constituem em algo diante do ouvinte/leitor. A sua concretude aplica-se tanto a
langa que corta o peito quanto a dor que rasga o animo de tal modo que animo e coragdo
podem competir com a dor, pois todos determinam coisas que ocorrem no mundo. Se tal
simplicidade de linguagem ¢ aqui proposital, ela serve para espantar a atitude teorica e
intelectualista, a qual oblitera-nos a percepg¢ao para a real dimensao do fenémeno, qual seja:
de que nada em Homero se abstrai, pois: ele expressa exatamente o que intenciona.

Agdes e coisas se movem no tempo € no espago estabelecendo sua realidade em
contornos claros, os quais nos afetam. Nado é por acaso que no vocabuldrio homérico,
verbos com (Selv e voéewr ', que aparecem, em alguns casos, na voz média (Snell, 1970),
sdo bastante freqiientes. No verso avtos ev opbaluotor vorjoa (lliada 24, 295), por
exemplo, estabelece-se uma relagdo clara entre a afetacdo nos olhos (visto nos olhos), na
voz média, e a agdo de ver do verbo roniy, que também constitui um verbo de visdo, mas
que aqui ¢ traduzido como “refletiras”. Ou seja, tendo visto nos olhos algo, av7os, se segue
ai a visdo de um pensamento e assim tem lugar a reflexdo. Considerando tamanha riqueza
daquilo que se coloca diante de si: guerreiros, sentimentos, terras, navios, plantas,
pensamentos e o proprio homem, torna-se entdo irrelevante qualquer tentativa de separagao

entre o interno € o externo, pois esta ndo constituiria a questdo principal (se, em algum
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momento, isso ¢ colocado em Homero), mas antes o fato de que tudo se coloca a disposi¢ao
para o uso do homem, dentro da seqiiéncia de tempo e espago. A continuidade de
movimentos, orientados para um determinado propoésito, determina uma agdo e esta se
encontra também disponivel. O encadeamento de a¢des encerra o desfecho. E aqui, o poeta
épico nao esta tao preocupado com o fim, mesmo porque ele ja o antecipara no comego da
narrativa, mas, acima de tudo, ocupa-se com a agdo, sobre a qual indaga, perplexo, sua
origem.

Percebe, entdo, ser o homem seu centro. A partir dai comeca a verdadeira jornada do
poeta rumo ao humano. O caminho de Ulisses parece ser mais importante que sua chegada.
O modo como ele leva a cabo suas atividades e como orienta sua vida, em especial, suas
disposi¢des de cardter, como coragem, justica e moderagdo, para citar algumas, seu
conhecimento pratico, suas escolhas e decisdes e, enfim, suas acdes, estabelecem um
percurso a ser seguido e o qual parece responder a pergunta originaria “de onde?”. Por isso,
o ¢pico se detém no que ¢ episodico e particular e a visdo para o final ¢ sempre adiada, a
tensdo quebrada, mas jamais totalmente dissipada. Apesar de tal autonomia e privilégio
dados as partes, o poeta ndo perde a visao do todo, pois ele sabe que, assim como ocorre na
vida, sua narrativa deve ter um propdsito. Entretanto, sdo as partes, que uma vez bem
executadas, levam o todo a bom termo. E aqui chegamos ao segundo item da discussao,
qual seja: a autonomia das partes como parte integrante do estilo épico.

Que a sintaxe grega se caracterize por certa independéncia das partes ndo deve causar
surpresa. Assim, ocorre que um pronome demonstrativo ainda mantém ** em si seu aspecto
demonstrativo e introduz uma oragdo principal. Também nas comparacdes, os pontos de
contato sdo frouxos entre um termo e outro e, muito freqiientemente, uma comparagao liga-

se a uma acdo por um ou dois aspectos apenas. ¥ Ha inimeras comparagdes, assim como ha

3! O primeiro ¢ o aoristo, infinitivo, ativo de eidouai ¢ o segundo é o infinitivo, presente , ativo de voéw (cf
Liddell & Scott, Greek-English Lexicon, Oxford University Press)

2 Em grego digo: “Vi a arvore; esta fica no pomar”. Em Homero, os casos (acusativo, dativo ou genitivo, por
exemplo) mantém-se independentes, apesar do uso das preposi¢des. Estas, por sua vez, apenas refor¢am,
muito freqlientemente de modo adverbial, o uso do caso.

33 Isso pode ser verificado na seguinte passagem:

“Ei-lo que tomba na poeira, tal como se abate um alamo,

que se criara e crescera na beira de um lago espagoso,

de tronco liso, que em ramos intimeros no alto se alarga.

O carpinteiro, depois,a estes corta um ferro brilhante,

Para dobra-los em rodas de carro de bela feitura:

O tronco, no entanto, na margem do lago a secar ¢ deixado;
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muitos episddios na Iliada e Odisséia, os quais pode-se acrescentar ou diminuir sem causar
qualquer dano a estrutura narrativa, uma vez que suas partes ndo sdo funcionais ou
organicas. Isso ndo significa, entretanto, que o poeta ndo tivesse seguido um plano narrativo
em que considerasse, a cada passo, a morte de Heitor ou a chegada de Ulisses a Itaca.
Como foi dito anteriormente, a tensdo sobre o final abranda, porém nunca desaparece.
Parece bastante plausivel que Homero estivesse preparando o caminho para o género
dramatico, onde uma acdo precipita outra a aumentar a expectativa gradativamente e, como
o proprio estilo o diz, dramaticamente, em vista de um desfecho do qual tudo depende.
Contudo, o verdadeiro principio da narrativa épica ¢ a simples adi¢do. Algo ¢ apresentado
como independente, mas outra parte vira mais interessante e cheia de detalhes a prender a
aten¢ao do ouvinte/leitor.

Desse modo, pela intensificagdo e o contraste das partes se ganha o todo: ndo pelo
que vem em seguida, como acontece com o dramatico, mas com o que ja passou. Poder-se-
ia dizer que coisa semelhante ocorre com a vida: episddica, mais ou menos intensa, com
suas inameras atividades a acrescentar-nos sentido, mas vislumbrando, a cada vez, o fim,
em vista do qual agimos no mundo. A cada a¢do executada em determinado espago, nos
detemos reflexivamente num ponto diante da propria vida e retrocedemos a nos perguntar
seu significado. Assim parece fazer Ulisses no canto 5 da Odisséia. E no minimo curioso o
fato de Homero optar por abrir o canto apresentando o her6i sozinho e aparentemente

abatido e desesperancgoso, chorando a beira da praia na ilha de Calipso:

“Dentro da gruta ndo foi encontrar Odisseu de alma
grande,

que, como sempre, a chorar, se encontrava sentado na
praia,

a alma desfeita em suspiros sentidos, ¢ prantos, ¢ dores.
Lagrimas, pois a verter, contemplava o infecundo
oceano.”

(81-84)

Apesar de estar vivendo como um rei, ascendendo a imortalidade, ao lado da deusa

Calipso. Ulisses deseja retornar para Penélope e para sua vida em Itaca. Ocorre-lhe pensar

Por esse modo despoja das armas o filho de Antémio (...).”
(Iliada 4, 482-89)
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sobre qual o sentido de sua vida até entdo. O que se apresenta diante de si ¢ tdo somente
mar infecundo?

Pois, do mesmo modo como a maestria do poeta épico se prende em poder narrar
cada episédio com maior riqueza de detalhes de modo a conquistar seu publico, queremos
conquistar a vida e vivé-la bem, acrescentado a cada nova experiéncia maior sabedoria,
quer pratica, quer tedrica e assim tornd-la fecunda. E para que isso ocorra, desnecessario
dizer, que ¢é preciso ver: ver aquilo que se apresenta diante de nds, ver a propria vida,
entendé-la, buscar-lhe o significado. Nao € por acaso que as metaforas da visdo surtiram um
efeito tdo profundo posteriormente na época classica e, em particular, na filosofia. * O
poeta épico - sabiamente - nunca se apressa para o final, pois compreende que a vida diante
de si, nas suas digressoes, reveses, revisoes, seus detalhes, fenomenos, atividades, enfim,
em seus acontecimentos, esta 14 para ser vista nos seus diversos modos possiveis. E por que
nio celebra-la? E o que o poeta parece fazer, de forma grandeloqiiente, no estilo épico, ndo
somente elevando os homens a categoria de herdis e destacando suas virtudes, mas

também, e sobretudo, comungando com o poder de deuses e homens de agir no mundo e

fazer da vida um acontecimento de elevado valor moral.

3 E, em especial, as metaforas referentes aos verbos voéw, (5éw e Geopéw. Grosso modo, diria que o primeiro
aponta tanto para um discernir ou perscrutar quanto para um ver mais clara no ambito da razdo. O segundo,
significa ndo s6 o puro ato visual, mas também se relaciona a percepgdo espiritual e o terceiro, oriundo de
theords (espectador), designa a esfera daquele que contempla.
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2 — Uma arqueologia de termos e no¢des da ética mais antiga a partir de Homero

2.1 — As nogdes de dyafos e ApeTn

“Do not, dyafig, though you be, take the girl from
him”35.

"ApeTn) e ayabos sdo termos tdo antigos na tradigdo dos gregos quanto o surgimento
de seu povo. O primeiro, normalmente traduzido como virtude ou exceléncia, inclui
concepgdes tao diversas quanto a de um her6i homérico ou de um estadista ateniense da
época da expansdo imperial grega. Outra concepg¢do mais posterior, no periodo classico
grego, aplica-se a um comerciante, que ao gerenciar seus negocios, deveria beneficiar seus
amigos, prejudicar seus inimigos e ndo causar a si qualquer mal.*®

No mundo antigo , nogdes como coragem, moderagdo ¢ justica eram consideradas
patamar da exceléncia humana e, portanto, virtudes a serem cultivadas por todo e qualquer
homem grego. Um lider e governante, além de nobre e virtuoso, precisava agregar
caracteristicas como a de um guerreiro habilidoso e bem sucedido. Em outras palavras, ele
deveria ser agathos.

E inevitavel que, ao inventariar tais termos, se chegue a Homero. Repositorios de
costumes e tradicdes muito anteriores a escrita, a Iliada e Odisséia guardam nogdes e
palavras tanto mais comuns quanto mais significativas na vida do homem grego. Seu
estudo, portanto, faz-se mister na investigacdo de nogdes chaves para o posterior
desenvolvimento de conceitos como justica e virtude tdo correntes no dominio da ética.

Longe de tentar uma explicacdo para o real como os primeiros filésofos da natureza
fizeram, a literatura de Homero parece preparar o terreno para uma divisdo mais rigorosa
dos diferentes planos da realidade, pois € no interior mesmo deste tipo de narrativa mitica e
poética *’ que reside a tendéncia de afastamento do mistério (Vernant, 1996:26). De fato,

esta ¢ uma literatura de transi¢ao que eclode na ebulicdo de mundos diversos:

3% «“Mas, forte embora, nio queiras, Atida tomar ao Pelida

a bela escrava, alto prémio que os fortes aqueus lhe entregaram.” (Iliada, canto 1, 174-6).

36 Cf. Plato, Menon, 7le.

37 Tanto pv@og quanto Aoyog podem denotar discurso, no entanto diferem quanto a natureza. Enquanto a
mowmolig se coloca na esfera do mitico, prhocpila € 1GToplo circunscrevem o discurso racional dentro do
pensamento filos6fico-cientifico.
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(1) da transposicio da idade do bronze, idade dos herois, para a do ferro **;

(2) da queda do império micénico a estruturacdo da polis e, junto a isso, o
desaparecimento do draé, principe ou soberano divino, mas mantendo-se ainda viva a
figura do BaciAévs (assim como ¢ ilustrado com Ulisses e seu reino de ftaca na Odisséia);

(3) da mudanga, na arte da ceramica, dos temas miticos ¢ de cenas da vida animal e
vegetal para linhas mais geométricas, segundo principios de rigor e contengdo, na busca de
uma essencialidade.

Enquanto os physidlogos buscavam uma explicagdo de causas naturais para a QUGG
e empregavam o A0yos como discurso mais apropriado a ordem racional do kdouos, uma
nova sabedoria humana, cogia, surgia, a qual, desde o comeco do século VII, vinha
seguida de reflexdes novas e especulagdes politicas. Tais reformulagdes advinham do
impacto de forcas opostas, oriundas do desmoronamento do sistema palaciano micénico;
das invasoes doricas no Peloponeso e em Creta, especialmente; do surgimento de uma nova
classe mercantil grega, mais tolerante as diferentes culturais e, por fim, do aparecimento
das cidades-estado.

Tanto quanto a ¢vots, esse mundo concreto dos homens requeria explicagdo sobre
os elementos que o compunha e de como, dos conflitos que o dividiam, poderiam surgir
forcas para harmoniza-lo. A ordem do cosmo ¢ a ordem da sociedade foram postas em
diferentes planos do real e, no abismo estabelecido entre os dois planos, o pobog, com seus
herdis e intervengdes divinas, ja ndo podia mais mostrar o que ainda mantinha-se integro e
uno na cultura grega diante da na multiplicidade dos acontecimentos histéricos que
perpassavam sua estrutura social .

E caracteristico do mito fazer ver aquilo que é proprio da cultura grega e que,
cantado de geracdo a geracdo por rapsoddos e perpetuado por Homero, delimita o corpus da
experiéncia vivida e compartilhada de uma comunidade como um repositorio de historias e
costumes (Burket, s/d:20). O mito cumpria bem tal fun¢do até que mudangas profundas,

ocorridas na sociedade grega, instauram uma crise sistémica, confundindo-lhe valores e

3% Ha tanto elementos da idade do bronze quanto da idade de ferro na narrativa homérica. Ndo é por acaso
que, no canto xviii, o escudo confeccionado por Hefestos para Achiles é de bronze com motivos que, numa
auto-referencia a natureza de sua historia, exalta a visdo de mundo classica ou, ao menos, aquela que o poeta
conhecia ou imaginava.

% Surgida primeiramente em certas correntes religiosas, a questdo do uno e do multiplo serd mais bem
formulada pela filosofia e experimentada,mas nao explicitada, na vida social.
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conceitos, os quais haviam sido cunhados no seio da vivéncia comunitaria de seu povo e
transformados, ao longo do tempo, em modelos de comportamento tradicionais. Poder-se-ia
dizer que, a partir de entdo, o mito ganhava uma outra dimensao, qual seja: ndo mais aquela
de explicar o mundo dos homens e o mundo natural por meio do sobrenatural, mas aquela
de registrar as experiéncias coletivas. Com o desaparecimento do soberano divino do centro
da comunidade, de que modo se poderia justificar nogdes tais como ayabos e dpeTn?
Enquanto o primeiro descreve aquele em cuja fungdo social cabe ser corajoso, habilidoso e
bem sucedido, o segundo parte desta funcao para cumpri-la com exceléncia. E onde estes
papéis se enquadravam dentro da polis?

Em Homero, ambos os mundos se entrevéem. Agamémnon, nobre e guerreiro de
fama e reputacdo, reunia-se, com seus pares, na ayopd, espago publico, convocava
assembléias e, freqlientemente, se dirigia a um oruog mudo, ou seja, sem direito de voz, e
a uma dptotela de guerreiros ¢ nobres, cujo privilégio do yevog, de nascimento, € o
monopolio religioso lhes conferia direito a palavra. Todas estas atribuigdes, sendo proprias
de um lider, mantinham-lhe a posicdo de agathos, porém funcionando dentro de uma
estrutura politica diversa daquela palaciana. Sua areté continuava circunscrita ao bom
desempenho do guerreiro e soberano perante a comunidade. No entanto, um outro aspecto
da areté desenvolvia-se ao longo desta, creditando ndo somente dominio de armas e posi¢ao
social, mas também a soberania sobre emog¢des e, por conseguinte, sobre acdes. Poder-se-ia
dizer que Nestor, na epigrafe do presente capitulo, j4 anunciava uma nova sabedoria entre
os homens. Suas palavras soam como um alerta e, talvez, sugiram o cultivo de uma areté
diversa que va além daquela prépria do bom desempenho das fungdes de guerreiro e/ou rei
para aplica-la no controle das emo¢des e dominio sobre si mesmo.

Paralelas a discussdo indireta dos conceitos de agathos e aret¢ no corpo da
narrativa, as nogdes correlatas de 7¢47 (honra, reputacdo) e UBots (ira, violéncia , excesso),
as quais sdao apresentadas no primeiro canto e trazem consigo a idéia de que tanto
Agamémnon quanto Aquiles foram ndo s6 desonrados e ameagados no que diz respeito a
reputagdo, mas também manifestaram indignagdo e ira por meio da vBpts, levando-os a
agir de maneira insensata: Agamémnon, quando toma para si o merecido prémio de um de
seus melhores homens, e Aquiles, quando retira suas tropas da batalha contra os troianos.

Homero parece entdo apontar para a idéia de que aquilo que ha de nobre no homem tornar-
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se-ia subvertido pela emogao descontrolada, pela estreiteza de visao e pelo impeto de agdes

insensatas.

2.2 — Homero como literatura de transicio do pensamento mitico para o filoséfico-

cientifico

Nao ¢ por acaso que a introducdo da relacdo entre deuses e homens seja, pode-se
dizer, simbolicamente representada, por Homero, como o controle da razdo sobre os
desejos. No episddio em que a praga assola o exército aqueu por ocasido da recusa de
Agamémnon em devolver a filha do sacerdote de Apolo e no momento em que Atena
refreia os impulsos assassinos de Aquiles contra seu soberano, hd no minimo, a disposicao
de causas dramaticas, e at¢ mesmo alegoricas, para o entendimento de fatos naturais. A
partir dai, poder-se-ia dizer, que Homero opera ja um certo afastamento do mito, concebido
no ambito do sobrenatural, como explicagdo satisfatoria do real no mundo natural e humano
e que, por este recurso literario, poderia sugerir um questionamento de suas limitagdes. O
didlogo proficuo entre planos diferentes (observe que os espagos entre deuses e homens sdo
bem demarcados) proporciona ao ouvinte/leitor um certo movimento de espagos que
insinuaria o despertar de uma visao de mundo da ordem do pensamento cientifico-filoséfico
no que tange a decisdo humana, a a¢cdo no mundo concreto, suas causas e conseqiiéncias, de
um lado, e, por outro, aquilo que foge do ambito do humano por estar fora se sua forca
motriz para o agir, como ocorre com as catastrofes e outros eventos acidentais **. Seria algo
de tal ordem que nem mesmo Zeus, deus dos deuses, poderia impedir *' e, que em Homero,
se configura como destino.

Outro ponto que pode ser considerado com mais ateng@o na narrativa homérica ¢ a
posicdo de agathos assumida por Agamémnon e seus desdobramentos Este,
freqiientemente, permite que julgamentos sejam forjados por suas emog¢des, 0 que, por
vezes, desencadeia acontecimentos imprevistos, como quando insulta seu melhor guerreiro
permitindo que ele parta em um momento critico de guerra contra Troia. Homero, talvez,
sugira aqui ser Agamémnon inadequado para sua funcao, pois, em determinados momentos,

ele toma decisdes inadequadas ao momento, sendo, por vezes, injusto e, por outras, débil e

* Compare Etica a Nicomaco de Aristoteles.
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hesitante em algumas ocasides, o que o desqualificaria como dyafds ** no sentido proprio
do conceito. A fratura instaura-se no cerne desta no¢do mesma, a qual permanece como
idéia da fun¢do ou da ocupagdo de agathos como soberano ou rei, mas depaupera-se o
sentido inserido no termo, sentido este dado, ao longo da tradi¢do e de costumes, por uma
sociedade que parece nao ter mais como lhe assegurar significado.

A dpeTn, por outro lado, se ndo se esvazia, de todo, no sentido dado ao termo por
aquela sociedade, torna-se ndo ¢ mais aplicativo ndo s6 da funcdo desenvolvida com
exceléncia pelo draf, mas também se reporta para o predominio da razio e do bom
julgamento. Se na Iliada, Aquiles configura o tema central da UBots com suas
conseqiiéncias funestas na vida do homem e da polis, na Odisséia, parece predominar temas
como a prudéncia e a razao pratica, corporificadas na figura de seu heroi, o astuto Ulisses, e
nos desdobramentos de suas escolhas e agoes diante das desventuras da vida. Se isso de fato
ocorre, hd, em ambos os casos, uma tendéncia para o desenvolvimento da areté no sentido
de encontrar a justa medida para as agdes de seus herdis. Considerado sob tal ponto de
vista, a falta de justi¢a, justa medida, junto aos excessos da vBpts em contraposi¢ao a razio,
bom dominio das emogdes e governo do julgamento pratico, pode conduzir ao colapso
tanto o homem grego como a sua comunidade, pois, no mundo homérico, um ndo se
concebe sem o outro. A dpeTr) deveria, entdo, ser aplicada a tentativa de harmonizar forgas
antagonicas, desde sempre presentes no mundo concreto e no imaginario do povo grego.
Buscar as causas ou uma causa para tais conflitos talvez seja a tarefa sublinarmente
colocada aos ouvintes/leitores de Homero, cuja narrativa ndo possui a pretensao para uma
explicacdo nos moldes do nascente pensamento cientifico-filosofico de entdo, mas que,
partindo de uma ja prestigiada tradi¢do oral poética, se fixa nas incongruéncias entre (0605
e A0yos a fim de chamar a aten¢do para a necessidade de voltar-se para a natureza humana,
independente do papel desempenhado pelo guerreiro em sua comunidade..

Teria Homero vislumbrado a nova cogia dos homens, formalizada mais tarde por

Socrates através de Platdo? Se isso de fato ocorre, tal visdo dar-se-ia apenas no processo de

I Lembre-se que Zeus ndo pode sendo chorar a mortr de seu filho Sarpedon (cf. Iliada).

** Compare esta mesma idéia desenvolvida por MacIntyre (1998:07): “You may, of course, certainly point
this out; but if your performance failed to satisfy the appropriate criteria, then you simply cannot prevent the
withdrawal of the ascription of kingliness, courage, and cleverness or cunning. And this is to say that Homeric
moral predicates are not applied, as moral predicates have been applied in our society, only where the agent
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audicao/leitura de seus versos dentro da tessitura dessa nova percepcdo. A abertura da
percepcdao para um novo conhecimento, qual seja: a ética e seu arcabouco filosofico de
criticas e reflexdes sobre o humano, teria, de algum modo, tomado lugar na narrativa
homérica? Uma coisa, ao menos, parece certa: Homero traz consigo, € com exceléncia
artistica, ndo somente a tradi¢ado de um povo, mas também sua perplexidade diante das
abruptas mudancas sociais. Tentar preservar alguns se seus valores e costumes talvez fosse
o caminho apontado por aedos e rapsddos, ao cantar a Iliada e Odisséia para uma sociedade

em crise.

2.3 — O colapso da nocéio de agathos na passagem do regime palaciano para a moAis

E no terreno, solidamente construido por sua cultura, que Homero parece detectar
a estranha dissonancia estabelecida entre o termo agathos e o sentido que se configurara
fora dele. Faz parte do esquema compartilhado daquela comunidade que o agente,
desempenhando um certo papel social, seja capaz de atender e, efetivamente, atenda as
exigéncias deste, sob pena de, aos olhos do outro, sofrer puni¢do, a qual, no contexto de sua
tradigdo, se estrutura na nogdo de atdws. Tal idéia, veiculada na forma predicativa, diz
daquilo que ¢ vexatorio, vergonhoso ou feio, se colocando, portanto, fora do ambito de
kalAds, outro conceito, o qual, junto com dpeTn, agathos e Sikn, identifica o que € belo,
harmonioso, nobre ¢ bom. Estar sob a denominagdo de atSds significa, portanto, estar fora
da nogdo de dyafds *. O que pode nos causar estranheza é o fato de, para o grego antigo,
nao haver um distanciamento entre o factual e o valorativo (Maclntyre, 1998:07). Seguindo
tal perspectiva, se considerassemos a hipdtese de que um guerreiro, no desempenho de sua
funcdo, agisse de modo diferente daquele esperado por sua comunidade, isso ndo apenas
ameagaria sua reputacdo, mas também o colocaria fora da esfera de atuagdo e de valores do
codigo de honra do herdi, pois uma vez que os costumes € usos de sua comunidade o

dispdem a agir como A, entdo se segue a acdo A e ndo a B. O fato de ter ocorrido uma agao

could have done other than he did (...) he is engaged in an assessment to which what the agent could or could
not have done otherwise is irrelevant.”

# Como coloca MacIntyre (1998:20), os agentes em Homero, certamente, agem de acordo com seus
interesses. Os quais se configuram como interesse do individuo enquanto guerreiro ou enquanto sacerdote € o
que se espera ¢ que ele aja dentro deste contexto de tal modo que dé ao outro o que seu papel determina.
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B o configuraria, portanto como agente, cuja natureza do carater é B ¢ ndo A. E.nesse
sentido que, em Homero o factual se alinha ao valorativo.

Um guerreiro age dentro das estruturas de normalidade (Ibidem:24-25), as quais
dispensam duvidas quanto ao modo como alguém, desempenhando tal papel, deva agir. Ao
invés de se perguntar o que devo fazer?, seguem-se rituais e padroes de comportamento,
fortemente ancorados na tradi¢do. Isso, certamente, é facilmente verificado em Homero ¢
em seus herois. Entretanto, quando ocorre da agdo ser desviante da fungdo estabelecida e,
se isto ocorre sem a devida perda da reputagdo, deve-se, no minimo, considerar uma quebra
no esquema valorativo daquela comunidade. Se uma denominagdo, como atSws, se aplica
igualmente a um soberano ayafos, sem exclusdo de termos, tal pode sinalizar uma
dissociacdo entre idéias, valores e agdes no interior do sistema. O circuito € interrompido,
pois:pode existir uma ruptura. A fim de melhor ilustrar tal ruptura, proponho a elaboragio
de dois esquemas, os quais tentam demonstrar como, na transposi¢ao do regime palaciano
do periodo arcaico para o sistema da polis, iniciado, de forma bastante discreta, na idade de
ferro, no¢des como ayabos e dpeTrj sofreram o abalo de forgas dissociativas entre o que
apregoava a tradi¢do a tais termos e o que mudancas sdcio-politicas ditavam novos sentidos
que comegavam a surgir.

O primeiro esquema ilustra como uma pessoa, totalmente integrada em sua
comunidade, compartilha seus valores, expressando uma disposi¢ao espontinea para agir de
acordo com normas preestabelecidas pela tradigdo. Tal pessoa ird compartilhar ndo apenas
modelos de comportamento, mas também beneficios, o que podera lhe garantir aprovagao,
boa reputacdo e sucesso entre os seus pares € perante o grupo, sendo um exemplo para
comunidade e reforcando seus valores. A integracdo comunidade - cidaddo ¢ tanto mais
plena quanto vital para a manuten¢do de ambos; a pessoa que falha em cumprir seu papel
na sociedade ¢ excluido desta **. Por outro lado, se a comunidade falha em produzir bons
guerreiros e herois, ela sofre um colapso em sua estrutura, o que determinard o fim do
sistema em questao.

No topo da pirdmide se encontra o modelo do guerreiro valoroso e bem sucedido

ou do soberano agathos, o qual desempenha sua fun¢do com exceléncia dentro daquilo que

44 - ’ . ’ .
E o que ocorre, no canto 1 da Iliada, com Aquiles. Apds o conflito com seu soberano Agamemnon ¢ a
consequente perda de sua reputagdo, o heroi sofre um exilio “voluntario”.
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¢ esperado por seu grupo. Na base da piramide, no vértice esquerdo, estd a pessoa que,
tendo moldado seu carater dentro dos padrdes de conduta de sua comunidade, no caso da
sociedade homérica, dentro dos ditames do coédigo de conduta do hero6i, desenvolve
motivagdes, sentimentos e idéias, fortemente anelados a tais tradigdes. Esta pessoa,
portanto, tendo desenvolvido disposi¢des e padrdoes de comportamento A, agird de acordo
com A. No vértice direito, por fim, temos a a¢do produzida com sucesso, de acordo com os
esquemas compartilhados de tradicdes e costumes ndo apenas reforcando as bases da
estrutura social em questdo, mas também garantindo seu lugar, como guerreiro e/ ou
soberano, dentro da comunidade por meio da honra e da boa reputacdo As setas indicam o
fluxo ininterrupto de valores, segundo esquemas de normalidade. E interessante notar que,
nesse sistema, a honra e a boa reputagdo do herdi sé se constitui dentro dos esquemas
compartilhados de respeito e aprovacdo de outros pares. Portanto, se um guerreiro falhar

em seu papel e perder sua honra, ele ndo mais existird para aquela comunidade.

Esquema 1
Estrutura da sociedade palaciana
Pessoa com exceléncia:

agir A.

A pessoa e a comunidade: A¢do A produzida com sucesso

agir A equivalente aA. dentro do esquema
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compartilhado:

prémio/honra — um exemplo para
outros individuos.
Ac¢do B e ndo A:

fracasso/vergonha. Perda do status quo.

No segundo esquema, embora a pessoa produza acdes fora do modelo proposto
pela sua comunidade, sua conduta ndo sofre qualquer sansdo ou desprestigio perante seu
grupo. Nesse caso, seu referencial se perde e, com ele, os costumes e idéias, os quais
estruturavam tanto o homem grego quanto sua comunidade. Diante da faléncia de valores
compartilhados pela tradi¢cdo, o agente empreende sua busca por novas nogdes a estabelecer
novos parametros valorativos e, a cada nova situacdo colocada, questiona-se sobre o que
fazer

No topo da piramide, estd o modelo do guerreiro valoroso e/ou do soberano
dayabos, o qual segue os codigos morais ditados pela tradicao. No vértice esquerdo, temos a
pessoa que, tendo crescido dentro dos valores do codigo de conduta em questao, produz um
carater do tipo A e do qual se espera agir conforme A. No entanto, como mostra o vértice
direito da piramide, ela age conforme B, sem, contudo perder seu status quo. Isso provoca
ndo apenas a perda do referencial ou do modelo, no topo do esquema, mas também
desassocia os planos factual e valorativo, fazendo com que um soberano agathos, como
Agamémnon, por exemplo, mantenha sua posicao, mesmo tendo agido de forma injusta
com Aquiles. A ruptura se faz, portanto, no cerne da nog¢ao de ayafos, qual seja, o mais

corajoso, justo, habilidoso e sébio entre os homens. O que fazer diante disso?
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Esquema 2
Estrutura da sociedade da polis

Pessoa com exceléncia

agir A.
>
A pessoa e a comunidade: Ac¢ao B produzida
agir A equivalente a A. sem perda da reputagao:

quebra do

referencial A para acdo de homens
na comunidade.

Agir A ou B.

Questdo levantada: o que devo

fazer?

Como foi visto, dentro da narrativa homérica, o circuito parece, por vezes, ndo
fluir em diregdo as estruturas de normalidade. E em tais momentos que o olhar agudo do
poeta parece detectar um desvio, o que nos faz considerar a hipdtese de que a narrativa
homérica talvez seja o local propicio para que um certo élan filoséfico se insinue na
configuracdo de uma ética, ainda que seu discurso mitico dé provas de que a Iliada e a
Odisséia ndo constituam, absolutamente, tratados filosoficos. Penso que Homero ndo quer

tanto uma explicacao para tais rupturas quanto mais suscitar em seus ouvintes/leitores uma
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atitude desta natureza, mas tdo somente apresentar tais situagdes como pertinentes a cultura
grega.

Tendo isso em mente, pode-se dizer que Homero parte da acdo concreta e imediata
do heroi e de suas repercussoes na comunidade grega. Sua acdo estd, normalmente, ligada a
uma fung¢do ou papel, levada a cabo com sucesso pelo herdi e oriunda de uma disposicao,
moldada em seu espirito (ou carater), a luz de episddios passados, e estruturada dentro da
visdo de mundo do uvbos . Neste nivel de analise, tanto o mundo concreto e quotidiano
dos homens, quanto a sua historia, tornam-se matéria-prima apropriada para mostrar
valores, descrever acdes ¢ desdobrar idéias de determinada comunidade e em dado
momento ‘. No quadro narrativo homérico, formado pela engenhosidade do artista, é
possivel enxergar, na sua totalidade, os elementos harmonicos e desarmonicos presentes na
tradicdo e costumes da sua comunidade, o que, se ndo leva o publico a questionar valores,
ao menos, inclina-o a vé-los tais quais se apresentam no contexto da agdo e motivacao de

seus guerreiros e herois.

2.4 — A transferéncia da dpe7j para o dominio da psique em direcio a uma teoria da

boa vida

Tanto Aquiles, na Iliada, quanto Ulisses, na Odisséia, sdo herdis e guerreiros que
personificam padrdes morais de sua cultura, entretanto, os objetivos de suas lutas sdo bem
diversos. De acordo com o mito grego, a Aquiles foi dada a escolha entre uma vida longa e
comum e outra curta, mas cheia de gldria, imortalizada pela fama de seus feitos. A Ulisses,
segundo a narrativa na Odisséia, também fora oferecido, pela deusa Calipso, a imortalidade
(cf. Canto 5), no entanto, o herdi escolhe a vida e dai entende-se que ele deve vivé-la bem e
plenamente. Se, por um lado, a luta de Aquiles se dd, ora no campo de batalha,
propriamente dito, ora nos embates entre o herdi, seu Guuos (paixdes) e a vBots (ira,
arrogancia, excesso), a luta de Ulisses se desenvolve dentro do mundo concreto, seja na
dificuldade real e fisica da viagem de volta, seja na falta de julgamentos adequados as

situacdes apresentadas. Para remediar seus erros, o her6i deve desenvolver uma sabedoria

4 ~ . A .
> Nio se pode falar aqui de consciéncia, como modernamente a concebemos, sem sermos totalmente
anacronicos.

% Dai o carater narrativo, de contar histérias, da epopéia.
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pratica, centrada na maior atengdo, prudéncia e persisténcia, especialmente, diante das
temeridades. Tais valores, no entanto, estdo mais distantes do codigo do herdi e mais
proximos da ética antiga, assim como a concebemos a partir de Socrates, Platdo e
Aristoteles. Enquanto, no mundo de Aquiles, era desejavel ter uma morte, nobre e honrosa,
no universo de Ulisses era necessario saber viver bem. Para ambos os casos, no entanto,
faz-se mister a virtude da coragem.

Poder-se-ia dizer que Ulisses, em certo sentido, apresenta-se como uma
personagem mais complexa que Aquiles, se considerarmos o desenvolvimento de um
codigo de conduta mais adequado as suas vivéncias fora do ambito bélico das guerras.
Ainda que o cédigo de honra lhe pareca uma referéncia distante dos anos de luta em Troia,
Ulisses molda-se dentro da tradi¢do, na figura do herdi astuto, mentor intelectual da vitoria
na guerra, através do ardil do cavalo troiano, e na figura do factAevs, governante de {taca.
Portanto, a ele é dado a denominacao de agathos. Nao obstante haja um contexto um tanto
diferenciado em valores nos dois poemas, a nog¢ao contida no termo agathos perdura.
Entretanto, a nog¢do de apeTn parece mover-se da aplicacdo na fungdo social bem
desempenhada, o que ¢ mais patente na Iliada, para a esfera do bem viver, na Odisséia.

Desde tempos bastante remotos, no nascedouro da cultura grega, a idéia da boa
vida estruturava-se sobre trés principais virtudes morais: a coragem, a prudéncia e a justica.
Mais tarde, os primeiros pensadores sobre moral comecaram a explorar conceitos
importantes como areté, cvdaiuovid e psique bem como suas articulagdes. O primeiro
destes conceitos, por vezes concebido como virtude, outras vezes como exceléncia, surge a
partir de um contexto em que o mundo natural e o artificial, tanto quanto seus respectivos
objetos, possuiam areté propria. Desse modo, ndo era absurdo falar da ape7rj da faca que
corta , do cavalo que corre e do homem que pensa e governa, por exemplo. No ambito do
humano, a concepgao de areté abrange um largo espectro de figuras, desde reis e guerreiros
palacianos a politicos e cidadaos da mdAts. Uma das correntes de pensamento vigentes na
época antiga, veiculava a idéia de que a exceléncia para o homem estava em governar a
cidade de modo a beneficiar amigos, prejudicar inimigos e evitar danos a si mesmo (cf. A
Republica de Platdo).

Dentro dessa perspectiva, a exceléncia humana estaria mais ligada a idéia de

vitdria ou sucesso no empreendimento. O episodio de Melos, por ocasido da guerra do
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Peloponeso, ¢ trazida por Platdo, através de Trasimaco em sua A Republica ¥/, traduz tal
idéia como a moral do mais forte. Enquanto isso, a coragem, a prudéncia e a justica
mantinham-se como espécies primordiais de exceléncia ou virtude moral, a qual se
constituia numa disposi¢do para agir de certo modo. Assim, agir de maneira justa é fazer
com que cada qual receba sua parcela ou potpa *%, no sentido mais material deste termo, ou,
em outras palavras, receber o que lhe ¢ devido. A fim de saber o que e o quanto cabe ao
outro em dada situagdo especifica, um conhecimento pratico faz-se necessario, junto a uma
atitude sempre firme no sentido do agir com justica. E ndo poderia ser de outro modo, ja a
pessoa justa assim age por atribuir grande valor ao conceito de justica. A coragem ¢ um
tipo de disposicdo que pede para que o agente aja corretamente para fins nobres em
situacdes de risco. A prudéncia, por sua vez, esta no ambito do controle dos apetites e
emocdes humanas. A partir de tais consideragdes, muitos tentardo estabelecer a ligacao
entre a exceléncia humana e moral de modo a descrever um homem com areté como
corajoso, prudente e justo.

E na Odisséia que Ulisses, em sua jornada de volta para casa, aprende o valor da
prudéncia. Se, em determinado momento, falta-lhe totalmente este atributo, quando, por
exemplo, ao cegar o filho de Poseidon, escapando da morte, identifica-se como rei de Itaca
(canto 9), por outro, exibe tal virtude, em mais alto grau, por ocasido de sua chegada a
ftaca. Neste episodio (canto 20), Ulisses, disfarcado de pedinte, tolera um cem nimero de
insultos e agressdes por parte de nobres — estes ndo s6 haviam invadido sua propriedade, e
dilapidavam suas provisdes, mas também tinham desrespeitado certas regras de
hospitalidade *°, pertencentes aquela sociedade - até que chegasse o momento adequado
para dar-lhes a retribuicdo devida (canto 22). Ainda que a ligacdo entre exceléncia moral e
boa vida ndo se mostre tdo clara, os resultados advindos de uma atitude prudente se fazem

refletir, a0 menos, em um estagio de existéncia menos exposto a riscos desnecessarios. Se,

7 Em linhas bastante gerais, segundo Trasimaco a justica é feita e ditada pelo mais poderoso (Platdo, [1972]
1996).

*® Este conceito sera mais detidamente investigado mais adiante.

¥ Segundo Fagles e Knox (1996:45), a hospitalidade ¢ um codigo de conduta tio essencial quanto dominante
em um mundo cheio de impresibilidades e temeridades como o da Odisséia. De acordo com tal regra, a boa
recepgdo de viajantes e estrangeiros, por parte do soberano e seu povo, garantird sua boa acolhida em outros
reinos.
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por um lado, ¢ facil constatar que todos desejam a boa vida, por outro, no dizer de
Aristoteles, defini-la se mostra uma tarefa tdo dificil quanto complexa *°,

Se a boa vida ¢ sinonimo de uma atividade desenvolvida com sucesso, fica mais
compreensivel a associagdo desta com outras atividades humanas basicas como cuidar bem
da propria vida. Naturalmente, pode-se dizer que quando um homem se empenha. em
alguma atividade, pode fazé-la bem ou ndo. Considerando o codigo de honra, o her6i que
age de modo apropriado a situacdo ou a sua funcdo e as expectativas de sua comunidade
sera digno de aprovagdo, de outro modo, sera causa de indignagdo. Entretanto, quando se
considera o agir humano e sua interferéncia na realidade mais cotidiana da vida, com seus
problemas e escolhas diarias, a ligacdo entre areté e boa vida tende a apresentar uma
aproximacao diversa daquela de gloria e fama, muito propria do guerreiro épico. Numa
nova perspectiva, a no¢do de bem viver ndo somente descreve o bom desempenho de uma
atividade no ambito do papel social, .contudo, isso também nela se inclui.

Enfrentar uma situacdo de risco e fugir da batalha, abandonando seus
companheiros pode ser tdo vergonhoso para um grego quanto temer tomar a palavra e
enfrentar seus iguais em uma assembléia, esquivando-se, assim, de cuidar dos interesses de
sua comunidade. E disso, nem Aquiles nem Telémaco, filho de Ulisses, podem ser
acusados. O aywr, a disputa, mostra-se presente tanto no espirito de um guerreiro quando
nas palavras de um cidaddo da mdAts, pois tal se configura como um trago
caracteristicamente grego. A luta e o conflito instauram-se dentro e fora do campo de
batalha ¢ Homero provou sabé-lo ao registrar tanto as aventuras e desventuras do astuto
Ulisses quanto os tragicos desdobramentos do colérico Aquiles na Iliada e na Odisséia,
respectivamente.

De todo modo, a areté parece ndo mais se restringir ao codigo de honra , no qual o
herdi deveria ndo s6 desempenhar bem seu papel de guerreiro, mas também ter uma morte
honrosa no campo de batalha. A fama vindoura, apds a morte precoce do heroi, constitui-se
fora dos limites de uma boa vida como exercicio continuo e bem sucedido de manter-se
vivo. Nao se deseja tanto a imortalidade (Ulisses a declinou, na oferta da deusa Calipso, no

canto 5 da Odisséia), vislumbra-se agora a boa vida. Essa abordagem, tanto mais palpavel

%" Em Etica a Nicomaco, livros 1 e 10.
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quanto realista, abre uma nova visdo de valores para a vida humana, os quais serdao
investigados posteriormente por filésofos do século V a. C.

Assim, para a ética antiga, ser corajoso, prudente e justo constituia-se em um bem
valoroso para aquele que tivesse dpeTn, pois tais virtudes poderiam proporcionar uma boa
vida. Posto que a boa vida se configurasse, cada vez mais, na exceléncia de carater, bens
fisicos e materiais da vida, tais como saude ou poder politico e reputagdo, mantinham-se,
no mundo antigo, ainda como referéncias seguras de sucesso. Se Aquiles, por um lado, opta
pela imortalidade e gloria, subscrevendo valores mais anteriores a estruturagao da molis,
Ulisses, por outro lado, escolhe uma vida longa e plena de conhecimento sobre o mundo;
enquanto o primeiro abre a dimensdo do mitico, composta de feitos e historias
extraordinarias, o segundo, amplia sua extensdo para o &mbito do humano, centrado em
valores necessarios ao bem estar e desenvolvimento do homem grego e de sua comunidade,

introduzindo, assim, uma perspectiva ética na narrativa homérica.

2.5 — No conceito de ayafnos, permanece a 5(kn

O que significa justica dentro do esquema de narrativa homérica? Certamente, a
nog¢ao de &(kn ndo é a mesma daquela do V a. C. Tampouco ¢ tal idéia similar aquela que
hoje concebemos. Em Homero, sabe-se que a ordem sobre a qual deuses e homens
presidiam, a ordem césmica da, ndo fazia qualquer distin¢ao entre o natural e o social. O
soberano divino julgava os membros de sua comunidade como Zeus o fazia com os homens
(Maclntyre: 1998:14). Se, por um lado, € possivel delimitar dois mundos distintos: o divino
e o humano ou o sobrenatural e o natural, por outro, a estrutura parece ser de uma mesma
natureza universal. Qual ndo teria sido a surpresa para o cidaddo da polis, treinado e
moldado pelas sucessivas leituras dos poemas homéricos, ao descobrir, a partir de suas
aventuras expansionistas por colonias mediterraneas, que seus costumes e leis ndo
estruturavam o mundo? A relativizag¢ao de sua tradi¢ao frente a outras tao diversas deve ter
lhe causado perplexidade, tdo propicio ao espirito investigador e empreendedor do homem
grego Tal espanto, muito provavelmente, pode ter provocado a abertura para uma nova
percepcao de que o social se constituia num ordem muito propria e sobre a qual a nocao de

6(kn deveria ser revista. Se ao dyafds, soberano sabio, habilidoso e justo, cabia o bom
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desempenho de suas atividades dentro da comunidade, cumpria-lhe também o cuidado com
a manutencdo da 6«7, no sentido da manutengdo de uma ordem social.

Apesar do aparente esforco, a harmonia era freqlientemente quebrada em varias
instancias: seja quando Agamémnon toma o prémio de Aquiles, a este dado em
merecimento por vitorias no campo de batalha, seja na violacao da lei de hospitalidade por
Péris ao raptar Helena de Menelau em seu proprio reino; seja quando Heitor, insuflado pela
hybris da vitoria, arrasta o corpo de Patroclo como troféu e o oferece aos caes, ferindo,
assim, o c6digo de honra do herdi ou quando Aquiles faz o mesmo com Heitor, negando-
lhe os funerais; seja, por fim, quando Priamo, o rei de Troéia, agindo de modo bastante
irresponsavel para com sua comunidade, protege incondicionalmente seu filho Paris,
trazendo a ruina para a sua cidade. Em todos esses momentos, ha a ruptura da ordem social,
junto a violagdo da, o que, dentro do ambito do «douos, provoca desequilibrio e a
conseqiiente necessidade de retomar a justa medida das coisas. Tanto ao final da Iliada
quanto da Odisséia, ha a restauracdo da ordem — para alivio dos ouvintes/leitores. Poder-se-
ia dizer o mesmo com respeito aos atenienses, ao final da guerra do Peloponeso? Talvez,
mas ndo sem uma total revisdo de valores e conceitos e, em particular, da nogao de justica,
como o faz Platio com A Repuiblica e Xenofontes com Agesilau >".

De modo bastante diverso, personagens como Nestor e Ulisses, da Iliada, por meio
acoes diplomadticas e conciliatérias, trazem consigo a areté necessdria a preservagdo da
ordem na comunidade e, por conseguinte, & manutencdo da S(k7. Seus sabios conselhos se
dao por intermédio de nogdes como €uvpporelr e caopporéw, ou seja, do bem pensar ou do
bom julgamento. Nestor valida tais nocdes ao aconselhar Agamémnon que devolva a filha

do sacerdote de Apolo a fim de evitar a ira dos deuses e ao sugerir que o rei controle sua

*! Diante da total derrota de Atenas frente a Esparta e um cem nimeros de acontecimentos desastrosos como a
epidemia da Peste (430 a.C.), a morte do grande estadista Péricles (429 a.C.) e o fracasso da expedigdo a
Sicilia (415-413 a.C.) liderada pelo general Alcibiades, os valores de sua sociedade passaram a ser duramente
criticados. Posto que democratica, Atenas havia se tornado imperialista, motivo pelo qual se iniciou a guerra
do Peloponeso. Poder-se-ia dizer que Atenas, insuflada pela hybris por sua importancia e grandeza cultural e
superioridade como poténcia citadina por ter conquistado a vitdria sobre os Persas em Termoépilas ¢ Salamina
(cf. livros vi e vii da Historia de Herddoto), comega a cobrar tributos as outras polis.e a exercer poder.
Coincidentemente € no auge do imperialismo ateniense que surge o fendmeno tragico (ja antecipado por
Homero, pois, como dito anteriormente, a ira de Aquiles se desdobra em acontecimentos fatidicos), o qual
fora bem representado,entre outros, na seqiiéncia, por Esquilo em Os Persas, por exemplo, que fala da
grandeza de Atenas, Sofocles, que em suas pegas ja comega a levantar a problematica do homem, que em seu
carater questionador, pode-se dizer, se direciona para a ética e Euripides, que personificando herdis de indole
duvidosa, fala da decadéncia do homem de Atenas. Também Platdo e Xenofontes sentem a necessidade de
questionar a democracia e defender a monarquia e a oligarquia, respectivamente.
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arrogancia diante de Aquiles, seu melhor guerreiro, por conta da campanha contra Troia.
Nestor mostra-se bastante eficiente no desempenho de seu papel ao evitar a quebra da Sikn
em dois niveis, quais sejam: na desonra a Crises, protegido de Apolo e na humilhacdo a
Aquiles, membro da comunidade. Em ambos os casos, o respeito aos deuses e homens ¢
parte integrante do codigo moral homérico.

Ainda dentro da Iliada, Ulisses personificaria a estabilidade e a maturidade em
contraposi¢do a impetuosidade desmedida de Agamémnon e Aquiles. Em Ulisses, as
habilidades de estrategista e de guerreiro sdo condizentes com a posi¢do de ayabos.
Também possuindo habilidades para aconselhar, Ulisses julga, na maior parte, de modo
sobrio e adequado a situacao de conflito apresentada. Sendo bastante racional e tatico, ele
possui, sobretudo, o dominio sobre suas emocdes. Um exemplo disso se encontra no
episddio em que Ulisses ¢ mandado a Aquiles como embaixador para propor-lhe que
retorne a batalha, oferecendo-lhe, para isso, presentes. Quando Aquiles recusa-lhes a
proposta, tomando-a como indigna, Ulisses evita o confronto, pois além de sabé-lo inutil,
percebe que, com isso, pode tornar sua posi¢do ainda mais antagdnica. Portanto, sua
habilidade para manter-se calmo e analisar o problema o coloca em vantagem em relacdo a
Aquiles e Agamémnon, ambos de temperamento colérico. Além disso, o episddio
demonstra qualidades pessoais de sua areté, no sentido de preservacao da ordem tanto
interna, com o autocontrole, quanto externa da 6(k7. A justa medida de seus atos esta na
administragdo, pela dpe 7, ndo somente de seu thymos, centro das emogdes, especialmente
da raiva, nas incursdes da UBots, insuflando a agir agressivamente de modo a causar
transgressdes morais -, mas também da 8/«n, compreendida na ordem social e cosmica da
lei (vouos) e das experiéncias compartilhadas e aprendidas naquela comunidade a fim de
que estas atuem em concordancia com o todo . Néo é por acaso que Ulisses protagoniza a
Odisséia. Sua dpeTr] aplica-se tanto aos parametros do codigo de honra quanto a outros que
vao além dos campos de batalha, colocando Ulisses em varios dilemas de vida cotidiana.

A justica ndo se configura tanto na esfera da retribui¢do ou puni¢do advinda dos
deuses ou de uma ordem superior(koou0s), mas parece efetuar-se, sobremaneira, no ambito
da vivéncia de consequéncias desastrosas causados tanto por erros de julgamento quanto

pela falta de prudéncia, por parte dos homens, ao lidar com a prdpria vida. Segundo tal

>2 As transgressdes morais aqui dizem respeito, sobretudo, & quebra de costumes do codigo de honra do heroi.
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perspectiva, ¢ justo que Ulisses amargue as conseqiiéncias desagradavéis de sua falta de
prudéncia, em varias instancias de sua jornada de volta para casa. Que isso ocorra por meio
de agentes sobrenaturais se explica dentro do esquema do discurso mitico de Homero, o
qual se vale ndo s6 de crengas em divindades, mas sobretudo de uma tradi¢cdo bastante
solida de historias e experiéncias compartilhadas de sua comunidade para povoar o
imaginario de seus ouvintes/leitores. No mais, a nocao de justica, dike, antes dominio dos
deuses, torna-se, aos poucos, assunto dos homens.

Enfim, ¢ legitimo que Ulisses ainda possa ser chamado de agathos, contudo sua
nobreza, sabedoria e justi¢ga ndo cabem mais dentro da esfera do soberano divino. Seu poder
efetiva-se dentro de sua comunidade, nos papéis de governante ¢ cidaddo moAls, por
exemplo. Porém, seu passo mais ambicioso foi dado ao desistir de viver o mitico, como o
fez Aquiles (jovem her6i de vida breve, mas gloriosa) para viver o humano, aprendendo, a
cada erro, a medida certa das emocdes e fungdo privilegiada da razdo. Apds a longa viagem
de volta, trazendo consigo experiéncia e conhecimento, Ulisses parece deparar-se com um

novo desafio: ser um governante bom e justo para Itaca.

>3 0 que abrange as esferas no natural (giocic) e do sobrenatural ou divino.
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3 — O homem Grego

3.1 — O homem em Homero

Nao se pode falar de moralidade e/ou ética e desconsiderar o homem como ponto de
partida. Também ndo se pode falar de ética antiga sem considerar o homem grego e, no
caso do presente trabalho, ndo se pode investigar os parametros de uma moralidade na
Iliada e Odisséia sem conhecer o homem em Homero.

Em primeiro lugar ¢ necessario esclarescer que o homem aqui estudado ndo parte
de nogdes seculares de bipartigdo entre corpo e da alma (notadamente aquelas adotada por
Descartes). Tampouco este homem procede de categorias mentais ou de qualquer
intelectualismo que justifiquem o cardter e acdes em termos predominantemente éticos
(particularmente aquelas adotadas por Platdo). Para que saboti-lo (especialmente, em
esquemas kantianos) com perguntas acerca de sua natureza a partir do dever e sua
responsabilidade em tais e tais situagdes? O homem grego e, particularmente o homem
homérico prescinde ser visto a partir de esquemas filosoficos e/ou psicoldgicos proprios de
nossa cultura, na qual se insere a historia do pensamento ocidental Entretanto, prescindir
de tais esquemas torna-se um exercicio tdo necessario quanto dificil. Por conseguinte, a
presente pesquisa segue com método e cautela com questdes basicas acerca do homem e
sobre seu modo de agir, assim percrustando-o na narrativa homérica.

Em segundo lugar, é importante observar que homem que ora se investiga ¢ aquele
captado em sua completude indissocidvel de matéria e espirito, o qual expressa sua
realidade mais concreta através da acdo no mundo. Sua acdo, por sua vez, parte de
sentimentos, crengas e disposi¢cOes de carater tanto mais proprias da psique do homem
grego quanto das tradi¢des e costumes de seu povo. Portanto, qualquer tentativa de andlise
do homem grego e de sua comunidade separadamente implica total fracasso de
entendimento de sua natureza.

O homem em Homero, em termos bastante gerais, traz na sua origem um agir nao
necessariamente moral, uma vontade ndo tradicionalmente vinculada a padrdes de agdo e
sua decisdo ndo ¢ forjada em conceitos. O que é mais peculiar € o fato de seu self estar livre
de dicotomias entre o interno e o externo. Nessa aparente simplicidade se desenrola uma

intricada discussdo sobre se ha de fato (1) uma ética em Homero e, (2) havendo uma, se boa
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parte de nossa visao ja ndo estaria em seu contetido. O desenvolvimento da questdo ¢ tao
estimulante quanto dificil e, para leva-lo a bom termo, recruto, por um lado, teorias de
Bruno Snell, o qual cré ser o homem em Homero desprovido de self e, portanto, sem
qualquer poder de decisdo, e, por outro, idéias de Bernard Williams (1993), o qual vem a
defender o contrario.

Tomando como ponto de partida o fato de que o primeiro baseia suas andlises, em
grande parte, vinculando o homem homérico a uma visdo fragmentada e dualista de corpo e
mente, seu sentido cartesiano parece bastante evidente. Tal atitude, como ja explicitado
anteriormente, inocula-o com certos esquemas mentais, posto que valiosos para corroborar
teorias galgadas na supremacia do espirito sobre o corpo, mostram-se extremamente
limitantes e, por conseqiiéncia, danosos para melhor apreciagdo do fenomeno em questao.
Deve-se considerar, em primeiro lugar, que ndo ha desordem ou problema que deva ser
combatido com poderosos esquemas intelectuais modernos e, em segundo lugar, que se faz
mister relaxar completamente de tal arsenal ideologico se, de fato, se deseja ver o fendmeno

como os olhos de um grego:

“ avtog ev opBaipot 1ot voncog”
(Iliada 24, 294)

Os olhos sdo afetados pelo fendmeno. O que estd diante dos olhos, segundo
Williams (1993), ¢ um todo que se compde de agdes, provenientes daquilo que € vivenciado
em pensamentos € sentimentos. Nao ¢ por acaso que a palavra €dewvon significa, em
Homero, saber (mas ndo, como no grego posterior, saber que algo ¢ o caso). Tal termo, no
infinitivo do verbo defectivo €1dm, o qual expressa a acdo de ver, perceber, traz a acepcao
de aparecer ou parecer ser > No contexto estritamente homérico, a palavra pode ser usada
tanto para carater e disposicdo quanto para descrever relagdes amigéveis, passando sempre
ao largo de interpretagdes intelectualistas. Seu sentido mais proprio seria, pois, ter algo em
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mente (idem), ora no roods, ora no Buuos ou no ¢pnr ~°, se na alma, se no corpo

especificamente, isso ndo parece tdo relevante quanto o fato de que os fendmenos, levados

> Segundo Snell (1975:36), vods e Quuds seriam partes da alma.

% Liddel & Scott. Greek and English Dictionary.

> De acordo com Snell (1975.), vods seria a parte inteligivel, o Buuds, o centro das emogdes e o gpriv , a
parte responsavel pelo movimento ou do impulso para a agao.



61

a cabo por tais meios, acontecam >'.O que realmente importa é que tudo isso acontece com
o homem, tornando-se ele a sede de pensamentos soprados no Guuds ou de sentimentos,
como a ira, situados no ndéos ¢ no ¢pnr, os quais, do modo como ocorrem, podem se
caracterizar em agdes, disposi¢cdes ou mesmo nogdes, independentemente do local onde
ocorram, se no fuuds, para um pensamento, se no rods, para uma emog¢dao. A fim de

iluminar o presente paragrafo, cito Williams (1993):

“An example of this is when some scholars insist on
thinking that the Greeks there is from the very beginning
a tendency to see character and emotional dispositions in
intellectual terms, a habit that supposedly provided
natural ground for the equation, which was later made by
Socrates, of virtue and knowledge. Thus Patroclus tells
Achilles that he has a pitiless noos: later has the sense of
an intellectual faculty, mind or reason, and the
association is read back to passages such as this.”

(..)

Isso nos leva de volta ao principal argumento, qual seja: as pessoas em Homero
pensam, sentem e ponderam *° diante de razdes diversas, e ndo sdo levadas por forcas
externas, como coloca Snell (1975), elas decidem e, diante de uma escolha, agem. Elas
constituem um todo, presente e agente, de seu mundo. Se ha a intervengao do destino, este
esta em fazer escolhas e agir no espago que lhes ocorreu estar, seja por motivo de

sobrevivéncia, seja por outros mais existenciais.

“Afinal, libertado do rio,

entra um juncal e se deita, beijando o terreno fecundo.
Vendo-se em tanta afli¢do, a0 magnanimo espirito fala:
‘Quao infeliz, ai d mim! Que me falta passar de mais
grave?

Se toda a noite afanosa aqui perto do rio,

temo que a geada funesta e, também, a unidade do
orvalho,

pos o desmaio, consigam vencer este pouco de vida.

Do rio cedo comega a soprar vento frio e cortante.

Mas, se subir ¢ me for para a mata sombrosa,

>7 Mesmo porque ¢ quase impossivel seguir certos rigorismos em Homero como, por exemplo, se um termo
ocorre sempre em determinado contexto de uso.

** E ndo é por outro motivo que em Homero figuram palavras como mermérizein, que significa estar
preocupado ou pensativo sobre algo, ou simplesmente, estar em duvida. Outro verbo pertencente a mesma
area semantica ¢ harmainein, que no seu sentido mais basal significa perguntar-se se algo ¢ ou ndo €.
(Williams, 1993).
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para dormir entre os ramos espessos, se o frio e o
cansaco me

abandonarem e o sono agradavel de mim apossar-se,
temo que venha também a ser presa e repasto de feras’.
Como tais coisas pensasse, afinal pareceu-lhe prudente
ir para a mata”. (Odisséia, p. 91)

“Dentro da gruta ndo foi encontrar Odisseu de alma
grande,

que, como sempre, a chorar, se encontrava sentado na
praia,

a alma desfeita em suspiros sentidos, ¢ prantos, e dores.
Lagrimas, pois, a verter, contemplava o infecundo
oceano”.

(Idem, p. 82)

Num primeiro momento sua acdo ¢ toda centrada no desejo de viver ou de
sobreviver a flria da natureza. Ja, num segundo momento, tudo, o que fez anteriormente e o
que ira fazer depois, tem por foco o seu desejo de voltar para casa e viver o resto de seus
dias como soberano de ftaca. A fim de alcancar tal objetivo, recusa a imortalidade oferecida
pela deusa Calipso.

A questdo parece estar ndo tanto no fato de que as pessoas em Homero possam
tomar decisdes e sobre elas agir, quanto no fato de como isso ocorre ou de como, a partir de
uma escolha, se concretiza a acdo. A resposta para isso € tdo complexa quanto a tarefa de
mapear os meandros de termos e nogdes presentes em Homero e/ou ausentes em nossa
cultura. Novamente, se faz necessario passar por um crivo tedrico e guardar certa isencao,
evitando, assim, os atalhos de nosso cabedal intelectual, que possam se tornar inapropriados
para a apreciacdo do fendmeno. Na arqueologia dos termos ¢ mister seguir uma
metodologia bésica e fazer a divisdo entre as concepcdes éticas e psicoldgicas, pois
desenvolvemos, ao longo dos anos, a tendéncia para analisar a¢des no ambito das
categorias éticas, as quais estruturariam o funcionamento da mente humana (gragas,
certamente, a Platdo e ao seu modelo de triparticdo da alma). Salvos de tal armadilha,
estamos livres para trabalhar a no¢do do homem em Homero sem a camisa de forga teorica,
que estabeleceu alguns valores em detrimento de outros *°. Afinal, quais sdo valores em

Homero? E, levando em consideragdo que alguns académicos se recusam a abortar as

> Como coloca Williams (1993), ndo ha criticas quanto ao modelo psicologico-ético sugerido por Socrates e
avangado por Platdo e Aristoteles, pois como ndo conceber valores dentro de um sistema de agdes? O
problema esta sobre os valores predominantes nesses sistemas.
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concepedes ja mencionadas, tomando como certo a inexisténcia da vontade em Homero ©,
outra questdo se insere: qual a natureza de sua vontade? Prosseguimos com a abordagem
das questoes.

E sabido que, no lugar das categorias, havia os deuses, o destino e as normas
sociais, estabelecidas pela tradicdo como, por exemplo, a hospitalidade e o cddigo do heroi.
Na hospitalidade se estabelece um cédigo de convivéncia tdo importante e benéfico para a
comunidade quanto para o desenvolvimento do ser humano como ser solicito e civilizado.
Apesar de ser um valor muito incomum para o publico moderno, os ouvintes/leitores da
época o concebiam como um modo de julgar o grau de civilidade de um povo pela sua
hospitalidade. Desse modo, temos, na Odisséia, os Feacios e Circe, de um lado, como
modelos positivos de refor¢o da tradicdo e, de outro, os pretendentes de Penélope e os
Ciclopes como exemplos de atitudes barbaras. O proprio Zeus é conhecido como o grande
defensor da hospitalidade. J& no cédigo do herdi, predominam normas, como aidos e
némesis, como formas de san¢ao pessoal e social, respectivamente, os quais, em linhas
bastante gerais, regem nao sO6 o respeito a honra, tim€, como também promovem a
harmonia no grupo. A honra era vital para a posi¢do social do her6i homérico. Todo o seu
mundo girava em torno de seu relacionamento com a familia e a cidade. A honra pessoal ou
a gloria eram delegadas a ele pela comunidade e sua perda implicava ndo somente a falta de
status quo, mas significava, sobretudo, uma espécie de morte social, pois, dentro dos
parametros do mundo homérico, ndo se concebe o homem sem a sua comunidade. Aquiles,
por exemplo, tem sua reputacdo atingida por seu comandante Agamémnon, quando este lhe
toma seu prémio de guerra. A indignagdo, réueots, sentida por Aquiles torna-se, entdo,
proporcional ao seu sentimento de rejei¢ao, posto que guerreiro valoroso, toma como certo
que a comunidade ndo mais o reconhece como um dos seus, passando, portanto a inexistir
como cidadao e pessoa.

Uma outra questdo relevante em Homero estd ligada ao tema da perseveranga.
Como ndo falar da persisténcia de Penélope e de Ulisses. Ambos sdo exemplos da firmeza,
junto a outros valores como a coragem, lealdade e perspicacia, a duras provas impostas

pelos reveses da vida. Se, por um lado, Penélope persevera contra os invasores e

% Especialmente aqueles movidos pela vontade formal e a pela nogdo de autonomia humana a subscrever-se a
um dever de cunho notadamente universal e categorico.
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pretendentes ao lugar de Ulisses, protegendo sua posi¢ao, por outro lado, Ulisses luta, ao
longo de dez anos em guerra e mais dez anos, em desacertos e desventuras para voltar para
casa e retomar seu reino. E como ndo apontar, nos casos citados, a vontade, ndo como
comumente a concebemos, como uma acdo movida para determinado fim, mas como um
esforco da mente no sentido de resistir a um sentimento ou desejo e, mesmo, a um impulso
de agir por razdes com as quais se identifica, mas sobre as quais ndo pode agir por questdes
de prudéncia. Deve, entdo aguardar até que condi¢cdes mais favordveis se apresentem,
dando livre acesso a razdo, a fim de levar seu propdsito a bom termo. Um exemplo cldssico
se apresenta na Odisséia quando Ulisses, ao sentir-se compelido a matar seus criados mais

desleais, controla seu impulso:

“Bate, indignado, no peito ¢ a si proprio, desta arte, se
exprime:

‘Sé coragdo paciente, pois vida mais baixa e mesquinha
ja suportaste, ao comer o Ciclope, de for¢a invencivel,
os companheiros queridos. Mas tudo agiientaste, até
seres

por meus ardis libertado da furna, ao pensarmos na
morte’.

Ao coragdo, desse modo, advertia, no peito querido.
Obedecido foi logo com grande e paciente constancia”.
(Odisséia, p. 273)

A capacidade de resistir parecer ser, sem duvida, um esfor¢co mental em termos da
vontade, a qual ndo, necessariamente, esta ligada a moralidade, como a conceituamos
modernamente, por exemplo, em linguagem kantiana. A vontade aqui ndo se constitui em
uma vontade formal ou em algo anterior a experiéncia, sob a configuracdo de uma lei ou
dever categorico, mas da-se como disposi¢do para agir de acordo com normas pessoais de
carater. Nao por acaso, comenta Williams (1993) que os personagens homéricos
freqilentemente se reportam ao seu Ay ds, ponderando sobre duas agdes possiveis °'. Outro
exemplo ilustrativo se encontra no episodio, do primeiro canto da Iliada, em que a deusa

Atena “impede” Aquiles de matar Agamémnon. E importante aqui um esclarecimento

acerca da natureza da interven¢ao divina que se apresenta em tais instancias. A agdo que se

5! (pag 190 Iliada).
Na situagdo citada, a personagem se detém diante de uma acdo ja considerada em favor de outra, a qual lhe
parece mais acertada. Segundo Williams (1993), o verbo usado aqui (em inglés “debate on” e em portugués
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realiza é sempre aquela que afeta o Guuds — ndo se sabe como — dando a personagem
outra(s) razdo (0es) para o bom termo da questdo. A decisdo final, entretanto, e as razdes,
sobre as quais ird agir, cabem exclusivamente ao herdi, o qual é capaz de comparar os
motivos ja considerados com outros sugeridos ¢ chegar a uma conclusdo sobre a melhor
escolha. O que nao ocorre, como muitos acreditam, é a intervencao direta no Guuds do
herdi, levando-o a realizar certa acdo. De todo modo, ndo se pode deixar de considerar o
fato de que, apesar da agdo dos deuses ®, o agente se pergunta sobre o que fazer e decide
sobre a melhor acdo no momento, ndo obstante faltar aos gregos o vocabuldrio para
designar tal no¢do. Também nio existe em Homero o conceito de deliberagio .

O ponto mais relevante estd no fato dos deuses apresentarem um sistema, no qual
eles delegam acdes aos homens. Nisto vem embutido noc¢des de decisdo e de escolhas
feitas, sobre as quais o homem age. As razdes, sobre as quais os homens agem, trazem a
tona desejos, crengas e propositos (cf. Williams, 1993). E € por tras de tais propriedades
que se encontra 0 homem homérico como um todo, presente e agente em seu mundo, € ndo

apenas seu espirito como o quer Snell:

“Quanto mais os Gregos aceitam a influéncia destes
deuses tanto mais se desenvolve a concepgdo espiritual
do homem (...). A concep¢do homérica do homem, tal
como a podemos captar na linguagem Homero, ndo sé é
primitiva mas, ao mesmo tempo, olha o futuro —
constitui a primeira etapa do pensamento europeu”
(Snell p. 46)

Que essas propriedades sejam trazidas a luz por palavras, mais particularmente,
pelas palavras dos personagens homéricos, parece bastante razoavel, pois se trata aqui de
uma narrativa em versos. E se ainda nos lembrarmos de que, por tras dos termos, pode

haver uma complexa rede de nogdes sobre as quais se articulam- agdes e com os quais estas

“se entrega”) ¢ dielexato, que se refere a um duplo discurso: um se reporta ao seu thumos e o outro a ele
mesmo.

52 Em vérios momentos, a a¢do divina pode ser vista como uma explicagdo paralela a psicoldgica, ou seja,
daquilo que opera no ambito do pensamento , especialmente quando os motivos pelos quais partiu a agédo
permanecem ocultos.

%0 termo aristotélico para deliberagio é BovAevoig. Para deliberar, em termos gerais, ¢ preciso saber como
agir de tal modo que o resultado desejado seja alcangado e isso inclui escolhas. Em Homero,como ja dito
anteriormente, as palavras pepunpeletv , mais comumente associada a decisdes praticas, e appovelv. Ambas
estdo ligadas a expressdes de divisdo. O verbo aipeicBar pode significar decidir mas em outros contextos
significa preferir. (Williams, 1993)
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podem ser justificadas (Wlliams, 1993), talvez possamos, entdo, relacionar tais agdes e sua
ligagdo com outras, com o mundo e a sociedade grega e esclarecer sua concepgdo. A partir
dai, entdo, pode-se ensaiar uma compreensao do homem homérico.

Também parece certo ser este homem parte integrante de seu mundo, desfazendo-se,
entdo, a partir dessa idéia, certas dicotomias do tipo individuo e sociedade, matéria e
espirito ou externo e interno. Para expressar tal peculiaridade, a poesia homérica se vale de
recursos, os quais, na literatura grega mais posterior, serdo reconhecidos como
caracteristicamente teatrais, como ocorre quando pensamentos tornam-se palavras 4 Nio
cabe, portanto, em Homero, falar de um mundo interior. Tampouco lhe cabe considerar
partes animicas, quais sejam: noos, thumos e psique, como contrapartes de orgaos e fungoes

do corpo, as quais se encontrariam sujeitos a acdo de forgas externas.

“No reino do fuuods também ndo se pode formar uma
ndo idéia clara de intensidade. Este ‘orgdo da emogéo’ €,
por exemplo, sede da dor, segundo a concepgdo de
Homero, a dor corroéi , destroga; uma dor aguda, forte,
pesada ataca o Guuds. Sdo aqui claras as analogias pelas
quais a lingua se guia: o Ouuds é como uma parte do
corpo humano que pode ser destrocada ou rasgada pelo
impacto de uma arma cortante ou de um objeto pesado.
Novamente a representagdo da alma ndo se distingue da
do corpo.” (Snell, 42)

“Toda a intensificacdo das forgas corporais e espirituais
acontece a partir de fora, sobretudo gragas aos deuses
(-..) Aqui, como em muitas outras passagens, 0 que
Homero atribui a intervengdo da divindade ndo é um
sucesso sobrenatural ou antinatural.” (Ibidem: 44).

Na verdade, varios problemas sdo suscitados a partir das consideragdes acima.
Segundo o proprio Snell (1975), o animico em Homero carece tanto da unidade necessaria
para caracteriza-la como alma quanto se confunde com partes do corpo e suas funcdes. Dai
concluir Snell ndo haver espiritualidade em Homero, sendo o despertar de tal nogao através
da intervengao divina, o que, depois de desenvolvida, ird permitir aos gregos ter uma visao
teoricamente mais adequada e, portanto, mais compacta do corpo diferente daquela

concebida como uma simples adi¢do de partes.
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“A fé em tais intervengdes €, pois, o complemento
necessario das idéias de Homero sobre o espirito ¢ a
alma do homem (...). A alma como wpwTOV Ktvouv, como
“primeiro motor”, tal como Aristdteles a concebe, ou em
geral a idéia de um elemento central que domine todo o
sistema organico, ¢ algo que Homero ainda ndo
conhece.” (Ibidem, 44-45)

“Em Homero, ha poucos elementos contrarios. Na alma,
como podem existir no olho ou na mio também.
Também sob este aspecto o que se pode dizer da alma
permanece totalmente dentro da esfera do que se pode
dizer dos orgdos corporais. Em Homero ndo ha emogdes
parciais (...). Homero ndo pode dizer “meio voluntario”,
mas diz “voluntariamente, mas contra a vontade do
thymos. Ndo ha aqui nenhuma contradi¢gdo dentro do
mesmo 6rgdo, mas uma contradi¢cdo entre 0 homem e o
orgdo”. (Ibidem, 43)

Estamos diante do homem ou de sua mente apenas? A concep¢do de homem se
confunde com a de sua mente ? O que acontece, nesse caso, com a idéia central de que o
homem faz parte de seu mundo se aqui sequer ele se apresenta inserido nele?

Tudo isso refor¢a, de modo inequivoco, a estrutura dualista, a qual, ao longo do
tempo, aprendemos a nos adaptar, assegurada, primeiramente, pelo sistema platdnico e
tantas vezes revisitada por outros esquemas filoséficos, tdo austeros quanto artificiais, entre
os quais aquele de Decartes. Nao cabe, portanto, em Homero divisdes ou fragmentos; o
homem de Homero esta todo ele ali, diante dos olhos, presente em palavras, pensamentos,
crengas, propdsitos vivéncias e agdes. Nao pode haver a psicologia ou a filosofia do interno

somente, sendo aquela da natureza humana.

3.2 — A moralidade e 0 homem em Homero

“Sendo, pois, de duas espécies a virtude, intelectual e
moral, a primeira, por via de regra, gera-se, € cresce
gracas ao ensino - por isso requer experiéncia e tempo;
enquanto a virtude moral ¢ adquirida em resultado do
habito, donde ter-se formado o seu nome (0wrn ) por
uma pequena modificagdo da palavra €06s (habito)”
(Etica a Nicomaco, II, 1103 a).

4 . . . . , . 1, . , . .
6 Respeitando as devidas diferencas, seriam recursos proximos ao soliléquio e ao monélogo interior, este
ultimo no dmbito da prosa.
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Viria muito a propdsito, iniciar, tomando de empréstimo palavra grega 7j00s, e sua
forma abreviada €00s, em seus possiveis significados, os quais figuram: (1) costume, uso,
habito, (2) disposicdo de carater, (3) no plural, modos ou maneiras, correspondendo ao
latim mores. ® De qual dos sentidos deriva a moralidade? Qual melhor a define? Apesar de
nem sempre ser reconhecido, o0 modo como se concebe a moralidade desempenha um fator
preponderante na formulagdo de teorias no ambito da ética.

Em termos bastante gerais, a moralidade ou bem pode referir-se a um codigo de
conduta ja existente, ou bem se delimitar normativamente entre um conjunto de diversas
condicdes especificas, sobre as quais pessoas racionais subscrever-se-iam a um cédigo de
conduta a par de uma série de teorias éticas. Dentro desta ultima perspectiva, ainda, se
configura o ceticismo moral, o qual afirma ndo existir codigo qualquer de conduta que
possa ser estabelecido pela razdo. Muito comumente, concebe-se a moralidade
qualificando-a, por exemplo, como crista, o que, se, por um lado, facilita a sua apreensao
sobre determinado prisma, no caso, o cristianismo e seu contexto, por outro, afasta uma
abordagem mais centrada no seu proprio eixo, qual seja: na moralidade simplesmente.
Definir moralidade se mostra uma tarefa ardua e tanto mais quando persiste a tentativa de
manté-la fora da esfera da religido, da etiqueta ou da legalidade, pois ocorre muito
freqiientemente a sobreposicao de condutas estabelecidas pela religido e pela moral, ou
aquelas especificadas por uma autoridade legal e pela moral vigente. Naturalmente, a
religido difere da moralidade, pois esta ndo concebe em seu conteudo o sobrenatural tanto
quanto a etiqueta imbui-se na moralidade apenas para cunhar padroes de comportamento na
superficie do convivio social. Afinal, onde se delimita a moralidade?

Quando a moralidade é descrita, simplesmente, com referéncia a um céodigo de
conduta seguido por uma determinada sociedade, chega-se, talvez, & nog¢do central do
termo. A partir de um tal conceito tdo geral, abre-se a possibilidade de uma variedade de
moralidades de acordo com diferentes contetidos e fundamentos. Assim, ha sociedades,
cujos costumes estdo moldados em praticas religiosas e seus ditames sdo, em grande parte,
provenientes de uma entidade sagrada ou um ser metafisico superior. Outras sociedades
delineiam-se com base na razao e seguem praticas que visam o bem estar geral ¢ em maior

grau, como ocorre com o utilitarismo, por exemplo. Algumas outras juntam praticas e

65 Cf. Greek-English Lexicon, pg. 226. 349.
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principios diversos, sejam eles divinos, racionais ou humanos, de modo que possam
estabelecer um guia de comportamento para sua comunidade. Como conseqiiéncia disso,
concebem-se sociedades que ratificam praticas de discriminagdo racial e/ou religiosa em
contraposi¢do a outras que legitimam a igualdade entre os homens independentemente de
credos ou padrdes étnicos *°. Naturalmente, o relativismo ético ®’, concepgdo que considera
que todos os valores morais variam de acordo com a cultura e o tempo, nao ¢ subscrita por
todos os filésofos, entre os quais estdo aqueles que conferem valores de carater universal e
absoluto a codigos de condutas a serem seguidos e endossados por todas as pessoas
racionais. Ainda, segundo o relativismo ético, o carater essencial da moralidade reside no
fato de que, em todas as diferentes sociedades, ha um codigo de conduta que deve ser usado
como um guia de comportamento por seus membros . Sob tal perspectiva, ndo é possivel
que haja qualquer moralidade universal que possa ser tomada como modelo de conduta
unico a ser seguido por seus membros e usado como critério de julgamento de outros.

O sentido mais basal de moralidade, alinhado ao relativismo ético, ndo se faz sem
problemas. Entre estes se revela o conflito que pode tomar lugar, em sociedades bastante
heterogéneas e complexas, com relagdo ao codigo de conduta a ser seguido por seus
membros no tocante a sociedade como um todo ou a seus diversos segmentos, pois como
podem, por exemplo, membros uma comunidade patriarcal viver em sociedades
contemporaneas que se estruturam como nagoes liberais e democraticas?

Nao ¢ claro se o conflito que ora se configura ocorre entre moralidades diversas ou
entre um certo grupo da sociedade e a moralidade vigente. Entretanto, é certo que tais
membros, quaisquer que sejam as praticas seguidas, as conceberdo como moralidade.

Abordado sob diferente perspectiva, o problema evidencia um gap ou uma fratura entre

5 Qs gregos denominavam BdpBapos todos aqueles que ndo pertencecem a sua cultura e/ou se grau de
civilidade.

67 Sobre o relativismo ético cito Aristoteles: “Ora, alguns pensam que toda justia ¢ desta espécie, porque as
coisas que sdo por natureza, sdo imutaveis e em toda parte, tém a mesma for¢a (como o fogo, que arde tanto
aqui como na Pérsia), ao passo que eles observam alteragdes nas coisas reconhecidas como justas. Isso,
porém, ndo ¢ verdadeiro de modo absoluto mas verdadeiro em certo sentido; ou melhor, para os deuses talvez
ndo seja verdadeiro de modo algum, enquanto para nds existe algo que € justo mesmo por natureza e outras
nao.

% E interessante observar que os relativistas nio apenas negam qualquer possibilidade de existéncia de um
tipo de moralidade universal e normativa, mas também afirmam que tais normativistas concebem
erroneamente o sentido da palavra moralidade, a qual, derivada do latim mores (cf. Terceira acepg¢ao de n0og,
no inicio deste texto), se refere a um grupo de pessoas ou a um determinado lugar, cujos costumes e praticas
lhe sdo tipicos.
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aquilo que ¢ estabelecido por uma sociedade como codigo de comportamento e seu uso
efetivo, uma vez que os membros de uma determinada sociedade poderiam simplesmente
subscrever as regras de conduta de seu grupo. Quando isso ocorre, verifica-se que o
conceito de moralidade, acima proposto, torna-se inoperante em termos de uma apreensao
mais acurada do fenomeno. De qualquer modo, o cerne da problematica conceitual habita
na dicotomia que se configurou entre a sociedade e seus grupos, tornando impossivel
viabilizar a no¢ao de moralidade proposta. A solugdo parece estar em mover o espago axial
da defini¢do de: cédigo de conduta estabelecido pela sociedade e usado como modelo
por seus membros para: um codigo de conduta estabelecido e usado como modelo pelas
pessoas. Esse parece constituir o ntcleo essencial a deflagrar uma nova visdo para o
fenomeno de modo tanto mais simples na sua solugdo, pois parte-se agora do pessoal e ndo
do social, quanto complexo na sua apreensao, pois deve-se agora considerar o individuo ou
o cidaddo ou, simplesmente, a pessoa com seus desejos, sentimentos, vontades, seu
pensamento, enfim, com sua disposi¢ao de carater ou seu 7700s.

A ambivaléncia do termo €6os/760s, designando ora costume e uso, ora disposi¢do
de cardter, traz uma nova medida para concep¢do de moralidade, de modo algum
monolitica, ou seja, centrada apenas no social e suas propriedades, como membros e
grupos, mas outra mais versatil e abrangente, tendo como ponto de partida o homem e suas
propriedades, entre as quais o carater. Este novo elemento entra na composi¢ao da nocao de
moralidade e com ele uma série de novas andlises e investigagdes sobre o humano. Nesse
ponto da discussdo talvez caiba a pergunta: tera sido por acaso que retomamos os que
primeiros pensaram acerca do homem e sua moral?

A noc¢do de moralidade, a partir do carater, traz consideracdes interessantes sobre
aquilo que ¢ relevante para uma determinada pessoa em termos de um codigo de conduta, o
qual adota e subscreve, desejando que outros também o fagam, porém ndo necessariamente,

a ponto de julga-los imorais por ndo seguir o mesmo modelo de comportamento . A

% Nao se deve supor aqui a existéncia daquilo que chamamos em linguagem técnica filosofica de egoismo
ético, no qual ha a visdo de que o agente moral deva agir segundo seu interesse proprio e tal seria o aspecto
mais relevante a guiar seus principios morais e a estabelecer sua moralidade. Alguns filosofos consideram o
egoismo ético um método dentro desta area de investigagdo, o qual se produziu a partir de Platdo e
Aristoteles. Segundo uma interpretagio vigente deste ultimo, considerando os livros vii a ix de sua Etica a
Nicomaco, quando alguém faz algo para alguém com uma disposi¢do amigavel, ele o faz basicamente, ndo
por consideragdo ou cuidado com o outro, mas por interesse proprio, visando somente seu crescimento
pessoal, no sentido de ser ou tornar-se uma pessoa virtuosa, qual seja em seu beneficio apenas (cf. Kraut,
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virtude aqui reside em querer que o outro siga o codigo de conduta, o qual o proporciona
tanto bem estar como o desenvolvimento de seu carater, ndo somente porque tal atitude o
beneficia em termos de crescimento pessoal ou de um acréscimo moral, mas, sobretudo,
porque isso demonstra uma disposi¢do para a amizade ou um ato de amizade, o que, enfim
¢ nobre ¢ bom em si mesmo, portanto, moralmente admiravel e significativo. Um tal
envolvimento com o outro traz a luz aspectos importantes e determinantes para o
florescimento pessoal, tomando como ponto de partida a sua interagdo, preocupacdo e
respeito com o outro. Dentro dessa perspectiva, a comunidade ou o grupo ou a sociedade,
vem a desempenhar um papel relevante na constru¢do do conceito de moralidade mais
centrada no ser humano e nas condi¢des adequadas para seu desenvolvimento .

A integrago entre a comunidade e o caréter pessoal ', como elementos de um so
fbos , estabeleceria as bases constitutivas da moralidade a serem exploradas ndo somente
na investigagdo dos fundamentos psicoldgicos do homem e seu carater, mas também no
exame da influéncia exercida pelo grupo por meio da familia, das instituicdes e das relacdes
interpessoais em geral. E isso vale tanto para filosofos atuais e os antigos, como Socrates,
Platdo, Aristoteles e os Estoicos, quanto para nao filosofos, como no caso de Homero. A
surpreendente atualidade deste ultimo edifica os pardmetros do presente estudo,
notadamente aqueles que qualificam o corpus homérico como campo proficuo para o
exame de valores morais e/ou éticos, apesar de sua natureza eminentemente literdria, a
salvaguardar uma visdo mais abrangente, para ndo falar originaria, dos estudos na filosofia

moral.

1989: cap.2). No entanto, se, segundo o mesmo fildésofo, o propdsito da vida é vivé-la plenamente, ou seja,
realizando uma atividade eudaimonistica, ¢ para tanto se faz necessario um carater e agdes continuamente
virtuosas, desenvolver disposi¢des de carater amigaveis em relagdo a outos assim como agir em beneficio
alheio constitui-se em algo nobre e bom em si mesmo e tal a caracteriza como um ato de amizade. Isso ndo é
apenas virtuoso, mas ¢ parte constituinte de um vida boa e nés, ainda segundo Aristételes, naturalmente
buscamos uma vida boa. Por fim, aquele que é moralmente virtuoso, entendera que deve busca-la ndo apenas
para si , mas também para aqueles com os quais vive em comunidade, pois o beneficio de um traduz-se em
beneficio de todos, criando condigdes favoraveis para que o ser humano floresca.

7 Nunca é demais lembrar da publicagdo do artigo de G.E.M Anscombe entitulado “Modern Moral
Philosophy” (1958), no qual argumenta que o utilitarismo e o kantismo se apropriam, de maneira equivocada,
da nog¢do de moralidade, estruturando-a em termos de obrigacao e dever. Segundo sua conepgdo, a ética deve
partir do ser humano, perguntando-se sobre quais seriam as melhores condigdes para seu aperfeicoamento e,
cosequentemente, para seu bem estar. Asccmbe propoe, portanto, uma volta aos filosofos gregos, os quais
investigavam ndo apenas a natureza da virtude ou de um carater vituoso, mas também como se tornar virtuoso
ou bom ¢ como a comunidade, com suas instituigdes e relagdes, podiam tornar isso possivel.
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A grande vantagem de Homero sobre os tedricos posteriores estd na existéncia de
uma concep¢do de homem tdo arraigada a seu mundo e ao seu contexto que se faz
praticamente impossivel reportar-lhe acdes e motivacdes sem fazer referéncia a estrutura
social, reportada na Iliada e na Odisséia, como ocorre com o cddigo de honra, por exemplo.
Tal mecanismo social traz consigo costumes como a hospitalidade, a qual ja
institucionalizada no ambito dos valores, ¢ capaz de criar disposi¢cdes de carater, como a
boa vontade, e sentimentos amigéveis em relagdo a outros, considerados ndo somente
padroes maximos de civilidade entre os gregos, em comparacdo a comunidades
estrangeiras, mas também indices de aperfeigoamento da percepcdo de mundo e
refinamento de valores mais humanos.

Ha, portanto, em Homero uma rede intricada de nogdes e termos que se anelam a
partir da no¢do do homem. Posto que a epopéia, como género literario, ndo construa
monodlogos interiores, ha a apresentacao de pensamentos, sentimentos e emocgdes trazidos,
de forma bastante concreta (por um sopro no fuuds no peito do guerreiro). Em momentos
de tensdo, como ocorre no episddio posterior a abertura da Iliada, hd a manifestacao daquilo
que se colocava em seu Guuds, qual seja: o conflito, que se forma em Aquiles, entre o
respeito por seus governantes e o desejo de vinganga. contra Agamémnon. E interessante
notar que ¢ neste momento de instabilidade extrema que todo um complexo de nocdes se
apresenta centrado em Aquiles: desde aspectos de sua psique até os de sua comunidade,
desvelando uma série de relagcdes e de introvisdes na estrutura da sociedade ¢ de seus
codigos de conduta. Nao € a toa que teoricos da area redijam paginas e paginas sobre
apenas quatro versos citados.

A riqueza monumental da obra homérica também se traduz nas polémicas
discussdes académicas acerca da existéncia de uma ética em Homero. A negacdo de tal
existéncia, naturalmente, vem ao encontro de certas concepgdes normativistas, as quais
predicam um agente moral racional a um cddigo de conduta universal unico, cujas
caracteristicas essenciais faltariam a certas sociedades, entre as quais a homérica,

contribuindo com isso para classifica-la como desprovida de moralidade. Certamente, nio a

1 , . . ~ . -~ . A ~
A titulo ilustrativo e complementar. Deve-se esclarescer que ndo cabe aqui a visdo dicotdmica que tdo
comumente se coloca entre, por exemplo, o individuo e a sociedade, lembrando sempre que o homem grego, e
sua concepgao, inexiste fora da nog@o de comunidade.
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ratifico absolutamente sob pena de promover um retrocesso nas analises tdo bem
conduzidas por Anscombe.

Na consideragdo do episodio acima mencionado, o fato de que Aquiles, em respeito
por seus governantes,detenha o seu impulso colérico contra Agamémnon determina nao
tanto uma obediéncia a normas, no caso referido, aquelas do cddigo de honra, mas
sobretudo a aceitacdo de um guia seguro, qual seja: aquele da razdo pratica a aconselhar
calma e prudéncia em favor de uma acdo mais justa e adequada para a situagdo que ora se
coloca. Naturalmente, o fato de Agamémnon ser considerado um de seus pares ndo apenas
socialmente, por tratar-se de um guerreiro nobre e competente em sua fungdo, mas também
culturalmente, por ser grego e ndo estrangeiro, o dimensiona dentro da esfera de uma
disposicdo amigavel em relacdo a Aquiles. Poder-se-ia dizer que esta disposi¢do, seguindo
padroes de exceléncia estabelecidos pela areté, teria sido trabalhada, na psique do herdi, de
forma habitual, pelos costumes de seu povo. Tais padrdes de exceléncia figuram como base
do codigo de honra, cuja constante presenca, em varios ambitos da vida do guerreiro, molda
0 homem homérico num todo indissociavel de valores e agdes de tal modo que o permitam
conduzir-se para o bem agir. Saber conduzir-se pela razdo pratica se mostra especialmente
util em situagdes temerarias, nas quais um sentido maior de justiga e respeito nao s6 para
com um soberano, mas também para com um outro de sua comunidade, € mesmo para com
outro ser humano, sobrepde a noc¢do daquilo que fora habitualmente assimilado como
norma pelo cddigo da 7iur. O herdi considera, entdo, o que lhe parece mais adequado a
situacdo, buscando um equilibrio entre a norma ¢ o bom senso. Quando Priamo, rei de
Troéia, vai a Aquiles, no canto 24 da Iliada, em busca do corpo de seu filho Heitor, sob risco
de morte, o herdi entende ser este um momento de consideragdo tanto do direito de Heitor
aos funerais, de acordo com a tradi¢do grega, quanto do respeito a dor de um pai, dor esta
que, ao final da curta vida de glérias e honras de Aquiles, se refletira no sofrimento de seu
proprio pai.

A acdo, de fato, ¢ nobre e, embora Aquiles e outros herois da Iliada mantenham-se
fiéis a moralidade do cdédigo de honra e a sua areté, o modo como passam a concebé-la,
apods algumas experiéncias extenuantes, viabiliza a possibilidade de uma ética em Homero.
E ainda que seus herdis ndo questionem os valores daquela sociedade, os momentos de

conflito e tensdo na Iliada e na Odisséia contribuem, no minimo, para fazer com que
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ouvintes/leitores detenham-se numa situag¢ao limite, em que a nogao de certos parametros
do codigo de conduta do herdi ¢ estendida ao méaximo de sua validade. Um desses
momentos pode ser exemplificado quando Aquiles abandona a guerra contra Trdia e se
isola, com seu exército, apds a discussdo com Agamémnon. Ainda que, em ambos 0s casos,
ndo ocorra uma ruptura de valores, tendo, no final, uma reafirmagao destes, tal ndo seria
possivel sem que antes um questionamento, qualquer que este seja, tenha tomado lugar.
Afinal, por que a crise se instala a partir da ira de Aquiles? (ou porque Ulisses deve passar
por tantas (des)venturas até chegar de volta & {taca?)

O desenrolar progressivo dos episodios, o embate de situagdes e a deflagragcdo dos
conflitos atestam, a parte as técnicas literarias de apresenta¢do da confrontagdo entre o
sujeito e o objeto "%, o desenvolvimento de momentos cruciais da convivéncia humana que,
posto que estejam sob a Otica de eventos grandeloqiientes de herois e deuses, apresentam
desejos, sentimentos, pensamentos, emogdes ja muito conhecidos dos ouvintes/leitores. O
humano deve ser o foco de onde parte a sabedoria de como conduzir bem a vida. Nao foi
por acaso que, ao longo de sua jornada, Ulisses tenha se confrontado com tantas situagdes
inusitadas, exigindo-lhe sabedoria pratica nas suas decisdes. Teria Ulisses sido sdbio ou
perspicaz em seu julgamento quando, tendo escapado de Polifemo sob o pseudonimo de
ninguém, se anuncia como governante de {taca, despertando ira e vinganga? (cf. canto 9 da
Odisséia) Sua UBpis esta em vangloriar-se do nome. Algo bastante diverso seria anunciar
sua boa reputacdo, o que, dentro do cédigo de conduta daquela comunidade, constitui-se,
sem embaracos, motivo de orgulho para si e para outros entre os seus. pares De modo
algum, tal comportamento seria interpretado como sinal de vaidade, o qual em si ¢ uma
noc¢do mais afeita a uma sociedade cristd. Outrossim, sua falha de julgamento dé-se na
proporgdo direta de sua yBpis; pois do mesmo modo que lhe ocorre bater no peito e gritar
seu nome, esquecendo-se da honra e fama, trazidas consigo por sua comunidade, lhe ocorre
desconsiderar o fato de que aquela ainda era uma situacao de risco, trazendo, com isso,
conseqliéncias desastrosas para si e seus homens.

Toda a sua jornada constitui-se numa série de experiéncias, entre acertos e erros de
julgamento, necessarias tanto para bem conduzir sua propria vida quanto para preparar-lhe

o caminho para governar Itaca. E a cada etapa de sua viagem, ele deve provar sua coragem

72 Cf. Parente Cunha (1979:115).
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e sua sagacidade; por vezes ele ¢ um homem de agdo, por vezes contemplativo, como
quando o surpreendemos, no canto 5 da Odisséia, solitario e triste na ilha de Calipso,
questionando-se, um tanto cético, sobre seu destino. Sendo um guerreiro moldado dentro
dos padrdes do codigo de honra, Ulisses deseja ardentemente a vitoria. Sua preocupagdo em
ser bem sucedido ¢ tanto cultural quanto pratica, pois num mundo sem um sistema formal
de justica, prevalece o poder, seja este para vencer batalhas, seja para tomar as melhores
decisdes na vida. Ainda que seu papel na guerra contra Trdia tenha sido crucial para
garantir aos gregos a vitoria, um novo desafio se configurava para Ulisses: vencer-se a si
mesmo. Seus erros de julgamento e sua falta de lideranca por exemplo, constituiram
verdadeiros obstaculos a serem transpostos ao longo de sua jornada, pois de que outro
modo poderia voltar para casa e ter uma boa vida como governante de ftaca sendo os
vencessem?

No canto 10 da Odisséia, novamente, Ulisses confronta-se com seus erros ao deixar
escapar a chance de, finalmente, voltar para ftaca . A falta de controle sobre seus homens
permite-lhes trair sua confianca e provocar um dano tdo grande a si quanto aos outros, pois
se perdem outra vez no mar quando ja estavam proximo a ilha. Tal episodio constitui um
momento particularmente dramatico para Ulisses, considerando o fato de que seu desespero
o leva a pensar em suicidio. ”* Uma outra instincia da dificuldade do heréi em controlar
seus homens ¢ apresentada no canto 12, quando Ulisses, atendendo a um pedido de seu
grupo para aportar e descasar na ilha de Trindcria (do deus do sol Hélio), se vé as voltas
com a desobediéncia e indisciplina por ter seus homens:desconsiderado seu aviso de nao
tocar nos animais sagrados do local, eles ndo s6 se banqueteiam, mas também, ironicamente

protagonizam um ritual sagrado de sacrificio ao deus, oferecendo-lhe libagdes. Os pontos

7 Tendo atraido a hospitalidade de Eolo, deus dos ventos, Ulisses obtém, como prova de sua cordialidade, um
modo seguro e direto de voltar para {taca pelo vento oeste. Entretanto, a curiosidade e a indisciplina de seus
homens faz com que estes liberem todos outros ventos contrarios, que estavam presos numa sacola dada a
Ulisses por Eolo, atirando-os a milhas de distancia do caminho para {taca.

7 <«(...) e tendo vencido o conselho funesto,

logo o odre abriram, fazendo que todos os ventos saissem;

um turbilhdo tempestuoso os levou para o pnto profundo,

longe da patria, chorando. Foi nesse momento preciso

que despertei, tendo ao peito magnanimo, ali consultado

que mais valia atirar-me da nau, perecendo com as ondas,

se padecer em siléncio, e com vida ficar assim mesmo.

Sim, suportei e dexei-me ficar, com o rosto encoberto,

Dentro da nave (...)” (Odisséia, canto 10, 46-54)
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problemaéticos do episddio estendem-se a partir da falta de controle do heréi com seus
subordinados para um desrespeito aos costumes vigentes, como o da hospitalidade, e um
comportamento pouco nobre e bastante temerario por parte do grupo.

A homogeneidade do ethos apresentado, seja de carater, seja de costumes, ¢
vislumbrada a partir do homem homérico, na especificidade da situacao vivida, pois, ao
confrontar-se com situacoes de conflito ou de risco, ha a coordenacao entre nogoes, termos
e valores, estabelecendo pontos conceituais pertencentes a sua moralidade. Valores como a
hospitalidade e respeito a costumes e aos soberanos, assim como virtudes como a prudéncia
¢ a sabedoria sdo parte da percepcdo de mundo do homem homérico de modo que sua
insercao no mundo grego se faga através de acdes condizentes a tais idéias. A visdo de
mundo do homem grego prefigura a sua moralidade, a qual se estrutura fora de uma
apreensao do fendmeno por dicotomias entre o que ¢ interno ou externo a ele. H4, ao invés
disso, a percep¢do do homem e seu ethos, do qual ¢ parte constituinte, apresentando
motivagdes, agdes, condutas, nogdes, valores, habitos e costumes sem as fronteiras, que
normalmente se estabelecem, num mundo moderno, entre o individual e o social. Por tudo
isso, ele apresenta-se aos ouvintes/leitores numa unidade indissociavel entre o mundo grego
e 0 homem homérico, trazendo a tona um complexo de idéias, valores e agdes, o qual exige
um novo olhar, diferente daquele acostumado a analisar as partes para logo depois junta-las
em conceitos distintos sobre o que ¢ dito do objeto e o que pertence ao sujeito.

Uma tal forma de olhar ndo s6 inviabiliza o estudo do fenémeno . Por isso alguns
tedricos falham em sua pesquisa por tomar-lhe as partes, sua psique '° ou rods, por
exemplo, pelo todo e conjecturar a idéia de que o homem em Homero ndo s6 € incapaz de
conceber-se como um corpo, mas também, e por conta disso, ndo pode ter qualquer

representacio de alma ou de um self, com o qual possa tomar decisdes . A partir dai,

7 Como naquele conto de Machado de Assis em que o estudioso, colecionador de borboletas, caca para
depois alfinetd-la num quadro e analisar-lhe a natureza. E, diga-se de passagem, que Snell (1975) ilustra bem
0 caso ao langar méo ndo tanto da perspectiva bipartida entre corpo e espirito na apreensdo do fendmeno, mas
tanto mais ao langar a idéia de que o homem homérico ndo concebia o corpo sendo por partes. O esquema do
desenho do boneco, ligado apenas por suas ténues articulagdes tornou-se bastante famoso nos meios
académicos.

7 No mundo grego. A psique possui um acepgdo diferente daquela que hoje concebemos, designando
primordialmente o sopro vital que anima o corpo. Tal percep¢ao, em Homero, se faz por ocasido da morte de
um guerreiro, quando entdo sua psique o abandona pela boca (Snell, 1975).

T Cf. Snell (1975).
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entdo, a pergunta sobre a natureza do fenomeno cai no vazio por nao lhes sobrar mais um
corpus integro investigativo, especialmente no que tange aos estudos de moral e ética.

E certo que as aventuras ¢ desventuras de Ulisses constituam algo mais além de um
acréscimo de experiéncia ou de modelos didaticos para a prudéncia ou a coragem, por
exemplo. Ao final, ha a percepcao de que tudo contribui para seu aperfeigoamento moral e,
em especial, para sua capacidade de julgamento. Nao ¢ a toa que, nos episodios finais da
Odisséia, ao lidar com os pretendentes de Penélope, em seu retorno a ftaca, o heréi se
destaque por um auto-controle exemplar, detendo sua furia e suportando insultos e
humilhag¢des, enquanto, disfarcado, avaliava a situagdo. Os altos e baixos de sua jornada e
as lutas, as quais Ulisses enfrentou, apregoam um aspecto bastante realista e creditavel ao
desenvolvimento de seu carater. Isso ocorre ndo tanto pelas escolhas que se deram, algumas
boas, outras mas, mas tanto mais pela confluéncia de crengas e valores conjugados a um
maior discernimento, o qual cada situagdo exigia, pois era claro que deveria fazer escolhas
nem sempre desejaveis, mas sempre possiveis. Quando adequadas, tais escolhas deveriam
conferir ao carater do herdi o equilibrio necessario para guiar sua propria vida e a de outros.
Nao ¢ por acaso que sua aventura termina em ftaca, onde, apos tantas vivéncias, Ulisses

podera finalmente tornar-se um bom soberano.

4 — Aikn, potpa e o carater do homem grego

4.1 — O inexoravel: o destino a partir do humano

“Estes tombaram por obra dos deuses e proprios delitos;
nio respeitavam nenhum dos mortais que da terra se
nutrem,

tanto plebeu como nobre, que viesse a eles ter, por acaso.
Por esses atos iniquos domou-os o triste Destino.”
(Odisséia. Canto 22, 413-416)

“Caso curioso que os homens nos culpem dos males que
sofrem!

Pois,dizem eles, de nods lhes vao todos os danos
conquanto

Contra o Destino, por proprias loucuras, as dores
provoquem (...)"”

(idem. Canto 1, 32-34)
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Um dado bastante relevante e caracteristico da cultura helénica ¢ a disposi¢ao do
homem desta comunidade para lutar pelo melhor de seu mundo sem muito se fundamentar
na esperanca de dias melhores. Seu talento ndo sé para ordenar a vida por meio de leis e
costumes (ropot), dentro do universo estruturado da polis, como também para buscar uma
evvouia, a maneira de Sélon, dentro de uma visdo predominantemente eudaimonistica com
relacdo a si e a comunidade, deriva sobretudo de qualidades pessoais como a coragem, a
habilidade (7€xvn), a exceléncia (apeTr) e a inteligéncia (yrouar). Com tudo isso, no
entanto, o homem grego jamais prescinde do conhecimento de suas proprias limitagdes,
seja na tendéncia humana para cometer erros, seja na influéncia de fatores externos
completamente alheios a sua vontade ou predi¢do. O mundo externo, a ¢vots, com sua
imprevisibilidade, por vezes catastrofica, o desafia com sua indiferenga aos seus codigos
morais € aos seus maiores esfor¢os para manter a harmonia e a ordem. Ocorre, as vezes, da
prosperidade escolher os injustos e o sofrimento recair sobre o virtuoso. Tomando-se isso
em consideragdo, a indignagdo de Menelau, na Iliada, ndo parece tdo inadequada em seu
apelo a Zeus, pois se sentia duplamente injusticado: pelo rapto da mulher e pelo

favorecimento dos troianos em detrimentos dos aqueus:

“Dizem, Zeus pai, que superas os homens e os deuses
com tua

sabedoria; no entanto, provém de ti, s9, tais vilezas,

por tal maneira a estes homens de mente soberba
demonstras

parcialidade, os Troianos de espirito sempre perverso

e que jamais se saciam da guerra que a todos iguala.

De tudo os homens se fartam, do amor, do repouso
agradavel,

Do belo canto e das dangas graciosas de ritmo sereno,
Coisas que mais que do que os feros combatentes a gente
deseja.

Tudo sacia. Esses Teucros, somente ndo cansam de
lutas!”

(Canto 13, 631-39)

Contudo, o homem grego ainda se pauta no xoouos para ordenar sua vida social.

Seja da ¢vots ao vouos, seja da Sikn a Géuts, " o fundamento para a justica e para as leis

78 Ha dois tipos de themis: aidés e nemesis. Ambos podem ser considerados forgas éticas validas sobretudo
dentro do codigo de honra da sociedade homérica. O primeiro funciona dentro do ambito do carater do heroi
no sentido de provocacdo de um sentimento moral de vergonha diante da comunidade por conta, sobretudo,
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morais estd em sangdes tanto naturais quanto sociais. Para o homem que ultrapassa seus
limites (UBpts) ou € vitima de seus proprios erros, existe a vepeots (indignagdo) ou mesmo
a até (ruina) 6(kn como for¢as de atuagdo moral. E tanto para homens com para deuses,
existe ainda a como ordem méxima de ordenacao do caos (Greene, 1963:06)

E interessante lembrar que para o homem pré-homérico a 8ikn dizia respeito ao
fluxo temporal de todas as coisas (idem: 14), pois assim como a planta cresce e se
desenvolve no seu tempo e traz em si sua moira (moira ddraTor) ao perecer, assim ocorre
com os homens. "’ Posto desse modo, os limites da parcela que cabe aos homens parecem
bem definidos, entre outras morai, dentro da sua propria natureza mortal A moira, por ser
um tipo de forca temida e respeitada, como ocorre com a &(k7, ndo apenas constitui uma
ordem, como também determina espacos de atuacdo para homens e deuses, indistintamente.
Em Homero nio ha conflitos maiores entre a vontade dos deuses e a moira, pois esta claro
que esta diz respeito aquilo que ndo se pode alterar. Por vezes, no entanto, Homero nos faz
crer que, uma vez que certas decisdes tomam lugar, seguem-se entao os ditames da moira.
Tal situagdo, entretanto, ndo significa que os deuses podem prescindir as determinagdes do
destino, pois mesmo Zeus ndo pode salvar seu filho Sarpedon da morte, ** mas, por outro
lado, pode sugerir a existéncia de uma sintonia ou um trabalho conjunto entre deuses e
uma ordem superior, na qual suas fungdes se mostrem, por vezes, intercambiaveis. Segundo
essa perspectiva, ainda ¢ possivel que Zeus planeje o retorno seguro de Ulisses a {taca,
apesar do desejo de vinganga de Poseidon contra o herdi por este ter ferido seu filho
Polifemo. Se, de fato, ha a possibilidade de trabalho conjunto entre o koouos e os deuses,

dentro da esfera xoouos e homens, poder-se-ia dizer que, aos humanos, falta-lhes a

de seu fracasso em cumprir o seu papel social. O segundo trabalha na esfera da indignag@o do outro para com
a quele que inflige a lei.

7 Ainda segundo Greene (idem), a fragilidade do humano e a inevitabilidade da morte sdo lugares comuns na
poética homérica. Confronte a famosa passagem da Iliada tantas vezes referidas na literatura universal,
inclusive inspirando Ovidio em Metamorfoses:

“As geragdes dos mortais assemelham-se as folhas das
arvores,

que, umas, os ventos atiram no solo, sem vida; outras
brotam

na primavera, de novo, por toda floresta vigosa.
Desaparecem ou nascem os homens da mesma maneira”.
(Canto 6, 146-49)
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sabedoria necessaria nao so para tirar proveito daquilo que ¢ oferecido pelos deuses ou pela
moira como também para evitar erros € excessos tais que possam anular os beneficios
recebidos. Com isso, os mortais sofreriam duplamente: com as dificuldades inerentes ao seu

percurso da vida e com aquelas por eles causadas. E o que Ulisses parece nos querer dizer:

“Eu, também, tive por sorte viver, entre os homens,
contente,

mas pratiquei muitos atos injustos, pois era violento,
muito confiado na forga do pai e dos manos queridos.
Ante esse exemplo ninguém deve injusto ou impiedoso
mostrar-se;

goze calado os favores que os deuses beatos lhe deram”.
(Odisséia, Canto 18, 138-142)

Para Homero, tanto o bem e o mal - se por atos justos ou injustos, se por destino -
quanto suas conseqiiéncias sao tdo concretos quanto aquilo que herdamos, de modo que as
vicissitudes devem ser suportadas e/ou minimizadas com coragem viril e o bem aceito com
prudéncia a fim de ndo ofender ou provocar a inveja dos deuses. As sabias palavras de

Ulisses, parecem repercutir posteriormente em Platdo.

“Depois, a alma de Ulisses, a quem a sorte reservara ser
a ultima de todas, avancou para escolher, mas lembrada
dos anteriores trabalhos, quis descansar da ambicao, e
andou em volta a procurar, durante muito tempo, a vida
de um particular tranqiiilo; descobriu-a a custo, jazente
em qualquer canto, e desprezada pelos outros; ao vé-la,
declarou que faria o mesmo se lhe tivesse cabido o
primeiro lugar, e pegou-lhe alegremente.” (Republica.
620 c-d).

A escolha de Ulisses por uma vida tranqiiila, em seu reino, depois de tantos
percalgos, parece um destino desejavel aquele do ideal herdico representado por Aquiles, na
Iliada. Tal op¢do por uma vida mais obscura traduz-se numa filosofia que se fundamenta
na cautela e na perseveranga em face as dificuldades da vida e aos preceitos da moira,
forcas externas as quais estamos sujeitos sem qualquer possibilidade de controle. Essa
atitude parece surgir espontaneamente daquele que viveu as situagdes mais extenuantes.

Tanto Ulisses quanto Aquiles, e em especial o primeiro, configuram valores de coragem

% Homero deixa claro, entretanto, que Zeus poderia fazé-lo se assim determinasse, mas tal feito incidiria
numa desordem sem propor¢des.
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viril diante dos riscos e reveses da sorte e, sobretudo, diante do inescrutavel ditado pela
moira, pois o que ndo se pode mudar, deve-se aceitar com resolugdo, bom julgamento,
valentia e justica, continuando a agir no sentido de ter uma boa vida. E o proprio Homero
quem corrobora a idéia de que a vida ¢ boa apesar de seus reveses. Afinal, ao longo do
tempo, observamos que tais agruras parecem fazer parte da moira do homem assim como ¢
do humano a possibilidade de sobreviver a elas. Nausica, a0 mesmo tempo em que tenta

confortar o naufrago Ulisses, lembra-o de seu dever:

“Nao me parece que sejas estulto nem mau, estrangeiro.
O proprio Olimpico Zeus da variados presentes aos
homens,

a todos eles, os bons e os ruins, como o peito lhe pede.
Deu-te, também, a tua parte; ora cumpre sofrer com
paciéncia”.

(Odisséia. Canto 6, 187-190).

Nao importa o quanto saibamos ou o qudo poderosos e/ou virtuosos somos,
enquanto estivermos engajados na atividade de viver, e em particular naquela da boa vida, o
destino sempre nos desafiard com seus reveses. Nesse sentido, Homero parece a cada vez
anunciar que a frustracdo e a ruina estdo a espreita. Nao sé a tragédia encontra aqui solo
fértil mas também a filosofia se torna perplexa diante da vulnerabilidade do homem e, em
especial, do virtuoso. Entre as incongruéncias da natureza e da cultura, do destino e das
escolhas irrompem tanto o temor e o respeito pelo desconhecido quanto a necessidade de
perscrutar a alma e agir de modo justo e racional em direcdo ao desenvolvimento de
qualidades mais humanas. Nessa perspectiva, poder-se-ia dizer que a aventura humana e,

em particular aquela protagonizada por Ulisses, se da dentro de sua propria natureza, da

qual o tnico destino parece ser, entdo, o desenvolvimento de seu carater.

4.2 — A vontade e a escolha no intercimbio com a (k7 e as diversas faces da

moira

“(...) como diz o adagio, que o que ¢ belo ¢é dificil”.
(Republica, 497 d)
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Tudo comega com a escolha; o que parte do Guuds, a sede do desejo, da vontade
e/ou do impulso rumo a seu objeto. A escolha, por sua vez, determina um leque limitado de
possibilidades ou meios; através dos quais se pode chegar aquele fim. Tomar um desses
caminhos significaria, entdo, o desencadeamento da potpa. A boa ou ma sorte dar-se-ia de
tal modo que, teoricamente, os meios potencialmente bons nos conduziriam a um bom
termo, enquanto que outros potencialmente ruins produziriam um fim da mesma natureza.
Toda uma vida moral estaria, entdo, contida em um momento de decisdo (Republica, 618 a-
619 ¢). ¥

Que os percalcos de Ulisses possam ser vistos como uma série de provas visando
ndo apenas o aprimoramento de sua capacidade de julgar, mas também a aquisi¢do do
saber, necessdrias, entre outros aspectos, como a coragem € a justica, para a formacdo do
carater de um rei, constitui lugar comum na extensa literatura critica sobre a obra. Que ele,
dentro desse ambito, tenha cometido erros de julgamento, ao longo de seu percurso, seja
devido ao excesso de orgulho, ao anunciar-se, desnecessariamente a Polifemo, filho do
deus Poseidon, apds té-lo ferido; seja pelo excesso de condescendéncia para com seus
subordinados, ao ser convencido a ficar na ilha de Hélios, onde este ¢ profanado por seus
homens, configura o desdobramento desfavoravel da powpa a partir de decisdes
inadequadas. Nesse contexto, a razdo, pelo viés indireto de atos irrefletidos, e a
necessidade, * (um dos aspectos da no¢do de potpa), ndo entrariam em conflito se
considerarmos a primeira, quer na esfera do julgamento humano, quer no ambito de
ordenagio do cosmos, a maneira de Anaxagoras, * o meio proprio para alcancar um
proposito. Detendo-se um pouco mais nas diversas facetas da moira como necessidade,

surgem, segundo Greene (Ibidem: 321) os seguintes significados: (1) a condi¢do sem a qual

81 Pois com bem coloca Greene, uma vez que uma decisio ¢ tomada, compete as trés moiras completar o
processo. Assim, Clotd segurava a roca, Laquesis desviava o fio e Antropo cortava-o. O destino, ento se faz
presente do comego ao fim do processo apds a escolha; uma decisdo feita ndo pode ser desfeita. (1963:316).

%2 Em Homero, a necessidade aparece como ananke, forga que atua junto a tyche.

%3 Anaxagoras sustentava que para explicar a geragdo e amutagio de todas as coisas ¢é preciso considerar um
numero infinito de elementos, de germes ou sementes (omoiomerias0, as quais possuem diferentes qualidades
e sdo irredutiveis. Através de suas combinagdes nasceriam todas as coisas. Portanto a separagao e a
combinacgdo de tais elementos promoveriam a ordenagdo desde que fossem ordenadas pelo espirito, pela
inteligéncia ou pela mente , nous.
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nao se pode viver ou sem a qual o bem nao se realiza; (2) o compulsério na via negativa e
(3) aquilo que ndo pode ser de outro modo.**

Junto a moira, ha a 5(kn homérica que parece apresentar o aspecto ordenador da
voos (inteligéncia/razdo), o qual se realiza tanto na justi¢a divina e césmica (esta Gltima em
um sentido mais abstrato) quanto na psique e/ou no carater humano.  E & nas suas
intersecdes com a moira que surja, talvez, a sugestdo de um proposito para a natureza (seja
ela cosmica, humana ou a propria ¢vots), no sentido daquilo que se coloca disponivel para
a organizacdo da vida. Ao nos dedicar; por exemplo, ao cultivo em solo fértil e em
condigdes e tempo apropriados, a colheita serd boa, salvo as influéncias externas alheias a
vontade do agricultor como uma praga de gafanhotos. Do mesmo modo, o carater humano
pode ser cuidado a fim de que possa se desenvolver com exceléncia, o que, todavia, ndo o
livra da corrup¢ao do meio em vive (cf. 4 Republica de Platdo).

Tomando a mesma questdo sob outro ponto de vista, temos o exemplo daquele
guerreiro mais valoroso € bem preparado, o qual, entretanto ndo obtém a vitoria por uma
contingéncia qualquer, qual seja: o sol oblitera sua visdo no momento em que seu oponente
o derruba com um golpe mortal (MacIntyre, 1998). Em ambos os casos, ha a execucdo da
moira no sentido de uma forg¢a externa, a qual ndo sé se encontra fora do controle do
humano, mas também frustra suas melhores intencdes e/ou agdes. Como coloca Aristoteles,
mesmo que ndo seja sempre ou muito freqiientemente, o contingente ou o acidental ocorre
(Metafisica, 1065 a, 1-6) *.

Entretanto, para tais divergéncias, Homero institui, sobretudo, a providéncia

divina, que ora assume a forma de powpa (fed potpa), distribuindo dadivas ou punigdes, ora

8 Exemplificando os diferentes aspectos: (1) se é ser vivo, deve comer e se o ato é potencialmente bom, o
bem deve ocorrer; (2) aqui ¢ o Ambito das forgas externas ao homem como catastrofes naturais; (3) se €
mortal, deve morrer e se agir de forma justa, segue-se a justica.

% Talvez por esse motivo, os gregos, desde de tempos imemoriais, pautassem sua conduta na ordem césmica
ou dike, pois verificavam na natureza ou physis uma regularidade benéfica (plantando-se no tempo certo, por
exemplo, seguia-se boa colheita). A partir desse dado bastante concreto, por extensdo, vislumbravam em tal
ordem ndo somente um designo mas também um bem maior para suas vidas.

% Aqui vale a pena a observagio de que a justica ou diké possa parecer questionavel sob o pardmetro humano
de valores morais proprios da natureza da psyche do homem e aos quais a physis mostra-se totalmente
indiferente. Diante do descompasso, ndo se torna legitimo, talvez, levantar a questdo sobre o justo. O que
parece ter ocorrido, em hipoétese, foi um ajuste externo do que se poderia chamar de economia do cosmos ou
da physis, especialmente em casos de desastres naturais. Que o homem nem sempre esteja alinhado com tal
administragdo e por isso se prejudique d4 margem ao que chamamos de tragico, em um sentido, talvez um
pouco préximo, mas ndo idéntico aquele comumente associado ao erro tragico do herdi. E culparemos os
deuses por isso?
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se configura no modo da &(k7, uma ordem superior, mantendo ou restabelecendo a ordem
da ¢vois, qualquer que seja. Bastante ilustrativo é o episodio em que Zeus, diante dos
excessos cometidos pelos homens e do aparente caos reinante, ordena que Tétis faga com
que Aquiles devolva a Priamo, rei de Tréia, o corpo de seu filho Heitor, ja bastante
ultrajado por sua ira desmedida. Verifica-se, entdo que tal violéncia perturbou ndo apenas a
ordem familiar, pois os parentes foram destituidos do direito aos funerais, como,
paralelamente, desrespeitou costumes sociais e, sobretudo, feriu a dignidade humana. Junto
a isso, ha a quebra do equilibrio natural, pois aquele que sofre corrup¢do (a morte) deve
retornar a ¢vots (a natureza). Nao obstante a soberania de Zeus, sua vontade deve curvar-se
a forca da avavkii ¥’. Considerando tal hipétese, seu papel circunscrever-se-ia dentro da
esfera daquele que se alinha as for¢as ordenadoras ou a um principio de igual natureza,
oriundas do cosmos para, a partir dai, exercer seu dominio. Inumeras sdo as vezes em que
Homero parece sugerir que nem mesmos os deuses podiam prescindir de um trabalho em
conjunto, seja junto a outros deuses, seja junto ao cosmos, s€ja mesmo junto com os
homens, e arrogar sua vontade absoluta *. Heitor, portanto, foi entregue a “sua sorte”; pois
suas decisdes anteriores assim o conduziram aquele espago e tempo delimitados na luta
contra Aquiles.

Ainda sob outra perspectiva da potpa como necessidade, temos, na Iliada, um
episodio, bastante emblematico por apresentar-se essencialmente em delimitagcdo simbolica.

No canto 21, Aquiles, prestes a matar Licdone, ouve sua suplica e diz:

87 E isso fica claro quando Zeus, na Iliada, tentando intervir em favor de Heitor, é detido por Atena, a qual o
adverte dizendo:

“Pai, que desferes coriscos e nuvens cumulas, que dizes?

Tens intencdo de livrar novamente da morte funesta

Lutador que fadado a morrer ja de ha muito se encontra?

Seja, se o queres, conquanto nds outras jamais te aprovaremos.
“(Canto 22, 178-181)

O episodio sugere: (1) Zeus pode desafiar a moira, mas sob pena de causar caos tanto no Olimpo quanto na
comunidade humana; (2) ele deve, no entanto, como o faz Atena, ajudar os homens a cumprir sua moira.
Atena corporificaria, assim, a justiga imparcial, a qual visa, sobretudo, manter a ordem do todo.

% Ha algo de similar na afirmagdo de Aristoteles de que o homem é por natureza um animal politico, sendo
aquele que se considere auto-suficiente visto como uma besta ou um deus. (Politica,.....). Deve-se guardar,
entretanto, as devidas diferengas de concepgdes, em Homero e Aristoteles, acerca do carater do divino
inserido dentro dos aspectos mitologico e teoldgico, respectivamente.
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“Morre, também, caro amigo, por que lastimares-te

tanto?

Nao morreu Patroclo, heréi do que tu muito mais
importante?

Vé como sou bem formado e de grande estatura;
provenho

De genitor valoroso; uma deusa imortal me deu vida.
Fica sabendo, no entanto, que a Morte ja me anda no
encalgo.

Nao esta longe o momento, no meio do dia, ou seja isso
Pela manha ou de tarde, em que a vida alguém venha
tirar-me,

Seja com langa, de perto, ou com a seta que do arco
dispare”. (106-113)

Suas palavras soam aos ouvintes/leitores tdo implacaveis quanto a propria potpa
OdvaTor e nao poderia ser de outro modo, pois ¢ do destino de todo ser vivo perecer (a
justa medida de sua mortalidade).

Voltando os olhos para o primeiro significado da necessidade na moira, dar-se ai,
muito provavelmente, seu aspecto mais pratico, no sentido do modo de bem conduzir a vida
no quotidiano. Em um certo episdédio da Iliada (canto 19), anterior a necessidade de
guerrear, surge outra mais premente: a de alimentar-se. A amena disputa entre Ulisses e
Aquiles, com respeito a comida antes da batalha, responde ndo somente a questdo de
logistica, como modernamente a concebemos, mas antes da conta do comprometimento do
homem com a sua moira de ser vivo. E isso se coloca de tal modo concreto para um grego,
dentro da esfera da manuten¢do de seu corpo, tanto quanto sua necessidade de prudéncia e
controle das paixdes no ambito da alma. O contraste entre o bom senso do tatico Ulisses,
que sabe que, ao longo do tempo, a histoéria tem favorecido nao s6 os melhores guerreiros,
mas também aqueles adequadamente alimentados, capazes de sustentar-se mais tempo no

campo de batalha, e a yBois do arrogante Aquiles, o qual desdenha da prépria natureza

mortal ao dizer que o alimento ndo o apetecia mais do que a vinganca, * destaca o carater

% Suas palavras:

“Ainda se encontram no campo os valentes Aqueus que tombaram
aos golpes do inclito Heitor, quando gloria lhe deu Zeus potente

e aconselhais que comamos! Por mim, mandaria que todos

os valiosos guerreiros da Acaia ingressassem na pugna,

sem que do almoco cuidassem. Somente ao sol posto, um banquete
lauto seria aprestado, depois de tomada vinganga.” (203-208)
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logico e ponderado do primeiro como qualidades necessarias a sobrevivéncia. Ao final,
Aquiles morre e Ulisses inicia sua jornada de volta para casa na Odisséia.

E interessante notar que para o homem grego ha sempre a percepgdo presente de
que a harmonia deve ser mantida, seja esta cdsmica, moral ou natural. Longe do aparato

mistico que muitos estudiosos possam imputar a tal visdo, pautando seus argumentos

, . A o i .90
basicamente na consideravel influéncia dos pitagoricos sobre a ética antiga ~, a

organicidade e a funcionalidade do todo, parece se colocar como algo bastante tangivel em
varias instdncias da cultura helénica. Que essa percepcdo de equilibrio esteja,
inexoravelmente, ligada & nocdo de moira da provas, dentro da narrativa homérica, a
predicao de Tirésias, na Odisséia, de que os gregos somente poderiam chegar vivos em casa

se fizessem uso de controle e julgamento adequados e evitarem transgredir a ordem local.

“Andas em busca do doce regresso, Odisseu
preclarissimo,

mas ha de um deus agravar-te o retorno; ndo creio que
escapes

do que sacode os pilares da terra, pois sempre irritado
contra ti se acha, por teres o filho querido cegado.

Mas, apesar dos trabalhos, a patria has de ir ter
estremada,

Se conseguires refrear a cobica e a dos teus
companheiros,

Quando chegar teu navio, de solida e bela feitura,

A ilha Trinécia, fugindo da sanha das ondas violentas,
Onde has de ver nas pastagens as vacas e pingues
ovelhas

De Hélio que tudo discerne e que todas as coisas escuta.
Se nenhum mal lhes fizerdes, cuidando somente da
volta,

Posto que muitos trabalhos tenhais, ainda haveis de ver
ftaca;

Mas se as lesardes, entdo,desde ja te anuncio a ruina

Dos companheiros, bem como da nave:(...)”.

(Canto 11, 100-113)

Tais consideracdes, evidentemente, sdo pertinentes aqueles que desejam manter-se
vivos até o fim de seus dias, usufruindo uma boa vida, o que, muito a propo6sito, se insere
no contexto da visita de Ulisses ao Hades. La o herdi tem a oportunidade de encontrar nao
sO sua mae, a qual supunha estar viva, mas também a sombra de guerreiros e herdis

legendarios, entre os quais Aquiles ¢ Agamémnon. Em termos literarios, essa passagem

9 . . ;. * o~ 4
% No sentido da harmonia da musica e dos astros e da perfei¢io do nimero como verdade eterna.
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pode ser descrita como um momento de epifania para Ulisses, no qual ele descobre nao
haver justiga apds a morte. Para tanto, a mortalidade de Ulisses ¢ contrastada com os
espectros vagantes daqueles que, em outros tempos, buscaram a imortalidade gloriosa nos
campos de batalha de acordo com o ideal herdico da 7iu77.”" Tal descoberta corrobora a
atitude positiva de Ulisses para com a vida, reafirmando novamente seus valores, apesar
das dificuldades e reveses.

Portanto, no exercicio continuo das virtudes intelectuais e morais se faz um
esforco necessario para a manutencdo da harmonia, seja ela na alma, seja fora dela, pois
como ja dizia o adagio: “todas as coisas nobres sdo dificeis” (4 Republica, 497 d). Que
Ulisses seja constantemente desafiado, tanto num julgamento mais acurado quanto no
dominio de suas emogdes e desejos, toca a questdo universal, magistralmente desenvolvida
na literatura mais antiga , da interminavel luta do homem pelo equilibrio entre a razdo e a
emocdo e seus apelos dissonantes, os quais podem conduzi-lo a ruina. Dentro dessa
perspectiva, o episodio das sereias, no qual Ulisses, sendo amarrado ao mastro por desejar
ouvir seus cantos, ou seja, por desejar conhecer aquilo que lhe é ilicito” saber, tanto
quanto a sua travessia por Cila e Caribde (ambos no canto 12) sendo o Unico a sobreviver
ao vortice, remontam a eterna disputa entre o desejo ¢ o bom julgamento. Que, para
Aristoteles, isso tenha soado familiar na elaboragdo de seu conceito de akpaoia ou fraqueza
da vontade, qual seja: mesmo sabendo que algo ndo é bom, opta-se por este °%, ndo parece
absurdo.

Por que, mesmo conhecendo o melhor, ndo o elegemos? A dificuldade, talvez,
esteja no fato de que o desejo pelo prazer imediato sobrevenha sobre a vontade de obter
algo melhor em longo prazo. Sendo a razdo a maior das capacidades humanas e o aspecto
distintivo sobre outros seres vivos, a maestria desta sobre outras capacidades deve se
constituir no exercicio pleno e consciente do humano. Dai advém o contentamento e a
liberdade suprema: escolher-se homem. Talvez, por isso, o Ulisses da Odisséia, um novo

herdi de uma outra era grega, em que o conceito de justica ndo apenas se encontra em posse

?! Cf.Confronte aqui sua atitude mais sobria, a de Aquiles, diante de sua condi¢fio no Hades, na qual surge a
constatacdo de que a morte ¢ morte a sugerir, a partir de entdo, preferir ser ele um escravo vivo a um rei morto
(Canto 11, 488-491).

%2 Deve-se ressaltar que a possibilidade de erro voluntario, esbogada por Aristoteles em sua Etica a Nicomaco,
vai de encontro a concep¢do elaborada por Socrates, via Platdo e compartilhado por este, de que o
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dos deuses, mas delimita-se, especialmente, no espaco da psique humana, caracteriza-se
essencialmente pelo autodominio e bom julgamento, os quais, conjugados a exceléncia
(dpeTn) e ao proposito nobre, corroborem a idéia de boa vida. Para se alcangar tal
empreendimento, o carater deve ser aprimorado e nada melhor do que a moira para testa-lo
a cada novo dia.

Se considerarmos, em conformidade com Aristoteles em sua Etica a Nicomaco,
que o homem ¢ a fonte de seu movimento, ndo seria estranho pensar que a moira parta do
proprio homem e dai se desdobre, interagindo com a justica (a (k7 cdsmica interiorizada
como virtude moral) e voltando na forma de desejo, no sentido da obten¢ao de uma psique
mais refinada a favorecer o auto conhecimento. O carater torna-se, pois, ponto de partida e
destino.

Ao final, ficamos com a idéia de que quaisquer que sejam as disputas, infortiinios
ou quedas inerentes a vida, o carater do homem sempre permanece, suscitando-nos a ser,
como Ulisses, sobreviventes. Portanto, se a parte que cabe ao homem, seu destino, pudesse
ser descrita, grosso modo, no intercruzamento entre aquilo que as situagdes determinam e a
possibilidade de se fazer as melhores escolhas, seria, entdo, a vida concebida como uma

conquista e ndo um presente dos deuses.

4.3 — A moralidade em Homero a partir do embate entre Tiu7j, Sikn e potpa

“Morre da mesma maneira o inativo e o esfor¢cado
guerreiro.

Vede! Nenhuma vantagem me veio de tantos trabalhos,
a pOr em risco a existéncia nos mais temerosos
combates.

Tal como aos filhos implumes costuma levar a avezinha
grato alimento, depois de o encontrar, sem que em si
mesma pense,

de igual maneira tenho eu muitas noites insones passado
e dias cheios de sangue no horror dos combates, lutando
contra inimigos, somente por causa de suas mulheres.
(Iliada. Canto 9, 320-327)

E se no lugar das melhores escolhas, considerassemos as piores? Na famosa simile

acima citada, Aquiles compara seus esforcos, feitos até entdo em favor dos aqueus, aqueles

conhecimento da virtude ¢ condi¢do necessaria para a pratica desta. Em outras palavras: como, sabendo o que
¢ bom,posso fazer o mal?
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da ave para com seus filhotes como inutil e/ou desvantajoso *° ja que perdas se sucediam,
fossem elas materiais, na divisdo dos espolios de guerra, fossem elas sociais, como a
ameaga de perda de sua honra. Aqui Adkins (1972) soaria familiar, tomando as palavras de
Aquiles como adequadas a um cddigo de valores em que prevalecem tanto o interesse
proprio quanto o bom desempenho e o sucesso, pois quando Homero diz ser um homem
agathos, ele quer concebé-lo como um guerreiro Util, eficiente e capaz tal qual um bom
instrumento. Do mesmo modo, aret¢ pode ndo conter ainda a conotacdo moral de uma
virtude nos moldes socraticos, por exemplo, mas implica, sobretudo, nobreza, capacidade
de agdo, éxito e reputagdo (Snell, 1975: 216). Contudo, antes de isentarmos tal passagem de
qualquer vestigio de moralidade, convém a observagdo de que o heroi, se, ao recusar os
generosos presentes e o pedido de desculpas trazidos pela delegagio de Agamémnon °*, néo
rompe em absoluto com o cddigo vigente, ao menos fere alguns de seus principios basilares
de modo a fazer sobrevir seu orgulho. O quanto de ¢prres %> no sentido dos sentimentos e
das emogdes, ¢ permitido sobrepor a valores como evaiotjios (proprio) e aiotpos (correto),
atrelados a um numero de atividades da 7turj °°, antes que a estrutura do cédigo de honra
possa apresentar fissuras, no interior do qual surgiria a no¢do de erro moral, diferenciando-
se da mera quebra de uma norma ou costume?

A brecha alcanca, no cerne, o conceito de moralidade no ambito de uma
preocupacdo desinteressada pelos outros sem que tal preocupacdo, no entanto, se
desvincule do interesse proprio (Gagarin, 1987: 288). E interessante lembrar que no
universo homérico, o cuidado com os amigos (¢tdot), bem como com alguns membros da

comunidade, ainda se constitui, em grande parte, como uma consideracdo por interesses

% De acordo com Snell (1975: 215-216), para épocas mais primitivas como a Grécia arcaica, a felicidade
(eudaimonia) ou boa vida como prefiro usar, residia no util para aqueles que desconheciam qualquer
felicidade animica. Desse modo, eudaimon (daimon como assisténcia do divino concebida numa moralidade
dentro do religioso) e olbios se confundem na idéia de um estado de plenitude de uma divindade favoravel,
coroando-lhe a vida com glorias e prosperidade material. Dai a riqueza ser concebida como sinal de auxilio e
predilecdo divina.

% O pedido de desculpas, acompanhado de generosos presentes, constituia uma forma licita e usual de
compensac¢do de ofensas, prescrito dentro do co6dogo de honra do heroi.

% A palavra frénes, genitivo singular de frén, significa, na sua acep¢do mais propria, diafragma. Homero,
como também a ética mais antiga, toma os seguintes sentidos: (1) o coragdo ou o lugar das paixdes; (2) o
coragdio ou a razdo, o lugar dos pensamentos. No entanto, é interessante notar que, para os sofistas, frén
denota vontade e/ou proposito.

% De acordo com Long (1970:136), se examinarmos a extensio de aplicagio para aisimos e enaisimos,
poderemos constatar varias atividades envolvidas e, em particular, aquelas concernentes a aspectos da time
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proprios, salvo por aqueles concebidos como desprotegidos, como, por exemplo, viajantes,
pedintes e, em especial para Gagarin (idem: 289), homens sob comando, os quais, devido a
posicdo social vulnerdvel em que se encontram, ndo possuem condi¢cdo de retribuir os
beneficios ou os maleficios recebidos. Sob o ponto de vista da narrativa, o episdédio marca
claramente uma virada de posicao, pois até entdo os ouvintes/leitores tendiam a simpatizar
com Aquiles e a antagonizar Agamémnon. Entretanto, sua atitude abala consideravelmente
ndo somente a histdria, pois a partir de entdo se desenrola o tragico, culminando com o fim
do heroi e de Troia, como também provoca as primeiras consideragdes sobre moralidade e
interesse proprio. Posteriormente, tais idéias serdo retomadas em Platdo e, em especial em
sua Republica, pelas palavras de Trasimaco, e na disputa entre Sécrates e os sofistas (e
inimeros outros entre os fildsofos da época classica) sobre a possivel dissonancia entre
politica e ética. Como solugdo, Platdo ira propor um estado ideal, governado pelo filosofo-
rei, enquanto Aristdteles partird do desenvolvimento do carater como pré-requisito
essencial para a formacdo do cidaddo exemplar da polis com vistas ao politico *’.

A questdo estd ndo tanto no cuidado do her6i consigo mesmo e/ou com sua
reputacdo, mas tanto mais na sua falta de visdo para com o fato de que sua 7tu77 ndo se
mantém isolada, pois esta s6 se constréi na medida em que se relaciona com outras.
Outrossim, nao ¢ possivel conceber, em termos estritamente gregos, um individuo, pois esta
noc¢do simplesmente inexiste naquela sociedade. O pessoal somente se estrutura na sua
interagdo com a polis ou a comunidade e vice-versa. Desse modo, a sua falta de percepcao
da situagdo como um todo aponta para um problema, posteriormente discutido por
Aristoteles em sua Etica a Nicomaco, sobre a falha em enxergar a acdo como um todo, ou
seja, em perceber o que estd sendo feito. Poder-se-ia dizer que isso, em si mesmo, constitui
um erro moral com relagdo a uma acdo feita em ignorancia como propria daquela
conduzida em hybris e, no caso particular de Aquiles, daquela acdo dirigida por seu orgulho

desmedido.

como, por exemplo, mostrar hospitalidade para como os estrangeiros ¢ convidados ou visitantes e ser um bom
comandante.

7 A sua exceléncia nos assuntos praticos constituiria a segunda melhor vida dentro da perspectiva
eudaimonistica.
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A questao que se coloca ¢ que o her6i, um guerreiro exemplar e valoroso, forjado

na paixao de seu thymos, se torna vitima de seu excesso, o que interfere negativamente em

seu julgamento. Vdrias outras questdes advém de tal situagdo, quais sejam:

(1)

2)

o herdi age ou katd potpar no sentido de sua fungdo primaria (econdmica e social),
ou seja, naquela do ndo adequado (eraioiuosou aioijios), pois a ele foi oferecida a
retaliacdo por ofensas sofridas, de acordo com o estabelecido pelo costume vigente.
Como bem coloca Long (1972, 136-137), nada pode reparar uma derrota, mas os
insultos podem ser retificados com presentes generosos. Se sua recusa ndo o retira
da condicdo de dyafos, por este manter sua dpe7h) de guerreiro e, por conseguinte,
sua Tiun, desempenhando bem seu papel naquela sociedade, sua desconsideragao
com o principio de lealdade aos amigos (¢tlot), no entanto, pode ser aqui referida
no ambito da reprovagio publica **;

sua decisdo, diante da situacdo colocada, de rechacar o pedido oficial de desculpas
desencadeia outras moiras, ou outras situagoes, como a morte de Patréclo, seu
companheiro. A partir de tal perda, no canto 9, pode o herdi entdo se abrir a
consideracdo da dor alheia. Essa idéia é magistralmente trazida a narrativa
homérica, no canto 24, quando Priamo, rei de Troéia, vai at¢ Aquiles pedir-lhe o
corpo do filho Heitor para os funerais. Segundo Gagarin (1987:302), o fato de
Aquiles aceitar a solicitacdo de Priamo ¢ clara indicagdo de que ele se compadece
deste como suplicante, na concep¢do daquele que se apresenta numa situagdo de
fragilidade e/ou calamidade de modo a ndo poder se proteger ou retaliar o agravo
sofrido. Ainda, de acordo com o mesmo (idem), o episddio do canto 24 serve ndo
somente para compensar o comportamento inapropriado de Aquiles diante da morte
do amigo, mas também para restitui-lo a esfera do her6i moral. A riqueza de
conteudo das passagens mencionadas devera ser mais bem aproveitada a luz dos
comentarios de Nussbaum (1986, 163): “Devemos ser conscientizados de nossa dor

antes que possamos ser conduzidos a um tal ponto em que estaremos prontos para

% Poder-se-ia dizer que aidos (vergonha) e némesis (indignagdo) atuam aqui ndo tanto pela sangdo aos
costumes, ou pelo que a lei (nomoi) determina, mas tanto mais pelo questionamento e mesmo pela reprovagao
da atitude do her6i como inadequada para com os seus iguais, abrindo assim uma perspectiva moral/ética
diante do tradicional.
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exercer um modo de vida, o qual envolva desistir ou rever radicalmente muito do
que hoje valorizamos”. *° Naturalmente, ndo podemos, a partir dai, afirmar que
Aquiles tenha mudado seus valores. Mas ndo teria sido Homero, na Odisséia,
sutilmente estratégico, ou ao menos provocativo, ao situar Aquiles no Hades como
um espectro vagante e lamuriante em flagrante contraste com o ideal da gloriosa
imortalidade esperada para um her6i?;

(3) ha a tentativa de administracdo da 6ikn e, portanto, de restabelecimento da ordem,
por Agamémnon, dyafos governante, e por Nestor, ancido conselheiro, no sentido
da retaliagdo tanto das ofensas cometidas quanto por desrespeito a 7iu7j alheia. Se
1Ss0 ocorre por interesse proprio, pois Agamémnon deseja assegurar a vitoria em
Tréia e com isso sua reputacdo com o retorno de seu melhor guerreiro, ou por
preocupagdo com suas tropas, pois estas estariam mais seguras sob o comando de
Aquiles, ¢ ponto de disputa sobre a existéncia de moralidade ou de mera convengao
em Homero (cf. Gagarin, 1987:298-300);

(4) a administragao da 6(kn, concebida como um aspecto de carater dentro da psique do
herdi, é falha, pois este, devido a sua JBots, ndo consegue adequar a agdo a situagao.
O excesso de arrogancia turva-lhe o julgamento, conduzindo-o a escolhas
equivocadas;

(5) o governo da &(kn pelos deuses, por outro lado, e, em especial, por Zeus, se mostra
bastante eficaz na restitui¢do final da ordem. Quando, por exemplo, Aquiles desonra
o corpo de Heitor, ocorre a intervengao divina por meio de Priamo, que, ao lhe pedir
o filho de volta, resgata Aquiles a sua condi¢do de herdéi moral. Isso ¢
particularmente significativo se considerarmos o item (2) como procedente, a saber:
Aquiles vé em Priamo ndo s6 a dor dos pais dos guerreiros mortos em combate, mas

também a de seu pai diante de sua morte iminente.

Em quaisquer dos casos, segue-se a moira como conseqiiéncia da agdo ou como a
situacdo que se estabelece ou se ordena a partir das escolhas anteriores. No caso de Aquiles,
suas decisdes circunscreveram-no, ao final, no ambito da potpa Odrvatos como resultado

inevitavel dos excessos cometidos. Também ¢ licito dizer que os casos descritos nos levam

% “But we must be made conscious of our pain before we can be brought to a point at which we are ready to
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a crer que a 6(kn deva ser exercida com exceléncia (dpeTn) pelo dyafos, qual seja: o mais
corajoso, justo e sagaz entre os homens. Dentro de tal perspectiva, poderiamos, entdo,
conceber a idéia de que o governo das agdes (de deuses e homens) deva abarcar a acdo
enérgica e corajosa para o enfretamento da temeridade em situacdes de riscos necessarios; a
justica para o ajustamento de sentimentos, emog¢des € pensamentos frente a potpa e a razao

no sentido de uma ordenag¢do racional e pratica da realidade.

pursue a way of life that involves giving up, or radically revising, much that we now value”.
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4.4 — Albws, Véueals € Sikn como principais for¢as morais propulsoras do sentido da

civilidade grega em Homero

“Ao invés disso, ao funesto Pélida amparais, tdo
somente,

tao destituido de humano sentir, se razoaveis propdsitos
no coragdo abrigar, como o ledo, cujo instinto selvagem,
a forga ingente associada e a indomavel coragem, o leva
a devastar os rebanhos dos homens a fim de saciar-se.
Toda a piedade falece ao Pélida, falece-lhe o senso

da reveréncia, que ¢ fonte de males e bens para os
homens.

A todo o instante acontece a mais intima pena sofrer-se
ao ver-se alguém pela morte privado de irméo e de filho,
Mas afinal, tudo acaba: os lamentos, o choro sentido,
que o coragdo resignado aos humanos as Moiras
cederam”.

(Iliada. Canto 24, 39-49)

Que a moralidade em Homero subscreva-se em conformidade com sangdes
humanas e sociais é ponto pacifico em qualquer discussdo teoérica sobre helenismo. O
sentido que o homem grego possui para o que ¢ certo ¢ decente o situa diretamente no
ambito de sentimentos como aldus e véueots. Enquanto, em termos gerais, aldws
determina sentimentos de inibigdo e contengdo, véucots veicula o sentido de desaprovagao
e/ou sentimento de indignacdo. E dentro desse contexto que a falta de reveréncia,
mencionada pela personagem da epigrafe, se configura, por seu comentario sobre a acao de
desrespeito de Aquiles ndo s6 em relacdo a Heitor, na violacdo de seu corpo, mas também
perante toda uma comunidade, pela falta de decoro com suas tradi¢des e leis. Poder-se-ia
dizer que aquilo que suscita a/Sws também provoca véueots, cunhando-os como duas faces
de um mesmo e tnico sentimento (Calhoum, 1963:450) e atuando no carater '°° do homem
grego como forcas morais eficazes para o estabelecimento de relagdes de convivéncia
harmoniosa entre os homens.

Assim como aldws e véueots podem fazer parte de um unico € mesmo

sentimento, a dicotomia entre o interno € o externo, o publico e o privado ou entre o

1% poderia haver aqui ponto de disputa no sentido de que tais forgas tendem a atuar diretamente nas agdes do
homem grego para a adequagdo destas aos padrdes da sociedade sem que isso tenha qualquer relagdo com o
interno, ou seja, com sua psyche, pois tais preceitos constituiriam, como coloca alguns tedricos, apenas sua
sensibilidade em relacdo as normas sociais. Desse modo, o homem grego estaria isento de qualquer ambito
que o possibilitasse experimentar seu poder de decisdo.
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individual e o social (tudo isso sublinhado pela nogao basica de que o homem grego
inexiste a parte de sua comunidade) ndo procedem como uma forma espontinea de
percepcdo de mundo pela cultura grega. Portanto, de acordo com sua maior ou menor
sensibilidade aos padrdes estabelecidos, por anos de vivéncia na tradigdo daquela
comunidade, o homem grego poderia expressar, teoricamente, seus valores, seu carater e
seus ideais em termos estritamente morais '°’. As injungdes morais e proibi¢des, por sua
vez, que se formam a partir dos termos
Ociuts ov G€iuLs, kalov ov kalov, dikatov ov Sikalov, ov kata koouov, por exemplo,
formariam um conjunto de costumes, os quais estariam estrutural e essencialmente ligados
ao codigo de honra da 7iun. Se tudo isso € estabelecido em acordo dentro do social e do
humano, ndo ocorre fragmentacdes entre cardter e comunidade, sendo o homem e seu grupo
duas facetas de um mesmo fenomeno.

A acdo de Aquiles ov kaTa koouov e ov Sikatov ndo somente explicita a sua falta

> mas antecipa uma quebra de valores morais ameacador para a

de aldds/véneors
convivéncia humana fundada na &ixn ', em seu aspecto mais primordial, por constituir
uma ofensa a 7tun alheia. O episodio, portanto, tanto enfatiza o fato de que tais conceitos
sdo proximos, quanto reflete a idéia mais geral de que as pessoas possuem direitos e isso

104 1o entanto, estabelecem

ndo exclui os inimigos. Os amigos ou companheiros (¢tdot)
entre eles certas obrigagdes, as quais cumpre ao herdi honrar ainda que estejam
preocupados, numa batalha, em manter sua reputagdo aos olhos publicos (pois, orgulho e
honra sdo importantes preceitos ligados diretamente com a percepgao publica).

A fim de salvaguardar familiares ¢ membros de uma mesma comunidade de

situagdes de conflito, especialmente em periodos de guerra, a/dws surge como uma forca

"% Isso se da dentro do ambito dos costumes ou daquilo que vem da voz publica ou da esfera do demou
(Snuov) fémis (eMuic) ou fatis (pdrig).

192’ Em contraposi¢o a tal atitude se coloca Heitor no canto 6 da Iliada, quando ele diz a sua thumés e ao seu
entendimento sobre sua posi¢do como esthlos, levando-o ao combate e despertando-lhe a nemesis sobre uma
possivel conduta covarde, criticando-a em si e em outros e, por fim, subscrevendo os valores da sociedade ao
afirmar que sentiria nemesis com relagdo a tal comportamento em outros. Assim, Heitor, poder-se-ia dizer,
opera dentro de si uma sansdo intriseca contra o comportamento inadequado (Cairns, 1999:143).

1% (dois sentidos de dike de Gargarin).

1% Segundo Cairns (1999:87), o termo amigo ou friend, como ¢ traduzido em inglés transmite uma nogo
imprecisa do que seja aquela em grego, cujo sentido mais abrangente pressupde desde uma ligagdo
consangiiinea até um vinculo associativo de membros de uma mesma classe ou grupo. Dentro dessa faixa
inclui-se naturalmente oamigo, como nossa cultura assim o concebe, ¢ 0 hdspede e seu anfitrido. De qualquer
modo, a idéia clara que perpassa todas as instancias citadas ¢ aquele de que em tais relagdes ndo existe a
necessidade de se promover qualquer elemento afetivo.
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de contengdo tanto mais benéfica quanto constitutiva nas relagdes de ¢ptAd7ns mesmo entre
os deuses, como no episddio da Iliada, em que Apolo, desafiado por Poseidon a lutar,
retira-se do combate em respeito ao seu tio mais velho (Canto 21). Entre os homens, o
ponto mais alto da narrativa homérica, que ilustra mais claramente tais obrigacdes,
encontra-se no canto 9 da Iliada, onde uma comitiva, enviada por Agamémnon e
comandada por Ulisses, tem por missdo convencer Aquiles a retornar a batalha. De fato,
sua tarefa basica ¢ mostrar a Aquiles que o interesse do exercito deve sobrepor o orgulho
pessoal. Muitos apelos sdo feitos, quer seja em relagdo ao seu sentimento de piedade ou ao
seu senso de responsabilidade para com seus companheiros, quer seja na forma de
retratagdo e¢ de presentes dados, quer na forma de honras, fama, riquezas e favores
concedidos por homens e deuses. Porém, nada o remove de sua {Bots, a qual, em sua face
mais suave, toma o modo da obstinacao excessiva.

Muito a propésito intervém Ajax a lembra-lo da acepgdo da palavra eTi0€1v, qual
seja, de honrar o outro, e a acusa-lo de negligéncia quanto ao sentido de ¢tAoTns e,
conseqiientemente, de se distanciar de seu sentimento a/Sws (ou véueots) a ponto de nao
se indignar diante da tarefa e dos companheiros abandonados (tendo estes ultimos,
contudo,o considerado o mais caro entre os guerreiros). E, como tais argumentos ainda nao
bastassem para comprovar tanto sua falta de compromisso para com o cdédigo de honra
quanto seu completo relaxamento das tensdes morais, provocadas por for¢as como aldws e
véueots, Ajax exige, dentro de sua condigio de visitante, que Aquiles tenha maior
consideracdo aos apelos da delegacao que foi enviada até ele. Sob diversos pontos de vistas,
Aquiles, infringiu os costumes de sua comunidade, sendo naturalmente objeto da
indignacao (repeocontor) e da desaprovacao publica. Subscreve-se ai o descontentamento
do publico ouvinte/leitor, o qual, até entdo, se indignava diante da injusti¢a sofrida por ele
por meio de Agamémnon. Quaisquer que sejam as forgas morais em jogo para beneficio do
grupo, elas parecem nao surtir efeito sobre aquele que se posiciona fora do sistema, ou seja,
fora do cddigo do herdi, pois seus interesses ndo mais acordam com os de outros,
excluindo-o tanto mais da condi¢do de cidaddo da polis quanto de homem grego e, por
conseguinte, de homem civilizado.

Numa sociedade altamente competitiva como a dos guerreiros de Homero, cuja

busca de honra e fama constitui uma motivacao natural, manter um equilibrio satisfatério,
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de tal modo que o ganho de um nao promova a perda do outro, parece testar a exceléncia
ndo tanto de guerreiro ou o do agathos no desempenho de seu papel, mas a sua disposicao
de carater no sentido de uma maior ou menor sensibilidade com relagdo as normas de sua
comunidade. Respeitar a 71u1j alheia, quer de seus companheiros, quer de seus superiores ¢
a sua propria, garantir-lhes a coexisténcia pacifica, sob pena de dissolucao do sistema que
rege a organizacdo daquela sociedade, traduz o apice da virtude daquele que age sob o
codigo do heroi.

Obrigagoes, responsabilidades e concessdes mutuas sdo dados incontestaveis de
civilidade, atestando a natureza social e politica do homem e, em especial, destacando-a na
cultura grega. Destacam-se aqui as atitudes de Heitor (canto 6) e de Diomedes (canto 4). O
primeiro, apesar de seu desejo de permanecer com a familia, decide lutar por prever um fim
tragico para seu povo; o segundo, tendo sido seu pai comparado, desfavoravelmente por
Agamémnon, ndo se recente (ou reueoov) do fato, atribuindo a observagdo feita pelo
soberano ndo a uma tentativa de ofensa a sua honra, mas interpretando-a como uma agao
resultante das pressdes e deveres de seu cargo de lider e como uma intencao de direcionar a
tropa para o foco de suas tarefas.

Ambas, responsabilidade e concessdes, mostram-se claramente como principios a
serem seguidos por aqueles, que suscitados por sentimentos de aldws e véueots,
respondem favoravelmente as situagdes, vistas com valores de lealdade e respeito por seus
pares e comandantes sem que isso venha a ameagar suas respectivas reputacdes. Que os
Ciclopes estejam em flagrante contraste com tais ideais sublinha, na narrativa, a
importancia da existéncia de um sistema de leis, seja para o homem, na boa conduta de sua
vida, seja para a comunidade, na manutengdo do bem estar e harmonia do grupo (e tudo
isso de modo que lhes garanta a sobrevivéncia). Que Aquiles ensaie, no canto 9, um
processo de separacdo dos valores de seu grupo, arrogando auto-suficiéncia de sua 7tu1,
culmina, no canto 24, com a sua total falta de suscetibilidade as acdes coercitivas,
promovidas por aidws e veéueots, de modo que sua ira contra Heitor ndo pode mais
salvaguarda-lo da bestialidade de outros animais. O que resta entdo, em Aquiles, do homem
justo e bom que possa, enfim, diferencia-lo dos Ciclopes?

Para além da esfera econOmica, que associa S(kn ¢ aidws a honra e as posses, a

articulacdo de tais nogdes regula aspectos mais abrangentes de respeito pelos outros. A
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propria possibilidade de que 6(kn possa ser concebida como principio de distribuigdo, qual
seja: cada um com seu lote ou quinhdo, tanto quanto como distribuigdo de 71, determina
a relagdo com o outro. Dentro dessa perspectiva, ¢ legitima a reclamagdo da personagem
de que o direito de Heitor deva ser reconhecido. A oposigdo entre Sikn e UBpts, junto a
nemesis que regula tais excessos, aponta, aqui, para a violagao de principios do homem
justo ou Sukaios ', cujas qualidades servem para caracterizar, na Odisséia, comunidades

o I . 106
civilizadas em contraposicao aos barbaros

como ocorre com os Ciclopes (Claus and
Cairns, 1999:155), descritos, no canto 9, como povos sem leis. Sob tal ponto de vista,
Aquiles estaria fora do que ¢ dito civilizado e, portanto, fora do ambito do humano, no
sentido do ser cultural, pois o que diferenciaria o homem de outros animais, ndo seria
apenas o fato de possuir um sistema organizado de disputas, mas de ser capaz de
desenvolver as qualidades do homem justo (idem).

Que a preocupagdo com a justica deva ser considerada como legitima,
particularmente, quando a honra esteja ameagada, contribui para evitar divergéncias entre
filoi, mas mesmo a dike, em Homero, subscreve-se no esquema geral do codigo de valores
da timé '”. Assim, quando alguma transgressdo ocorre, no sentido de desrespeito a 7¢/7j
alheia, for¢as morais como 6ikn ¢ albws sdo imediatamente convocadas de modo que se
faca um ajuste ou que se tome a medida apropriada a situacdo. Na disputa entre
Agamémnon e Aquiles, no inicio da Iliada, a acusagdo de avaidie (sem aidws) por parte
deste ultimo, dirigida a seu comandante, ndo sé pela desonra e humilha¢do sofridas diante
das tropas, mas também pela apropriagdo indevida feita por Agamémnon de seu prémio de
guerra, poderia igualmente caber a Aquiles por este ndo observar as leis de respeito com
relacdo aos seus superiores.

Atitude muito diversa foi a de Diomedes, no episddio ja citado anteriormente, o

qual, tendo sido objeto de duras palavras por parte de seu comandante-chefe, decide inibir

1 E interessante lembrar que o termo agathos possui o sentido de dikaios em sua concepgio e que leva em
consideragdo o respeito por outros como possibilidade de comportamento proprio de povos civilizados.

1% A palavra original PapPapog designa o estrangeiro, ou seja, o homem que ndo ¢é grego e, portanto, aquele
ndo falante da lingua ou participante da cultura helénica.

17 £ importante observar aqui que apesar da palavra dike ndo ocorrer em vérias instancias de tensdo entre
filoi, a relagdo entre aidos e déke perpassa-as no sentido de estabelecer ou restabelecer a medida ou agdo
adequada para o excesso cometido.Dentro desse ambito, a timé coloca-se sob um plano bastante material,
como ocorre na posse de bens ou riquezas. Se alguém foi, de algum modo, desonrado, ou seja, o que lhe cabia
de direito ou seu quinhdo foi usurpado por outro, como no caso de Agamémnon ao tomar para si a presa de
guerra de Aquiles, entdo é necessario um ajuste.
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qualquer a¢ao movida por ressentimento em favor de uma compreensao maior sobre as
pressdes e deveres embutido no cargo de lideranga de Agamémnon e da simples
constatagdo de que sua posicdo, qual seja, a de um guerreiro sob comando numa situagao de
guerra.

Em qualquer um dos casos anteriores, o mecanismo de for¢as de inibicao da agdo e
de reacdo por indignagdo entra em funcionamento simultaneamente, porém sob diferentes
enfoques. Enquanto com Aquiles, o conflito desenrola-se sob padrdes de competitividade,
onde as agdes de auto-afirmacdo pesam mais sobre as agdes de autocontrole, com
Diomedes, aspectos de cooperagdo parecem ditar valores como a prudéncia, por exemplo.
Naturalmente, em um e outro, réueoise aldws agem em proporgdes diversas: a indignagao
de Aquiles sobrepde-se ao seu controle, ocorrendo o inverso com Diomedes. Aquiles quer
retaliagdo e/ou reparo pela perda sofrida; Diomedes deseja evitar conflitos. Ambas as
respostas enquadram-se no esquema de valores do codigo de honra, podendo suscitar
reagoOes diferentes, quer na opinido publica, quer no ouvinte/leitor.

Se por um lado, Aquiles pode ser tomado como injusticado, por outro pode ser
acusado de insubordinacdo. Diomedes, por sua vez, pode ser tido como moderado ou
considerado covarde. Afinal, quais s3o os valores homéricos? O que emerge de cada
situagdo deve ser, portanto, cuidadosamente avaliado. Primeiro, deve-se tomar como
garantido que o conflito entre filoi ¢ indesejado por ser inapropriado, pois cada qual deve
respeitar a 7iu1j alheia tanto quanto a sua. Também € certo que a sociedade homérica da
como legal o direito a retaliagdo por perdas sofridas. No entanto, sob o ambito da
legalidade, no sentido de obediéncias as normas estabelecidas como 6€uts, ha a esfera da
aprovagao publica. Se, por um aspecto Agamémnon pode, como dyados que €, tomar posse
do direito de outro, sob outro, tal agdo pode ndo ser bem vista.

De fato, Aquiles ¢ visto favoravelmente até¢ quando a comitiva vem a ele com um
pedido de desculpas e outro de ajuda em nome do governante-chefe Agamémnon.
Entretanto, sua relutancia em desistir de sua JjBots o situa desfavoravelmente aos olhos do
outro. Portanto, ainda que ndo se faga presente em palavras ou mengdes, a opinido publica
perpassa as situagcdes mais extremas sob a oOtica do ouvinte/leitor. HA quase que uma
onisciente instancia publica a condenar ou ratificar disputas para além do ambito da

legalidade. Nao ¢ por acaso que Nestor, agathos ancido e porta voz da sabedoria homérica,
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em vista da situacdo de tensdo que se coloca entre dois dyafot de igual peso ¢ exceléncia,
utiliza-se, de forma bastante pragmatica, da linguagem para fazer uma concessdo, no

minimo bastante oportuna:

Obedecei-me, também, que melhor aceitar bons
conselhos.

Mas, forte embora, ndo queiras, Atrida, tomar ao Pelida
A bela escrava, alto premio que os fortes Aqueus lhe
entregaram.

Nem tu, Pelida, presumas que podes, assim antepor-te
Ao soberano, porque sempre toca por sorte mais honras
Ao rei que ao cetro detém, a quem Zeus conferiu gloria
imensa.

(Iliada. Canto 1, 274-79)

Ainda que o codigo de honra inclua padrdes de competitividade como vélidos,
especialmente em contextos em que agdes mais praticas de resultado sejam predominantes
(no caso de se mostrar autoridade de lider ou a areté de guerreiro), outros valores coexistem
de modo tal que nao devem ser negligenciadas, sob pena de desfigurar a boa imagem do
hero6i. Como no caso dos hospedes de Ulisses, que apesar de nobres, foram condenados por
cometer agdes vergonhosas, ndo s6 contra si mesmos, mas também contra outros e por
infringir, na esfera estritamente moral, as leis da hospitalidade. Isso certamente nao
acontecera com Agamémnon, o qual, apesar da excessiva arrogancia, nao descuida de seu
papel de guerreiro-rei, mostrando-se sempre competente em suas tarefas e atento as normas
sociais. De qualquer modo, as imposturas existentes entre o que ¢ legal e o que ¢ apropriado
trazem a tona valores e nogdes, os quais variam da esfera da moralidade, como conjunto de
costumes prescritos a serem obedecidos em favor da ordem do grupo, ao escopo da ética,
como um agregado de valores a serem observados em prol da boa convivéncia humana.

Até entdo albws e véueots articularam-se dentro dos limites estritamente morais
na narrativa homérica, ou seja, ambos funcionaram como meios de san¢do moral todas as
vezes que o comportamento de um guerreiro ndo se encontrava em conformidade com as
normas ditadas por seu grupo. Isso, no entanto, ndo exime tal narrativa de apresentar um
tipo de pensamento ético, qual seja: aquele que se estrutura nas brechas do que ¢

moralmente prescrito, ou seja, uma nogao que se pde no espaco aberto entre 0 mecanismo



101

coercitivo interno '® de ajuste do comportamento 4 situagdo apresentada e o entendimento

de que tais valores internalizados sejam proprios € ndo de outros. Quando Heitor, ao se

despedir da esposa e filho, no canto 6 da Iliada, diz ser dever ir a combate, ele o faz tanto

em conformidade com valores que desde de cedo aprendeu a cultuar, quanto de acordo com

seu carater, pois reconhece a integridade de seus valores em acdes, pensamentos e palavras.

Vale lembrar que ele se reporta ao seu Guuos e ao seu entendimento para avaliar a acdo

mais justa:

“Tudo isso, esposa, também me preocupa; mas quanta
vergonha

dos outros homens e, assim, das Troianas de peplos
compridos,

eu sentiria se, infame, fugisse as pelejas cruentas.

Isso meu peito proibe, ensinado-me a ser valoroso

E a combater sempre a frente dos fortes guerreiros de
Troia,

Para mor lustre da gloria paterna e de seu proprio nome.
O coragao claramente mo diz e a razdo mo confirma:

Dia vird em que Troia sagrada serd destruida,

Bem como Priamo e o povo do velho monarca lanceiro.
Menos, porém, me acabrunha o destino que aos Teucros
espera,

Ou mesmo o de Hécabe, ou a sorte que a Priamo esta
reservada,

E meus irm3os numerosos, que, embora valentes, na
poeira

Hao de jogados ficar, sob o golpe de inimigos ferozes,
Que imaginar-te arrastada por um desses duros Aquivos
De vestes bronzea, em prantos, sem nada dos dias felizes
As ordens de outra mulher has de, em Argos, tecer belos
panos,

Ou te veras obrigada a trazer de Hiperéia ou Messeida,
Agua, bem contra vontade, agravada por doestos
pesados.

E, porventura, dird quem te vir humilhada chorando:

Es ai a esposa de Heitor, o guerreiro mais forte
egalhardo,

Quando, ao redor das muralhas de Troia, incessante era a
luta’

Isso dirdo, aumentando-lhe a dor de nio teres esposo,

O homem capaz de livrar-te a dos dias do vil cativeiro.

E preferivel que a terra fecunda meu corpo recubra,

A ter de ouvir-te lamentos ao seres levadas de rastos”
(441-65)

1 . . . ~ . c o~
% Pode se entender aqui como interno, em termos gerais, os padrdes de conduta, leis e tradigdes
internalizadas pelo homem grego durante sua formagao.
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Heitor preocupa-se com o futuro de Andromeda e, por extensao, com o destino de
outras mulheres troianas € ndo somente com sua reputacdo, atitude esta esperada daquele
atrelado ao codigo de honra. Portanto, poder-se-ia dizer que, ao pensamento moral, no
sentido de obediéncia aos costumes, alinha-se outro ético no sentido da conscientizagao
daqueles valores como seus e na sua ratificacdo em termos de valores mais humanos.
Assim, a partir do guerreiro virtuoso (com dpeTn), zeloso de sua reputagdo e dedicado ao
codigo da 7iurj (honra), surge um outro mais cooperativo e preocupado com o bem estar
social. Da mesma forma, Aquiles, ao retornar o corpo de Heitor ao seu pai suplicante,
subscreve ndo somente o pensamento moral de sua sociedade, reconhecendo-lhe o direito
aos funerais, mas também se constitui em um agente moral ao deliberar favoravelmente
sobre a stplica de Priamo; seja por um sentimento de piedade, evocado em Aquiles diante
da vulnerabilidade de um pai, que o reporta a outros pais e, por fim, ao seu proprio pai nas
mesmas circunstancias futuras, seja por um sentido avaliativo, suscitado por forgas morais
como aldus e Véueats, sobre a inutilidade de continuar a conduzir tal a¢do, movida pela
UBpts de vingancga, e sobre a inadequacdo da acdo de desrespeito a 77 alheia 199 a0s
valores do cédigo de honra; seja na identifica¢do de tais valores como préprios e no desejo
de seu regate imediato.

Que o sentimento de piedade tenha sido despertado em Aquiles fica claro no
contexto da ag@o, mas nao que ele tenha um sentimento de aiéus (Cairns, 1999:119), muito
embora a situagcdo em si o conduza a despertar um tal sentimento moral e seu procedimento
posterior cubra os rituais estabelecidos pela comunidade de protecdo ao suplicante. E ndo
poderia ser diferente, ainda que Aquiles se mantivesse numa atitude vingativa, a protecao
de estranhos, visitantes e suplicantes faz parte do ideal homérico de forma a criar grandes
expectativas em seus ouvintes/leitores em torno de um desfecho favoravel. Afinal, os
proprios deuses garantem-lhes status divino, pois ferir qualquer um deles, os desprotegidos,
significava ferir um deus. Tal envergadura ideoldgica tanto no conceito de suplica quanto
no de hospitalidade, investindo poder divino em valores sociais, denota a essencialidade
destas nogdes na estruturacdo do mundo homérico e, por extensdo, do ambiente cultural

grego. O simples fato de que os deuses pudessem desaprovar, com puni¢des, qualquer

"9 £ oportuno lembrar que na mesma medida em que o codigo de honra estabelece, num sentido originério de
legalizagdo de disputas, o respeito as posses e a reputagdo alheia, aidos impde, entre outras coisas, 0O
tratamento humano junto ao derrotado (Calhoun, 1969: 450).



103

transgressao de tais nogdes reforca a idéia de que os valores entdo agregados ja estejam
internalizados como padrdes de comportamento do homem grego. No desenrolar da
narrativa, Aquiles ¢ instruido a seguir as determinag¢des de Zeus e a evitar prejudicar seu
suplicante. Como no episddio, no canto 1 da Iliada, em que Palas Atena, por tras, segura
Aquiles, evitando assim que ele mate Agamémnon, a interven¢do divina faz-se como uma

sancdo social internalizada ou uma forca coercitiva, da esfera do a/Sas, a ditar uma ordem:

“Enfurecido com essas palavras ficou o Pelida,

o coragdo a flutuar, indeciso, no peito Veloso,

sobre se a espada cortante, ali mesmo do flanco
arrancasse

e, dispensando os presentes, o Atrida, desta arte, punisse,
ou se o furor procurasse conter, dominando a alma
nobre.

Enquanto no corag@o e no espirito assim refletia,

E a grande espada de bronze arrancava, do Céu baixou
prestes

Palas Atena, mandada por Hera, de bragos muito alvos,
Que a ambos prezava e cuidava dos dois de maneira
distinta.

Por tras de Aquiles postando-se, os louros cabelos lhe
agarra,

A ele visivel somente: nenhum dos presentes o via”.
(188-198)

Ainda aqui se pode discutir a existéncia ou ndo de um mecanismo interno, tal
como concebemos modernamente a mente, responsavel ndo somente em absorver valores,
mas também em ratifica-los ou rechaga-los, facultando ao homem homérico o exercicio da
escolha. Promover valores como o respeito e a hospitalidade parecem ser de escolha do
homem homérico. A observancia de tais leis o coloca em clara oposicao aos Ciclopes,
caracterizando, assim, a comunidade grega como civilizada. A sensibilidade a justiga (5(kn)
e a lei (G€uts), em todos os casos, poder-se-ia dizer, ¢ a pedra de toque para todos os outros
valores, os quais posicionam a cultura grega como uma das mais relevantes de nossa
civilizagao.

Reconhecer ¢ querer preceitos e valores do homem justo, Sikaios, parece ser
predominantes tanto na Iliada quanto na Odisséia. A articulagdo da noc¢do de &ikn com
outras, como aldws € Véueots, circunscritas como forcas morais, acentua o aspecto da
harmonia e da convivéncia pacifica buscada a cada novo conflito. Além disso, o

estabelecimento da &ikm, quer por deuses, quer por homens, parecer ser ponto de partida ¢
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de conclusdao da moralidade em Homero e principio axial tanto para o carater quanto para a
sociedade grega, a partir da qual se estruturaram as reflexdes éticas mais proficuas de nossa

cultura até os dias de hoje.
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5 — Ultimas consideracdes

Onde se configura uma ética em Homero? A partir de que momento, a sociedade
grega articula um pensamento ético? Certamente, quando, muito depois de Homero,
surgiram os primeiros fildsofos sobre moral, nogdes sobre justica e sobre o homem
virtuoso, por exemplo, ja habitavam o vocabulario e a mente do povo grego. Também ¢
certo que os versos de Homero, com seus mitos e herois, hd muito povoavam o cotidiano e
o imaginario dos gregos. Se, por um lado, na Iliada e na Odisséia, ndo existe a idéia precisa
de uma ética, por outro lado, muitos elementos, presentes na narrativa homérica, ja
articulam tal no¢do de modo a provocar nossa sensibilidade, a dos ouvintes/Ieitores, a uma
abertura, gradual para a existéncia e a relevancia de valores. A vida moral do homem grego,
ainda que ndo seja explicitamente tematizada por meio do discurso mitico, sobrevém a
estrutura ficticia dos versos homéricos a forca da grandiosidade de seus herdis e feitos.

O que nos impressiona nao ¢ tanto a intervencao do sobrenatural, de seus deuses,
mas a acdo de seus guerreiros e herdis e suas conseqiiéncias, se para o bem, se para o mal, a
configurar, em seus versos, uma trama e a suscitar, no pensamento grego, perplexidades e
inquietacdes acerca das complexidades da vida moral. Que tais consideragoes ja estivessem
em curso, muito antes de Socrates se perguntar sobre a esséncia da virtude ou da justica,
ndo deve provocar espanto; um pensamento ético ou cientifico, por exemplo, pode apontar
em um tempo muito anterior aquele em que toma corpo por meio de conceitos ou teorias. A
riqueza originaria dos €picos de Homero ndo apenas fomenta o desenvolvimento de uma
percepcao estética mais apurada, com o posterior surgimento da tragédia e da poesia lirica,
mas também aponta para a criacdo de um modo de ver o mundo a luz de conceitos. A
filosofia moral, posteriormente desenvolvida no periodo classico (sobretudo nos trabalhos
de Platdo e Aristoteles), da provas, através de suas investigagdes sobre o homem, seu
carater e suas relagdes com os conceitos de justica e virtude, da influéncia determinante de
Homero nos padrdes de pensamento e comportamento do homem grego.

O estilo épico, indubitavelmente, exerce o privilégio, por suas caracteristicas
intrinsecas de rememorar fatos passados, de apresentar e registrar acontecimentos, sejam
estes batalhas, o amanhecer ou pensamentos e sentimentos. O poeta épico deve mostrar o

ocorrido, o desenrolar das agdes, que se colocam diante dos olhos. A imagética de Homero
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inspirou artistas plasticos, tragedlogos, outros poetas e filosofos, igualmente. Situagdes e
dilemas morais, vividamente retratados em certas cenas, trazem nogdes e valores para o
imagindrio popular, determinando padrdes de comportamento e de pensamento. Desse
modo, poderiamos conjecturar que ver tais situagdes apresentadas seria sabé-las. As
metaforas da visdo de Homero exerceram, mais tarde, influéncia marcante na filosofia, em
especial, com verbos como (5¢w e Vocw.

O poeta épico deseja ver a vida, entendé-la na concretude dos acontecimentos, dar-
lhe significado; os fildsofos morais propdem refletir, a partir das situagdes trazidas, sobre
seu significado. Em ambos os casos ¢ imprescindivel a consideracdo da acdo do homem no
mundo, sendo ele o ponto de partida ndo somente de agdes, mas também da configuragcao
de modos de percepcdo e conceituacdo da vida. Seu €6os/n6os, no sentido da moralidade e
de seu carater, tanto quanto o modo como o homem grego o concebe podem dizer muito
para a ética. Seguindo essa pista, faz-se mister a investigagdo tanto da concepgdo do
homem em Homero quanto do cédigo de conduta do heroi, sobre o qual este homem
organiza sua vida junto a outos homens. A confluéncia das nogdes e termos, como ayados,
dpetn e 6(kn, entre outros, que convergem e divergem desses dois pdélos permite um
mapeamento, sendo preciso, por se tratar de homens e ndo de nimeros ''°, bem orientado
sobre um pensamento ético em Homero.

Que o homem em Homero ndo possa ser concebido sob uma otica dualista, seja
entre o0 corpo € a mente ou entre o interno e o externo, seja entre o individual e o social, ¢
ponto axial para toda e qualquer consideracao que se deseje fazer sobre moralidade e ética a
partir da Iliada e da Odisséia. A concepcdo adequada deve ser aquela capturada na
confluéncia de significados dos tremos €6os/776os, a segunda palavra sendo a forma
agongada da primeira, denominando costume, habito, e costume, uso, disposicao de carater,
respectivamente. A convergéncia de tais nogdes conduz para uma nova conceituagdo de
moralidade ndo somente fora da dicotomia entre a sociedade e seus membros, mas a partir
do homem e suas propriedades. H4, portanto a abertura de uma perspectiva moral centrada

no pessoal. Longe de se constituir em egoismo ético, tal idéia leva em consideracdo aquilo

"9 para melhor esclarecer esse ponto cito Aristoteles:

“(...) pois € proprio do homem culto buscar a precisdo, em cada género de coisas, apenas na medida em que a
admite a natureza doassunto. Evidentemente, ndo seria menos insensato aceitar um raciocinio provavel da
parte de um matematico do que exigir provas cientificas de um retorico” (Etica a Nicomaco, 1094b, 25).
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que ¢ relevante para determinada pessoa em termos de um cddigo de conduta, o qual
escolhe e ratifica na esperanca de que outros o sigam por julgar tal modelo de
comportamento benéfico tanto para si quanto para outros. A preocupac¢do com o bem estar
e desenvolvimento do outro, o que em si é nobre e bom, insere a pessoal dentro do ambito
da amizade ou de uma disposi¢dao para tal, o que nao apenas favorece o seu carater, no
sentido de um aperfeicoamento moral, mas também promove a integragdo com o outro e
por conseguinte, com sua comunidade.

Portanto, a unidade, promovida entre a comunidade, por meio de tradigdes e
costumes, ¢ o pessoal, por meio do carater, como partes de um mesmo €6os/7700s,
constituiria as bases da moralidade a partir do homem, para qual se faria imprescindivel
uma investigacdo nao s6 da natureza humana e de suas propriedades, mas também de seu
meio social, como influéncias exercidas em seu carater, seja por meio das relagdes
interpessoais em geral, seja por instituicdes. Em Homero, faz-se mister, por um lado, um
estudo pormenorizado sobre o codigo de honra do herdi e as relagdes entre os ¢idot, quer
sejam estes por lagos consangiiineos, sejam por outros, quer estes sejam por vinculo
associativo entre membros de um mesmo grupo, e, por outro, a observancia das agdes de
seus her6is bem como suas motivagdes, sentimentos, desejos, crengas e pensamentos.

Como foi dito anteriormente, faz-se necessario o levantamento e o escrutinio de
certos termos e nogdes, como agathos e ape77, por exemplo, pois estes se articulam a partir
da no¢ao de homem e de suas propriedades, em especial de seu carater, para forjar modelos
de conduta, como a do guerreiro valoroso, o qual exerce sua fungdo com exceléncia, e do
soberano agathos, ao qual cabe ser justo, sagaz e habilidoso. Tais modelos, se bem
estruturados na base social, realimentam o sistema, formando novos guerreiros e herois
virtuosos, os quais subscrevem seus codigos por se centrem motivados a imitar feitos de
grande valor moral. E importante observar que nesse processo ha a confluéncia de forgas
morais, constituidas dentro de nogdes como alduis, véueots e Sikn. Os sentimentos de
inibicdo e contencdo, presentes no primeiro termo, junto ao sentido de desaprovacdo e
indignacdo, contido no segundo, configuram tanto sangdes naturais, atuando no ambito da
natureza humana e, em especial, no carater, no sentido daquilo que ¢ vexatério, quanto
sancdes sociais, agindo na esfera da desaprovacao publica, no sentido daquilo que ¢

desonroso. Em ambos os casos, o homem grego ainda se orienta pelo cosmos, no sentido de
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um principio de ordem superior e geral, para organizar sua vida em comunidade, ora pela
¢vots (natureza) ou por rouos (leis, normas), ora pela 6(kn (justica) ou por G¢us (decreto,
promulgacdo), considerando o fundamento de seus codigos de conduta por meio de sangdes
tanto naturais quanto sociais. Tais san¢des contribuem nao somente para garantir a boa
convivéncia entre os homens, mas promovem, sobretudo, o aprimoramento de seu sentido
moral. Também costumes, como a hospitalidade, por exemplo,ja institucionalizado, em
particular na Odisséia, na esfera dos valores, promove disposi¢des de carater amigaveis de
respeito e boa vontade para com outros e, em particular, com aqueles que se apresentam em
situacdes dificeis ou desvantajosas, como no caso do estrangeiro, viajante ou visitante. Por
conta desses valores, os gregos se orgulhavam de sua cultura por considerad-la em um
patamar maximo de civilidade em relacdo a outras comunidades, as quais denominavam
barbaras.

Por fim, podemos verificar que, no interior de nogdes como dyados e dpeTn, mais
centradas no homem, junto a outras como 6(k7n € potpa, articuladas a partir das esferas do
social e divino (além daquelas do cosmos e da natureza), se desenvolveram outros termos e
noc¢des como a do homem justo e virtuoso ou do homem prudente e sabio tanto no agir
quanto no julgar. Dentro dessa perspectiva, a nog¢do de dpeTn, por exemplo, ndo mais vai se
orientar apenas no plano do desempenho da fungdo social, mas estard também presente no
exercicio do bem viver. Desse modo, quando a piotpa, no &mbito da situagdo que se coloca,
se configura a partir de escolhas anteriores, cabe ao ayafds, o mais justo, corajoso,
habilidoso e sabio entre os homens, exercer com exceléncia (dpeTn) seu senso de justica
(6ikn) sobre aquilo que € adequado a situagdo, tanto na ordenagdo de emogdes, sentimentos
e pensamentos, quanto no governo da a¢do necessaria no momento. E tudo isso se da dentro
de uma ordenagdo racional e objetiva da realidade. Que Ulisses, guerreiro valoroso e bem
sucedido em sua campanha contra Troia, tenha desenvolvido, ao longo de dez anos, tais
qualidades de carater dao provas nao somente por meio de seu dificil retorno da guerra,
marcado por inimeras desventuras, mas também no restabelecimento da ordem e de seu

reino em Itaca.
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