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“Depois, refletindo em todas as obras que as minhas maos tinham feito e nos
trabalhos em que eu tinha suado, vi em tudo vaidade e afli¢do do espirito, e que

nada havia de estavel debaixo do sol.” Eclesiastes (2,11).

“Julgar significa ser injusto. Isso também vale para quando o individuo julga
a si mesmo. Essa tese € clara como a luz do sol; no entanto todos preferem retornar
a sombra e a inverdade: por medo das conseqiiéncias.” (Nietzsche in: aforismo 39

de Humano, demasiado humano).

“Um Deus € o homem quando sonha, um mendigo quando reflete”

(Holderlin)



Resumo

Em A Destrui¢do da Razdo, de 1953, Georg Lukécs interpreta diversos pensadores como
idealizadores filos6ficos do caminho alemao até Hitler. Este trabalho tem por objetivo mostrar
tal leitura como um equivoco. Noutro momento, através de uma digressdo sobre a trajetoria
do autor hungaro, mostra também que ha uma transformagdo no estilo da escrita apds sua
conversao ao partido comunista em 1918, que se acentua principalmente apds os anos 30, em
seu periodo soviético. Por outro lado, mostra também que nos ultimos anos de vida de Lukacs

ha um esforco para corrigir os erros do passado.

PALAVRAS-CHAVE: Lukacs, Nietzsche, Schelling, Schopenhauer, Kierkegaard.



Abstract

In the Destruction of Reason, from 1953, Georg Lukécs plays several thinkers as philosophics
idealizers of german way to Hitler. This work has as purpose to show such reading as a
mistake. Another moment, through a deviation about the Hungarian author’s trajectory, shows
also that there is a transformation in the writing style after his convertion on the communist
party in 1918, wich emphasires mainly after the thirties, in it’s soviet period. On the other

hand, shows also that during Lukdcs last years there is an effort to revise mistakes of the past.

KEYWORDS: Lukécs, Nietzsche, Schelling, Schopenhauer, Kierkegaard.
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Introducio

N’A Destrui¢ao da Razdo,' livro publicado em 1953% na Alemanha, Lukacs escreve
que o pensamento de Pascal, Schelling, Berkeley, Kierkegaard, Schopenhauer e,
principalmente, Nietzsche etc., de uma maneira ou de outra, reflete teorias irracionalistas que
“facilitaram” a ascensdo do nazismo. A meta do autor hungaro ¢ demonstrar a trajetéria do
pensamento filosofico alemdo — de Schelling a Hitler — estabelecendo uma relagdo deste
passado filosoéfico com o nazismo. Lukacs fala da dificuldade em delimitar com precisdo o
conceito de irracionalismo porque toda filosofia burguesa sempre tem uma dose de
irracionalismo. Escreve que o livro ndo tem a pretensdo de ser a historia da filosofia
reaciondria, quer apenas destacar a trajetoria do desenvolvimento irracionalista, as principais
etapas e os principais expoentes, até se tornar hegemodnico e produzir sua mais “fina flor”,
Hitler.?

Georg Lukacs n’A Destrui¢do da Razdo, se ampara na idéia de que ndo ha filosofia
inocente nem acima da luta de classes. Estes sdo os dois pilares de sustentagdo tedrica para
que ele possa conferir a filosofia um papel central no desenvolvimento do nazismo. Pelo
carater de combate e inflexibilidade frente aos autores combatidos, esta obra, ¢ um belo
exemplo da intransigéncia na guerra ideoldgica travada em torno do socialismo soviético e do

capitalismo.

' LUKACS, G. El asalto a la razén. Barcelona: Grijalbo S. A. 1976.

? Nicolas Tertulian, num artigo publicado em Les Temps Moderns (Jan/1993), reconstitui a histéria da escrita
desse livro, o qual antes de sua publicacdo definitiva teve duas versdes: a primeira, Wie ist die faschisticsche
Philosophie in Deustschland entstanden?, escrita em 1933 pouco depois de sua chegada a Moscou; a segunda
entre 1941-1942 entitulada Wie ist Deustschland zum Zentrum der reaktiondren Ideologie geworden? Para
Tertulian, a idéia central de 4 Destrui¢do da Razdo jé estava no primeiro escrito, o nazismo possui suas raizes no
passado do pensamento alemdo, seria uma vulgarizagdo de certas teses irracionalistas presentes na filosofia
alemd. Estas informagdes ajudam na dissolu¢do do “paradoxo do mal livro do grande filésofo”, do qual
falaremos mais adiante.

SH. A. Hodges. “Lukécs, sobre irracionalismo”, in PARKINSON. G. H. R. Georg Lukacs. El Hombre, Su Obra,
Sus Ideas. Ed. Grijalbo, Barcelona-México, 1973.



O ponto de partida deste trabalho ¢ a leitura do livro de Lukacs publicado em 1948,
Marxismo ou Existencialismo.* Segue-se a leitura d’A Destruicdo da Razdo. A adesdo
ideoldgica foi imediata. Mas, do contato com o pensamento de Nietzsche veio uma
desconfian¢a quanto aos julgamentos de Lukacs. E deste contato, somente por isso, que o
pensamento de Nietzsche estd presente com mais énfase neste trabalho. De fato, poderia ser
outro autor porque, no fim das contas, trata-se de uma analise da forma na qual é escrito este
livro. Pois, ¢ incontestdvel que ha um dogmatismo expresso n’A Destrui¢do da Razdo, que
compromete a estrutura da obra. Nesta tudo ocorre como se o pensamento fosse a propria
historia, como se o nazismo estivesse inscrito no passado filosoéfico alemao, aguardando
apenas sua realiza¢ao historica. No caso de Nietzsche, se ¢ verdade que sua filosofia foi
“confiscada” pelo nazismo, ndo é menos verdade que ¢ um equivoco responsabiliza-la como
nazista.’

Wittgenstein pensa, na proposi¢ao 4.003 do Tractatus, que a maioria das proposicoes
e questdes que se formularam sobre temas filoso6ficos ndo sdo falsas, mas contra-sensos. Que
por isso ndo se pode de modo algum responder a questdes dessa espécie, mas apenas
estabelecer seu carater de contra-senso. Esta ¢ a diretriz da primeira parte deste trabalho. As
citagdes, diretas e/ou indiretas, tentam apenas captar momentos deste aspecto d’4 Destrui¢do
da Razdo. Como se trata de uma descrigdo, sera, pois, muito informativa.®

O combate ndo pode ser as pessoas, mas aos problemas ou perplexidades encontrados
pelo pensamento. Quando o entendimento cai em aporias, em becos sem saida, como escreveu
Wittgenstein, ¢ dar as costas e tomar outro rumo qualquer. Wittgenstein também encontra

algo mais claro e, ao mesmo tempo, indizivel, depois de escalar degraus, contra-sensos, de

* Fruto do debate com o existencialismo francés, principalmente com Sartre e Merleau-Ponty. Lukéacs no novo
prefacio escrito em 1960 para uma reedigdo desse livro e em outras ocasides, de certa forma, reconhece os
exageros em sua analise de Sartre. A forma da escrita ¢ muito semelhante com a d’4 Destrui¢do da Razdo.
> Nesse sentido quando a difamagdo de Nietzsche no Brasil estava no auge nos meios de esquerda, a primeira
voz que se levantou em sua defesa foi a do jovem e ainda desconhecido Antonio Candido. Em 1946, num curto
ensaio ele exime o filésofo das montanhas de qualquer relagdo filoséfica com a doutrina nacional-socialista de
Hitler. Conforme, posfacio a edigdo brasileira das obras incompletas de Nietzsche (cole¢do: os pensadores).
6 Cf. os primeiros passos de Pier Paolo Pasolini em seu romance Teorema. A intengdo ¢ iluminar o assunto.
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uma escada. De alguma maneira, o debate entre ratio e irratio ¢ uma ilusdo. Ilusdao como um
paralogismo, como engano do juizo, da capacidade de julgar. Portanto, trata-se de um mau
uso da capacidade de julgar, o erro estd em atribuir valor ao nosso julgamento que, no fim das
contas, ndo possui em si mesmo qualquer superioridade. O individuo mede todas as coisas,
mas ndo ¢ a norma delas. O metro, o proprio individuo, € torto, assim como a realidade.

Um Diagnostico que, ao mesmo tempo, combate este tipo leitura, mais comum do que

se pensa, da o filosofo Bento Prado Jr., através de Wittgenstein:

Manifestar antipatia ndo é desqualificar (...), como se os estilos em luta se
desdobrassem num mesmo plano mundano que ndo pode, por defini¢do, amparar-se
no ou reivindicar o valor, que se situa (se podemos assim exprimir-nos sem contra-
senso) fora do mundo. E Wittgenstein se explica:

“Isso ndo é um juizo de valor.”’

()

A segunda parte mostra alguns lados da problematica em torno do paradoxo
lukacsiano do “mau livro de um grande autor”.® Nio se trata da hipotese de obtusidade,
stalinismo ou qualquer outra acusacdo, mas de notar uma cegueira do autor hungaro,
principalmente, ap6s os anos 30. Também trata, numa curta digressdo, sobre a transformacao
no estilo como escritor; a tentativa é entender os motivos que criaram essa logica do absoluto?

No final da jornada encontramos, talvez, apenas um falho entendimento sobre o

assunto. Mas, as palavras de Mefistofeles, no Fausto de Goethe, s3o sabias: “Nao devemos

7 Cf. “Wittgenstein: Cultura e Valor” in: Bento Prado Jr. Erro, Ilusdo, Loucura: Ensaios. Sdo Paulo: Ed. 34,
2004. p.114. Convite ao leitor para a leitura deste belo ensaio.
¥ Cf. Bento Prado Jr. Erro, llusdo, Loucura. Sio Paulo: Ed. 34, p.25. 2004.
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assim ter tanto medo; pois onde falta a idéia, encontra-se um arremedo” e “Cinzenta, meu

",

caro amigo, ¢ toda teoria, verdejante e dourada ¢ a arvore da vida

12



Primeira parte

Dados d’A Destrui¢do da Razdo (Die Zertorung der Vernunft) — A trajetoria do

Irracionalismo de Schelling a Hitler.

Como ja foi escrito anteriormente, toda esta primeira parte objetiva apenas mostrar os
equivocos da leitura de Lukécs. Segue, aproximadamente e inclusive com seus clichés, até o
terceiro capitulo o mesmo esquema da obra em questdo. Constitui-se de parafrases do autor
hingaro ou de citacdes literais. Portanto, ¢ muito informativa. Também, muitas vezes, as

1déias sao repetitivas.

1. Dados sobre o prologo

Escrito em 1959, o prologo a edigdo espanhola de A Destruicdo da Razdao informa
que o livro foi escrito entre a segunda guerra mundial e final de 1952. Informa que Lukacs
ndo considera necessario modificar nem a forma ¢ nem o conteudo de suas afirmagdes

historicas e filosoficas.

2. Dados da introducio: “Sobre o irracionalismo como fenomeno internacional do

periodo imperialista”.

13



No primeiro paragrafo d’4 Destrui¢do da Razdo, Lukacs diz que o irracionalismo ¢
apenas uma das tendéncias da filosofia burguesa reacionaria, que apresenta um raio de agao
mais amplo que a filosofia irracionalista. Que quer apenas destacar a trajetoria fundamental
do desenvolvimento do irracionalismo analisando suas etapas principais e seus expoentes
mais tipicos. Quer apresentar o irracionalismo como resposta mais caracteristica do

pensamento reaciondrio aos grandes problemas da época nos ultimos 150 anos.

A historia da filosofia, também da arte e da literatura, ndo é — como créem os
historiadores burgueses — simplesmente a historia das idéias filosoficas ou das
personalidades que as sustentam. E o desenvolvimento das forgas produtivas, o
desenvolvimento social, o desenvolvimento da luta de classes é que estabelece os

problemas 4 filosofia e aponta os caminhos para sua solugo. ’

Nas palavras de Lukécs, os contornos fundamentais e decisivos de uma filosofia,
qualquer que seja ela, ndo podem vir a tona sendo pelo conhecimento destas forcas primarias.
Quem tentar descobrir a conexdo entre os problemas filoséficos fora do contexto da luta de
classes caird em deformagdes idealistas. Lukacs acredita que ¢ precisamente o caminho,
partindo da vida social, que dé& a filosofia sua verdadeira envergadura e que determina sua
profundidade, inclusive em seu sentido estritamente filosofico. E, para ele, quando o
problema filosofico ¢ assim enfocado torna-se secundario que os pensadores sejam
conscientes ou nao desta fungdo histérico-social: cada pensador, consciente ou ndo, participa
ativamente da luta ideologica travada na realidade social, ndo ha filosofia inocente, nem fora

da luta de classes.

(...) Tampouco na filosofia se julgam as intengdes, sendo os fatos, da

expressdo objetivada dos pensamentos e de sua agdo historicamente necessaria. E

’ LUKACS, G. op. cit., p. 3.
14



cada pensador €, neste sentido, responsavel face a historia do conteudo objetivo de

sua filosofia, independente dos designios subjetivos que o anima.'”

O objetivo de Lukacs ¢ apontar o caminho filosofico seguido pela Alemanha até
Hitler. Demonstrar as formulagdes filosoficas como reflexos da trajetoria real, pois, para ele,
estas ajudaram na ascensao do hitlerismo como processo historico.

Assim o autor hingaro apresenta seu tema central:

(...) desentranhar, por em manifesto, todos os passos que no campo do
pensamento preparou o terreno a ideologia nacional-socialista, por muito distantes
que aparentemente se achem do hitlerismo e por mais que — subjetivamente —
estejam distantes de abrigar semelhante intencdo. Uma das teses fundamentais deste

livro é a de que ndo ha nenhuma filosofia ‘inocente’.""

Cada pensador ¢ responsavel pelo conteudo objetivo de sua filosofia na realidade
social porque a razdo ndo flutua acima do desenvolvimento social. Segundo Lukacs, ela ndo ¢

algo neutra ou imparcial.

(...) reflete sempre o carater racional (ou irracional) concreto de uma situagédo
social, de uma tendéncia do desenvolvimento, dando-lhe claridade conceitual e,
portanto, impulsionando-lhe ou lhe entorpecendo. (...) A atitude favoravel ou
contraria a razdo decide, a0 mesmo tempo, a esséncia de uma filosofia como tal

filosofia e a missdo que estd chamada a cumprir no desenvolvimento social.'?

Para Lukacs, descobrir a gé€nese desta fungdo que a filosofia exerce ¢ muito

importante, mas uma critica realmente marxista-leninista da filosofia reacionaria ndo pode se

1% Tdem, ibidem, p.3-4.
"' Idem, ibidem, p.4.
2 1dem, ibidem, p.5.
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contentar s6 com isto: deve demonstrar, pela critica imanente, a falsidade e a deformagao dos
problemas filosoficos fundamentais. No § 8 da introducdo Lukacs diz que neste sentido a
critica imanente ¢ um fator legitimo e necessario para desmascarar as tendéncias reacionarias
na filosofia. Que se deve utiliza-la porque a crenca de que tudo que ¢ evidente por si mesmo
para uma marxista-leninista consciente tem que aparecer também claro, sem necessidade de
provas, para seus leitores. No final deste mesmo paragrafo, Lukécs diz que a base de sua
critica, de seu exame sera o antagonismo das diversas ideologias burguesas com as conquistas
do materialismo dialético e histérico. Mais abaixo diz que esta verdade geral vale
especialmente para a historia do irracionalismo moderno, que surge em luta constante contra o
materialismo e o método dialético como reflexo da luta de classes.

Para Lukécs, o primeiro momento importante do irracionalismo moderno ocorre na
filosofia de Schelling a Kierkegaard — de onde surgem os primeiros ataques contra a idéia de
progresso da razdo que tem como ponto alto a filosofia de Hegel. Segundo Lukécs, este
momento filoséfico corresponde a reagdo feudal provocada pela revolugdo francesa. O autor
hingaro fala de uma superioridade dos irracionalistas anteriores a Schopenhauer e Nietzsche.

Segundo Lukacs, na luta contra Hegel, Schelling e Kierkegaard apontavam defeitos
reais na filosofia hegeliana. Porém, depois dos combates de 1848 do proletariado parisiense,
principalmente depois da comuna de Paris 1870. Este ¢ o segundo momento do irracionalismo
moderno, no qual, para o autor hungaro, os confrontos da filosofia irracionalista sdo
direcionados contra o materialismo dialético e historico, a ideologia do proletariado. O maior
expoente desta segunda etapa € Nietzsche.

Lukacs enfatiza que as duas etapas do irracionalismo moderno enderecam seus tiros
contra o mais alto conceito filoséfico de progresso. No primeiro, como ja descrito, o ponto
alto ¢ a filosofia de Hegel; no segundo caso a mais alta expressdo do progresso ¢ o marxismo.

Porém, Lukacs diferencia os dois momentos:

16



(...) No primeiro caso, cabe todavia uma critica relativamente fundada,
baseada no conhecimento das coisas e encaminhada a manifestar os defeitos e as
limitagdes reais da dialética idealista. Porém, na segunda etapa nos damos conta,
pelo contrario, de que os fildsofos burgueses se mostram incapazes de toda critica e
francamente covardes em estudar realmente o adversario, incapazes de tentar

sequer refuta-lo seriamente [0 método dialético]."”

Lukécs vé nisto um “vale-tudo” na luta contra o marxismo. Além disso, o autor
hingaro quer demonstrar a inevitdvel esterilidade da filosofia irracionalista, que o
desenvolvimento desta filosofia em nenhuma de suas etapas revela uma qualidade essencial
imanente, que as diferentes etapas do irracionalismo nascem como outras respostas

. ;. 14
reaciondrias aos problemas colocados pela luta de classes.

(...) O desprezo pelo entendimento e razdo, a glorificagdo sincera e rasa da
intuicdo, a teoria aristocrata do conhecimento, a repulsa do progresso social, a
mitomania, etc., (...) podemos descobrir sem dificuldade (...) em todo [fil6sofo]

irracionalista.'®

Para Lukacs, a decadéncia da critica filoséfica, um dos sinais essenciais no
desenvolvimento do irracionalismo, possui maior forca plastica e maior evidéncia na
ideologia nacional-socialista. Para ele, a queda do nivel filos6fico ¢ uma necessidade historica
para o avanco do capitalismo decadente.

Renunciando a aspiragdao de uma pesquisa completa sobre o irracionalismo, Lukacs

escreve que a meta ¢ desentranhar claramente os motivos e as tendéncias que precederam o

13 Idem, ibidem, p.6-7.
'* Idem, ibidem, p.8.
'* Idem, ibidem, p.9.
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desenvolvimento do irracionalismo na Alemanha. Para isto, analisa o irracionalismo
romantico do comeco do século XIX, cujo principal representante ¢ Schelling; os capitulos I1
a IV tentam esclarecer num sentido mais estrito a trajetoria de Schelling a Hitler no campo da
filosofia irracionalista. O capitulo V estuda o neo-hegelianismo imperialista. O capitulo VI
expoe a sociologia alema até o periodo imperialista. O capitulo VII é dedicado a analise dos
precursores do racismo, mais especificamente Chamberlain e Gobineau.'®

Lukacs lamenta:

Ainda ndo existe uma historia marxista da filosofia, e as obras burguesas sdo
imprestaveis do ponto de vista da colocacdo do nosso problema. E natural que
assim seja. Os historiadores burgueses da filosofia alema ignoram totalmente o

significado de Marx e do marxismo.'’

No primeiro capitulo Lukacs esboca as condigdes que fez da Alemanha o terreno
propicio para o surgimento do irracionalismo. Existe, para Lukacs, uma tendéncia alema para
o irracionalismo, mas que também existe em varios paises, da Europa aos EUA, determinado
pela agudizacao da luta de classes em cada pais, pela heranca filosofica do passado e pelo
pensamento direto do adversario, o marxismo. Neste sentido, os primeiros autores
irracionalistas com impacto internacional foram: Schelling e Schopenhauer; no auge
imperialista foi Nietzsche, depois Spengler, estudioso da decadéncia do ocidente, foi o
modelo internacional. No pods-guerra foi Heidegger que exerceu perigosa influéncia no
pensamento burgués na América ¢ no existencialismo francés."

Para Lukacs, um dos mais importantes servicos que o irracionalismo presta a

burguesia reacionaria consiste em oferecer ao homem um “conforto” na concep¢ao de mundo,

16 Idem, ibidem, 10-11.
7 Idem, ibidem, 12.
' Idem, ibidem, p.14-15.
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a ilusdo de uma liberdade total, de independéncia pessoal, de dignidade moral e intelectual,
numa conduta que o vincula em todos os seus atos a burguesia reacionaria."
Para Lukacs, sob a influéncia indireta do pragmatismo norte-americano de Willian

James, o filésofo francés Bergson € outro destruidor da razao:

A intuicdo bergsoniana se projeta para destruir a objetividade e verdade do
conhecimento das ciéncias naturais, ¢ fazia do interior como a introspecgdo do
individuo parasitario do periodo imperialista, solitario e & margem da vida social
(ndo € uma coincidéncia casual, nem muito menos, que fosse Proust, na literatura, o

autor mais influenciado por Bergson).?’

Segundo Lukacs, a forma contemplativa, distante da vida pratico-politica, representa
a tentativa da filosofia irracionalista de destruir a crenca no conhecimento objetivo da
realidade externa a consciéncia — solucao para o desespero.

Enfim, para Lukacs “(...) ndo existem posigées filosoficas inocentes.”

3. Dados sobre a via prussiana (Capitulo I — “Acerca de algumas caracteristicas do

desenvolvimento historico da Alemanha”).

O capitulo I de 4 Destruicao da Razdo, “Acerca de algumas caracteristicas do
desenvolvimento historico da Alemanha” parte da revolugdo campesina de 1525, passa pela

revolucdo francesa, pelas guerras de libertacao contra a invasao de Napoledo, etc, até tratar do

' Idem, ibidem, p.19.
2% 1dem, ibidem, p.21.
! 1dem, ibidem, p.27
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desenvolvimento capitalista alemao, feito pelo alto, autoritario, conhecido como via
prussiana. Lukacs quer mostrar pelo angulo da historia porque a Alemanha tornou-se o solo
mais fértil para o desenvolvimento do irracionalismo em suas formas mais variadas e mais
extensas.”

Na Alemanha a burguesia ndo foi revoluciondria na luta pelo poder, faz sua revolucao
sem as conquistas sociais dos capitalismos cldssicos. Ao contrario, fez aliangas com antigas
classes, os junkers, e construiu o capitalismo de cima para baixo, sem participacdo popular
como, por exemplo, na Franca. Assim, segundo Lukécs, com as velhas classes conservadoras
no poder a burguesia alema ndo resolveu questdes que tinha que resolver para se constituir
enquanto estado capitalista progressista. Num pais assim, segundo Lukécs, ndo poderia surgir
uma burguesia rica, independente e poderosa; nem uma intelectualidade progressiva e
revolucionaria. O assunto ¢ antigo: a “miséria alema” como construtora da mentalidade servil

e mesquinha das forgas propulsoras das revolugdes classicas modernas.

O modo de nascer da unidade econdmica da Alemanha tinha a tendéncia de
pactuar constantemente com a burocracia semifeudal e possuia as perspectivas de

que era possivel fazer valer os interesses econdomicos da burguesia em alianga

pacifica com a monarquia prussiana.”

Para Lukacs, as revolugdes alemas, de 1848 e 1918, mostram uma tendéncia de deixar
intacta a sustentacdo da velha ordem, isto ¢, sem reforma agraria ou derrubada dos privilégios
dos junkers.* As conseqiiéncias do atraso econdmico ¢ da dispersdo nacional alema revelam-

se na revolucdo de 1848: a debilidade das massas e a traigdo da burguesia contra sua

2 Idem, ibidem, p.28.
 Idem, ibidem, p.42.
* Idem, ibidem, p.44.

20



revolugdo selam o triunfo da reagdo feudal e absolutista.” O autor hungaro escreve que isto
foi decisivo para o desenvolvimento ideoldgico e politico posterior da Alemanha. A partir dai
que emerge a “prussianizagdo da Alemanha”. Conforme Lukacs, como se viu acima, a
unidade alema nao se produziu pela via revolucionaria, mas “a ferro e sangue” e, gracas a

Bismarck e aos Hohenzollern, o aspecto de submissao do povo alemao se manteve intacto.

Os alemies sdo os povos mais governaveis do mundo, donos de uma
inteligéncia e habilidade impar, porém nos assuntos publicos ndo querem agir
espontaneamente, deixando-se governar pela direcdo de autoridade superior. Um

excelente material para qualquer tipo de organizagio, principalmente militar.*®

Lukécs diz que na trajetoria alemd ha uma constelacdo de fatores que facilita o
surgimento de um imperialismo abertamente reaciondrio, livre de todo controle democratico.
Diz que a burocracia alema ¢ a cabeca desse desenvolvimento, que a burocratizagao da
sociedade alema ocorre em nome da competéncia, eficiéncia e imparcialidade. Que o cultivo
do espirito burocrata ¢ alemao. Que obedecer ¢ uma virtude alema oposta a maneira mais livre
de pensar dos ingleses e franceses, mais liberais. Que a obediéncia alemd desempenhou
importante papel, na figura do burocrata. Este coloca todo seu orgulho em cumprir as ordens
de modo tecnicamente impecavel, mesmo que ndo concorde com elas.”

Mas, o fato ¢ que forma-se o império, no inicio do século XX, a Alemanha ultrapassa
em poderio econdmico a Inglaterra e Franca e se coloca ao lado dos Estados Unidos como
poténcia. O capitalismo alemao expande seu dominio, ha uma grande concentracdo de capital.

Hé ascensao do militarismo para a realizacdo da demanda efetiva nesta nova fase. Segundo

5 Idem, ibidem, p.45. ,
2 PREUSS, H. Apud LUKACS, op. cit., p. 48.
" Idem, ibidem, p.57-58.
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Lukécs, a situacdo econdmica contrasta com a falta de maturidade politico-democratica do

povo alemdo. As coisas mudam radicalmente, e nota-se para onde caminhava a nova poténcia:

A Alemanha se ergue como a cabega do imperialismo. E o estado imperialista
mais agressivo, que pressiona de modo mais violento pela nova repartigio do
mundo. Este carater do imperialismo alemdo é também uma conseqiiéncia do
desenvolvimento capitalista da Alemanha, atrasado, porém rapidissimo. (...) A
Alemanha imperialista queria um império colonial equivalente ao seu poderio
econdmico. SO poderia logra-lo mediante agressdo, tomando dos outros paises,

colénias. Isto faz nascer um imperialismo voraz.*®

Grosso modo, na citacdo acima, temos o pano de fundo da primeira guerra mundial, da
qual a Alemanha sai derrotada. A recém Republica de Weimar se viu obrigada, apds a derrota,
a aceitar a paz imperialista, a mais profunda humilhagdo desde a invasdo napolednica.

Para Lukécs, a experiéncia da Republica, sem republicanos, de Weimar parece
corroborar a tese de que o desenvolvimento alemdo so teria éxito em bases antidemocraticas,
que a democracia na Alemanha era “uma mercadoria ocidental de importa¢do” que deveria ser
eliminada. Tragicamente, a Reptblica de Weimar ¢ destruida, real e simbolicamente, com os
assassinatos de dois importantes integrantes do movimento revoluciondrio alemdo: Karl
Liebknecht e Rosa Luxemburgo. O pequeno ensaio de democracia ndo aceitava a existéncia

de democratas, ainda mais revolucionarios.

Trata-se, pois, de esbogar nestas considera¢des preliminares os tragos

ideologico-sociais que fizeram possivel a cruzada triunfal do fascismo na Alemanha

2 I1dem, ibidem, p-54.
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(...); de assinalar brevemente como o fascismo alemao brotou, sob a a¢do de uma

certa necessidade, da trajetoria anterior do pais.”

O desenvolvimento rapido do capitalismo monopolista alemdo dé inicio as grandes
transformagdes para a chamada, segundo um historiador marxista, de “era dos extremos”: o
cartdo de apresentacdo desta ¢ a primeira guerra mundial, da qual a Alemanha sai derrotada.

Mas, mesmo ap06s a derrota na primeira guerra,

(...) se mantém de pé a alianga com o0s junkers prussianos, com a
aristocracia burocratica, tanto civil como militar: porém dentro dessa alianga, o
capital monopolista impunha as rédeas em todos os problemas, sem contentar-se
com fazer valer suas aspiracdes naqueles complexos econdmicos de importincia

vital para seus interesses.*

Com a derrota na primeira guerra a situacao se agrava, o tratado de Versalhes humilha
o povo alemdo. O crescimento do anti-capitalismo nas massas, o entusiasmo pela revolugao
russa, a possibilidade da revolugdo socialista alemd. Entretanto, segundo Lukacs, o
capitalismo monopolista explora o sentimento anticapitalista “(...) para afian¢ar sua propria
dominagdo, instaurar um regime reacionario de um novo tipo, no qual se assegurasse de
forma definitiva a dire¢do do capital em todos os campos da vida politica e social.””' Para
Lukécs, com a estabilidade relativa do capitalismo, a razdo reformista converteu a resisténcia
dos trabalhadores em incapacidade de luta contra o capitalismo e liquidou a idéia de
entendimento racional do desenvolvimento histdrico, o qual possibilita uma luta

anticapitalista mais eficaz.”

% Idem, ibidem, p.62.
3 Idem, ibidem, p.63.
31 1dem, ibidem, p.64
32 idem, ibidem, p.65.
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Quando o desespero se difundiu na Alemanha por causa da crise econdmica (agravada
com a crise de 1929), politica e social (conseqiiéncia da derrota na primeira guerra, do tratado
de Versalhes), segundo Lukacs uma vanguarda intelectual se volta ao marxismo-leninismo e
outra fica parada diante da “irracionalidade realista” que a incapacita na luta contra o
fascismo. Além disso, existia uma consideravel massa, principalmente entre os trabalhadores
jovens, que diante da guerra e da situagdo de desespero perdem a fé na razao e revolugdo e se
entregam a crenga no mito salvador. Os alemaes esperavam um salvador que pudesse indicar
o caminho da saida.”

O irracionalismo contemplativo de Schopenhauer é o guia espiritual até antes da

primeira guerra mundial, segundo Lukécs, pelas razdes abaixo:

(...) sentindo o individuo assegurado a sua propria existéncia, no material e
no social, espiritual e humanamente, aquelas atitudes filos6ficas podiam manter-se
no plano puramente teérico, sem chegar a influir essencialmente na conduta e na
posicdo interior das vidas dos interessados. Porém a situagdo muda ao cessar a
“sensacao de segurancga”: o perigo constante em que se acham tanto a existéncia
interior como a exterior, faz com que este pessimismo irracionalista se transforme

em algo pratico.*

Segundo Lukacs, desde Schopenhauer e, sobretudo, depois de Nietzsche assistimos
um processo no qual o pessimismo irracionalista vai minando e destruindo a convic¢do na
existéncia de um mundo exterior objetivo e que o conhecimento imparcial e consciente deste

mundo pode oferecer a solucdo a todos os problemas provocados pelo desespero.

33 Idem, ibidem, p.67.
3 Idem, ibidem, p.68.
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O desespero ¢ uma das fontes psicologico-sociais que explicam a fé nos
milagres: por mais desesperador que seja a situagdo surgira — se pensa — um “génio
ungido pela divindade” (um Bismarck, um Guilherme II, um Hitler) que se
encarregue com sua “intuicdo criadora” de buscar a solugdo de todos os

problemas.*

4

A Destrui¢do da Razdo representa uma luta contra o fascismo, ¢ uma adverténcia

dirigida aos homens reflexivos de todos os povos para que a barbarie ndo volte a se repetir na

histéria. Segundo o autor:

(-..) quando escutamos (...) a pergunta cheia de assombro de como massas tao
extensas do povo alemao puderam dar ouvidos a um mito pueril de Hitler (...), cabe
contestar, (...) com outra pergunta: como puderam os homens mais cultos e de
maior talhe intelectual da Alemanha chegar a crer na ‘vontade’ mitica de
Schopenhauer, nas profecias do Zaratustra nietzscheano ou nos mitos histdricos da
decadéncia do ocidente? E ndo nos diga que o nivel intelectual e literario de
Schopenhauer e Nietzsche ¢ incomparavelmente mais elevado que o tosco e
contraditorio de Hitler (...). Por acaso nao ¢, no fundo, muito mais dificil de
explicar que ponha sua fé no mito de Zaratustra, no mito do super-homem ou no
mito do ‘eterno retorno’ um homem dotado de uma cultura filoséfica e literaria,
capaz de seguir passo a passo, gnoseologicamente, as matizes da refundi¢do de
Schopenhauer por Nietzsche e de valorar com pleno dominio estético e psicolégico
as sutilezas de sua critica da decadéncia, que um trabalhador jovem e inculto, que
jamais tenha militado (...) num partido, e que ao terminar seu periodo de
aprendizagem se v€ lancado na vida, sem trabalho, se deixe levar, em seu
desespero, pela crenca de que Hitler foi chamado para realizar o ‘socialismo’

alemio?’¢

3 Idem, ibidem, p.70.
36 Idem, ibidem, p.71.
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Para Lukacs, “A tirania e a demagogia fascista sdo a culminacdo de um longo
processo, no inicio considerado inofensivo, puramente filosofico. O processo de destruigdo da

razio.””’

4. Dados extraidos do capitulo II — A fundamentacio do irracionalismo no periodo de

1789-1848.

a) Sobre as “Observacdes sobre o irracionalismo”

Lukécs no capitulo — “A fundamentagdo do irracionalismo no periodo de uma outra
revolucao (1789-1848)” — em sua primeira parte faz observagdes sobre o irracionalismo,
descreve seu conceito como corrente filoséfica oposta ao racionalismo iluminista e a idéia de
progresso. Cita como caracteristica da filosofia irracionalista uma direcdo mais voltada a
contemplagdo herdada ou buscada na idade média, na filosofia oriental, inspiracdo que a
distanciava de uma ag¢ao transformadora do mundo. As formulagdes decisivas do problema do
irracionalismo moderno aparecem no periodo médio entre a revolugao francesa e o periodo de
preparacdo ideologica da revolugdo de 1848.*

Segundo Lukacs, o filosofo Hegel se ocupa com a relagdo entre o irracional e a

dialética. O racional ¢ o real. O irracional ¢ o comego da racionalidade com os tropecos, mas,

37 Idem, ibidem, p.72.
3 Idem, ibidem, p.75.
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;.

o conhecimento ¢ ilimitado. As dificuldades para conhecer sempre existem nas diferentes

fases do conhecimento.

Mas, se o pensamento retrocede diante das dificuldades? Se se converte
em impossibilidade insuperavel de dominar mentalmente a esséncia da realidade? E
ademais quando faz dessa incapacidade uma forma superior de conhecimento

através da fé, da intui¢do.”

Para Lukacs, o irracionalismo ¢ este retrocesso, € a reacdo ao desenvolvimento
dialético do pensamento humano. O irracionalismo coloca limites para o conhecimento
racional dialético como se os conceitos falhassem frente a realidade, como se esta estivesse
além da razdo, da racionalidade. Isto ocorre quando se ¢ obrigado a dar um salto a frente para
dominar os problemas que se colocam na realidade social. O retrocesso ¢ um enigma que se

desfaz pelas atitudes de classes adotadas por cada pensador.

Os filésofos aparecem sempre, no fundo — consciente ou inconscientemente,
querendo ou sem querer —, vinculados a sua sociedade, a uma determinada classe
dela, as suas aspiracdes progressivas ou regressivas. (...). Inclusive naqueles casos
em que, a primeira vista, parece prevalecer uma posigdo individual que chega até o

isolamento frente & propria classe (...).*"

Segundo Lukacs, na impossibilidade de conhecer a realidade objetiva se apdia o todo
irracionalismo moderno. Primeiro dentro da luta progressiva da classe burguesa contra o
feudalismo pelo poder e, mais tarde, nas condig¢des de sua luta defensiva e reaciondria contra

o proletariado.*

3 Idem, ibidem, p.79.
% 1dem, ibidem, p.81.
! Idem, ibidem, p.85.
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Lukécs fala de Pascal (1623-1662) e Jacobi (1743-1819) como precursores do
irracionalismo por retrocederem diante do progresso social e cientifico do seu tempo. O
primeiro na oposi¢do a Descartes; o segundo faz oposig¢ao a Ilustracdo e a filosofia classica
alema.

Para Lukacs, a critica de Pascal é romantica, ¢ um preparo para o salto religioso. De
um ponto de vista de direita porque se seus contemporaneos tentam avangar rumo a dialética,
ele da meia volta ante os problemas do capitalismo nascente. Para ele, o retrocesso une Pascal
ao irracionalismo, sua descri¢do filos6fica do desamparo influencia Schopenhauer e é uma das
mais importantes ligagdes com o irracionalismo posterior. Para ele, s6 pelo desespero Pascal é
irracionalista.”

Pascal v& o homem no mundo — o canigo consciente da morte — como ser desamparado
e na soliddo, desesperado e incuravel. Um homem que tinha s6 a si mesmo num mundo
abandonado por Deus. Ele nota que a ciéncia se transformava numa infinitude vazia e
estranha ao homem. A ciéncia desvela tudo, deixando o homem nu, sem magia ¢ sem saida. O
homem se acha perdido, extraviado neste pequeno rincdo do universo infinito, no qual foi
confinado pelos descobrimentos das ciéncias naturais; se sente perplexo, desconcertado,
diante de enigmas insoliveis dos abismos do infinitamente pequeno e do infinitamente
grande. H4, para Pascal, sentido s6 na vida religiosa, na vida ética. Na famosa razdo do
coragdo, uma vez que sO a outra razao mostra-se insuficiente. Pascal preferia os espiritos de
finesse aos espiritos racionais.

Outro filosofo irracionalista, segundo Lukacs, é Jacobi porque privilegia a intuicdo, o
saber imediato. Segundo 4 Destruicdo da Razdo, para Jacobi a razdo ¢ pragmatica e a
verdadeira realidade se encontra na vivéncia religiosa. A razdo ¢ um saber mediato, nao

alcanga Deus. Segundo Lukécs, a luta de Jacobi € contra pensadores que tragam imagens do

2 Idem, ibidem, p.91-92.
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universo harmonico, dotada de movimento dialético, embasado no movimento das coisas por
si mesmas (Spinoza, Leibnitz), contra Herder, Goethe e Schelling.”

Para Lukécs, a filosofia de Jacobi representa um ataque ao materialismo travestido de
materialismo na questdo sobre o pensamento ser a fonte do Ser, que ele nada mais é que um
irracionalista por proclamar a intuicdo como Unico método da verdadeira filosofia. Para
Lukacs, o irracionalismo de Jacobi ¢ um balango reacionario das lutas espirituais do século
XVII e XVIII, um mistico-irracionalista que representa a nega¢do do pensamento racional em
bloco.*

Lukacs aponta que o periodo, do século XVI a primeira metade do século XIX, busca
a conquista total da realidade, pela afirmag¢do da razdo no entendimento do mundo. Este
periodo representa o desenvolvimento, enriquecimento e afirmagdo da razdo. Mesmo com as
diferengas, os pensadores estdo no mesmo campo, na luta baseada na racionalidade e
progresso do mundo. Para o autor hungaro, falar desta época ¢ destacar a tendéncia em
desenvolver a historia no sentido de que ela ¢ produto dos homens; a histéria em seu proprio
movimento, dos fatos e os sofrimentos dos homens.* Estas tendéncias desaparecem, segundo

Lukacs, com o aparecimento do irracionalismo.

b) Dados sobre Schelling (1775-1854).

Lukacs, antes de apresentar a intui¢do de Schelling como a primeira manifestagdo do
irracionalismo moderno, faz uma contextualizagdo historica da revolucao francesa. Esta, para

ele, apesar de abrir horizontes mais amplos, continua sendo uma revolucdo burguesa. “4

* Idem, ibidem, 93-94.
* Idem, ibidem, 95-98.
* Idem, ibidem, p.102-103.
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revolugdo francesa triunfou e realizou com ela o reino da razdo que se aspirava, ‘porém hoje
— como disse Engels — que esse reino da razdo ndo era mais que o reino idealizado da
burguesia.”*

Schelling acredita que o avango do “espirito”, figura central no processo do mundo,
ocorre devido aos grandes descobrimentos das ciéncias naturais da época e que o nascimento
da filosofia ¢ como uma “odisséia do espirito”, que o “espirito” vem trabalhando
inconscientemente para ter consciéncia propria e conquistar sua realidade, sua patria. Porém,
o problema para Lukidcs é que, nessa viagem do espirito, Schelling exalta a intui¢ao
intelectual com forma suprema de conhecer. Esta intui¢do intelectual esta acima de qualquer
davida. “(...) um saber ao qual ndao se chega por nenhuma classe de provas, dedugoes nem
mediagoes de conceitos gerais, dito em outros termos e de modo geral, uma intui¢do.”"

Para Lukacs ¢ deste modo, com a intuicdo como forma superior de conhecimento, que
Schelling abre as portas para o avango do irracionalismo moderno, indicando o caminho que
mais tarde serd desenvolvido por Schopenhauer, Kierkegaard e radicalizado por Nietzsche.

Schelling vé na dialética apenas um caminho a intui¢do; uma introducdo a verdadeira
filosofia, uma poesia da filosofia. Para ele, de negagdo em negacdo, na determinagdo dos
objetos, sobe-se a escada na dire¢do da intuicdo intelectual. Para alcangar um saber intuitivo
defendeu a idéia de um comportamento estético/artistico como meio de acesso a este saber.*

No primeiro momento da critica Lukacs diz que Schelling é quem abre as portas ao
irracionalismo devido ao seu desvio da dialética. Um discreto elogio lukacsiano estd em dizer
que Schelling ndo ¢ um irracionalista no sentido de Schopenhauer, Kierkegaard ou Nietzsche.

Entretanto, para o autor hungaro, depois de perder contato com Hegel e Goethe, Schelling

torna-se inequivocamente reacionario. Acaba qualquer elogio. Segundo o autor hingaro, a

% Idem, ibidem, p.105.
*"'Schelling apud Lukécs, op.cit. p.117.
* SCHELLING apud LUKACS, G. op. cit., p.120-123 et seq.
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intuicao intelectual se torna uma mistica irracionalista, sai a arte e entra a religido na filosofia
de Schelling.

Para Lukdcs, na primeira batalha entre a dialética idealista objetiva e o irracionalismo,
sai derrotada a forma schellingiana de irracionalismo, tanto a primeira mais hegeliana quanto
a segunda abertamente religiosa e mistica. O predominio da filosofia hegeliana durou até os
combates de 1848, depois a situagdo muda. Lukacs chama este momento de estremecimento

da filosofia hegeliana e de seu método dialético idealista. Quando:

Aquela enérgica perspectiva de avanco do jovem Hegel, que apontava para o
futuro e via no presente a alvorada de um novo periodo da histéria humana, cai
também em crise com a derrota de Napole@o e com a instauragdo da Santa Alianca.
(...) O presente ja ndo é mais considerado um comego, sim como o grande final de
um grande periodo de desenvolvimento; a filosofia ja ndo olha mais para adiante,
sim para tras, para o passado. O futuro deixa de determinar, para ela, o presente e

sua concepgdo filosofica.*’

Segundo Lukécs, ¢ a partir de 1848 que ocorrem mudancas radicais na tendéncia da
polémica reacionaria. E o inicio da decadéncia no nivel filos6fico. O autor de Budapeste diz
que Schelling ndo recusa a razdo, mas luta contra Hegel e seu método de conhecimento da

realidade. Conforme a citagdo abaixo de Schelling:

A filosofia racional, chamada de negativa, é também um conhecimento, ¢
inclusive um conhecimento indispensavel, em seu conjunto. Porém, ndo ¢é a Unica
possivel como vinham sustentando os filosofos de Descartes a Hegel, nem

tampouco, de modo algum, ¢ a filosofia que pode captar a verdadeira realidade.”

* Idem, ibidem, p.132-133.
*® SCHELLING apud LUKACS, G. op. cit., p.142.
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Para Lukacs, o agnosticismo no conhecimento ¢ a linha do irracionalismo, o qual
dispensa todas as pretensdes de conhecer a realidade objetiva, s6 reconhece a esfera da
intui¢do. Lukacs conclui que o percurso de Schelling é de quem nunca compreendeu direito o

método dialético.

¢) Dados sobre Arthur Schopenhauer (1788-1860) — O fundador da apologia indireta do

capitalismo.

Schopenhauer ¢ outro filésofo criticado como irracionalista. Para Lukacs, o
pensamento do filésofo de Dantzig representa uma etapa internacional mais desenvolvida na
trajetoria do irracionalismo. Apesar de ter escrito sua principal obra em 1818, O mundo como
vontade de representagdo, s6 adquire importancia depois da derrota de 1848 quando passa a
ser o guia da burguesia, passa a desempenhar o funesto papel de guia ideoldgico da mais
extrema reagdo.”! Segundo Lukacs, o primeiro irracionalista a se movimentar em bases

burguesas por levar sua vida sem preocupacao com a existéncia material.

Isto Ihe permite adotar frente a todos os problemas — sem correr nenhum risco
nem se submeter a nenhum sacrificio — uma obstinada posi¢do ‘rebelde’ da

Alemanha no periodo posterior. (...).>>

! 1dem, ibidem, p.158-162. O fato ¢ que Schopenhauer s6 adquire importancia apos a publicagdo de Parerga e
Paralipomena em 1851, quando obteve muito sucesso, tornando-se famoso na Alemanha e depois por toda a
Europa. Cf. “Vida e Obra” in: SCHOPENHAUER, A. Obras Incompletas. Col. Pensadores. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 2005, p.7.

>2 Idem, ibidem, p.163.
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A filosofia tem a funcao de fechar as brechas que se abrem durante as crises da ordem
burguesa. Para cumprir esta missdo surgiram pensadores que Marx chamou de apologistas do
capitalismo. Para Lukacs, a filosofia de Schopenhauer descobre e inicia a forma posterior e

mais alta de apologética do capitalismo, a apologia indireta.

(...) O apologista indireto aponta toscamente os lados negativos do
capitalismo, suas atrocidades, porém as apresentando, ndo como propriedades do
capitalismo, sim como qualidades inerentes a existéncia humana em geral, da vida
mesma, somente. De onde se segue, necessariamente, que a luta contra estas
atrocidades ndo sé se acha condenada de antemdo ao fracasso, sorte que carece de
todo um sentido, pois equivale, segundo esta interpretagdo, a que o homem queira
abolir a sua propria natureza. Chegamos assim ao centro filosoéfico da filosofia
Schopenhaueriana, o pessimismo. Pois o homem deve abster-se de toda atuagéo
social. Pessimismo, quer dizer, antes de tudo: justificacdo filoséfica da caréncia de

sentido de toda atuagdo politica.”

Para Schopenhauer, a tinica atitude ética era a individual. O isolamento da sociedade,
o unico modelo de liberdade para um individuo moral. Sair da vida social. O individuo social
¢ uma aparéncia.*

Lukacs responsabiliza Schopenhauer pela criagdo do ambiente propicio ao
pessimismo. Inicia-se com ele o esvaziamento do sentido da vida. Para Lukacs, na filosofia de
Schopenhauer fica de pé somente o individuo isolado no meio de um mundo sem sentido.”

Lukacs, com a metafora do “belo hotel moderno”,*

critica a imagem do intelectual
contemplativo retirado da vida social na torre de marfim dotado de conforto diante do nada,

no abismo da caréncia de sentido do ser. O significado pratico da filosofia de Schopenhauer,

>3 Idem, ibidem, p.167-168.
>* Idem, ibidem, p.172-173.
> Idem, ibidem, p.200.
%6 Idem, ibidem, p.201.
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na degradacdo da pratica em detrimento da teoria, era a liberagdo do individuo das
responsabilidades sociais frente ao progresso da humanidade.

Segundo Lukacs, Schopenhauer d4 continuidade ao caminho aberto por Schelling
contra Hegel, retoma a idéia de que a filosofia ndo poderia conhecer a realidade objetiva, s6
reconhece a esfera da intuicdo. No suposto abandono da razdo, Schopenhauer se transforma,
na visao de Lukacs, noutro irracionalista que apenas combate a visdo proletaria de mundo.

Segundo Lukéacs, Schopenhauer quer limpar a filosofia kantiana de suas vacilagdes
materialistas, quer amputar a filosofia kantiana de suas tendéncias dialéticas e colocar no seu
lugar o irracionalismo baseado na intuicdo. Isto ocorre quando o filésofo de Danzig parte da
tese de Berkeley de que “ser é ser percebido” para criticar a 2* edi¢do da Critica da Razdo
Pura como falsifica¢do das verdadeiras tendéncias de Kant. Schopenhauer diz que Kant nao
prestou ateng@o ou nao foi justo com Berkeley na refutacdo de seu idealismo.

Para Schopenhauer, na esteira de Berkeley, “ndo ha objeto sem sujeito”, “o mundo
objetivo ¢ apenas um fendomeno cerebral”’. Para ele, chamamos realidade nossas
representagdes. A realidade é a nomeag¢ao de um estado-de-coisas por um eu, um sujeito.””’
Alem disso, para Schopenhauer, o conhecimento racional, por meio de conceitos, € possivel
para todo ser dotado de razdo. Porém a captacdo do mundo, como realmente €, se mostra na
arte. O fato ¢ que como Schelling, Schopenhauer foi outro a perceber, na intuicdo e na arte,
promessas auténticas de existéncia. A educacdo estética ¢ uma fase preparatoria, uma etapa
educativa da humanidade para a conduta social.

Berkeley tinha provocado o “escandalo filos6fico” ao dizer que as coisas fora de nds
sdo apenas crengas, ndo possuindo existéncias reais. E verdade, mas ndo como Lukacs diz ser:
ndo ¢ possivel destruir a realidade fora de n6s. Com isso Berkeley ndo quis dizer que ndo ha

objetos fora de nds, ndo se pode duvidar das evidencias de que ha coisas no mundo. O

" SCHOPENHAUER, apud LUKACS, op. cit., p.189 e t seq.
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idealismo de Berkeley, ndo ¢ um simples despropdsito. Nao € possivel contesta-lo chutando
pedras. A verdade como subjetividade, como realidade interior, ndo significa que ndo ha
pedras no caminho. Nao se pode duvidar das evidéncias de que ha coisas no mundo, seria um
contra-senso.

As ultimas palavras do capitulo sobre Schopenhauer escritas por Lukécs:

O irracionalismo schopenhaueriano cumpre assim sua missdo: fazer com que
um setor descontente da intelectualidade se abstenha de dirigir seu
descontentamento com o existente, quer dizer, com a ordem social imperante,
concretamente, contra o sistema capitalista vigente naquela situagdo. Com o qual,
este irracionalismo alcanga a meta central que se propde — tivera ou ndo o proprio
Schopenhauer consciéncia disso — que ndo € outra coisa se ndo fazer apologia da

ordem social do capitalismo.™®

d) Dados sobre Kierkegaard (1813-1855).

Apesar da simpatia do jovem Lukdacs por Kierkegaard, os argumentos de sua critica
ndo sdo muito diferentes da forma geral d’4 Destruicdo da Razdo. Por exemplo, para ele, o
fato de Kierkegaard, apesar de ser do século XIX, exercer influéncia internacional entre a
primeira e a segunda guerra mundial ndo ¢ um mistério, assim como a filosofia de
Schopenhauer e Nietzsche, ela ¢ uma antecipacao do futuro irracionalista.*

Para compreender a filosofia de Kierkegaard, segundo o autor hingaro, é preciso

conhecer a historia da luta de classes da Dinamarca do segundo quarto do século XIX. Lukacs

>¥ Idem, ibidem, p.201.
% Idem, ibidem, p.202.
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diz que nao estd em condicdes de fazer isso, portanto, deixaria de fazer a critica concreta dos
fundamentos da doutrina kierkegaardiana para ndo ser insuficiente nos argumentos. Ele fala
da formacao de Kierkegaard, de seu estudo aprofundado de Feurbach, dos romanticos alemaes
e de ter sido leitor de Schopenhauer por quem nutria grande estima. Além de ter sido aluno do
velho Schelling.

Para Lukacs, a diferenga entre Kierkegaard e Schopenhauer é que este tltimo chama a
dialética hegeliana, sem rodeios, de charlatanismo. Ao passo que o pensador dinamarqués cria
uma nova “dialética qualitativa”, na verdade a negacdo da dialética, uma pseudo-dialética
porque se na dialética de Marx o ser humano, fora do seu ser genérico, deforma sua esséncia,
0 oposto ocorre com a interpretacdo dialética kierkegaardiana que considera tal deformagao
como realidade. “(...) Kierkegaard aceita a abstra¢do deformada do homem como a unica e
verdadeira realidade, como a uinica existéncia auténtica do homem.”®

A construc¢do na sociedade moderna, segundo Kierkegaard ndo deixa — ou deixa pouco
lugar para Deus governar. Para ele, a colera divina, a pena que recai sobre o culpado vai a

todas as instancias da vida moderna.

Pensamentos de Kierkegaard citados n’4 Destrui¢do da Razdo.

O trato constante com a historia universal nos incapacita para a agdo. O saber
historico € uma ilusdo de nossos sentidos, pois ¢ um saber puramente aproximativo.
O progresso: marcha para o nada. Tudo que ocorre ¢ arbitrariedade. O progresso
historico ndo existe. A agdo ¢ um entusiasmo €tico que ndo espera recompensa. O
ético se desenvolve no ambito individual, ¢ voltado para o interior. A unica
preocupagdo deve ser com o ético em sua propria existéncia. Quanto mais se

desenvolve eticamente o individuo, menos se preocupara com a historia universal.

% Idem, ibidem, p.213.
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Na ética ndo existe felos fora, ela mesma ¢ o télos. SO pode ser atingida na

caminhada ética.®!

Para Kierkegaard diante da existéncia danificada restava criar formas sublimes de vida
na ética, longe da vida social. A existéncia ética ¢ uma poténcia criadora e, na critica da
religido, um homem ético significaria o fim das comunidades religiosas.

A influéncia que o jovem Lukécs recebeu do filosofo dinamarqués foi intensa. Ele fala
numa pureza de Kierkegaard. Mas, como ndo existe filosofia inocente, o autor hungaro
esmaga seu passado kierkegaardiano. Cria paradoxos com suas conclusdes, ¢ taxativo em seus

julgamentos.

5. Dados extraidos do capitulo III: “Nietzsche, o fundador do irracionalismo do periodo

imperialista”.

No terceiro capitulo de A Destrui¢do da Razdo, Nietzsche ¢ apresentado como farol
filos6fico do nazismo. Neste capitulo tudo se passa como se o objetivo nietzscheano fosse
combater o socialismo e preparar a “subversdo” filosofica para o nazismo. Na critica
lukacsiana o hiato kantiano entre a questdo “quid facto?” e a questdo “quid juris?” se justifica

amparado pela ideologia da luta de classes. Nas palavras de Lukécs:

(...) com que direito podemos afirmar que toda a obra de Nietzsche ¢ uma
polémica constante contra o marxismo, contra o socialismo, quando ¢ claro e

evidente que nunca chegou a ler nunca uma s6 linha de Marx e Engels? Nos

' Apud LUKACS, G. op. cit. p.216-228.
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acreditamos, sem duvida, autorizados a fazer aquela afirmacdo, pela simples razdo
de que toda filosofia estd determinada, enquanto seu contetido e seu método, pelas

lutas de classes de seu tempo.*

Para Lukdcs, a posicdo de Nietzsche na histéria do irracionalismo moderno se deve
aos seus extraordinarios dotes intelectuais e porque, sem viver no periodo imperialista,
resolve seus problemas fundamentais. Para ele, a filosofia reacionaria burguesa de Nietzsche
critica o marxismo. A forma desta critica ¢ o mito porque lhe permite tratar de forma geral os
problemas culturais, éticos, etc. Para Lukacs, somente assim Nietzsche podia antecipar as
respostas para as crises burguesas do periodo seguinte. Estas caracteristicas lhe garantem,

segundo Lukécs, o papel de guia por exceléncia da burguesia reacionaria.

Nao resta divida de que Nietzsche possuia um sentido muito sutil para
antecipar-se aos acontecimentos, uma sensibilidade especial, no campo da
problematica para perceber aquilo que a intelectualidade parasitaria necessitava no
periodo imperialista, o que a agitava e a inquietava, e o tipo de solugdes que mais

podiam satisfazé-la.”®

A respeito da possibilidade de conversdo ao socialismo, para Lukdcs, os intelectuais
ndo tém consciéncia do significado de uma revolucdo socialista, esta ¢ vista apenas de
maneira ideologica, sem uma idéia clara de quao profunda ¢ a ruptura com a propria classe e a
influéncia que teria na propria vida do intelectual que da esse passo.”* Ao passo que a saida
oferecida por Nietzsche desvia do socialismo os intelectuais burgueses descontentes com o
presente, deixa o intelectual burgués sendo o que era, com a consciéncia tranqiiila e sem

inibigdes, e se achando ainda muito mais revoluciondrio do que os socialistas.

62 Idem, ibidem, p.252.
63 Idem, ibidem, p.254.
%4 Idem, ibidem, p.255.
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Em Nietzsche, segundo Lukécs, o horizonte da politica como algo transformador do
mundo aparece sempre cinzento, abstrato e mitificado. Para ele, ndo ¢ do nada que Nietzsche
exerce influéncia nos circulos intelectuais mais preocupados com cultura, arte e ética
individual. Em resumo, para Lukacs, a funcdo social da filosofia de Nietzsche ¢ salvar os
intelectuais burgueses da ruptura com a burguesia, dando-lhes uma revolugao que deixa em pé
os privilégios da burguesia. “Uma revolugcdo, em suma, que ndo mexesse na ordem burguesa,
uma revolucdo contra as massas.”®

Quando Lukacs tenta demonstrar a durag@o da influéncia de Nietzsche nas filosofias
posteriores sua critica torna-se mais paradoxal porque o autor hungaro fica mais implacavel,
mas, reconhece o talento de Nietzsche em reter sinais permanentes dos acontecimentos
futuros. Também pelo fato de seus aforismos serem utilizados conforme os interesses da
burguesia imperialista.

Segundo Lukécs, Nietzsche toma emprestado de Schopenhauer o principio de luta
contra o proletariado, a apologia indireta do capitalismo que cobra novas formas na medida

em que a luta de classes se acirra. Na luta contra o progresso social Nietzsche troca o mito da

vontade de representagdo (contemplagdo) pelo mito da vontade de poder (agao).

A luta contra a democracia e o socialismo, o mito do imperialismo ¢ o
chamamento de uma agdo barbara se apresentam debaixo de uma roupagem de uma
transformagdo nunca vista, “a transvalora¢do dos valores”, “do crepusculo dos
idolos™: isso ¢ a apologia indireta disfarcada com o manto demagogico muito eficaz

da pseudo-revolugio.

Lukacs reafirma que a filosofia de Nietzsche possui expressdo literaria, composta de

geniais aforismos expostos de modo ndo-sistematico. Nietzsche ¢ um critico dos sistemas

55 1dem, ibidem, 256.
5 Idem, ibidem, p.259.
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filosoficos, desconfiado de tudo que ¢ sistematico. Mas, numa estranha tentativa de
sistematizagdo lanca a pergunta: “(...) teremos direito de falar de um sistema em Nietzsche?
Teremos direito de interpretar seus juizos aforisticos soltos, enlacando-os dentro de uma
coesdo sistemdtica?””’

Amparado em Marx, o fato é que o autor hiingaro “sistematiza” algumas obras de
Nietzsche para analisa-las dentro de um sistema fechado, no qual tenta mostrar uma coesao
interna da filosofia nietzscheana no combate contra o socialismo e em torno da idéia da

constru¢ao do império alemao.

Tal como nés o vemos, o que serve de centro de unidade — que vai
cristalizando pouco a pouco, certo ¢ — a coesdo dos pensamentos de Nietzsche é a

repulsa do socialismo e a luta pela criagio de uma Alemanha imperialista. (...).%*

Porém, para Nietzsche o nacionalismo era sintoma de decadéncia, nada mais. Nos
escritos de Nietzsche ha referéncia constante a decadéncia alema, que representa, de certa
forma, a vitoria da Civilizagdo sobre a Cultura. O filéosofo debocha pelo fato da Alemanha ser
destruidora da cultura por onde passe. Ele nutriu grande desprezo pela Alemanha de seu

tempo. As extempordneas, na primeira considerag¢do, ¢ um exemplo:

(...) a qual ja entdo eu descia os olhos com inexoravel desprezo. Sem sentido,
sem substincia, sem meta: uma mera ‘opinido publica’. Nao ha pior mal-entendido,
dizia eu, do que acreditar que o grande éxito alemdo nas armas demonstre algo em

favor dessa cultura — muito menos a vitoria dela sobre a Franca...*

57 Idem , ibidem, p.261.
%% Idem, ibidem, p.262.
% NIETZSCHE, F. W. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sio Paulo: Cia. das Letras, 1995, p.67.
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Também a partir da leitura de O Nascimento da Tragédia, mais especificamente do
capitulo 23 [Necessidade do mito — O homem abstrato — o renascer do mito alemao], torna-se
opaca a idéia lukacsiana de um nacionalismo tdo rude no filésofo alemdo. Nietzsche via no
avanco da civilizagdo, representado pela Inglaterra e Franga, a vitéria do modo de viver nas
sociedades modernas onde predomina o homem abstrato, o direito abstrato, o Estado abstrato
na chamada civilizagao liberal. Nietzsche fala de uma metafisica do artista, na figura do mito
de Dionisio para o renascimento da vida. O apolineo ¢ a beleza da forma, ma so6 se realiza no
dionisiaco. Para ele, a melhor imagem do mundo é dada através do mito e ndo da razdo. A
razdo se salva através do mito, ganha asas. Dionisio representa a reconciliagdo radical entre o
homem e sua natureza, ¢ a realizacdo do principio apolineo através do principio dionisiaco,
assim como a vida renasce da dualidade dos sexos.

Enfim, de modo bem geral, os escritos nietzscheanos denotam antipatia a qualquer
forma de nacionalismo. Por exemplo, sobre a ruptura com Richard Wagner: era imperdoavel
para Nietzsche a transformag¢do do musico em legitimo alemio, preferiria vé-lo entre os
porcos que entre os alemdes. E mais razoavel pensar sobre o nacionalismo atribuido ao
pensamento nietzscheano, como aponta o tradutor de Nietzsche, Jacé Guinsburg”, na
existéncia de um reflexo da luta entre Cultura e Civilizagdo cultivado pelo nacionalismo
germanico da época.

Depois do nacionalismo de juventude nas primeiras obras de Nietzsche, Lukacs
apresenta a obra Humano, Demasiado Humano (1878) como ponto de entrada numa segunda
fase do pensamento nietzscheano marcada pela “(...) agudiza¢do dos antagonismo politico-
sociais que dominam a segunda metade da década de 70 e, sobretudo, na luta contra os
socialistas.”” Para ele, este livro ter sido publicado no ano do centenario da morte de Voltaire

¢ um truque de Nietzsche que v€ no filosofo franc€s o meio mais seguro de fazer frente a

" Cf. nota n°. 104, in: NIETZSCHE, F. O nascimento da tragédia. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1992, p.153.
" LUKACS, G. Op. cit., p.267.
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revolugdo socialista. Um antidoto contra o marxismo. Noutras palavras, um Nietzsche mais
“democrata”, “liberal” expresso nesse livro significa o caminho mais eficaz no combate ao
socialismo, apenas uma tatica. Assim, a nova posi¢ao politica e filoséfica de Nietzsche se
concentra em relegar o socialismo para segundo plano, uma tatica da burguesia reacionaria
que tenta condenar o marxismo ao siléncio por ser incapaz de compreendé-lo. “Ndo é por
acaso que esta obra tenha aparecido aproximadamente meio ano antes da promulgagdo da
lei contra os socialistas.””

Para justificar estes raciocinios Lukécs cita o fragmento do aforismo 463 deste livro,
“Uma ilusdo na doutrina de subversao”, no qual vé o trago caracteristico de Nietzsche no
combate ao socialismo. Antes de qualquer coisa, note-se alguma semelhanca, entre as idéias
Nietzsche neste aforismo e do jovem Lukacs que no ensaio, O bolchevismo como problema
moral (falaremos deste artigo na segunda parte deste trabalho), desconfia do otimismo da
revolucao bolchevique como meio de trazer o reino do céu a terra. Veja-se a o aforismo de

Nietzsche.

1. Conforme a citacdo, incompleta, tal qual aparece em Lukacs:

Nao foi 0 moderado temperamento de Voltaire, inclinado a ordem, a limpeza
e a reconstrugdo, sim que foram as apaixonadas necessidades e mentiras ¢ meias-
verdades de Rousseau, que despertaram o espirito otimista da revolugdo contra a
qual eu clamo: Ecrasez L infime! Ele que fez retroceder por muito tempo o espirito

. ~ ~ T3
da ilustragdo e da evolugdo progressiva.

2. Abaixo a mesma cita¢do na integra, tal qual aparece em Nietzsche:

" Idem, ibidem, p.268.
" NIETZSCHE Apud LUKACS, op. cit., p.268.
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Ha visiondrios politicos e sociais que com eloqiiéncia e fogosidade pedem a
subversdo de toda ordem, na crenca de que logo em seguida o mais altivo templo da
bela humanidade se erguera por si so6. Nestes sonhos perigosos ainda ecoa a
supersticdo de Rousseau, que acredita numa miraculosa, primordial, mas digamos,
soterrada bondade da natureza humana, e que culpa por esse soterramento as
instituicdes da cultura, na forma de sociedade, Estado, educacdo. Infelizmente

aprendemos, com a histéria [grifo nosso], que toda subversio desse tipo traz a

ressurreicdo das mais selvagens energias, dos terrores e excessos das mais remotas
épocas, ha muito tempo sepultados: e que, portanto, uma subversdo pode ser fonte
de energia numa humanidade cansada, mas nunca ¢ organizadora, arquiteta, artista,
aperfeicoadora da natureza humana. — Nao foi a natureza moderada de Voltaire, com
seu pendor para ordenar, purificar e modificar, mas sim as apaixonadas tolices e
meias verdades de Rousseau que despertaram o espirito otimista da Revolugdo,
contra a qual eu grito: “Ecrasexz I'infame! Gragas a ele o espirito do Iluminismo e
da progressiva evolu¢do foi por muito tempo afugentado: vejamos — cada qual

. ‘ , . 4
dentro de si — se é possivel chama-lo de volta!”

Segundo Lukécs, cita-se a frase de Nietzsche que “a moderna democracia é a forma
historica do crepusculo do Estado” sem transcrever sua defesa da astucia e do egoismo. Veja-

se a citagdo de Nietzsche:

(...) Sem duvida, a perspectiva que este seguro crepusculo leva consigo, esta
muito distante de ser uma perspectiva de desventura em todos os sentidos. Entre
todas as qualidades do homem, as melhores desenvolvidas foram a asticia e o
egoismo; e quando o Estado deixa de acomoda-las ndo se produzira o caos, sim que

triunfara sobre o Estado uma invengdo mais eficaz do que este era.”

" NIETZSCHE, F.W. Humapo, demasiado humano. Sdo Paulo: Cia. das letras, 2000, p.249.
" NIETZSCHE Apud LUKACS, op. cit, p.270.
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Lukécs também faz parecido ao ndo citar o restante, nem o comego, deste aforismo,
n°. 472, do livro Humano, Demasiado Humano, de nome: “Religido e governo”. Neste longo
aforismo o assunto ¢ outro. Trata-se da conservagdo da religido pelo governo diante da
menoridade de um povo. A religido garante satisfacdo do individuo em meio as desgragas de
toda a espécie. Trata-se de um poder misterioso vindo do alto que ajuda a preservar a paz civil
interna diante dos defeitos dos governantes. Por isso, o Estado sabe como conquistar os
sacerdotes tdo necessarios a educagdo das almas para a obediéncia. Sem o poder religioso
nenhum poder torna-se legitimo. Governo e religido, assim, caminham juntos.

Nietzsche neste aforismo questiona sobre o que aconteceria se 0 governo nao pudesse
tirar proveito da religido? Para ele, caso isto ocorra, entdo, surgird necessariamente um
governo que transportara as questdes religiosas para a area privada, isto €, a religido sera uma
questdo de consciéncia e costume de cada individuo. A irreligiosidade passa também a ser
assunto privado. Os governantes, neste novo cenario, quase que contra sua vontade, tomam
medidas hostis a religido. Sendo assim, ainda que lentamente, o fim do carater misterioso da
religido ¢ também o fim do Estado. Também as medidas dos governantes carecem de duragdo
para uma boa colheita no tempo futuro: recua-se diante de projetos que precisam de décadas,
séculos para colher frutos maduros. A lei enfraquece. Para Nietzsche o Estado quando
cumprir sua tarefa — e como tudo que ¢ humano traz em si muita razao e desrazao — entdo se
abrird uma nova fabula para a humanidade através da superagdo do conceito de Estado.
Nietzsche repete que os interesses da religido e do Estado caminham de maos dadas, que
quando o primeiro comeca a definhar os principios do Estado s3o, entdo, seriamente abalados.

No entanto, para Nietzsche este creptisculo do Estado ndo traz muita novidade. Muitas
forcas organizadoras da sociedade ja se extinguiram. Por exemplo, a familia que ja foi tao
importante torna-se cada vez mais palida e impotente. Nietzsche espera que através da

sagacidade ¢ interesse pessoal dos homens possam ser inventadas novas formas de vida.
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Como ninguém sabe o caminho, resta entdo fazer experimentos para substituir o caduco
Estado por uma nova forma de existéncia. Para muitos a morte do Estado s6 pode ser vista
com horror e medo, assim como foi um dia diante da morte de Deus.

Para Lukacs, o aforismo seguinte do mesmo livro combate o socialismo como o irmao
mais novo do despotismo. Correto: no aforismo 473, Nietzsche trata o socialismo como
reacionario porque deseja herdar do despotismo a plenitude do poder estatal e ainda aspira ao
aniquilamento formal do individuo em nome da comunidade — o individuo seria um luxo
injustificado e dispensavel. Para Nietzsche, o socialismo precisa de mais submissdo do
individuo porque ja ndo dispde da religido como parceira. O poder do Estado precisa ser
absoluto. Por isso, precisam pregar a palavra “justica” como um prego na cabeca das massas
semicultas (j& muito sofrida com a semi-educacdo) e criar nelas uma boa consciéncia para o
perverso jogo que elas deverdo jogar. Segundo Nietzsche, o socialismo enquanto experiéncia
historica, brutal e enérgica, serve para jogar desconfianca diante do acimulo de poder do
Estado.

Lukacs diz que ndo entrara em detalhes sobre os aforismos citados acima porque so6
evidenciam a simplicidade politica e a ignorancia econdmica de Nietzsche. Para colocar fim
nestas consideracgdes, Lukécs escolhe uma passagem que demonstra a luta contra o socialismo
como leitmotiv de todas as etapas da trajetéria do pensamento nietzscheano. Veja-se a

passagem escolhida abaixo:

O povo € o que mais longe se acha do socialismo, como doutrina da
transformag@o do regime da propriedade; e, se alguma vez tiver em suas maos o
controle dos impostos, gragas as grandes maiorias de seus parlamentos, procurara ter

em seu dominio, com o imposto progressivo sobre as rendas, os capitalistas, os
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comerciantes e os principes da bolsa, para criar na realidade uma classe média, a

qual sera levada a esquecer o socialismo como uma enfermidade superada.”

Para Lukacs, as idéias e as ilusdes reacionarias assumem um rumo cada vez mais

passional nas Ultimas obras de Nietzsche. Para descobrir isto, em suas palavras:

(...) Nao teremos, naturalmente, porque segui-las aqui passo a passo; o que
nos interessa, € a substancia de seus conteudos sociais e, fundamentalmente, deixar
fundamentado que, por baixo de todas as mudangas, a verdadeira questdo, o
verdadeiro centro em torno do qual gira tudo, ¢ sempre o mesmo: a luta contra o

socialismo.”’

Para Lukécs, a luta anti-socialista de Nietzsche se expressa também de modo claro no
aforismo 40 da Gaia Ciéncia ao ver que na era da cultura industrial se os capitalistas tivessem
nobreza, talvez, as massas, devido a sua tendéncia a escravidao, ndo se deixassem levar para o

socialismo. Sobre a civilizagdo industrial neste aforismo escreve Nietzsche:

(...) Esta, em sua configuracdo atual, ¢ a mais vulgar forma de existéncia que
jamais houve. Nela vigora simplesmente a lei da necessidade: uma pessoa quer viver
e tem de se vender, mas despreza-se aquele que explora essa necessidade,
comprando o trabalhador. (...) a auséncia de maneiras elevadas e a notoria
vulgaridade dos industriais de maos vermelhas e gordas fazem-no pensar que apenas
0 acaso e a sorte puseram um acima do outro: muito bem, resolve ele consigo,
experimentemos nos o acaso e a sorte! Lancemos os dados! — e comega o

socialismo.”®

7 NIETZSCHE Apud LUKACS, Op. cit., p.270; NIETZSCHE, F.W. Obras Incompletas. Col. Os Pensadores.
Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983, p.149.

" LUKACS, G. op. cit., p.271.

" NIETZSCHE Apud LUKACS, G. op. cit., p.271; NIETZSCHE, F.W. Gaia Ciéncia. Sio Paulo: Cia. das letras,
2001, p.83-84.
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Lukéacs ndo percebe que Nietzsche critica a falta de maneiras nobres da cultura
industrial, tanto de trabalhadores como de empregadores, e conclui que este aforismo ¢ mais
uma sintese histdérica do projeto de constru¢do do escravo moderno e seu 6dio se dirige a
quem esta contra isso, os socialistas. Sdo pensamentos que refletem apenas temor frente a um
possivel triunfo da classe operaria.

Nietzsche prevé uma época de grandes guerras, revolucdes e contra-revolucdes; Para
Lukacs, deste caos surgird o ideal nietzscheano: “(...) o império absoluto dos ‘senhores da
terra’ sobre a ‘horda’ ja convertida num docil rebanho, sobre os escravos suficientemente
adestrados. (...).”"

Nietzsche e Bismarck — A esquerda via Nietzsche como critico de Bismarck. Lukacs
quer desfazer essa confusdo. Para ele, Nietzsche critica Bismarck por sua politica ndo ser
suficientemente agressiva para os novos tempos, por ndo compreender as aspiracdes
imperialistas da burguesia alema, por ndo compreender o tempo de guerras, por ndo ser
militarista o bastante para o periodo imperialista. Para Lukécs, quando a primeira guerra
derrubou o edificio romantico do liberalismo, apareceram as perigosas tendéncias do império

prussiano e Nietzsche era um de seus profetas.

()

Sobre a ética imperialista de Nietzsche, escreve Lukacs:

S6 partindo daqui podemos compreender tanto a unidade da filosofia
nietzscheana, como suas mudangas e vicissitudes: esta filosofia é a concepgdo de

mundo da luta & ofensiva contra o inimigo fundamental, contra a classe trabalhadora,

" LUKACS, G. op. cit., p.273.
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contra o socialismo: uma filosofia que nasce no curso da agudizacdao da luta de
classes, do desmoronamento de muitas ilusdes, como antecipagdo intuitiva no campo
do pensamento do periodo imperialista da trajetoria do capitalismo. S6 num Estado
decididamente agressivo-reacionario da burguesia imperialista, considera Nietzsche,

pode levantar-se um dique suficientemente forte contra o perigo socialista. (...).¥’

Lukécs tira as conclusdes acima do aforismo 208 em, Além do Bem e do Mal, no qual
Nietzsche diagnostica que esta chegando a era dos grandes interesses € com ela os tempos de
politicas pequenas acabardao. O século que se avizinha trara consigo a luta pela dominacao

sobre a terra, a coagao pela grande politica. Para o autor hungaro:

(...) neste ponto, Nietzsche se antecipa no plano do pensamento a trajetoria
que havera de seguir a realidade. A maioria de suas definicdes morais haverdo de
cobrar uma espantosa realidade sob o regime de Hitler ¢ seguem conservando, ndo
obstante, hoje sua atualidade como expoente da moral do ‘século norte-

americano’.®!

Para Lukacs, o pensamento de Nietzsche neste papel tem mais importancia que
Schopenhauer porque “(...) contém os pontos de apoio para os administradores da esquerda
burguesa e de atualiza¢do com vistas na preparacdo ideologica da terceira guerra mundial
imperialista.”*

Nietzsche defende o egoismo e a astcia como primordiais a boa continuidade da
espécie humana. “Eu combato a idéia de que o egoismo seja nocivo e prejudicial e me

proponho a trangiiilizar a consciéncia dos egoistas.” Para Lukdcs, Nietzsche defende o

egoismo numa sociedade burguesa em decadéncia, em declinio: ¢ o defensor “(...) do egoismo

% Idem, ibidem, p.276.
81 Idem, ibidem, p.277.
%2 Idem, ibidem, p.278.
% NIETZSCHE, apud LUKACS, op. cit., p. 281.
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de uma classe condenada pela historia a perecer e que, em sua luta desesperada contra seu
coveiro, contra o proletariado, mobilizava todos os instintos barbaros soterrados no homem e
aplicava neles sua ‘ética’”* E sua a concepgdo irracionalista do dionisiaco é o pensamento
fundamental para construir ¢ desenvolver a nova ética, na qual “se Deus estd morto, tudo ¢
permitido”. Para este projeto faltam novos homens, mas, a ética nietzscheana se encarregara
de educa-los e disciplina-los, pois, a liberagdo dos instintos ¢ fundamental a nova ética
imperialista. “Tudo isso entranha, sem duvida alguma, a profissdo aberta de fé de que é
necessario renovar a barbarie como caminho a salvagdo da humanidade.”™

Para Lukacs, a interpretagdo superficial do “super-homem” quer ver apenas uma
questdo de forca, de um desenvolvimento bioldgico superior do ser humano. Nao vé que
Nietzsche aspira ¢ a formagdo do homem egoista e barbaro para salvar os interesses do
capitalismo. “Com esta constru¢do, Nietzsche se antecipa o mais concretamente possivel tanto
do hitlerofascismo como da ideologia moral do ‘século norte-americano’.””®

Tudo se passa como se, diante da decadéncia, Nietzsche tivesse desenvolvido uma
filosofia da opressdo, da barbarie, da crueldade dos mais fortes sobre os mais fracos. A idéia
nietzscheana de superacdo do conceito de homem ¢ transformada numa forma de cria¢ao de
“senhores” destinados a levar a barbarie pela terra.

Para Lukacs, a partir da ética do “tudo é permitido” € possivel compreender a posi¢ao
nietzscheana diante da fé em Deus ou o ateismo. Nietzsche é ateu e combate as religides,
principalmente o cristianismo, “(...) porém, mantendo ao mesmo tempo o espirito de
religiosidade que é tdo importante para a existéncia da sociedade capitalista.”

“Deus esta morto!”. O aforismo 125 da Gaia Ciéncia — o homem louco — versa a

sombra da morte de Deus assassinado pelos homens. (Foucault escreve que mais do que

¥ LUKACS, G. op. cit., p.281.
% Idem, ibidem, p.284.

% Idem, ibidem, 286.

%7 Idem, ibidem, p.292.
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anunciar a morte de Deus, Nietzsche anuncia o fim do seu matador, a desintegracdo do rosto
do homem).* Para o autor hiingaro a idéia de um Deus morto equivale dizer que houve um

Deus para que pudesse ser morto. Além disso, para ele, a filosofia de Nietzsche:

(...) enlaga o ateismo (...) a nova ética do “tudo é permitido”. Matar Deus
ndo ¢ mais que um dos meios para liberar o homem das inibigdes inculcadas nele ha
mais de mil anos, para fazer dele aquele imoralista chamado a converter-se,

tiranicamente, na classe dominadora do futuro, frente a horda.*

Para Nietzsche, Hobbes faz uma pergunta falsa com “De onde viemos?”, o correto ¢
“Para onde vamos?” Deus ¢ uma questao grosseira para Nietzsche. Entdo, a pergunta correta
que a Ilustragdo nao viu claramente: como pode ter existido um Deus? Se o homem langou
sua propria vida ao nada, por que nao Deus também ao nada? Para suportar a morte de Deus a
espécie humana tem de desenvolver todas as suas faculdades. Nietzsche pergunta no § 1038
de Sobre o niilismo e o eterno retorno®™ quantos deuses novos sdo ainda possiveis? Para
concluir que para um ateu velho que nao acredita em deuses velhos nem em outros novos esta
pergunta nao interessa. Interessa-lhe um deus mais espirituoso, um deus que soubesse dancar.

Nietzsche vé a idéia de Deus € contra a vida. O além nao existe, foi inventado para
desvalorizar o mundo que existe. A realidade terrestre ¢ desprovida de sentido divino, ndo ha
divina providéncia. Imortalidade da alma ¢ desprezo, negacdo pelo corpo. Abnegagdo,

decadéncia: palavras que sao apenas um renegar-se a si mesmo.

% FOUCAUT, M. Lés Mots et Lés Choses. Apud DOSSE, F. Histéria do Estruturalismo. Vol. 1. Sdo Paulo:
Editora Ensaio; Campinas: Edunicamp, 1993. p.411.

% LUKACS, G. op. cit., p. 292-293.

% NIETZSCHE, F.W. “Sobre o niilismo e o eterno retorno”. In: Obras Incompletas. Col. Os pensadores. Sio
Paulo: Abril Cultural, 1983.
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Entretanto, Lukacs acredita que a luta de Nietzsche contra o cristianismo ¢ somente a
faria contra as idéias de igualdade do socialismo. Segundo o autor hiingaro, O Anticristo tem

como tarefa apenas:

(...) ridicularizar e destruir em toda parte, discursivamente, a idéia de
igualdade entre os homens, ¢ bem conhecido e ndo necessita documentar isto por
meios de citagdes especiais, pois constitui, a rigor, a idéia central de toda a sua

. . 91
carreira de escritor. (...).

A polémica de Nietzsche contra o cristianismo ¢ superficial para Lukacs. Que embora
pareca ao leitor que os fendmenos colocados realmente existem nao passam de ilusdes do
leitor ¢ de Nietzsche mesmo. “(...) exceto certos assuntos da filologia cldssica, os
conhecimentos de Nietzsche, (...), sdo sempre muitos superficiais e adquiridos de segunda ou
terceira mdo. (...).”"* Que a luta contra o cristianismo € apenas seu 6dio sobre os precursores

ideoldgicos da democracia, do socialismo.

A idéia central ndo pode ser mais clara: do cristianismo nasceu a revolugio
francesa, desta nasceu a democracia e da democracia o socialismo. Por conseguinte,
quando Nietzsche se apresenta como o anticristo, na realidade ele aspira é destruir o

socialismo.”

()

Segundo Lukécs, no tempo de Nietzsche apareceu o darwinismo social como

ideologia que aspirava oferecer um fundamento a exposicao reaciondria dos fendmenos da

' LUKACS, G. Op. cit., p.298.
%2 Idem, ibidem, p.299.
% Idem, ibidem, p.299.
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sociedade. H4 uma discussao se Nietzsche ¢ ou ndo ¢ um darwinista social, sobre esta questao

Lukécs diz:

(...) Esta discussdo ¢é, para nds, ociosa. Em primeiro lugar, porque
Nietzsche ndo foi outra coisa sendo um darwinista social (...). Em segundo lugar,
porque ¢ precisamente a atitude de Nietzsche frente ao darwinismo que mais
claramente demonstra que ndo foram as descobertas das ciéncias naturais, nem
nenhuma outra classe de conhecimentos que levaram o pensamento deste autor por
certos caminhos e lhe sugeriram certos problemas, sim que todas as suas posicdes
pseudo-cientificas respondiam, ao contrario, ao desenvolvimento de sua luta contra

o socialismo.”*

Para Lukacs, Nietzsche torna-se anti-darwinista somente depois da perda das ilusdes

“democraticas”, isto ¢, quando ele percebe que na luta pela existéncia os mais fracos saem

vitoriosos sempre. Portanto, para impedir a vitdria do proletariado seria preciso adotar

medidas mais severas.

(...) Neste ponto, Nietzsche ndo é somente, como em sua “ética”, um
“profeta” da barbarie imperialista, mas se preocupa, ademais, em perguntar sobre
aquelas formas de dominag¢do de novo tipo que podem impedir a ascensdao do
proletariado. (...). Ndo acredita que os capitalistas contemporaneos ¢ os politicos
conservadores, por mais além que cheguem, possuam a capacidade necessaria para
realizar semelhante obra. Os chamados para executd-la sdo precisamente aqueles
“senhores da terra” que a €tica nietzscheana se propde incubar conscientemente, pois

ndo é outra coisa sua idéia central.”

% Idem, ibidem, p.300.
% Idem, ibidem, p.302.
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Mas, basta ver no Crepiisculo dos Idolos, capitulo IX , aforismo 14, para perceber que

algo ndo esta certo na interpretacdo lukacsiana. Veja-se o aforismo abaixo:

Anti-Darwin — No que toca a celebre “luta pela vida”, até agora me parece
apenas afirmada e ndo provada. Ela acontece, mas como excec¢do; o aspecto geral da
vida ndo é a necessidade, a fome, mas antes a riqueza, a exuberancia, até mesmo o
absurdo esbanjamento — quando se luta, luta-se pelo poder... Nao se deve confundir
Malthus com a natureza. — Mas, supondo que haja essa luta — e, de fato, ela ocorre —
infelizmente ela resulta no contrario do que deseja a escola de Darwin, do que talvez
se poderia desejar juntamente com ela: ou seja, em detrimento dos fortes, dos
privilegiados, das felizes excegdes. As espécies ndo crescem na perfeigdo: os fracos
sempre tornam a dominar os fortes — pois sdo em maior niimero, sdo também mais
inteligentes.... Darwin esqueceu o espirito (isto é inglés!), os fracos tém mais
espirito... E preciso ter necessidade de espirito para adquirir espirito — ele é perdido
quando nao mais se necessita dela. Quem tem forga dispensa o espirito (“deixem de
lado!” pensa-se hoje na Alemanha, o “Reich continuard nosso”...). Entendo por
espirito, como se vé€, a cautela, a paciéncia, a astlicia, a dissimulagdo, o grande
autodominio e tudo o que seja mimicry [mimetismo] (esse ultimo compreende boa

parte do que se chama virtude).”

Ora, como se vé acima, Nietzsche nota que a luta pela existéncia na sociedade conduz

a dominagao dos mais fracos porque v€ nas maiorias maior poder, pelo niumero e pelo espirito

— na luta pela vida ¢é preciso ter espirito. Lukacs reconhece que a critica anti-darwinista de

Nietzsche ndo ¢ vulgar. Porém, novamente retoma a idéia de que ele, apesar da forma

aforistica de sua escrita, apresenta uma coeso sistematica em destruir o socialismo.”

% Apud LUKACS, G. op.cit., p.302-303; NIETZSCHE, F.W. O Crepiisculo dos Idolos. Sio Paulo: Cia. das

letras, 2006, p.71-72.

T LUKACS, G. op. cit., p.304-305.
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Para Lukacs todas as tendéncias anti-socialistas da filosofia de Nietzsche sao
sintetizadas na teoria do eterno retorno, que tem como fungdo social barrar o socialismo

depois da derrocada da sociedade de classes.

Em Nietzsche, o eterno retorno € o conceito decisivo para nivelar o devir. E
a necessidade desta nivelacdo se cifra no fato de que o devir ndo pode engendrar
nada novo (frente a sociedade capitalista), a menos que traia a fungdo que

desempenha no sistema nietzscheano.”

O autor hungaro vé na teoria do eterno retorno um esforco na derrubada dos
obstaculos morais para a instauragdo das for¢as do nazismo, o transito da burguesia do
periodo liberal ao periodo da “grande politica”, da luta pela dominagdo da terra.

A luta de Nietzsche contra o socialismo ocorre deste modo:

Sua filosofia tem que haver-se com um adversario até entdo completamente
desconhecido, inclusive no campo filoséfico: com a concep¢do de mundo e o
método filosofico do socialismo. E, é claro, ele ndo tem a menor idéia dos

problemas colocados pelo materialismo dialético e historico.”

No periodo imperialista, conforme Lukécs, a burguesia muda de ideologia porque tem
de tomar uma atitude contra o materialismo, sendo cada vez menos sincera. H4 uma nova
queda nas concepgdes objetivas de conhecimento. S6 o mito, cheio de pseudo-objetividade,
baseado na intui¢do pode conhecer. Para ele, na teoria do conhecimento, Nietzsche ndo ¢ um

pensador original, mas consegue levar as ultimas conseqiiéncias as tendéncias reaciondrias

% Idem, ibidem, p.307.
% Idem, ibidem, p.310.
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burguesas. “Toda a sua teoria do conhecimento é simplesmente uma arma na luta
fundamental contra o socialismo.”'"”

Nietzsche ¢ um pensador da imanéncia e nega toda forma de transcendéncia. Mas,
segundo Lukdacs, imanente para Nietzsche é o estado social vigente, o capitalismo. A
transcendéncia ¢ identificada imediatamente como socialismo. Tudo que for além do
capitalismo ¢ colocado como cristdo e socialista, como representantes da transcendéncia. Para
Lukacs, a filosofia imanente de Nietzsche, assim como toda imanéncia da filosofia burguesa
do imperialismo, persegue a meta de chegar a eternidade da sociedade capitalista.''

Na interpretagdo de Nietzscheana de Heraclito, o autor hiingaro diz encontrar um
exemplo modelar de como em maos de reacionarios os problemas da dialética se convertem

em mitos irracionalistas.

Diz Nietzsche sobre Heraclito em relacdo a Aristoteles:

Heraclito possui como maravilhoso dom a suprema forga da representagdo
intuitiva, mostrando-se em troca insensivel, frio e até hostil frente aquele outro tipo
de representagdo que se opera por meio de conceitos e combinagdes logicas, e
parece sentir um prazer em poder contradizé-lo com uma verdade intuitivamente

descoberta.'”

Nietzsche compartilha da idéia de Heraclito que “Nada é. Tudo devem”, que o Ser €
uma fic¢do, so existe Devir. Ele reafirma no Crepusculo dos idolos: “Heraclito tera sempre
razdo quando sustenta que o Ser é uma fic¢do vazia. O mundo aparente é o unico mundo, o

mundo verdadeiro é uma pura engana¢do, um sofisma.”'”

100 1dem, ibidem, p.314.

"' Idem, ibidem, 314-315.

192 Apud LUKACS, G. op. cit., p.315-316.

1% Apud LUKACS, G, op. cit. p.315-316; Nietzsche, F. O Crepiisculo dos Idolos. Sio Paulo: Cia. das Letras,
2006, p.26.
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Pergunta Lukéacs em relacdo a idéia nietzscheana do super-homem: se o ser ¢ uma

ficgdo como pode surgir um ser superior nesse devir?'* Ele deixa escapar com esta pergunta

que ndo entendeu o movimento anunciado de superagdo do conceito de homem. Nao

compreendeu que o homem, para Nietzsche, ¢ uma coisa a ser superada pelo niilismo, pois,

sdo suas palavras:

(...) Descrevo o que vira, o que ja ndo podera vir de outro modo: a ascensio
do niilismo. Essa pagina da historia pode ser contada desde ja: pois no caso
presente a propria necessidade opera. Esse futuro fala desde ja pela voz de cem
sinais e pressagios, essa fatalidade anuncia-se por toda parte (...); um movimento
que em um futuro qualquer substituird esse niilismo completo; mas que admite a
necessidade, logica e psicologica deste e que s6 pode vir depois dele e através dele.
E por que a vinda do niilismo é necessario fatalmente? Porque sdo os nossos
proprios valores os que até agora tiveram curso que chegam, no niilismo, as ultimas
conseqiiéncias; porque o niilismo é o ultimo remate logico de nossos grandes
valores e de nosso ideal; porque nos ¢ imprescindivel atravessar principalmente
esse niilismo para compreendermos o verdadeiro valor desses ‘valores’ no passado.
Qualquer que seja esse movimento, teremos um dia necessidade de valores novos
(...). Aproxima-se a contradi¢do entre 0 mundo que veneramos ¢ o mundo que
vivemos, que somos. Resta-nos ou suprimir nossa veneragdo ou suprimir a nds

, cers 1
mesmos. O segundo caso é o niilismo.'"

Eis o niilismo, a travessia pela longa noite, agora, sem céu estrelado. Numa bela

imagem do universo niilista nietzscheano, Thomas Mann escreveu que nos tornariamos muito

mais barbaros, para outra vez podermos ser cultos, que “(...) esta é uma época em que ja ndo é

"1 UKACS, G. op. cit., p.317.
"9 NIETZSCHE apud MANN, H. O pensamento vivo de Nietzsche. Sao Paulo: Edusp/Martins Fontes. 1975.

p.91-92.
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possivel realizar uma obra de modo piedoso, correto, com recursos decentes.”'* Encerra-se a
era em que desculpas eram possiveis. Prenuncio dos tempos dificeis, duros construido a
golpes de martelo. Nietzsche se proclama como um feliz mensageiro da novidade, que por

isso mesmo, ¢ uma fatalidade. Que sua missdo ¢ preparar um retorno da humanidade a

o~

consciéncia de si mesma num grande meio-dia. Que o ataque a moral, iniciado em Aurora,
uma questdo de primeira ordem, dela depende o futuro da humanidade. No sentido de um
anti-pessimismo, Nietzsche considerava O Crepusculo dos idolos um manifesto revestido de
uma grandiosa esperanc¢a. Sua meta, com o advento da era tragica, era o renascimento da vida,
s6 possivel quando a humanidade adquirir a consciéncia de sua estupidez.

Nietzsche parte da deformagdo da vida humana, da segunda natureza como verdade,
para criticar diversos aspectos da modernidade. De forma alguma, ele abre mao da razdo
como instrumento, como meio para uma verdadeira emancipagdo. Deixa claro isto no final do
aforismo 463 de Humano, demasiado humano, quando escreve que o espirito da Ilustragdo e
da progressiva evolucao foi afugentado e desafia: “Serd possivel — cada qual dentro de si —
chama-lo de volta!” Abaixo uma longa citagdo de “O Andarilho e sua Sombra”, de 1880, que

possui for¢a inegavel como afirmagdo da razdo como instrumento para a emancipagao:

(...) é preciso que a humanidade seja um dia, uma arvore que dé sombra a
terra inteira, com flores aos milhares que se volvam frutos: por tal motivo, deve-se
desde este momento, preparar a terra para nutrir essa arvore. Aumentar a seiva € a
forca que apressardo o desenvolvimento, que hoje ¢ minimo, fazer circular por
canais inumeraveis, esta seiva necessaria a nutricdo do conjunto e do particular. (...)
A tarefa é sem limite, grandiosa e temeraria: queremos, nos todos participar dela,
afim de que a arvore ndo apodrega antes do tempo! O espirito histdrico conseguira
com o tempo talvez imaginar o ser humano e a atividade humana parecidos as

formigas quanto a sua organizagdo, e a um formigueiro engenhosamente construido.

1% MANN, T. Dr. Fausto. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984, p.672.
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A julgar superficialmente, toda a humanidade nos aparece como governada pelo
instinto, qual a organizagdo das formigas. Mas, examinando profundamente,
observamos que povos inteiros esforgaram-se, durante séculos, por descobrir e por a
prova novos meios, pelos quais se possa fazer bem a grande coletividade humana, e
enfim, a grande arvore frutal da humanidade: e qualquer que seja o dano causado
durante esses ensaios aos individuos, aos povos e as épocas, haverd sempre
individuos que terdo logrados ganhar sabedoria, e esta sabedoria, lentamente se
estendera, nas medidas que tomardo nas épocas e povos inteiros. Também as
formigas erram e enganam-se; a humanidade pode muito bem perecer e externar-se
pela impropriedade dos meios; ndo ha, nem para esta, nem para aquelas um instinto

1
condutor seguro.'”’

Este outro aforismo demonstra que, para Nietzsche, importa a superacdo do conceito

de homem, principalmente o conceito de homem abstrato e escravizado. Conforme abaixo:

A senha de ouro. — Ao homem estdo impostas muitas cadeias, para que
desaprenda de se portar como um animal: ¢ efetivamente ele se tornou mais suave,
mais espiritual, mais alegre, mais atento, do que sao todos os animais. Mas agora ele
ainda sofre por ter carregado tanto tempo suas cadeias, por ter-lhe faltado tanto
tempo ar mais puro e movimentacao mais livre: - essas cadeias, porém, eu o repito
sempre e sempre de novo, sdo aqueles graves e significativos erros das
representacdes morais, religiosas, metafisicas. Somente quando a doenga das cadeias
estiver superada, estara alcancado inteiramente o primeiro grande alvo: separar-se o
homem dos animais. — Agora estamos no meio de nosso trabalho de retirar as
cadeias e precisamos da maxima cautela nisso. Somente ao homem enobrecido pode
ser dada a liberdade do espirito; somente dele se avizinha a facilitacdo da vida e
unge suas feridas; ele é o primeiro que pode dizer que vive em func¢do da alegria e de
nenhum outro alvo; em qualquer outra boca seria perigoso seu lema: paz em torno

de mim e uma satisfagdo com todas as coisas mais proximas. — Nesse lema para

" NIETZSCHE, F. W. O viandante e sua sombra. Rio de Janeiro: Tecnoprint/Ediouro, 1967, p.136-138.
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individuos ele tem em mente uma antiga palavra grandiosa e tocante, que vale para
todos ¢ que permaneceu sobre a humanidade toda como um lema e simbolo da
verdade, pelo qual ha de sucumbir todo aquele que enfeita com ele sua bandeira
antes do tempo — pelo qual o cristianismo sucumbiu. Ainda, ao que parece, ndo ¢
tempo para que a todos os homens possa suceder o mesmo que aqueles pastores que
viram o céu iluminado sobre eles e ouviram aquela palavra: “Paz na Terra e aos
homens uma satisfagdo de uns com os outros.” — Estamos ainda no tempo dos

individuos.'®

Lukacs nota que “Nietzsche coloca a ligagdo da teoria com a pratica, energicamente,
no centro mesmo da teoria do conhecimento”,'” que com o chamamento a agdo, ele vai além
do agnosticismo e relativismo rechacando todo critério da verdade que nao seja o da utilidade
para a sobrevivéncia biologica do individuo. Para Nietzsche, a agdo ¢ o critério, a prova do
pudim estd em comé-lo.

Lukacs conclui que ndo ¢ loucura afirmar que Nietzsche construiu um sistema
conseqiiente, coerente e sistematico que se radica precisamente no conteiido social do seu

pensamento na luta contra o socialismo. Que Nietzsche recria o modelo metodologico a

apologia indireta ao capitalismo e aponta o caminho para desenvolver o imperialismo.

(...) a Iuta de Nietzsche contra Darwin ndo é tampouco outra coisa sendo
um mito, nascido do medo justificado de que a marcha natural da histéria conduza
necessariamente ao socialismo. (...) A parte “positiva” dos mitos nietzscheanos nao
¢ outra coisa sendo a mobilizacdo de todos os instintos decadentes ¢ barbaros que
habitam no homem corrompido pelo capitalismo, com o intento de salvar
violentamente este paraiso do parasitismo; também nisto a filosofia nietzscheana ¢ o

mito imperialista de signo contrario a0 humanismo socialista.'"

108 NIETZSCHE, F.W. Obras Incompletas. Col. Pensadores, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983, p.150-151.
19 1 UKACS, G. op. cit., p.318.
"% 1dem, ibidem, p.322.

59



Nietzsche, para além de qualquer finalidade, escreveu no Crepiisculo dos Idolos
(1888), capitulo VI, aforismo 8, criticando a idéia de responsabilidade, finalidade, etc., (alias,
idéia ja presente em Humano, Demasiado Humano,1878, aforismo 39), apontando para

“fabula da liberdade inteligivel”.

Qual poder ser a nossa doutrina? — Que ninguém da ao ser humano suas
caracteristicas, nem Deus, nem a propria sociedade, nem seus pais e ancestrais, nem
ele proprio (— o contra-senso desta ultima idéia rejeitada foi ensinado, como
“liberdade inteligivel”, por Kant, e talvez ja por Platdo). Ninguém ¢ responsavel
pelo fato de existir, por assim ou assado, por se achar nessas circunstancias, nesse
ambiente. A fatalidade do seu ser ndo pode ser destrinchada da fatalidade de tudo o
que foi e sera. Ele ndo ¢é conseqiiéncia de uma intengdo, uma vontade, uma
finalidade proprias, com ele ndo se faz a tentativa de alcangar um “ideal de ser
humano” ou um "ideal de felicidade” ou um “ideal de moralidade” — ¢ absurdo
querer empurrar o seu ser para uma finalidade qualquer. N6s é que inventamos o
conceito de “finalidade”: na realidade n3o se encontra finalidade... Cada um ¢
necessario, ¢ um pedago do destino, pertence ao todo, esta no todo — ndo ha nada
que possa julgar, medir, comparar, condenar nosso ser, pois isto significaria julgar,
medir, comparar, condenar o todo... Mas ndo existe nada fora do todo! — O fato de
que ninguém ¢ feito responsavel, de que o modo do ser ndo pode ser remontado a
uma causa prima, de que o mundo ndo é uma unidade nem como sensorium nem
como “espirito”, apenas isto ¢ a grande libertagdo — somente com isso ¢ novamente
estabelecida a inocéncia do vir-a-ser... O conceito de “Deus” foi, até agora, a maior
objecdo a existéncia... Nos negamos Deus, ndés negamos a responsabilidade em

Deus: apenas assim redimimos o mundo.'"'

" Também citado parcialmente em Lukacs, idem, p.309.
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Segunda Parte

a) Sobre a forma de Die Zertorung der Vernunft: “O mau livro do grande autor”.

A critica lukacsiana, como observamos, ¢ feita sem concessoes. Tudo se passa como
se a barbarie dependesse de uma teoria filoséfica para ter existéncia. Lukacs ao
responsabilizar a filosofia como propulsora do caminho alemio ao nazismo ultrapassa a
natureza dos combates filosoficos. Estes, apesar de todo barulho, o mundo exterior ndo toma
conhecimento. Apesar da imanéncia, as nuvens sao territorios da filosofia.

Na discussao sobre a critica de Lukacs ao anticapitalismo romantico, Michael Lowy e
Robert Sayre, chamam de uma curiosa cegueira os anos no qual o autor hiingaro s6 consegue

ver reacionarismo, irracionalismo e pré-fascismo na critica.

(...) Como explicar essas surpreendentes mudangas de Otica? Serd que
correspondem a um movimento interno da filosofia de Lukacs, a circunstancias
precisas — rapido desenvolvimento do fascismo, guerra mundial — ou a reviravolta na
linha Komintern? Ndo chegamos a encontrar explicagdo satisfatoria para essas
estranhas palinddias; em todo caso, esse angulo de abordagem apresenta-nos o
filosofo hungaro sob uma luz nova que ndo corresponde a caracterizaggo tradicional
de sua evolugdo politica e intelectual (pré-marxista, marxista, stalinista, pos-

stalinista).''?

">LOWY, M. et SAYRE, R. “Gyorgy Lukacs”, in: Révolte et Mélancolie. Paris: Payot, 1992, p.158-159.
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O dito acima ¢ perfeitamente valido para a analise da forma da escrita d’A Destrui¢cdao
da Razdo, esta expressa uma teoria do conhecimento com pretensdo ao saber absoluto. Nas

palavras de Lukacs:

(...) A concepgdo hegeliana de aproximacdo ndo leva junto o menor
relativismo; ndo leva, sobretudo, no desenvolvimento materialista deste conceito
com Marx e Engels, Lénin e Stalin, no qual o reflexo da realidade objetiva garante o

) 3 11
caréter absoluto do conhecimento.''

E verdade que o pensamento de Nietzsche ¢ anti-socialista. Mas, antes ¢ radical, no
espirito luminoso da Aufkdrung alema. Nietzsche volta a filosofia do riso e da desconfianca,
como Pascal, um dos primeiros a rir do absurdo da existéncia. A filosofia de Nietzsche,
impiedosa, zomba e desconfia de tudo que ndo ri. Diante dos fatos, Nietzsche desconfia do
otimismo da razao. Mas, nada justifica responsabiliza-lo pela opressao e crueldade do regime
de Hitler. Curioso ¢ que Lukacs nao pode ser acusado de desconhecer Nietzsche, ele o analisa,
mas tira conclusdes incompreensiveis.

Neste livro de Lukacs, muitas observa¢des sdao vazias, sem sentido. Ha uma
desfiguragao dos fatos. Evidentemente, as interpretagdes simplistas, até de certa forma
ingénuas, geram muitas polémicas. Por exemplo, Sartre diz na Questdo do Método '* que a
critica de Lukacs, e ndo s6 dele, mas do marxismo soviético, degenera numa pseudofilosofia,
uma deformacgao da critica que por medo, 6dio ou preguica nao analisa e através de um
conhecimento a priori, um saber totalizado que nega as particularidades aniquilando o outro.
Leandro Konder, muito mais simpatico a Lukacs, fala em descida ao nivel jornalistico no
epilogo d’A4 Destrui¢dao da Razdo, que a visao do autor hungaro®(...) tende a ignorar nuances,

tende a ignorar a complexidade de alguns problemas colocados pelos autores cuja posi¢do

"> LUKACS, G. op. cit., p.219.
"' SARTRE, JEAN-PAUL. Questdo do Método. Sio Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1966, p.27.
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estd sendo combatida.”'” Adorno escreve que este livro marca apenas a destrui¢do da razdo
do préprio Lukécs. Bento Prado Jr. comentou por algumas vezes que era preciso levar em
conta que este livro ndo foi feito por Lukacs sozinho, foram feitas concessdes a policia
politica.''

Mesmo com as citagdes protocolares de Stalin a idéia de um livro feito por mais maos
¢ insuficiente porque, por exemplo, Schelling como reacionario por negar a idéia de progresso
ja esta no artigo O Bolchevismo como Problema Moral, de 1918."7 Ainda, sobre a idéia de ser
um livro feito com mais maos, observa-se no prefacio a edicdo espanhola deste livro, em
1959, que Lukacs descarta qualquer possibilidade de alteragdo, “nem em forma e nem em
conteudo”. Atengdo para o ano: estamos em 1959, ou seja, depois da morte de Stalin e do
congresso do partido comunista de 1956. Para concluir este raciocinio: numa de suas ultimas
entrevistas Lukacs declarou que o maximo que se pode aprender com Nietzsche é como nao
filosofar e que ¢ compreensivel que o marxismo soviético como um marido traido procurasse
no marxismo ocidental bragos mais calorosos.'"® Além disso, para afastar a tese de um livro
feito por mais maos, a idéia central do livro, qual seja, de que o nazismo possui suas raizes no
passado filos6fico alemdo ja estava presente tanto na primeira versdo deste livro de 1933,
como na segunda versao de 1941-1942.""°

Entdo, esta cegueira, ou visdo “distorcida”, de Lukacs dura pelo menos até sua Carta
sobre o stalinismo, 1963, na qual ele fala da necessidade de compreender o fenomeno
stalinista. Nesta carta ele escreveu que depois do stalinismo triunfante, os intelectuais se
tornaram para sempre sem patria. Que era preciso construir uma patria espiritual. Este pedido

insinua para a idéia de que Lukacs, como no livro Os espectros de Ibsen, estava costurado a

"> KONDER, L. Lukdcs. Porto Alegre: LPM Ed. 1981, p.89.

"1 Informagdo dada em palestra pelo discipulo de Lukacs, Mészéros que esteve em Sao Carlos alguns anos atras.
Cf. Bento Prado Jr. Erro, llusdo, Loucura. Sao Paulo: Ed. 34, p.25. 2004.

" n: LOWY, M. 4 Evolugio Politica de Lukdcs (1909-1929). Sdo Paulo: Cortez Editora, 1998, p.316.

18 Cf. entrevista de Lukacs. In: SADER, E. (org). Vozes do Século: Entrevistas da New Left Review. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1997, p.83-107.

"' Cf. TERTULIAN, N. op. cit., p.28.
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maquina stalinista. Veja-se abaixo que a citacao que trata do método de Stalin parece com a

forma na qual ¢ escrita A Destrui¢do da Razdo.

Comego por uma questdo de método, aparentemente muito abstrata: a
tendéncia staliniana é sempre a de abolir, quanto possivel, todas as mediagdes, e a de

instituir uma conexdo imediata entre os fatos mais crus e as posigdes tedricas mais

. 121
gerais.”'*

O controle soviético era atroz, chegando inclusive a eliminag¢ao fisica. Sao famosos os
“expurgos” stalinistas. Recentemente o escritor britdnico Martin Amis disse, sobre esta
questdo, que imagina “(...) a sensa¢do constante que as pessoas tinham de que o Estado
entrava em seus nervos, seu coracdo e sua alma.”"*' Ora, a tentativa de controle stalinista do

proprio pensar provoca efeitos devastadores. Nas palavras do proprio Lukacs:

(...) Algumas das conseqiiéncias mais nefastas do método staliniano, pois ele
suscita uma atmosfera de continua desconfianga mutua, de vigilancia de todos
contra todos, em permanente clima de estado de sitio. Limito-me a recordar aqui,
(...) algumas conseqiiéncias secundarias: o0 medo excessivo ¢ ilimitado de inimigos,
espides e sabotadores, bem como um sistema de segredos obsessivo por tudo aquilo

. . re: 122
que tivesse qualquer coisa a ver com politica.”

()

Porém, Lukacs percebe no final de sua vida que nem o american way or life nem o

socialismo soviético realizaram suas promessas, ha opressao por toda parte. Acreditava que

120 LUKACS, G. “Carta sobre o stalinismo”, In: Revista Civiliza¢do Brasileira. Vol. 3, Caderno Especial 1,
1967, p.29-46.

12 AMIS, M. Entrevista. Folha de Sio Paulo, Sdo Paulo, 26 de Maio 2007. Ilustrada, p.13.

122 Cf. “Carta Sobre o stalinismo”. In: op. cit. p.41.

64



deste duplo fracasso esta surgindo algo novo, principalmente nos movimentos estudantis de
1968 que explodiam por toda parte. Talvez por adquirir tal compreensdo, nos seus ultimos
anos de vida, retoma o estilo de escrever mais solto e leve, menos sistematico. Menos

inquisidor.

O verdadeiramente emocionante, todavia, ¢ a sinceridade do derradeiro
Lukacs, o seu desesperado movimento para ser fiel ao objeto: realmente, é patético
ver o gigantesco esforco do velho pensador, nos seus ltimos momentos, correndo
desajeitadamente contra o tempo e contra as suas proprias afirmacdes anteriores,
tentando revisar os seus catastroficos equivocos judicativos e flexibilizar uma teoria
estético-literaria que contempla desfavoravelmente o que desborda os seus

pardmetros rigidamente estabelecidos.'”

“A morte interrompeu a espantosa volta aos tempos do jovem comissariado do povo,
depois de quase meio século de ‘ilusdes perdidas’.”* Um belo exemplo desta volta as
esperangas da juventude de Lukacs estd no final do pequeno ensaio de 1967, intitulado

“Elogio do século XIX”, no qual, na luta contra a manipulagdo, considera:

(...) todo aquele que se nega a se curvar diante do ‘sacramento do bufalo’,
ainda que se mantenha praticamente fiel ao ‘sacramento do cordeiro’ como um
aliado na grande luta que se empreendera ainda para que o homem permaneca sendo

homem, para que o homem chegue a ser homem.'?

IZNETTO, J.P. “Lukacs € a problematica cultural da era stalinista”. In: Temas de Ciéncias Humanas, Sdo Paulo:
6, 1979, p.52.

2 LOWY, M. op. cit., p.257.

123 LUKACS, G. “Elogio do século XIX”, in: Temas de Ciéncias Humanas, n°. 6, 1979. Este ensaio foi traduzido
por Carlos Eduardo Jorddo Machado e Luiz Arturo Obojes: Lukacs, G. Problema des Realismus 1. Werke, Band
4. Neuwied, Luchterhand, pp. 659-664, 1971.
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b) Curta Digressao Sobre Lukacs.

“E constatamos, com efeito, que toda teoria que proclama a autonomia da
politica € no fim das contas obrigada a renunciar a ética da autenticidade e a aceitar
uma metafisica na qual o Estado ou a Nagdo, como existente supremo, joga o papel

da realidade mais verdadeira, como, por exemplo, em Hegel.” (Lukéacs in:

Idealismo conservador e idealismo progressista)

Em 1918 Lukécs participa ativamente das discussdes sobre atingir fins puros com
meios impuros, com uso da violéncia, etc, temas que estavam na ordem do dia depois da
revolucdo russa, diante da possibilidade da onda revolucionaria se espalhar pela Europa
ocidental. A questdo naquele momento era se o bem pode sair do mal? No derramamento de
sangue pela nova ordem j& ndo estd inscrito a derrota da empreitada revolucionaria?

Num pequeno escrito, O bolchevismo como problema moral,'*

Lukécs aponta para os
perigos da revolugao substituir um diabo por outro na impossibilidade de alcangar fins puros
utilizando a violéncia. V€ a perda da pureza bolchevique no uso da violéncia pelo poder como
um dilema moral insolivel. As forgas da violéncia liberadas despertam um novo terror. Este ¢
0 impasse ético muito bem representado na literatura de Dostoiévski.

Lukécs nao partilha da idéia de alcangar objetivos puros por meios impuros, de chegar
a verdade mentindo. Suspeita do caminho reto a harmonia celestial através da subversao da

ordem social. Sabe do perigo de tirania daqueles que chegam ao poder. Desconfia também da

intencdo bolchevique porque sabe que “(...) a luta de classe do proletariado, chamado a

126 L UKACS, G. “O Bolchevismo como problema moral”. In: LOWY, M. op. cit., p. 314-319.
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conduzir essa nova ordem social, enquanto luta de classes, ndo contém em si mesma a nova

ordem.”'?’

(As teorias libertadoras da burguesia do século XVIII proclamaram e
acreditaram igualmente na redencdo do mundo, por exemplo, pela livre
concorréncia; mas o fato de que ndo se tratava sendo de uma ideologia construida a

partir de interesses de classe, so foi descoberto em plena revolugdo francesa no

N 12
momento da decisio).'*®

Depois de alertar contra os perigos do bolchevismo, numa reviravolta que surpreendeu
0s amigos mais proximos, entra no partido comunista no mesmo ano, 1918. Uma passagem
cheia de aspectos religiosos: em questdo de dias Lukacs da ética absoluta abandona seu
passado e encontra na revolugao russa a realizagdo de um antigo sonho: torna-se um dos mais
fiéis dos socialistas do século XX.

A conversao acontece sob o impacto da revolucao russa e da primeira guerra mundial,
principalmente da revolugao russa. Este € o palco que leva Lukécs de uma classe a outra. O
messianismo em torno desta conversao ¢ visivel. Dando dimensao ao seu estado de espirito na

época da conversao o autor hungaro desabafa:

(...) Fausto tem realmente duas almas em seu peito; porque ¢ que um homem,
ainda por cima normal, ndo teria o direito de ter em si varias tendéncias intelectuais
contraditorias, quando, em plena crise mundial, se prepara para passar de uma classe

social para outra?'?’

127 1dem, ibidem, p. p.316.

128 1dem, ibidem, p.317.

129 1 UKACS, “Posfacio de 1967 a HCC”, In: LUKACS, G. Histéria e Consciéncia de Classe. Rio de Janeiro:
Elfos Ed. Porto, Portugal: Publica¢des Escorpido, 1989. p.350.
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A decadéncia era a vida mesma, a vida nao vivida. Lukacs encontra na revolucao russa
— a solugdo do desespero, a fuga para outra realidade. Segundo Lukacs: “(...) s0 mesmo com a
revolugdo bolchevique se abriu de fato uma perspectiva de futuro na realidade.”"

Porém, a conversdo, apesar de tdo repentina, ndo surge do nada: vem como fuga de
uma situagdo de desespero que vem, pelo menos, desde 1911-1912. Vem como desfecho de
uma situagdo de desespero para quem esperava ha muito por uma saida milagrosa da realidade
opressora, da era de pecaminosidade. Também no artigo de 1918, O Bolchevismo..., hd uma
espécie de tomada de posicdo a favor daquilo que Lukacs mais nega, os meios impuros, em
nome de uma garantia de pureza aparente pela boa causa que “(..) permite a cada um
conservar — qualquer que seja o pre¢o — a pureza aparente de sua convicgdo imediata (...).”"'

Michael Lowy, a partir da descoberta do diario de Lukéacs de 1911, mostra dramas
pessoais vividos pelo filésofo hungaro. “Ndo posso suportar uma vida inessencial”, ¢ uma
frase-simbolo desse periodo de profunda crise interior de Lukacs. Ele fica entre o suicidio e a
espera de um milagre que transforme sua alma, frisando uma salvagdo externa, vinda de Deus,

de fora, ndo por méritos proprios. Quando supera a tendéncia suicida, a auto-culpabilidade ¢

terrivel porque a escolha ¢ vista por ele como derrota moral:

A crise parece ter acabado... Mas considero minha vida, minha capacidade de
continuar vivendo como uma decadéncia; pelo suicidio eu estaria vivo, no apogeu de
minha esséncia, conseqiiente. Agora tudo ndo passa de um triste compromisso e de

~ 132
uma degradago."

130 Idem,libidem, p.351. )
13! LUKACS, G. “O Bolchevismo como problema moral”. In: LOWY, M. op. cit., p.319.
132 1 UKACS, apud LOWY, M. op. cit. p.132-133.

68



Lukécs ainda tenta uma outra saida: de algum modo um acontecimento com Max
Weber, em 1916, contribuiu muito para a decisdo desesperada de Lukacs. Veja-se a conversa

entre Weber e Lukacs:

Tenho de ser honesto com vocé e relatar o que um amigo muito préximo —
Lask — disse de vocé: ‘Ele nasceu um ensaista e ndo persistira no trabalho
sistematico (profissional); ele ndo deveria, portanto, candidatar-se a docéncia’. (...)
Com base no que vocé nos leu dos brilhantes capitulos introdutérias de sua Estética,
discordo veementemente dessa opinido. E como sua repentina inflexdo para
Dostoievski pareceu dar respaldo a essa opinido, odiei e continuo a odiar essa obra.
Se vocé realmente toma como um fardo e uma frustracdo intoleraveis a necessidade
de uma obra sistematica antes de comecar outra, ¢ com pesar que o aconselho a

desistir de qualquer pretensdo a atividade docente.'*?

Lukdcs, o ensaista, chegou a se candidatar a catedra em 1918, mas foi rejeitado. No
mesmo ano ingressou no partido comunista quando comeca a pender para o pensamento
sistemdtico que antes negara. Quando os escritos de Lukdcs comegam a caminhar para uma
forma de escrever ortodoxa no lugar do antigo pluralismo metodoldgico. Para seu amigo Ernst

Bloch:

(...) a atividade de Lukacs como funcionario do partido a partir de janeiro de
1919 ‘deteriorou o estilo’ e comprometeu o elevado nivel lingiiistico dos textos
publicados, em sua maior parte, em jornais e revistas do partido, com excecdo de

. A . 134
Historia e Consciéncia de Classe.

133 Citado no “Posfacio” de José Marcos Mariane de Macedo, p.169. In: LUKACS, G. Teoria do Romance. Sio
Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2000.

13* Apud MUNSTER, A. Utopia, Messianismo e Apocalipse nas primeiras obras de Ernst Bloch. Sio Paulo: Ed.
Unesp, 1997, p.96.
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Mas, a ortodoxia se acentua mesmo depois da cooptacdao de Lukécs pelo diamat
soviético em 1926 quando, inspirado em Hegel, ele faz sua Versohnung mit der Wirklichkeit.
Segundo Michael Lowy, este movimento significa na pratica o abandono dos ideais
revolucionarios de 1919-1924 e reconciliagdo com a realidade prosaica e bonapartista da
URSS stalinista em nome de um “realismo politico”. Para Lowy: “Numa palavra, seus
escritos pos 1926 caracterizam-se pela conversdo bem entendido, com muitas reservas e
reticéncias — ao stalinismo.”'

Segundo Bloch, Lukécs abandona tudo que lhe é caro e precioso. Esmaga, em 1931,

Dostoievski que antes havia elevado as mais altas alturas na Teoria do Romance. Faz o

mesmo com Kierkegaard mais tarde n’A4 Destrui¢do da Razdo. Bloch disse-lhe:

Meu caro amigo, meu mestre em Dostoievski e Kierkegaard, onde esta a
verdade? Vocé diz agora o contrario, exatamente o contrario o mais hostil ¢ mais
cego, de tudo o que dizia ha apenas trés anos, quando eu era seu aluno. Entdo, em
que se pode confiar? Vocé estava errado antes ou esta errado agora? Em que vocé se
transformou para poder escrever uma tal frase sobre Dostoievski...?

Sob a Influéncia do partido seu horizonte se estreitou, seus julgamentos eram

obedientes e marcados pelo selo dos apparatchniks; sua escala de valores eliminava,
destruia e desconhecia tudo o que ndao era homogéneo com os apparatohniks de

1
Moscou.'*

O fato ¢ que a escrita de Lukdcs torna-se bem diferente a partir dos anos 30, quando
suas idéias sdo absolutas, com pouco ou, as vezes, quase nenhum lugar para o outro em nome
do socialismo soviético. E, mesmo em Historia e Consciéncia de Classe, ja existe mudangas,
estas sdo visiveis na comparagdo dos dois ensaios dedicados a Rosa Luxemburgo. Se o

primeiro ensaio de 1921 apresenta um Lukdcs luxemburguista, no segundo ensaio,

BSLOWY, M. op. cit., p.232-234.
136 In: “Entrevista com Ernst Bloch”, LOWY, M. op. cit., p.299.
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“Observacoes criticas”, de 1922, “(...) a leitura é exterior. As idéias de Rosa sao medidas com

o metro do leninismo (...).”"" Nesta caminhada rumo a ortodoxia as teses de Blum, de 1929,
. o . « _

representa um momento crucial porque constitui a superagdo de um “(...) complexo dualismo

contraditorio que caracteriza meu pensamento desde os ultimos anos da guerra.”'**

()

Em Nervos Sadios (1986:179), Walter Benjamim diz que nas grandes crises do
espirito daqueles tempos, apds a primeira guerra mundial, uma catastrofe para grandes
homens foi ndo encontrar ambiente apropriado, livre e razoavel, para tornar eficazes suas
forcas e isso levou muitos a se enclausurarem de forma sectaria e firme em torno de alguma
idéia tornada absoluta. E razoavel dizer que, mais ou menos assim, acontece o casamento de
Lukdcs com a nova aurora russa. O socialismo ganha um defensor fiel, ascético e
implacavelmente religioso na nova crenca.

Os acontecimentos historicos levaram Lukécs as tortuosas trilhas, as quais talvez
sejam muito semelhantes as feitas, em Crime e Castigo de Dostoievski, pelo personagem
Raskolnikov que no desvio ético do assassinato somente se redime na expia¢do de seus erros.
A vida danificada cria seus filhos a sua imagem e semelhanga. As analises de Lukécs sobre
Dostoievski sdo belos retratos do itinerario atormentado, talvez até funcionem como um
espelho assustador dos anos de cegueira ideologica lukacsiana.

A mediag¢ao fatstica ocorre no momento da decisdo com direito a existéncia que

implica a escolha. Talvez, entdo, os anos perdidos de Lukacs representem um castigo, mais ou

7L OUREIRO, M.I. “Lukacs e Rosa Luxemburgo” in: ANTUNES, R. & REGO, W.L (ORG). Lukdcs, um
Galileu no século XX. Séo Paulo: Boitempo Editorial, 1996, p.60.
138 Cf. “Posfacio de 1967 a HCC”, In: LUKACS, G. op. cit., p.371.
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menos como fala Adorno em “Marcados”,” por ter traido suas esperangas de sua juventude e

ter se ajustado ao mundo, ainda que por uma aparente boa causa. Os fins nunca justificam os
meios na ética (“isto nao € um juizo de valor!”).

Talvez, entdo, o problema seja ndo comprometer a saude da alma. Na transgressao os
poderes liberados sdo terriveis. Talvez, a exemplo da dedicatéria de O Admiravel Mundo
Novo, o rumo do mundo a ser construido seja outro menos utdpico, menos perfeito, e talvez
mais livre. Os “anos malvados” significaram grandes inquietacdes no mundo do espirito e
Lukacs se perdeu no temporal como o personagem central da Montanha Mdgica, Hans
Castorp, que tinha varias tendéncias contraditorias em seu peito e, no final vai servir ao ideal
macabro da guerra. Seguindo outra imagem deste mesmo belissimo livro, Lukacs ¢ um “filho
enfermi¢o da vida”. Como na despedida do narrador ao seu “herdi” que esta em pleno

combate no periodo das guerras, sem esperanca de regresso:

(...) Felicidade, Hans Castorp, filho enfermigo e candido da vida! Tua historia
terminou. Contamo-la até o fim. Ela ndo foi nem breve nem longa; é uma historia
hermética. Contamo-la, por amor a ela e ndo a ti, pois tu era simples. Mas, afinal, era
tua essa historia, e como ela te coube em sorte, deves ter certas qualidades. Nao
dissimulamos a simpatia pedagogica que, ao narrd-la, comegamos a nutrir por ti, e
que seria capaz de nos induzir a tocar delicadamente o canto de um olho com a
ponta do dedo, ao pensar que nunca mais tornaremos a te ver nem ouvir. Adeus —
para a vida ou para a morte! Tens poucas probabilidades a teu favor. O macabro
baile ao qual te arrastaram durara ainda varios anos malvados. Nao queremos
apostar muita coisa na tua possibilidade de escapar. Para falar com franqueza, ndo
sentimos grandes escripulos ao deixar indecisa essa questdo. Certas aventuras da
carne e do espirito, sublimando a tua singeleza, fizeram teu espirito sobreviver ao

que tua carne dificilmente podera resistir. Momentos houve em que, cheio de

139 ADORNO, T.W. & HORKHEIMER, M. Dialética do Esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar. 1985. p.224-
226.
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pressentimentos e absorto na tua obra de ‘regente’, viste brotar da morte e da luxuria
carnal um sonho de amor. Sera que também dessa festa universal da morte, dessa
perniciosa febre que ao nosso redor inflama o céu desta noite chuvosa, surgira um

dia o amor?'¥

O MANN, Thomas. 4 Montanha Mdgica. Porto Alegre: Editora Globo, 1953, p.741.
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