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RESUMO

RELIGIAO’, JUVENTUDE E TRABALHO SOCIAL: PROCESSOS
IDENTITARIOS NA AGENCIA MISSIONARIA EVANGELICA
JOCUM

Denise Alessandra Goulart

Orientador: Andreas Hofbauer

Resumo: A presente dissertacdo baseia-se em discutir ondalsenento — e
aprimoramento — dos evangeélicos no Brasil e suargae na cultura brasileira,
“fragilizando” o poderio catélico e dessa formdasendo presente na vida da juventude, tal
qual & populacdo de modo geral. O terceiro set@ptiea devido a ser uma das formas
utilizadas por tais evangélicos para se posiciormaicenario brasileiro de forma a estar
presente no cotidiano dos potenciais fiéis e adsiper uma manutencao proselitista eficaz.
A JOCUM esta posta como estudo de caso, demonetesmta dindmica. No caso especifico
da JOCUM, o terceiro setor esta em forma de agénisisionaria, porém, nas igrejas locais
(em bairros), o terceiro setor se demonstra emsalp@ais. Ao utiliza-la como ilustracéo,

cabe buscar nos jovens membros suas percepc@gstérias.

Palavras-Chave: religido, politica, terceiro setor, identidade, juventude

Marilia, 2010

ABSTRACT



RELIGION, YOUTH AND SOCIAL WORK: IDENTITY PROCESS
INTO THE EVANGELICAL MISSIONARY AGENCY JOCUM
(YWAM)

Denise Alessandra Goulart

Abstract: This study is based on arguing the development - and improvement - of the evangelicals
in Brazil and their insertion at Brazilian culture, turning frangile the catholic power. The youth is
affected and the general people as well. The third sector study is important due to be one of the
ways used for such evangelicals to locate themselves at the Brazilian scene intending to be daily
present in the life style of the potentials new evangelical. The JOCUM is introduced as a case study,
Particularly at JOCUM, the third sector is demonstrated in missionary agency form, however, in
the local churches (in quarters), the third sector is demonstrated in local actions. When using it as

an illustration, it fits to look after in the young members their perceptions and trajectories.

Key-words: religion, politics, third sector, identi ty, youth
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INTRODUCAO

A temaética escolhida para a dissertacdo tem umeriégrande parte pessoal, pois
conheci a organizacao citada no estudo de casa amdminha adolescéncia quando seus
trabalhos proselitistas chegaram ao meu bairralad&wma, zona leste de Sdo Paulo. Em um
primeiro momento fiquei intrigada com a idade dadipipantes que estava em torno dos 20
anos e a forma como eles pregavam, diferente decuel eu ja tinha visto em relacdo a este
tipo de pratica. Com coreografias de street dgpegas de teatro, pirofagia e um linguajar
diferenciado das igrejas que eu conhecia ou pensambhecer, conseguiam uma boa
audiéncia em torno do espaco que abriam ali messma N&o era a mesma situacao
tradicional de um pastor de terno pregando em tazeabiblia na m&o, como na praca da
Sé, em Sdo Paulo. Mais tarde, pude conhecer ddimuele organizagcdo se tratava: a
agéncia missionaria evangeélica, internacional erdenominacional Jovens com uma
missédo, conhecida por JOCUM (Jovens com uma missao)

Sob esta influéncia pude comecar a observar aisgg&vangélicas com olhos mais
atentos, como a Marcha para Jesus, os prograniakdsao e os shows com bandas com o
titulo de Gospel até entdo desconhecido por midgstmrganizados pela Igreja Renascer
em Cristo, presente atualmente na midia devidoraoepso sobre seus idealizadores e
pastores, Estevam e Sonia Ernandes por sonegacabdipela queda do teto da igreja sede
durante um culto na sede no bairro do Cambucidcegentral de Sdo Paulo no dia 18 de
janeiro de 2009, deixando nove mortos e mais depe=soas feridas.

Além disso, passei a conhecer igrejas tematica®oca comunidade evangélica
Zadoque em S&o Paulo e a Caverna do Aduldao no RiQlameiro, ambas igrejas
undergrounds nas quais bandas de rock, punk, eutres estilos musiciais podiam “trazer
seu louvor” através dos “levitas”, nome dado aosion$. A igreja Bola de Neve em Séo
Paulo também estava entrando no cenario neste nnije, ja esta presente em diversas
cidades atraindo a juventude com sua propostaluerdade” de personalidade. Todas essas
igrejas seguem um padrdo de comportamento, magodelat I6gica mercadoldgica
apresentada por Peter Berger, se mostram aberepaiacoes.

Formalizando todas estas observacdes pude dar erdmgue na compreensao do

tema através de estudos como o do Censo 2000paimente, que trouxe uma visdo do



gue estava acontecendo neste setor no Brasil endénawado a queda da maioria catdlica de
forma crescente. O Censo, apesar de demonstranfeeos jovens 0 que mais cresce sao
os declarados sem religido, entre os evangélidesngsnero € também significativo, pois
crescem de forma generalizada e levam consigoemjude.

Contudo, a juventude, neste momento historico lierdade de escolha religiosa ou
de uma néo escolha, quando decide por uma, optsepdentificar com locais onde possam
se expressar sem ter que mutilar sua personalifaél@i entdo que as igrejas inovadoras se
fazem presentes e estratégicas na captacado defi@sos

Assim, a presente dissertacdo tomou corpo e essg&atha em discutir o
desenvolvimento — e aprimoramento — dos evangéliooBrasil e sua insercdo na cultura
brasileira, “fragilizando” o poderio catdlico e dasforma se fazendo presente na vida
também da juventude, j& que se aplica a populagdoatio geral. O estudo da utilizacéo
das praticas do terceiro setor se aplica deviderausia das formas utilizadas por tais
evangélicos para se posicionar no cenario polfiresileiro de forma a estar presente no
cotidiano dos fiéis e assim, fazer uma manutengadsefitista eficaz. A JOCUM esta posta
como estudo de caso, na tentativa de demonsteadiggmica, uma vez que engloba todas
as guestdes apresentadas. No caso especifico déMQCterceiro setor esta em forma de
agéncia missionaria, porém, nas igrejas locaish@innos), o terceiro setor se demonstra em
acOes locais. Ao utilizad-la como caso, coube tamlbé&scar nos jovens membros suas
percepcdes e trajetorias.

A JOCUM trabalha seguindo estes padrbes. Comoo,visgus participantes
acreditam que foram chamados por Deus a realitades pioneiras e criativas no que
tange a conquista de fiéis para o meio protest&stgas atitudes incluem trabalhos voltados
a educacao e treinamento, artes, mobilizacdes elisticas em grandes eventos religiosos,
populares ou esportivos, recuperacao e reintegrdgaociados em drogas, programacoes
voltadas a universitarios, artes, midia, barcoass$ésténcia a saude, entre muitos outros.

A agéncia € também uma ONG filantropica, educatienassistencial, reconhecida

pela Organizacdo das NacBes Unidas (ONU). Regsstcadho Entidade de Acdo Social, €

reconhecida como utilidade publica em vérios Estatio Brasil, mantendo convénios junto a

Secretaria de Educacio e outros 6rgdos nacioriateraacionais. E possivel, para os jovens

inseridos na organizacdo cursar uma faculdade mnaetdidade das Nacgbes, dentro da propria

estrutura. S&o 7 grandes areas: Faculdade de &tiosCristaos, Ciéncias Humanas e Estudos
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Internacionais, Saude e Aconselhamento, ComunicaCé@ncia e Tecnologia, Artes e
Educacdo. Isto possibilita que este jovem possautea profissdo e se utilizar desta
profissionalizacdo para fins proselitistas, alénted@ entrada em paises fechados facilitada.

No capitulo 1 estdo os caminhos do protestantisorBrasil passando por um histérico
da Reforma, a insercdo da Igreja Evangélica Biesile inicio da abertura de portas para os
protestantes no Império e sua consolidacdo em d&8% Republica.

Uma revisao da literatura acerca das religidesmagiBcom os textos de Mendoncga e
sua teoria sobre o protestantismo no Brasil e md@netestantismo brasileiro também estéo
presentes. Ele acreditava que ap0s a insercdo palmdmentos missionarios, o
protestantismo ndo se identificou com a nossa ¢iadicultural, permanecendo norte-
americano através da dependéncia teoldgica e sataiges denominacionais. Assim sendo,
Mendonga (2005) registra a necessidade de se buspaeitos atuais que sejam
consistentes para estabelecer distancias e aprgd@n&ntre 0s grupos religiosos que atuam
no espaco religioso brasileiro.

Paula Montero, Candido Procopio, Rubem Alves e E@ileonard também sio
trazidos nesta revisdo com importantes observagige o campo religioso brasileiro.

Ha ainda a apresentacdo de um quadro com os déer@pos de protestantismo e a
grande renovacdo ocorrida nos anos 1980 com agadgreematicas, além de
guestionamentos acerca da secularizacao e reszacial

No capitulo 2 é proposta a discussao levantad&eginaldo Prandi na Conferéncia
sobre alternativas religiosas na América Latindizada em Buenos Aires de de 2007. Este
autor se apoia na afirmacdo dele préprio que aeitesdo crescimento evangélico nas
pesquisas do Censo, o Brasil permanece um paisalaiente catolico, pois ndo é capaz de
trazer elementos significativos tanto quanto osbelos catolicos e afro-brasileiros.
Tentando trazer mais itens a esta discusséo, cegsitello € feita uma retomada histérica do
catolicismo e sua queda no monopolio e a cont@wugvangélica na matriz cultural com o
intuito de avaliar o posicionamento do autor edramvas contribuicoes.

De méos dadas com este tematica sdo apresentada®nositos da ldgica
mercadoldgica de Peter Berger e sua apropriacaoggéncia missionaria JOCUM em seu
historico, proposta e estrutura.

A instituicdo, utilizando suas estratégias criatigaalém de uma agéncia proselitista,

uma Ong assistencial e este panorama € apreserdaadapitulo 3. Para Guimbelli (2008),
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talvez o crescimento evangélico seja um aspectomdm sua representacdo. Por isso, o
papel da pratica religiosa no terceiro setor ésgmtado através do protestantismo no espaco
publico, pois devido ao momento intenso deste setpm® cenario brasileiro, o interesse
por avaliar o impacto deste fator na cultura cidogais de fez presente, ou seja, a atuagéo
dos evangélicos tanto nos espagos publicos e esrendiés dimensdes da sociedade civil
brasileira.

Para Conrado (2006) o aparecimento de novos mowmerivicos a partir da
redemocratizacdo motivou o questionamento sobegdet entre religido e filantropia a
partir do reenquadramento deste campo no conteato recentes transformacgbes que
colocaram na agenda politica e social a exist&weian terceiro setor no Brasil.

A acdo social via Ongs e o desenrolar da impleméntalessas Ongs também é
apresentada, bem como a trajetéria a partir dos 4860 deste processo, momento este de
grande expressdo evangélica, principalmente nos &4880. Além das chamadas Ongs
cidad&s, como o Movimento Etica na Politica, AcdoQidadania contra a Miséria e pela
Vida, Movimento Nacional de Meninos e Meninas d&,Rdovimento dos Aposentados e
Movimento Viva Rio, ISER (Instituto de Estudos Stipes da Religido) com Rubens César
Fernandes e o IBASE (Instituto Brasileiro de AregiSociais e Econdmicas) com Betinho,
€ de grande importancia as Ongs ligadas as Igceja® o CEDI (Centro Ecuménico de
documentacéo e informacéo.

Ha ainda as chamadas de instituicdes paraeclesgsem relacdo as instituicdes
eclesiasticas relativas a igreja. Exemplos destdguicoes sdo o CCFComité Catholique
contre la faim e pour Le developpmend) CMI (Conselho Mundial de Igrejas) e o ISAL
(Igreja e Sociedade na América Latina).

A partir desse movimento sao estabelecidas com rm@ndase as agéncias
missionarias evangélicas e seus correspondentegosveomo 0 expressivo Congresso
Mundial de Lausanne em 1974. Sua repercussao il fiscontemplada com o Congresso
Brasileiro de evangelizacdo em 1983, no qual asnc@e de maior expressdo puderam
expor seus trabalhos e ganhar novos animos paeecy® que de fato ocorreu.

Inseridos neste contexto, a juventude evangélitazspresente em tais instituicoes e
movimentos. Portanto, para que esta juventude atgajvesse seu espaco, o capitulo 4 traz
consigo estudos referentes ao que se entendeventyule e as atribuicdes desse periodo. O

envolvimento desses jovens que vai aléem do movionestudantil € observado, assim como
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a adesdo destes grupos religiosos e seus trabafopiventude, assim como a
compreendemos em nossa sociedade, € por definigdgeniodo liminar e, portanto,
socialmente instavel e fragil. Se tornando estégestcada vez mais prolongado, parece
fomentar a necessidade de sentimento de perterntciraete comunhéo, talvez mais que em
outros estagios da vida. Nesse sentido, o estudorghnizacdo em questdo se mostra
relevante quando tratamos a questéo identitareaveda em comunidade.

A juncado de modelos seculares e religiosos quensiegCunha (2004) da a eles a
possibilidade de se expressarem em sua religiasidath abrir m&o de suas identificacoes
anteriores é explorada, a exemplo dos Surfist&rideo.

Por fim, o grupo estudado JOCUM é apresentado édrade uma observacao

participante e pelos proprios integrantes.
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Cap. 1 - Caminhos do protestantismo no Brasil

1.1 - Breve historico protestante

Ao fim da idade média os fundamentos do velho muestavam ruindo, assim,
diversas transformacdes aconteceram neste pefl@i®.mudancas foram cada vez mais
acentuadas com as descobertas de novos mundosolmonl® e Cabral. A idéia de um
estado universal foi dando lugar ao sentido de aiagéado. A partir de entdo, com a
formacao das cidades, a economia de comércio pastmmar lugar da economia feudal.
Em decorréncia disso, houve conseqiéncias sograsyez que o modo de vida de parte da
populacdo comecou a ascender, formando, entdo, alesae media forte, a chamada
burguesia. Foi também no campo da cultura e da@re o surgimento do Renascimento,
que as transformacoes intelectuais deram forcaquaga protestantismo encontrasse apoio
para seu desenvolvimento. Todas as mudancas afietatgreja Catélica Romana, porém,
foi no campo religioso que elas se fizeram maisgrees.

Com tal enfraquecimento da igreja ocidental, houwe favorecimento para o
desenvolvimento do grande cisma do Ocidente (13I/8L&), que teve entre suas principais
causas, a mudanca da sede papal para a cidadestamhe Avignon e a eleicdo ao mesmo
tempo de dois ou mesmo trés pontifices. O surgiongmt'conciliarismo”, o qual se concebe
como doutrina decorrente do cisma, passava a dnbhoré autoridade do papa a
comunidade dos fiéis representada pelo concilEimasomo o nepotismo e a imoralidade
de alguns desses pontifices, o que demonstrou essidade de uma reforma radical da
igreja. Contudo, anteriormente, ja haviam surgidavimentos reformistas que pregavam
uma vida cristd mais condizente com o Evangelhmocpor exemplo, o surgimento das
ordens mendicantes, com a figura de Sdo Francisdssdis, no século Xlll, os valdenses
conhecidos como "os pobres de Lyon" ou "os pobee€rikto”, 0s quais questionavam a
autoridade eclesiastica, bem como o purgatorio mddgéncias. Como aponta Buyers
(1953) foi , entdo, no século XIV, na Inglaterrgque John Wycliffe se posicionou neste
cenario defendendo idéias que seriam reconhecielas npovimento protestante, como a
posse do mundo por Deus, a secularizacado dos blsasticos e a negacao da presenca

corporea de Cristo na eucaristia. Tais idéias passaa exercer influéncia sobre o
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reformador tcheco Jodo Huss e seus seguidoresrnitdrie da Boémia, os hussitas e o0s

taboritas, nos seculos XIV e XV. Neste momentoyesgnca de Erasmo de Roterdam se
tornou relevante, uma vez que ele apesar de sateacentre a fidelidade e a critica a Igreja
Romana, com seu humanismo conciliatorio e sua g@osi violéncia, embora ndo isento de
ambiguidade, agiu de forma a incentivar a Reforoomo por exemplo, com a tradugéo

latina do Novo Testamento no sentido de divulgaalavra de Deus de maneira popular.

Tal crise religiosa, conhecida por protestantisftobum dos movimentos que mais
tipicamente definiu a insubordinacdo dentro derestala Igreja. A insurreicdo que teve
como importante nome Martinho Lutero tinha a clatangéo de questionar a hierarquia da
Igreja. A divulgacéo de suas idéias culminaram ngraade ruptura religiosa e politica na
Europa. A contestacdo dos dogmas e o ataque aizagao da Igreja se mostravam no
desprestigio do papado diante da crescente infméias soberanos europeus que, por
questdes politicas, influenciavam nas deciséesmag do clero, tendo a corrup¢do moral
crescido nos diversos setores da Igreja. Com oitesgé independéncia que se desenvolveu
em varios paises nos fins da Idade Média, nos quaiscionalismo que se mostrava
crescente dificultava qualquer influéncia exteriptincipalmente do Papa, os principes e
monarcas interessados em acumular seu poder, ssnlkayam em colocar a Igreja numa
posicdo dependente.

Martinho Lutero nasceu em Eilesben em 1483. Abaodoo curso de direito e
ingressou no Convento Agostiniano de Erfurt. Latgpois foi nomeado professor da
Universidade de Wittenberg. Apos uma viagem a Roamaecgou a se distanciar das idéias
da ortodoxia catolica. Seu rompimento com a Igi@jgrovocado pelo fato de Tetzel, um
monge de origem dominicana haver, em nome do Ragaprrido algumas regides da
Alemanha garimpando arrecadacOes para a reparacdgrela de Sao Pedro. Tal fato
pareceu a Lutero somente uma venda de indulgénEikspassou, entdo, a pregar suas 95
teses na porta da igreja local, levando o Papa Ked@edir que ele se retratasse junto a
ordem dos agostinianos, fato que ndo aconteceu. i€mmem 1520, as idéias de Lutero
foram condenadas numa bula divulgada pelo Papalad'ibxsurge Domine”, e lhe foi dado
um prazo de sessenta dias para a retratacdo, saldpdieresia. Lutero, entdo, queimou em
publico tal bula. Nesse momento, Carlos V, sobetim8acro Império Romano Germanico,
o intimou a comparecer a Dieta de Worms. NestaaDietitero voltou a reafirmou suas

idéias e, sob um salvo-conduto, refugiou-se nuntelcasle seu amigo Frederico lll, da
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Saxonia. Com o desencadeamento de uma onda de¢arswclal iniciada por Lutero, em
1522, iniciou-se uma rebelido da pequena nobregaakfoi abafada pelos exércitos da alta
nobreza com o apoio da Igreja. Outras manifestagiestecerem em seguida com
reivindicacdes de liberdade e igualdade sociafjumss acabaram dominadas pelos nobres.
Uma dessas manifestacOes se deu pelo campesiobt@, imfluéncia dos anabatistas, os
quais se mostraram 0 grupo protestante mais radiaa€poca. Nesse momento, 0s
protestantes ja constituiam uma forca politicagreia na Alemanha e, parte da nobreza, se
havia apoderado dos bens do clero catdlico. Com &b, esse movimento se expandiu
pela Europa, a exemplo da Suécia e Dinamarca,spaésequais o protestantismo se tornou
religido oficial. Nessa situacdo, chegou a Genelwao Calvino, influenciado pelos
discipulos de Lutero, definindo elementos basicessda teologia em Instituicbes da
Religidao Cristd. Como resultado, alastrou-se oig@mo pela Holanda e Francga, tendo
também se infiltrado nos reformistas da Inglatéoaitanos) e da Irlanda (presbiterianos),
segundo Buyers (1953).

Em todos estes paises passou a haver persegusaefarmadores e aos novos
protestantes. Tal perseguicdo se intensificou amaia com a chamada “Contra Reforma”
promovida pelo catolicismo.

Antes mesmo do movimento reformista, a Igreja gahecia um movimento de
renovacao religiosa, iniciado pelo Cardeal XimeneskEspanha. Por exemplo, na Italia, um
grupo de padres j4 estava empenhado em demonstearacuperacdo do antigo espirito
cristdo, através de obras de caridade e servigsiexssal.. Nesse sentido, podemos destacar
0s teatinos, com votos de pobreza, castidade eévtwgal e os capuchinhos, que pretendiam
seguir a mesma trilha de sdo Francisco. Outro eloedgssa intencdo sdo as novas ordens
fundadas, dentre as quais podemos citar a Compeahlasus, ou Ordem dos Jesuitas, que
é uma forte demonstracdo da reacao catdlica. Caflonddesta ordem foi Santo Inacio de
Loyola, que utilizavam como estratégia o ensin@reédica e a catequese. Com isso, 0S
jesuitas conseguiram se infiltrar nas hostes lngeyacristianizando a América espanhola, a
China, o Japdo, a India e ainda evangelizaram esilBende se destaca Padre José de
Anchieta.

Esta reacao catolica, comumente chamada de "e@fitnana”, foi orientada por seis
Papas: Paulo Ill, Julio Ill, Paulo IV, Pio V, GregnXIlll e Sisto V. Desde entdo, igrejas

protestantes foram fundadas por todas as partesuddo. Hoje, uma parcela consideravel
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da populagédo Ocidental é protestante. E o Brasjursdo dados, caminha a passos largos
para ser conquistado pelo protestantismo.

O nome protestantismo foi utilizado pela primew@z no protesto formal, ou
protestatio, o qual foi submetido pelos principgsranos e cidades livres a Dieta de Spira
em 1529, que se deu para tentar solucionar asegatigergéncias existentes entre catolicos
e reformista.

Neste momento, foi pedido pelos catolicos quefagése abolida a missa nos lugares
onde ainda era celebrada e que fosse proibidagagife doutrinaria dos reformistas nos
lugares onde ainda ndo haviam dominado. Os luterpmmtestaram contra estes pedidos,
donde Ihes veio o0 nome de "protestantes”. Tal ptotii considerado uma declaracao de
recusa a submissdo a um edito votado pela maieriBieta, que como vimos, pretendia
submeter a obra dos reformadores.

O nome protestantismo passou, entdo, a ser andediyy comumente usada pelos
luteranos, dissipando-se para o0s calvinistas logpoid sua significacdo se estendeu,
passando a nomear todos os cristdos ndo submatiRlosia. Nos dias de hoje ainda é usada
esta designacao.

A obra evangelistica do Cristianismo teve iniocm sermédo de pentecostes (Mat.
4:17, Lucas. 9:60, | cor. 1:17, Rom. 10: 14-15)gBelo estas parabolas, Jesus teria
recomendado aos seus discipulos que pregassens @ dieeram. Nos primeiros dois
séculos que se sucederam a principal agéncia deyeizacdo e edificagdo dos novos
convertidos foi a palavra “falada”, ou seja, a g boca a boca, porém, a comunidade e
o inicio das formas de culto, das praticas de dsacrificio e a instrucdo de convertidos ja
tinham espaco. A imensa importancia da pregacaa parprotestantes se demonstrou
através das primeiras construcdes, as quais sealta este fim.

N&o foram construidos templos aos moldes do tefuplaico, onde haviam cortes
separadas, nem aos moldes dos templos pagaos,mplexdo Pantheon onde néao era
preciso espaco para pregacéo. As construcbesa®m des moldes de basilica ou tribunal de
justica, lugares destinados ao discurso.

O testemunho oral foi o veiculo de difusdo destandis pequenas comunidades
apreciadas por Lutero, transmitida também por &erita, em geral pelos mercadores

ambulantes, ou seja, pela biblia.
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Segundo Boisset (1971) a obra missionaria mod&wa como incentivador um
sapateiro, William Carey (1761-1834), o qual fun@o8ociedade Missionéaria Batista e foi
para a india como missionario. Nesse momento ateigh estava bastante envolta com a
evangelizacdo dos pagéos, a qual era realizad@épode todas as filiagbes (constituindo a
primeira grande manifestagdo de ecumenismo noianteias fracdes protestantes); foi
fundada, entdo, a Sociedade Missionaria de Londtesse espalhou por diversos paises e
cuja importancia ainda se manifesta nos dias de. hDesde entdo, o trabalho missionario
passou a ocupar grande espago, tanto nas igrejasitoqunas organizacoes
interdenominacionais, a exemplo da JOCUM.

Alguns nomes importantes da obra missionaria s&séh Taylor, na China e David

Livingstone, o “principe dos Missionarios”, na Afi

1.2 A lInfluéncia Protestante No Brasil — Historico E Cescimento

Segundo Costa de Liberal (2004), a Igreja Evanaéiasileira é datada da segunda
metade do século XIX, porém, as idéias de carammegtante estdo presentes desde 0s
tempos da colonizacdo. Conforme Buyers (1953), rasiB devido a vida religiosa ser
controlada pela ordem jesuita, os protestantegeesin impedidos de entrar e se manifestar
por mais de 320 anos devido bloqueio por parte oempo portugués, sob pena da
inquisicdo. Somente no periodo do Império comecabeatura religiosa, na qual o governo
passou a dar mais liberdade as outras crencagg®esl Com isso, o protestantismo foi,
entdo, tolerado com restricdes até a proclamac&edéablica em 1889.

Em 1555, Villegaignon, comandante da expedicdocésa presente no Rio de
janeiro, pediu a Calvino que enviasse da cidadeGeeebra para o Brasil crentes
“reformados” para que se iniciasse a pregacao @liaage, entdo, em 1557, foi realizado o
primeiro culto em terras brasileiras, porém, seitoé&e continuacéo devido a discordancias
quanto a forma de manifestacdo dos sacramentosVilegaignon. Houve uma nova
tentativa de implantagdo do protestantismo por Mauide Nassau de 1630 a 1654, que
trouxe a Igreja “Reformada” para o Brasil com aspre&ca de pastores e lideres, mas que

também nao obteve éxito devido a expulsdo dos tietas no nordeste brasileiro.



18

A chegada de imigrantes europeus no Brasil na siegoretade do Século XIX foi
fato que contribuiu em grande medida para a expan®a protestantismo, como por
exemplo, imigrantes luteranos alemées que chegama®ul do pais disseminando, assim, as
idéias evangélicas e, logo depois, com a chegadaisigonarios e ministros espirituais que
vieram da Prussia e Suica com a finalidade de Wfzore aos alemdaes luteranos que aqui
haviam chegado, a onda protestante obteve maicretaridade.

O crescimento demografico do protestantismo naddéda 1980 tornou necessaria a
explicagdo da penetracdo nas camadas popularesnderaligido tida até entdo como
estrangeira. O que antes era tido como uma religi#® parecia ndo estar adaptada a
sociedade brasileira, a partir deste momento Eaesaa situacao confortavel.

Segundo Montero:

o0 enclausuramento, o fundamentalismo, o pietismm sectarismo do
protestantismo brasileiro feria a sensibilidade g@esquisadores que,
sobretudo na década de 70, viam nele apenas s&tercalienante e o
representavam como uma ameaca a democracia leasheii preciso
esperar 0s anos 80 para que analises mais compeeersprofissionais
construissem uma imagem menos ideologicamente dead=sses cultos
(MONTERO, 1999, p.351).
Os primeiros trabalhos sobre o protestantismo rasiBse deram com Emilio
Willems na década de 1930, momento no qual eleastdtado aos estudos da aculturacao
dos imigrantes alemaes e, posteriormente, se vattstestudos do crescimento protestante

como mudanca do rural para o urbano.

Rubem Alves (1978) diz que os primeiros estudosresais protestantes foram
patrocinados pela Confederacdo Evangélica do Bresifim dos anos 1950 devido a
conflitos ideoldgicos que estavam fervilhando noquio.

Para Monteiro (1999) Candido Procopio também tenpapel importante no que tange
os estudos acerca do protestantismo, talvez no mes$vel de Roger Bastide quando se
trata dos estudos afro. Porém, ele é frequentenesgeecido nas bibliografias; talvez
devido ao fato de fazer uma descricdo militante daltos no sentido de conter seus
crescimentos.

Uma sociologia dos valores, centrada na idéia deezsdo, € incapaz de
perceber as significagdes internas a propria pragtigiosa e o modo
como elas se articulam a experiéncia individuamadisso, o paradigma
da modernizacao/secularizacdo implicito nas arsalese a postular uma
relacdo muito imediata e causal entre a esferaetlgido e a do

comportamento politico, quando se sabe que a adeséta crenca nao
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promove, necessariamente, atitudes politicas iast&@/ou no universo
dos adeptos (MONTERO, 1999, p. 360).

As recentes transformacdes encontradas no campgmsel sdo demonstradas pelas
mudancas de individuos dos campos do catolicismdo eumbandismo para o meio
evangélico. Entretanto, essas mudancas nédo seacaoae forma a “renovar o modo de
pensar as religides no Brasil” (MONTERO, 1999, ¢0)3

1.3 Estudos acerca do Protestantismo no Brasil - @apel e o lugar da religido

A literatura acerca das religides no Brasil estén bdemarcada, com poucas
interconexdes. Essa especializacdo disciplinar asténpanhada de uma especializacdo
religiosa, a exemplo dos estudos de Weber na [bistante, de Marx na linha catdlica,
Estado e Sociedade e da antropologia no que ge s ritos e crencas, especialmente as
religides afro-brasileiras.

Para Montero (1999), em uma abordagem antropologiesimente ndo se leva
tanto em conta 0s agentes sociais como “atorespage societario”, mas se da prioridade a
analise das visdes de mundo voltadas a area digas quais sdo expressas a partir de ritos
e crengas de forum particular e se desenvolvenrezacaltural. Segundo Boisset (1971), o
protestantismo surge, quase sempre, como uma pagaoi cultural, um conjunto de
doutrinas.

Assim sendo, Mendonca (2005) registra a necessidade buscar conceitos atuais
gue sejam consistentes para estabelecer dist@aa@m®ximacdes entre 0s grupos religiosos
gue atuam no espaco religioso brasileiro.

O autor aborda questbes que tratam do espaco tardesno pais fazendo uma
diferenciacdo do que se convencionou chamar degtesttismo brasileiro. Para ele, este
termo usado por Emili G. Leonard em sua dbrprotestantismo brasileifando contempla
com precisdo o0 que de fato este grupo vivenciownggp que desde o inicio da presenca
protestante no Brasil, os fiéis preferiam a degjgodevangélicos", porém, devido a grande

multiplicidade de fatores que envolvem o campai@tio hoje, somente o termo evangélico

! Cf. LEONARD, E. GO protestantismo brasileira. Sdo Paulo: Editora Aste, 1952.
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para expressar 0s cristdos nao-catélicos nao @enté. Tal termo ndo cabe adequadamente
a todos os cristdos nao-catolicos, pois ndo alcagregs cristds ndo romanas orientais e
ortodoxas e ainda ndo expressa com satisfacadapsgypentecostais e neo-pentecostais.

Os protestantes seriam, entdo, igrejas que searggn da Reforma Protestante de
Martinho Lutero no século XVI, primeiramente osvaaktas e luteranos, além de suas
diversificacbes posteriores, a exemplo das lutstanpresbiterianas, metodistas,
congregacionais, batistas e suas contemporaneasicagdes. Estes sdo, entdo, 0s
protestantes historicos ou tradicionais, ao qualtesomo evangélico se adequa
satisfatoriamente.

Destarte, Mendonca (2005) aponta para a inexistéde um protestantismo
brasileiro, defendendo sim um protestantismo naiBrpois quando de sua insercéo pelos
movimentos missionarios, ndo se identificou conossa tradi¢cdo cultural, permanecendo
um protestantismo norte-americano através da dépeiad teoldgica e suas matrizes
denominacionais.

Nesse momento, 0s missionarios brasileiros pnemisade um titulo que
representasse aquela experiéncia pela qual o Bstaiva passando e que apontasse para
uma negacéo do catolicismo. O escolhido foi "cremenosso senhor Jesus Cristo", que se
transformou no termo "crente" que conhecemos hBmém, 0S missionarios norte-
americanos, que tinham sua identidade prépria, rder@avam-se comavangelicalsou
evangélicos, demonstrando a op¢éo pelo consergatmmprotestante que pretendia afirmar
a fidelidade ao evangelho e ndo a ciéncia ou @razéana. Essa corrente protestante foi o
responsavel pelo movimento das Aliancas Evangélices aconteceu em todo o mundo.
Tinham por objetivo formar uma frente Unica de catetao catolicismo, que era tido como
bloqueador do avanco missionario iniciado no fimsgaulo XVIII. A influéncia desse
movimento chegou ao Brasil no inicio do século XXlop avancos dos projetos
missionarios patrocinados pelas Aliancas.

Em um momento que Mendoncga (2005) caracteriza pmjeéto de cooperacao e
unionismo” (1916-1952), pode-se destacar que agatede se entender o protestantismo
brasileiro a partir da unido de todas as igrejasiera so, dentro do chamado "Unionigtno

2 Cf. MENDONCA, A G.O celeste porvir: A insercao do protestantismo no Bsil. Sdo Paulo: Editora
Aste, 1995.



21

independente do modelo norte-americano — que c@téwe diversas denominagdes —, Nao
obteve sucesso, mas, de qualquer forma, proporcicnadicbes para que as diferentes
denominacdes conseguissem certo grau de proximidzssa aproximacdo aconteceu no
contexto de conquista de novos fiéis através dgrammas proselitistas que pregavam a
conversdo individual e mudanca de vida, fato apnedio do Grande Despertaménto
ocorrido no século anterior nos Estados Unidos.

Entre 1952 e 1962, Mendonca (2005) registra a d@&t@de um bando de teologias
novas", considerando que nesse periodo o protisstenteu espago para que seus jovens
fossem treinados por suas liderancas para que gesbassem um papel ativo nos
segmentos estudantis como, por exemplo, nos cestBmEmicos e, assim, pudessem estar
mais perto da pratica da lideranca religiosa. Fesa era preciso que freqlientassem o0s
Seminarios, espacos privilegiados do nascimentdTaasdogias Novas" para o autor.

A partir de 1962 foi organizada a Conferéncia doddste, que tinha como objetivo
chamar as diferentes denominacgfes para que S&s#esRIno processo econdémico-politico
do Brasil, uma vez que consideravam que as igréjagpodiam se ausentar do momento de
transformacao pelo qual o pais estava passandseNestido, a conferéncia contava com
dois publicos: economistas e sociélogos nao coofesis como Gilberto Freyre, Celso
Furtado e Paul Singer - que tinham a funcdo de @& analise conjuntural - e religiosos
gque apresentavam propostas teologicas.

Segundo Liberal (2004), esse periodo de ditadulisamproporcionou espaco para
um grande fervor religioso de conquista de fiéigue acarretou o surgimento das primeiras
agéncias missionarias, englobando tanto as igteggdgionais quanto as pentecostais, ou
seja, agéncias interdenominacionais, demonstranolm ¢sso que as divergéncias
doutrinérias estavam dando lugar a uma unido degesf para 0 seu crescimento. Nesse
sentido, pode-se apontar a formacg&o da Junta LAtmericana Igreja e Sociedade (ISAL)
que oferecia consultoria sobre a responsabilidamzals das igrejas evangélicas e se
transformou na revist&ristianismo y Sociedadom circulacdo por toda América Latina,
tendo como um de seus colaboradores Rubem Alvesbéia os teleevangelistas e as
"missdes de fé" estavam ligados ao conservadorismo e pretend@merc atitudes de

¥ MACIEL, E. D.O pietismo no Brasil: um estudo de sociologia da ligido. Tese de doutorado apresentada
a FFLHCH na Universidade de Sdo Paulo, sob a agaot do Professor Doutor Fernando Augusto
Albuquerque Mouréo. 1972.

* MissBes que ndo estavam ligadas oficialmente aumealigreja.
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renovacdo dos jovens protestantes, fundando omygiez como &ampus Crusade for
Christ, que no Brasil se chamaria Cruzada EstudantibsBional para Cristo - fechada em
2003 - e a Alianca Biblica Universitaria (ABU) -aainda hoje atua em universidades por
todo o pais. Assim, tem-se o chamado Movimétangelical definido como conservador
por Mendoncga (2005) e voltado para a conversdmpks®laborando para que as igrejas se
isolem do cenario social, ou seja, o pietidmo

Ainda como um item a ser superado pelas igrejaseneeriodo foi o avanco do
movimento carismatico no seu interior, o que fem aue muitas delas se dividissem em
tradicionais e renovadas. Nesse sentido, Cunha4)28fonta seis modos de como se
organiza a expressao religiosa protestante hojdnagil. Optamos por trabalhar nesta

dissertacdo nomenclaturas a partir deste quadro:

* Protestantismo Historico de Migracao:tem raizes na Reforma do século XVI; sem
preocupacdo missionaria conversionista;, representpdla Igreja Luterana,
Anglicana e Reformada;

» Protestantismo Histérico de Missdo:tem raizes na Reforma do século XVI;
chegou ao Brasil trazido por missionarios nortef&caros no século XIX;
preocupacao missionaria; representado pela Igrejagi@gacional, Presbiteriana,
Metodista, Batista e Episcopal;

* Protestantismo Histérico: tem raizes na Reforma do século XVI; chegou agiBra
no inicio do século XX com objetivo missionarioyazterizado pela doutrina do
Espirito Santo; preocupacdo missionaria; repredentela Igreja Assembléia de
Deus, Congregacéo Crista no Brasil e Evangelho Qugdlar;

* Protestantismo de renovacgdo ou Carismaticosurge através das divisdes dentro
das igrejas historicas; evidencia-se principalmeatdécada de 60; influenciado pela
doutrina pentecostal; mantém vinculo com a tradd@®eforma e com a estrutura
de suas denominacdes de origem; preocupacao ndégsiorepresentado pela igreja
Metodista Wesleyana, Presbiteriana Renovada etBadgsRenovacéo e outras;

o) pietismo foi um movimento religioso nascido né@osdo protestantismo calvinista no final século Séc
XVII, especialmente na Alemanha. Tinha por premiaseecusa a ortodoxia secularizada defendida pelo
protestantismo calvinista e enfatizava a experénia fé, a qual deveria se comprovada através de um
piedade prética por rejeicdo ao espirito mundapargécipacao ativa nas reunides de cristdo consef3pde-

se também ao racionalismo.



23

* Pentecostalismo Independentesurge através de divisbes teoldgicas ou politicas
nas igrejas historicas a partir da segunda metadgcllo XX; sua composicao esta
em torno de uma “lideranca carismatica”, teologéa ptosperidade e da Guerra
Espiritual, existindo a pratica de exorcismo, cumadagrosas; preocupacao
missionaria; representado pela Igreja Deus € Amaasil para Cristo, Casa da
Béncgao, Universal do Reino de Deus, entre outrasstd constante abertura de
novas lgrejas;

* Pentecostalismo Independente de Renovacasurge no final do século XX e se
fortalece no inicio do século XXI; tem caractecds do pentecostalismo
Independente, mas se diferem por terem como alwtaases média e a juventude;
preocupacdo missionaria; Representado pela IgregaasRer em Cristo, as
Comunidades Evangélicas e da Gracga, Sara Nossg Beta de Neve, entre outras.

Este ultimo, o que mais interessa para o estudquestao, surge nos anos 1990 e tem
caracteristicas do Pentecostalismo Independente coestimulo ao movimento da cura e
prosperidade, mas se difere dos outros por ter @wuma classe média e a juventude com
uma preocupacdo missionaria especial. E represepizld Igreja Renascer em Cristo, as
Comunidades Evangélicas e da Graca, Sara Nossa Beta de Neve, entre outras.

Os anos 1980 trouxeram uma nova perspectiva pgmacesso de construcao do
movimento evangélico brasileiro. Segundo Cunha40@to relevante nesse sentido pode
ser percebido com a presenca de grupos ou individ@oProtestantismo Historico de
Missdo nos movimentos sociais populares, partidogigns e sindicatos. O surgimento
significativo de igrejas pentecostais a partir dogs 1980, com a presenca de fiéis das
diferentes camadas sociais, fez com que estudssnfodesenvolvidos nos campos pastoral,
teoldgico e universitario, principalmente na samjih da religido. Tal fendmeno passou a

ser denominado neopentecostaliémB@unha (2004), porém, d4 ao termo o nome de

® O termo neopentecostalismo é freqilentementeadilizor diversos autores, porém, a opcdo de szaut
diferenciagdo em seis diferentes modalidades dtegiemtismo no Brasil, cunhados por CUNHA (2004),
deve-se ao fato de que esta definicdo explicita comior descricdo o Pentecostalismo Independente de
Renovacédo, ao qual este trabalho se atém. Cf. ROHfMnNcisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil. Uma
interpretacao socio-religiosa. Petropolis:Vozes85tMARIANO, Ricardo.Neopentecostais. Sociologia do
novo pentecostalismo no BrasilS&o Paulo: Loyola, 1999.
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Pentecostalismo Independente, seguindo sua ctaggii. Esse movimento € simbolizado
pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), gléam de fiéis, acumula capital, sendo
proprietaria de veiculos de comunicacdo como ingaresspecializada e secular, emissoras
de radio, emissoras de televisdo e gravadora.

O Pentecostalismo Independente de Renovagao wtdize recurso comunicativo a
masica, uma vez que € voltado aos jovens. Isso pedelemonstrado pelos programas
voltados a esse publico alvo (publiago$pel, como muitas vezes se denominam), como as
olimpiadas evangélicas, shows musicais com os ientle masica gospel mais expressivos
como o S.0.S. da Vida, a Marcha para Jesus (queectra multiddes de adeptos todos os
anos em diversas localidades do Brasil), patroosadtelevisionados pela Igreja Renascer
em Cristo na Rede Gospel de televisdo, aléem ddansengo de igrejas tematicas como a
Bola de Neve, que tem com apelo o movimento do swlafZadoque, na qual durante os
cultos apresentam-se bandas de Punk Rock, Metaise @unha (2004) aponta ainda que a
presenca pentecostal € percebida no pais peldteenwestimento nos espacos midiaticos
em busca de defesa de dogmas como a compra ds, r@diais, redes de TV e a presenca
no Poder Publico, onde se destaca a contribuicg paestabelecimento da "bancada
evangélica" a partir do Congresso Constituinteai61

Conforme apontado anteriormente, os estudos seligéio no Brasil tiveram maior
expressdo académica no campo das Ciéncias Sooiaécnlo XX, com os autores Roger
Batide, Lévi-Strauss, Emile Leonard, atuantes navavsidade de S&o Paulo na primeira
metade do século. Foi nesse momento também quieasarigstitutos de pesquisa fora do
meio universitario. Em principio, o catolicismo 8 eeligides afro-brasileiras tiveram
privilegio, porém, o protestantismo ganhou espasadd, principalmente, ao crescimento

dos pentecostais.

Na passagem do século XX para o século XXI, houwveperceptivel
avanco da dimensdo religiosa e esotérica na sadebeasileira e a
consequente adesao de pessoas aos mais diferemges geligiosos, o que
gerou um desenvolvimento ainda maior das pesquisagampo das
Ciéncias da Religido. Consolida-se a contribuigd@ehtros de referéncia
como a Universidade de S&o Paulo/USP, a pontifitadisidade Catdlica
de Sado Paulo/PUC-SP, a Universidade Metodista de’8&alo/UMESP e o
Instituto de estudos da Religido/ISER, que possu@m acervo de
producdo académica (CUNHA, 2004, p. 62)
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Cunha (2004) aponta a questdao do desafio de ceng#ie da Religido além da
interpretacdo exclusivamente religiosa, ou sejdatmses sociais que também fazem parte
desse contexto. Este desafio foi responsavelgaar fcom que alguns autores chegassem a
conceitos que tem como objetivo explicar a existée referéncias comuns a todas as
religibes, inseridas na diversidade do contextsil@ieo. A autora cita como obras classicas
nesse sentidRaizes do Brasilde Sérgio Buarque de HolandaCe Povo Brasileiro. A
formacao e o sentido do Brasde Darcy Ribeiro. Segunda ela, muitos pesquisadcees
basearam em trabalhos produzidos a fim de compee@asdaizes e as referéncias religiosas
na cultura brasileira e explicar a convergénciaegpressdes que advém da experiéncia
religiosa indigena, européia e africana.

Cita alguns conceitos para explicar esse fen6meno:

e Matriz simbdlica de uso comum, criado por Carloslitjues
Branddo. O pesquisador explica que € sobre taliznatie cada
grupo religioso “faz seu proéprio recorte e comtsea repertorio de
crencas”. E dentro dela que coexistem todos osedezislemonios e
todas as modalidades de relacdes entre eles emenhb
 Elementos basicos da religidao popular, desenvolvxio
Rubem César Fernandes. Refere-se & composi¢cdo deuwntio
comum a partir de aspectos que estdo presenteso@as Bs
religides brasileiras: natureza, seres humanosasaldos mortos,
divindades positivas e negativas, um Deus soberaBo.
relacionamento entre as partes varia segundoereuliés visde’.

* Religiosidade minima brasileira, elaborado por Andr
Droogers. Trata-se do substrato religioso dasidelggexistentes no
“mercado brasileiro”, que garante uma postura ey minima,
gue pode ser completada pelas religibes concrAtasidia é seu

maior vinculo de expressao, pois traduz por meia dejue todos

’ Cf. BRANDAO, Carlos Rodrigue®© numero dos eleitos: religido e ideologia religiasem uma sociedade
de economia agraria no Estado de Sao PaulReligido e Sociedad®io de Janeiro, n. 3, p. 53-92, out, p.77.
8 Cf. FERNANDES, Rubem CésdDs cavaleiros do Bom Jesus: uma introducao as religs populares.

S&o Paulo: Brasiliense, 1982, p.135
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pensam e ndo ha debates sobre a sua verdade:corcheino é
“Deus e fé"?

»  Matriz religiosa brasileira, proposto por Josédittourt Filho.
Diz respeito a um “substrato religioso-culturalidanciado a partir
de “formas, condutas religiosas, estilos de espilidade e condutas
religiosas uniformes”. Segundo Bittencourt Filhoteomo “busca
traduzir uma complexa interacao de idéias e sinsh@ligiosos que
se amalgamaram num decurso multissecular”, portaribjeto de

estudo e ndo uma categoria de defini¢ao.

Em todos esses conceitos ha a nocdo de que ha asmwisdo que nutre um
sistema de crencas e valores religiosos, 0s qatiie presentes nas diversas expressoes de
religiosidade brasileiras. Suas principais crengas um Deus compreensivo, ajudador,
capaz de impossiveis, a compreensao da relaca®eas (que se da de forma direta, sem
intermediarios como o clero), compreensao da ofosivindades positivas versus negativa
(deus soberano/diabo desprezivel), compreensa® el® fdesapego no relacionamento com
instituicdes religiosas (transito religioso paraemw fiel se sente melhor).

Na tentativa de implantacdo do protestantismo rasiB o que ocorreu do ponto de
vista cultural foi que os missionarios advindos destados Unidos encontraram uma
situacao diferente daquela que viviam em seu plEsse sentido, pode-se apontar que nos
Estados Unidos a religido foi constituida comoegartegrante da construcao do pais e que
0S missionarios traziam como bagagem o puritanidmeul de seu pais de origem. No
Brasil, a religido catdlica estava estabelecidajiidse quatro séculos e num processo de
vinculo cultural bastante acirrado. Os protestardgetio, identificaram a representacédo do
catolicismo para o povo brasileiro e passaram enrggenhar para propor aos catolicos uma
nova visdo de mundo que os salvaria do ponto da retigioso e cultural. Nesse momento
estava posta a pregacdo missiondria anticatolicismo

O embate proveniente da fragilizacdo do monopdditblico sera explicitado no

capitulo 2.

° Cf. DROGEERS, AndréA religiosidade minima brasileira Religido e Sociedad®io de Janeiro, vol 14,

n. 2,p. 62-87, mar.1988.p.65

Y BITTENCOURT FILHO, JoséMatriz religiosa brasileira. Religiosidade e mudanca social. Petrépolis/Rio
de janeiro:Vozes/Koinonia, 2003.p. 40-41 (CUNHG3, 2004)
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1.4 Secularizagdo e Ressacralizagéo

A idéia de um "desencantamento do mundo" estad mieseo pensamento
contemporaneo desde que Max Weber diagnosticouracépso de secularizagédo". Este
processo define a exclusdo do sagrado das esfébdisags da sociedade em direcdo as
esferas privadas, sendo o sagrado substituidorpgeilanalidade técnica. De acordo com
Santos (2005), paraompreendermos a participacdo dos qualquer tiponsercdo do
religioso nos espacos politicos, € preciso quegmmgtamos ao conceito a este conceito.

Para Camargo (1971), o surto de crescimento dendangdes religiosas sacrais
como as espiritas, umbandistas e pentecostaisoymlagar do catolicismo na sociedade
brasileira se mostrava paradoxal e colocava emté@uess generalizacbes sociologicas
relativas a secularizacdo. Sua obra como pesquisasiava complementar a tendéncia
predominante no século XIX e na literatura classiaa ciéncias sociais que enfatizou as
funcdes da religido tidas como conservadoras domgatas. Por isso tem por propdsito
estudar nas religides suas virtualidades para mgaiéar e incrementar a mudanca social.

Conforme Pierucci e Prandi (1996), para Camargaidamca religiosa poderia ser
chamada de internalizacdo, pois as religides ializadas teriam em comum o fato de
oferecerem modalidades de orientacdo de modosddepara grande parte da populagcéo
brasileira que estd em processo de mudanca sbaialmodalidades seriam capazes de dar
forma e sentido em um estilo de vida adequado &ur sgie se esta em processo de
modernizacdo na sociedade brasileira.

Campos Machado (1996) apresenta uma convenientsean® modo pelo qual,
dentro das teorias de Durkheim e Weber, a modeataidaria responsavel por uma reducao
da religido e da religiosidade. Segundo ela, aehf@acao proveniente da divisdo social do
trabalho seria essencial, dentro da teoria de Rumkhpara esclarecer a retracdo da esfera
religiosa. A alteracdo de uma solidariedade meeapira uma solidariedade organica,
baseada na divisédo social do trabalho, seria agassdas sociedades tradicionais para as
modernas.

O alicerce da vida social é a conformidade dosviddbs a um
determinado conjunto de valores e crencas queit@mrata consciéncia
coletiva. Para Durkheim, a religido é o elementaader dessa
conformidade nas sociedades segmentais. Os vaoresngas religiosos
orientam as condutas e favorecem o estabelecindmtoma disciplina
moral entre os individuos, constituindo assim agipial fonte de coeséo

social. A solidariedade mecanica resultante do ewtiipamento total das
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crengas e sentimentos religiosos liga o individuetaimente a sociedade,
dispensando qualquer intermediacdo. (MACHADO, 19965).

Prosseguindo, Machado (1996) aponta que em soe@sdadm solidariedade
mecanica a religido atua como imperativo sociahggo a coesao social tdo importante no
pensamento do sociélogo francés. O poder da relgisce, nesse sentido, na razéo inversa
da personalidade individual.

A partir da especializacdo na area do trabalhatafatica das sociedades modernas
cresce a individualizacdo dos membros dessas solesdAssim, sucede uma diminuicéo
da consciéncia coletiva e um crescimento das cémsieis no ambito individual, reduzindo,
desse modo, o dominio da religido.

Assim sendo, o dominio da religido diminuiria caga mais na transicdo para a
modernidade, reduzindo em progresséo o conjuntearéagas de carater sagrado. Porém, a
consciéncia coletiva ndo perde somente em intahsida determinacdo; seu conteudo
também se transforma, tornando-se cada vez maigdaseVale dizer que apesar de ser
possivel uma identificagdo de outras formas deabaacdo na modernidade, ocorre,
sobremaneira, segundo Durkheim, uma diminuicacstiaareligiosa.

Ja para Weber, nas sociedades tradicionais, hatrelagamento entre organizacao
social e cultura. Machado (1996) salienta que ha tamionalidade substantiva na qual os
agentes sociais se orientam partindo de valoresneisgmente religiosos, ou seja, as
concepcoes religiosas sédo as responsaveis pomiawfau dar significado as agcdes humanas.

Com o processo de modernizacdo e a racionalizasia, situacdo se transforma,
diferenciando cultura de sociedade. Este processm responsavel por deslocar os simbolos
religiosos e operar uma contracdo da religido,re@pa-a de outros dominios da vida social
e colocando os individuos dentro do que Weber chad® gaiola de ferrona qual os
individuos, livres dos deuses cristdos, passanaayter uma vida carente de significado.

Acreditamos que, nesse sentido, seja possivel pansacularizacdo também nao
como um processo de fim da religido em uma modadedonflitante com o sagrado, mas
como um elemento que faz parte da propria modedajdzo qual h4 uma reconfiguracéo da
esfera religiosa a partir das mudancas sociaisgoespecificas do mundo moderno.

Para Ricardo Mariano (1999), o processo de sezalg@io ocorreu de modo

paulatino e permitiu o exercicio das diferentesnfis de religiosidade no Brasil, abrindo
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espaco para o pluralismo e concorréncia, os qoassnf instigados por conta do fim do
monopolio juridico-legal do catolicismo.

A discussdo sempre fogosa acerca do embate erdwarizacdo e retorno do
sagrado estad também presente neste trabalho. Aréiniio Pierucci, importante autor que
se dedicou com destaque sobre o tema tera vozespago nessa discussao.

Pierucci (1997) considera que a religido s6 seataema relevante em uma
sociedade quando exerce sua influéncia na econara@,considerando sua atividade
cultural suficiente para se considerar o retornosdgrado nos dias atuais. Para ele, a
secularizacdo deve ser entendida dentro de seitsdijaridico-legais e a discusséo fora

deste ambito deve ser feita com cautela para quéeaja duvidas acerca do conceito.

Aqueles, pois, dentre os criticos da teoria da lagzacdo que
sinceramente gostariam de acreditar do fundo de seracdes que o
“retorno do sagrado” representa efetivamente umrmdetdo empirico da
teoria da secularizagdo, ou entdo uma reversaaleesla trajetéria dada
como irreversivel, fariam bem em prestar mais @ermp sentido original
do termo e atentar para o quao imprescindivel moatsendo, para 0 nosso
bem viver em sociedades multiculturais e religiomate plurais, a
secularizacdo assim entendida: como secularizag&ésthdo, da lei, da
normatividade juridica geral. (PIERUCCI, 1998, p.67

Contudo, entendemos que este conceito traz consg® que somente uma base no
ambito legal da questdo. Ndo podemos deixar de ¢adato de que o surgimento de
movimentos religiosos no Brasil e no mundo como imentos misticos, neo-esotéricos,
new-agee a revivescéncia de tradigdes e fundamentalisra®seligides institucionalizadas,
levantam questionamentos interpretativos e classifiios para os estudiosos da religido e
da realidade sécio-cultural da contemporaneidadess@l sentido, alguns autores como
Souza (1986), passaram a defender o "retorno dadage o "declinio da secularizacdo" na
sociedade brasileira, trazendo elementos que mserais “sangue nas veias” ao ambito
religioso que somente formalidades. Ou seja, ® ¢jae ndo podemos negar que houve e ha
por parte de diversos setores e individualmente pos&cdo de escanteio da religido, mas a
religiosidade, nesse sentido, tem e deve ser dd@reom olhares mais atentos, uma vez
gue ela “esta no meio de nés”, nos rodeando qaost os lados, sendo conosco, muitas
vezes transformando modos de vida de nossos fagsileaamigos.

Camurca (2003) aponta que a polémica em torno glada e do profano demonstra

uma polaridade enfatizada pela supremacia do secutpie ndo significa necessariamente
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a sua inversao, apontando para uma tensdo entresad#monstrada pelo fervilhar de

movimentos religiosos, ou seja, movimentos que esargntre o secular e o sagrado,
configurando assim a presenca concomitante dasesteras. Nesse sentido, o Brasil hoje é
conhecido por sua grande diversidade na areaasdigbem como a itinerancia entre seus
grupos.

Campos Machado (1996) atenta para a discusséo gsbimites do paradigma da
secularizacao na retirada da religido dos espagolécps, dando como exemplo o caso do
evangelismo norte americano em sua vitalidade deogreligioso em formacdo social
inegavelmente moderna. A autora questiona se énsemtp de grupos voluntarios com alto
grau de compromisso e vitalidade religiosa naseslacies contemporaneas expressaria uma
simplificacdo ou inadequacao da propria concepgamadernizacdo que orientou a teoria
da secularizacdo e se a densidade emocional aé&stctes desses grupos religiosos seria

excludente ou complementar a racionalidade moderna.
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CAP. 2 CONTF\:IBUI(;AO E ESTRATEGIAS DA RELIGIAO NA
MANIFESTACAO CULTURAL BRASILEIRA

2.1 A despeito do Censo 2000, o Brasil ainda é ttuhlmente catolico?

Neste capitulo pretendemos discutir a relagdo eeligido e cultura no que tange a
predominédncia do catolicismo e o lugar da crescemesenca evangeélica na cultura
brasileira. Na conferéncia inaugural das XIV Joasadobre alternativas religiosas na
América Latina realizada em Buenos Aires entre 28 ale setembro de 2007, Reginaldo
Prandi fez uma exposi¢cdo acerca da nao contribuiigh@rupo protestante na cultura
brasileira, usando para isso a alegacdo de que anesmdeclinio, os catoélicos ocupam
posicao privilegiada no cenario cultural, seguipe®s cultos afros que, mesmo em numero
muito menor que os protestantes, sdo mais faciemdentificados pelos brasileiros atraves
de seus simbolos.

Nesse sentido, acreditamos que vale a pena fazezsgate historico do catolicismo
e sua queda no monopolio, a fim de podermos reav@jposicionamento do autor citado na
hipétese da ndo contribuicdo evangélica.

Nesse sentido Prandi (2007) aponta que na pametria cultura e religido é comum
dar como certo que a religido ndo € somente partstitutiva da cultura, mas que esta a
abastece axiolégica e normativamente, e que araylpor sua vez, interfere na religiao,
fazendo com que se reforce, ou seja, forcada amgada adaptacoes.

Para Pierucci e Prandi (1996) existem diversas manele conceituar religido e
cultura, ndo soO entre 0s cientistas sociais, queolkam a compreensao de uma realidade
social, mas também entre os proprios pensadores\a® das religides, que “entendem o
que é cultura e explicam a si mesmos como insdityiproduzindo estratégias especificas de
se colocar no mundo ou, mais precisamente, no xtontdo mercado religioso
contemporaneo, que implica concorréncia, propagagdaicas de persuasao, definicdo do
consumidor e meios eficazes de chegar a ele (RiextRrandi, 1996).

Religides tradicionais de crescimento vegetatdra fue reter seus seguidores para
evitar que mudem de religido, enquanto religibes grescem pela conversdo tém que
conquistar novos adeptos. Nesse sentido, os agaliestam que um modo de a religidao se
colocar consiste em considerar que os devotos estBoma sociedade, num territorio,

numa cultura que é preciso conhecer para defendeormquistar. No periodo de avanco do
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colonialismo, paises que contavam com um estudos maprofundado de questdes
relacionadas a cultura puderam dominar conquistaeimster que necessariamente destruir
suas culturas, ou seja, se valiam de estratégapepassava o ambito cultural. Nos paises
gue ndo contavam com este artificio, usam a palé&terra arrasada e a religido foi icone
de destruicao, porque esta tinha a capacidaderdt&” o que era a verdade no mundo e
fundamentar as relacbes sociais e econdmicas gssavyzan a valer nos territorios
dominados.

Prandi (2007), ao tratar das tendéncias recenteslidéio, diz que a relagéo entre
religido e cultura se da de forma diferente engraliaersas religides existentes hoje no
Brasil, e que essa particularidade € importante e se compreenda a dinamica das
religibes em termos de seu crescimento, decliestagnacao.

O autor aponta que no clima dos movimentos de stag&o da década de 1960, a
nocao de cultura imutavel e homogénea foi contastAdrescenta ainda nesse processo a
dissolucéo de determinacao religiosa. Hoje, ao fatacultura, esta presente a idéia de uma
cultura global sem fronteiras, sendo esta cultdoba) marcada pela coexisténcia da
diversidade pos-colonial, com a atuagcdo de relagbemis das mais diversas ordens e
origens, sendo comum considerar que exista umaraudt juventude, cultura negra, cultura
gay, etc.

Prandi (2007) aponta que a cultura global é marpadadiferenca de religido. Se
antes a diferenca religiosa era entre nacdes,éhejgre individuos; e o que define a cultura
global é a pressuposicdo da existéncia de relag@aais entre individuos de diferentes
nacoes, paises, rompendo com o isolamento dagasulacais. A religido nesses termos,
para o autor, limita, restringe e particulariza. &xemplo nesse sentido é dado quando ele
trata da cultura da juventude. O autor elencourgueéementos que para ele ocupam lugar
proeminente: sexo, drogas, rock’n To# internet. Porém, destacou que existe uma cultura
de jovens evangélicos especificamente.

Segundo ele,

" Talvez possamos considerar “rock’n roll” uma fodgaexpressao, j4 que na geracéo atual, como Visto e
estudos sobre religido, psicologia, entre outrosjiaica eletrdnica tem tomado um espago cada ver ma
entre os jovens, que expressam a um tipo de rsiigide em festivais de mdusica eletrdnica, as chasnad
Raves. Ver COUTINHO, TDo éxtase religioso ao ecstasy festivo: Uma analisienbélica e performatica
dos festivais de musica eletrdnicaRevista Religido e Sociedade. Volume 26. NUmersnbd 2006.
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...um garoto evangélico pode se integrar com oyrens do mundo todo
pela internet, assim como qualquer outro jovemafgsorém, “riscara de
seu horizonte muito do que diz respeito ao sexosed@gas, que

geralmente lhes sao interditos, e sua experiénakical estara restrito a
musica evangélica, pela qual os jovens ndo evawgélio mundo néo
estardo minimamente interessados. Esse jovem di@ngéo participara,

por causa dos limites estéticos e comportamentajstos por sua
religido, de um grupo maior do que aquele limitpdta sua propria igreja.
Ele estara fora de uma cultura mundial de joveresmmo usando jeans,
calcando ténis e comendo Big Mac. Sua religidaegsa sentido, restritiva,
excludenté?

Para o autor, a religido aproxima os iguais e etadcia dos outros, agregando e
imprimindo identidade, bem como faz a cultura; adnt como se trata de uma escolha e
nao mais de um atributo herdado, o outro do qeaselafasta pode ser sua prépria familia e
pessoas proximas. A religido que passou a ser we@ha individual (e ndo mais pela
religido tradicional) pode ser vista, conforme 8@er (2006), como nova fonte de lealdade,
criando-se no ambito da nova cultura elementos mEoaemocional e justificativas
socialmente aceitaveis para que ele possa sealilmnn legitimidade da antiga religido. A
religido, nesse sentido, passaria a atuar comoers@lvhuma cultura que promove 0
individuo e valoriza escolhas pessoais, sem saerenum local especifico.

Uma religido também se diversifica internamenteevangelicalismo, que ja é
diversificacdo do protestantismo, é formado pagjag diferenciadas. O catolicismo romano
também se diferencia, embora esteja centralizadamm igreja. Dentro dele ha muitos
movimentos que propdem relacdes diversas com ogdnds, grupos e culturas. Pode-se
citar o tempo em que havia o catolicismo da tealogi libertacdo, o qual, com ressalvas, foi
sufocado pelo movimento da Renovagdo Carismatieaapicontrario, se foca no individuo,
na cura e nos dons espirituais, ao modelo pentdcésra a maioria dos catolicos, esses
movimentos s&o vistos com desconfianca. Tratadwsreserva pelo Vaticano, ndo chegam
a afetar a face mais geral do catolicismo. Sao menios de adeséo individual que, de certo
modo, fazem a critica do antigo catolicismo, seguRchndi (1997).

Embora existam diversas referéncias religiosasultara brasileira, essa cultura é
republicana e assim, secularizada, o que faz caencgda individuo tenha liberdade de

escolha religiosa ou mesmo uma nao escolha, prdtenntitular-se como ateu.

'2 Conferéncia Inaugural das XIV Jornadas sobre altimas religiosas na América Latina. Buenos Aig&sa
28 de setembro de 2007.
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O autor aponta também que € possivel enxergar maslaulturais influenciadoras
da dinamica das religides e suas estratégias. &jalgro Brasil teve que se adequar a
insercdo da mulher no mercado de trabalho ndodigadervicos domésticos e educacao
infantil; ao aprendizado do violdo e acordeon, gren tidos como instrumentos boémios
ao invés do piano classico que era executado nmidaide da familia; do cinema
americano, entre outros.

O pentecostalismo, em principio, seguiu essa iatengoralista de controle dos
costumes, 0 que mais tarde foi enfraquecido potasiwe suas igrejas que se impuseram

como modelo de um novo estilo de conversao.

No periodo que vai de 1950 a 1970, o modelo ideaéligioso pentecostal
era o crente trabalhador comedido nos habitos, issbna autoridade,
modesto no vestir e avesso ao consumismo. Dinlee&raoisa do diabo,
era perdicdo. Em meados dos anos 1970 a economé&goa a mudar, e o
setor produtivo industrial, que era o carro chefe disenvolvimento
econbmico da América Latina, se viu adiante ultsapdo pelo setor
terciario do comércio e servicos. O ideal do oper§ue produzia e se
contentava com um salério baixo foi substituidoyraelo crescente, pelo
modelo de consumidor inserido num mercado cadamaig globalizado
em que todos podem comprar muito. Nessa nova auttonsumista, o
velho pentecostalismo passou a dizer pouco. Jinabda década de 1970
h& a chegada da teologia da prosperidade e o =ntindas igrejas do
neopentecostalismo...Essa religido ja é, portantiva, adaptada aos novos
tempos, em sintonia com novas exigéncias cult{RISANDI, 2007, p.
15-16).

Cabe aqui agora resgatarmos as especificidadesroedao historica do campo
religioso brasileiro, em especial o catolicismog gegundo Prandi (2007) e Alencar (2005),
apesar de estar em declinio numérico, ndo perdeasaateristica influenciadora da cultura
no Brasil.

Para Negrdo (2008), desde o inicio da colonizagituguesa o catolicismo foi
imposto no Brasil como religido oficial do Impémounica a ter permissédo para realizar
cultos publicos ou domésticos. A alianca entresa caal Portuguesa e o Vaticano deu ao
império portugués o poder de legitimar seus ingge$semporais e metodos de atuacao, sob
o pretexto de salvar almas e difundir a fé e aicaltrista.

O controle exercido pela coroa sobre a Igreja ¢alenrecebia os dizimos devidos,
nomeava padres e bispos e 0s remunerava — fezwom ¢lero se tornasse independente do

poder real e distanciado do poder de Roma. Atuax@no empreendedores econémicos, se
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envolviam com interesses politicos, ndo tinham gn@peoldgico e uniam-se maritalmente.

Apenas o clero das ordens religiosas, principalenentjesuitica, permanecia fiel aos

interesses institucionais e espirituais da igre@ Rloma. Porém, estes Ultimos se
concentravam nas areas litoraneas, nas futurasisapétaduais, onde exerciam influéncia e
tentavam preservar a ortodoxia catolica e consolge os fiéis. No restante da colbnia, nos
pequenos vilarejos e bairros rurais onde haviaabdensidade populacional, praticamente
nao havia parocos. O padre passava nesses loemiasapara a “desobriga”, ou seja, as
vezes uma vez por ano batizava os nascidos, casasjantados, ouvia confissbes e rezava
a missa.

A presenca ou auséncia do clero nos locais fez goensurgisse a formacéo de
diferentes tipos de catolicismo: um ritualisticofoemal, um patriarcal e, por fim, um
catolicismo popular, salienta Negréo (2008).

Assim, percebe-se que o catolicismo no Brasil foaueligido obrigatéria. Ou se
aceitava por pressuposto de cidadania ou por cefweno caso dos indigenas. Mesmo 0s
gue ndo nasciam no Brasil, tinham que adota-lo mmesam o compreender. Os negros
escravizados eram batizados no porto de desembddgugideus, sob a pressao de serem
perseguidos pelos inquisidores e perderem seus tensiesmo vidas, optavam por
tornarem-se “novos cristdos”. Ou seja, era maisigwgparecer catolico do que de fato sé-lo.
Era preciso ir a missa, respeitar os dias santigap 0os negocios com nomes de santos
catdlicos, entre outras coisas. Criou-se uma &agigiormal e exterior, muito pouco
internalizada ou de conviccdo pessoal, traco aaphrente em boa parte dos catélicos
brasileiros.

Com a vinda da corte portuguesa para o Brasil eb8 £8da abertura dos portos ao
comércio com os ingleses, D. Jodo VI permitiu quelto protestante em terras brasileiras,
com a condicdo de que nao houvesse proselitisméaeon deste e de que os cultos n&o
fossem realizados em templos. Segundo Buyers (1853te fato se juntou a simpatia que
D. Pedro | e D. Pedro Il tiveram em relacdo a gsuptestantes, permitindo a liberdade de
culto para brasileiros natos, a formacédo de codOmieotestantes e a livre atuacdo de
missionarios norte-americanos. Mas foi a proclamagad Republica em 1889 e sua
Constituicdo que criaram as condicbfes para umaedade pluralista e laica que se
desenvolveria ao longo do século XX, com a separdgidEstado Republicano da Igreja

Catolica e a instituicao do principio da liberdaelegiosa.
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Contudo, para Negréo (2008), a proclamacéao re@rdiméo significou a perda da
hegemonia catdlica e de sua influéncia na vidaipalé cultural brasileira. Ela continuou a
eventualmente cooperar com o Estado Republicanexemplo da imposicdo de seus
principios religiosos as constituicdes, como alpgdo do divércio e do aborto legal. A
heranca do catolicismo colonial e imperial foi preada de certa forma, apesar das
profundas transformacdes republicanas. Nao obs@ntessacdo da obrigatoriedade, a
maioria dos brasileiros, apesar de ter continuase @eclarar catdlica, continuou a sé-lo de
uma maneira formal e superficial. Além disso, mauitios descendentes de negros e indios
criaram cultos sincréticos, nos quais o catolici@m@xiste com crengas e praticas que lhes
sao estranhas, como cultos afro-brasileiros.

Segundo Brandao (1988), a partir de 1960, cormdavao Brasil de pesquisadores
norte americanos como Emilio Willems e Donald Rier catolicismo brasileiro passa a
ser descrito como uma cultura. Nesta década, ceg#e pela cultura e religido se mostrava
fervilhante no Brasil, haja vista a Revista Eclst@ Brasileira (REB) publicada pela
editora Vozes, a qual publicou diversos artigosracala cultura religiosa procurando
identificar o homem brasileiro e suas manifestac@@sobjetivo era compreender o
fenbmeno religioso através de suas manifestacOewsse caso especifico, elencar os
elementos constitutivos do catolicismo popular. Gosuporte para este estudo, foram
utilizados autores que discutiam a cultura em specio conceitual, a cultura brasileira e
formacgdao religiosa nacional, como Eduardo Hoornaerintencdo era estudar obras que
resgatassem a visdo do “ser brasileiro”, buscaridmemtos para entender a cultura
heterogénea brasileira a fim de formular estragédeaacao proselitista visando um povo de
religiosidade diversificada e complexa.

Os artigos da REB representavam as idéias de upo grspecifico do clero que,
apesar de ndo ser homogéneo, detém o poder dessxiperias opinides e de legitima-las
por meio dos textos publicados.

Os trabalhos de Nina Rodrigues, Arthur Ramos, BhaéeAzevedo e Roger Bastide
foram de grande importancia nas andlises da REBe smlcomportamento religioso do
homem brasileiro. Estes foram os primeiros a dpa@s para o estudo do religioso, pois
entendiam ser esta area de grande importanciamardéura nacional.

Um dos motivos pelo qual a REB buscava a compreedsareligiosidade do

brasileiro estava no crescimento ja visivel aos®oltho Censo e também do grande publico
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dos indices quantitativos referentes ao reconhetom&omo pertencente a religido
protestante de um numero cada vez maior da populbagasileira, em detrimento do
catolicismo. Segundo Montero (1999) o protestardissomente ganhou legitimidade
académica na década de 1990, mas houve um proogssso anterior a isso. A autora
entende que tal fenbmeno religioso interessa nasiemesmo, mas como aparato para a
compreensao da sociedade brasileira, pois as@etigintegrando a formacéo social, sdo de
imensa relevancia para a compreensdao do funciorant&sta sociedade, uma vez que
nelas estdo contidas as praticas e percep¢fesmimue sdo base da experiéncia social da
populacao.

No que se refere ao avanco evangélico citado, ms#a as interpretacdes fornecidas
para o fato. As ciéncias sociais apontam algumadweas contextuais como o golpe militar
de 1964, que teria favorecido a entrada de paspmetecostais com o intuito de frear o
avanco critico e progressista da Igreja Catolicaitbacdo de pobreza do Brasil também
teria contribuido para esse crescimento abrind@agespara que as igrejas evangeélicas
demonstrassem seu poder de amparo social. Ainda ator a ser apontado é sob a
perspectiva cultural. O migrante que deixou seupcamumo a cidade teve que deixar
também seu universo simbdlico. Em geral esse wuveimbdlico era permeado pelo
catolicismo popular e foi 0 pentecostalismo queasicionou no sentido de reformulacéo
simbdlica num contexto de marginalizagéo urbana.

Com o avanco das igrejas evangélicas e o declimgatblicismo, o debate acerca da
religido e cultura tem se proposto questdes imptasa Prandi (2007) questiona se, caso 0
Brasil viesse a se tornar de maioria evangélicgufedo o crescimento progressivo), seria
também culturalmente evangélico? Ou seja, os trafasbrasileiros repudiados pelos
evangeélicos hoje seriam apagados? O carnaval estiigto? As festas juninas de Santo
Antdnio, S&o Pedro e a grande festa de S&o Joddodteste ndo mais existiriam? E os
nomes de rios, serras, cidades, ruas, estabeldosnermerciais, hospitais e escolas seriam
trocados? Sera que a cidade de Sao Paulo voltsei@lzamar Piratininga?

Alencar (2005) considera que ndo ha uma identéicapediata com o protestante e
seus simbolos, ao contrario do que acontece coatdion, o indigena e os cultos afro,
sendo estes trés considerados por ele como maitizrat brasileira; o que ja apontava

Brandao (1988), quando salientou que ja no finasémlo XIX os intelectuais brasileiros
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admitiam que, na composicdo do “carater brasileimitravam tracos culturais de trés
origens diferentes: a portuguesa, a africana @dgene.

O autor relembra a vinculagédo de um comercial depfidduzido pelo Governo para
o incentivo do turismo, no qual havia uma bricotagee gauchos, mineiros, sertanejos,
indios, operarios, sambistas, florestas, montaah@s areia da praia, algumas flores e velas
de todas as cores. Para ele, os ethos catélicmemal e afro estdo representados neste
comercial, porém, ndo ha nenhuma mencéao ao protisst®. Nesse sentido, questiona se

a igreja protestante brasileira alterou a cultuesiteira ou foi alterada por
ela? Assimilou ou foi assimilada? Modificou o ettasileiro ou adaptou-
se ao jeitinho? Quais os alimentos, estilo de mestia, festas populares
que foram produzidas e ou/influenciadas pelo prat¢ismo? ...O discurso
repetido & axaustdo do que estd acontecendo noil Brasnaior
“avivamento de todos os tempos” € no minimo queatiel, até porque, na
histéria, todos os avivamentos trouxeram profundassformacdes
sociais, e no Brasil, ainda estamos esperando asegoéncias deste
avivamento. (ALENCAR, 2005, p. 13-14)

Ainda para este autor, o protestantismo, desdesungira expressdo no Brasil, foi
sempre uma tentativa de negacgdo da cultura ibédtieza O neopentacostalismo, apesar de
suas caracteristicas anti-catolicas, passa tamksEmamti cultos afro, pois, para ele deve-se
considerar a opcao de ter por objetivo afetar orség grupo mais importante, uma vez que
a hegemonia catolica ja foi abalada.

O pentecostalismo se coloca como primeiro grupggiosib a ameacar a hegemonia
do ethos catolico brasileiro. Porém, ndo se podeahsiderar que o catolicismo ainda
continua forte em poder politico, econémico e galtumas o pentecostalismo se torna um
contraponto.

Nesse sentido, podemos dizer que a cultura brasgeiencontra em duplo estado, se
mantendo catolica pelas origens e simbolos e nama#endo pelo esgotamento da
orientacdo que pressupunha a fidelidade ao caiwlci

A lideranga catolica acredita que a América Latioatinua sendo um continente de
cultura catdlica e por isso, os latino-americanesam naturalmente catélicos. Porém, o
crescimento do pentecostalismo mostra que iss@ maais tdo natural. Créem também que
se a religido vai mal, € necessario agir na culnwasentido de trazé-la de volta ao
catolicismo. Assim, procuram agir em um didlogoigi®ja com a cultura e ndo com os
individuos, exceto o Movimento de Renovacdo Caliisaapautada no pentecostalismo.

Enquanto isso, o0 protestantismo pentecostal e eete@ostal conquista cada vez mais fiéis,
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convertendo os individuos e sem se preocupar salkira com a evangelizacdo da cultura,
segundo Prandi (2007). O que se usa da culturaleaeentos que possam servir a seu favor
como simbolos, referéncias e pequenas magias aguRAndidatos a conversao estdo
habituados. Estas igrejas se oferecem com novasaiit/zas, mudam a concepgao a respeito
do dinheiro e dos bens materiais, propde-se aversptoblemas pessoais de toda espécie,
fazem oferta de servigos religiosos e assim, nugurgkd momento, esperam pelo
reconhecimento pessoal, desejando serem aceitas tegrantes legitimas da cultura
contemporanea. Ou seja, usam um atalho.

Prandi (2007) salienta que na cultura brasileiracatolicismo é facilmente
identificado através de seus inUmeros simboloemeaitos. Tanto o patriménio material
como catedrais e imateriais como as festas saorénefas imediatas -catolicas.
Recentemente, o Cristo Redentor no Rio de Janeirin¢luido na lista das novas sete
maravilhas do mundo com uma lista imensa de vdies cabe o questionamento da
motivacdo destes votos. Sera que o eleitor votmoamtolico ou como brasileiro que vé no
Cristo um simbolo paisagistico e turistico do p@is?atas catodlicas do calendario sado de
fato seguidas religiosamente ou estdo seculari2d@iandi (2007) defende que o pais é sim
catolico na chave cultural, apesar de talvez nger ma religiosa.

N&o podemos esquecer que no Brasil, ndo é podalaelde cultura sem levar em
conta a presenca de elementos religiosos de oragfeicana. Algumas influéncias sao
antigas como a lingua, que esta presente desdeio da presenca da populagédo escrava.
Outras sado mais recentes e originam-se das rdigifie-brasileiras, as quais se formaram

na primeira metade do século XIX. Estas influénse@apresentam na

“musica popular, na literatura, poesia e teatrocinema e na televiséo,
nas artes plasticas, na culinaria, no carnaval elarga, também em
praticas magicas oferecidas como servicos a codsues ndo

necessariamente religiosos, e nos valores e cobegpxtravasados dos
terreiros para a cultura popular, mais um rico ngpe de gostos e

padrdes estéticos (PRANDI, 2007, p.11).

O autor salienta que a presenca de elementos gloreligiosa nessa cultura é tao
grande que a propria religiosidade afro-brasiléiemtendida como cultura e assim é tratada
pelo Estado brasileiro. Exemplifica a fundacdo Quibo dos Palmares que € mantida pelo
Ministério da Cultura apontando que este érgaoipaibvoltado a “promover a preservacéo

dos valores culturais, sociais e econémicos des@mseda influéncia negra na formacéo da
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sociedade brasileira”, mesmo sendo um érgdo pubdkcom Estado laico, ndo se exime de
dar atencdo especial aos terreiros de candombléutesoreligides afro-brasileiras,
garantindo a estes recursos de manutencdo e gratesiiucional, pois as considera um
celeiro que abastece a cultura brasileira. Contpa@ ele, 0 mesmo néo se aplica quando se
trata de religides nao africanas, ou seja, um datede uma religido afro se sente a vontade
para pedir suporte a Fundacédo, 0 que ndo aconteceum pastor evangelico negro, por
exemplo.

Prandi (2007) aponta também que a cultura afroprstente como fonte tradicional
ativa também na educacdo. A lei federal 10.63%de de janeiro de 2003 torna obrigatorio
o ensino de historia e cultura afro-brasileira essolas. Segundo ele, também a culinaria
tida como baiana, ndo € de fato “regional”’, masnigem religiosa; haja vista o acarajé de
lansa, bolinhos de Inhame de Oxala, quiabo com iGe Xangb e a feijoada de Ogum.

Nesse sentido, fica demonstrado para o autor guetestantismo ndo tem o mesmo
espaco que o catolico e nem mesmo que os cultosesftando a parte culturalmente. Para
ele, mesmo a musica gospel que seria a producawd@ica mais proxima do consumo
estético, é limitado ao universo evangélico, ndulsecapaz de se auto-incluir nas artes em
ambito nacional. Somente considera como excecaareatdo de musicos profissionais em
igrejas pentecostais como Assembléia de Deus er€gagho Crista.

Contudo, € questionavel a posicdo tomada por Alg2€85) e Prandi (2007) de que
0 protestantismo nao interfere na cultura brasilelk desnaturalizagcdo da identidade
catolica em favor da protestante traz consigo mgakawisiveis. Ndo se pode negar, por
exemplo, a participacdo dos evangeélicos na cultivi@a do pais, ou seja, a atuacdo dos
evangélicos no espaco publico e em diferentes dife=nda sociedade civil brasileira.

O terceiro setor estéa repleto da presenca pratest@or varias vezes, se associou 0
espaco religioso aos limites da caridade e dotassialismo, sem levar em conta que 0s
novos discursos civicos que surgiam estariam sapdopriados e ressignificados pelos
projetos religiosos, grande parte dos protestafiete extrema relevancia, mesmo que em
quantidade, o papel das organizagbes evangélicasuas agcbes no campo do
desenvolvimento social brasileiro.

Como lembra Novaes (2002), os evangélicos sdo e@sngiis chegam as margens da
sociedade e constituem, nestes locspobreza e violéncia, espacos de agregacao social

que possibilitam tanto novas trajetérias a paréircdnversdo quanto a reconstrucdo do
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associativismo local. Nos espagos das favelas &s &mpobrecidas, multiplicam-se as
igrejas e uma densa rede social de suporte, qaearente vem se formalizando através
de parcerias com ONGs e 0rgaos governamentais.

A educacgdo € um ramo onde o protestantismo se fdto @resente. Haja vista a
implantagcdo de escolas de alfabetizagcéo pelos Agntfue foi uma estratégia das missdes
protestantes para sua inser¢cdo no Brasil desdiio,ie atualmente o nimero de escolas
evangélicas continua grande.

Em um estudo realizado por Regina Novaes em 2@k évidenciado que o ato de
ir ao culto evangélico tomou posicédo privilegiada kazer dos jovens pesquisados.
Acreditava-se de antemédo que a secularizacdo é¢iviedstempos rompido a barreira do
entretenimento dos jovens, mas a pesquisa revetmniario. Ou seja, 0 jovem esta sim
usando seu tempo para compromissos no ambitoigeicel

O grupo Diante do Trono, que tem como icone AnalaPMaladad®, tem se
mostrado ha tempos um forte nome na area da deergdendo videos, livros e cursos que
dao subsidio ao desenvolvimento da expressdo @brpes igrejas. O caminho que foi
aberto pela Igreja Renascer em Cristo e a recdptiei do que foi proposto por ela
conquistaram outras igrejas. Assim, espalharanekegais diversos grupos de coreografia.
Contudo, este iniciativa nao ficou restrita ao espdas igrejas; barzinhos e casas noturnas
evangélicas foram surgindo, porém, ndo se vendgdmhblcodlicas nem cigarros. Mas de
qualquer forma mostram o alcance que 0s evangéliéos tido com suas praticas
proselitistas.

O que dizer sobre os fiéis ja convertidos e osapsnas acompanham os programas
evangélicos na TV e no radio todos os dias? Sex&sjies nao sofrem nenhuma influéncia a
ponto de externalizarem o que escutam? E quantm@mjar? Sera que quando ouvimos
algumas frases tipicas e mesmo uma certa entoma&ghos identificamos imediatamente
como evangeélicos? E claro que ha muito mais o gueiscutido acerca deste tema, mas é
improvavel que um grupo que tem adquirido tamante@pgrcdo na sociedade brasileira,

seja tdo apatico e introspectivo quanto julgamubsras Prandi e Alencar.

2.2 A Légica mercadolégica por Peter Berger

B Ver WWW.diantedotrono.com.br
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Com toda esta trajetdria exposta e retomando admyasdo de Pierucci e Prandi
(1996) acerca das estratégias mercadologicas @ei@sssnesse novo momento de
reconfiguragdo do mapa religioso no Brasil, optarpos nos dar como fundacéo da
construcao de consideracdes sobre o tema as coobels de Peter Berger, pois acreditamos
que estas sejam capazes de trazer elementos stgfcguando pensamos sobre estratégias
de mercado e, mais especificamente, nas estrajagidadas utilizadas pelo protestantismo
e pela agéncia missionaria em questao e que serdaala em capitulos posteriores.

Em seu livro “O dossel sagrado” (2000), Bergerederum aparato conceitual capaz
de integrar a analise de problemas no nivel mierpsicologia social e o nivel macro das
ideologias e mudanca cultural em geral, integratewicamente correntes socioldgicas
distintas como a de Durkheim, Weber, a fenomeno#gentre outras. Segundo Mariz
(1997), sua teoria questiona 0 mito da superiogdanitiva da ciéncia moderna e reabilita
a religido a ser ndo somente uma forma alterndveonhecer e julgar o mundo, mas fonte
de critica e transformacdo social. Ou seja, Bemggende que para que haja uma
compreensao da cultura e da realidade social éspreggie exista um conhecimento do
fendmeno religioso.

Tendo como base sua teoria da construcdo soci@atidade, desenvolvida em “A
construcado social da realidade” (1976) em conjeota Thomas Luckmann, Berger salienta
a importancia da religido no processo de constrggéwl, identificando a crise da religiao
contemporanea como um aspecto da crise social geaala pela mentalidade moderna.
Baseado em Weber, argumenta que foi a propriaideligpcidental judaico-crista,
especialmente a protestante, um dos elementosnsspas pela modernidade. Discute a
crise da “plausabilidade da religido” e a destmida que trata por “dossel sagrado” pela
modernidade, o qual protegia os individuos conatemaaca do caos.

O livro A construcéo social da realidade, segunduid|(1997), foi durante os anos
1960 uma alternativa tedrica a analise estrutt@apsedominante na época. Nele, o autor
aponta o poder dos agentes humanos, dando a estesssibilidade de atuacgéo
transformadora.

Para Kawauche (2008), Berger adota o pressupostgpatogico marxista de que os
homens fazem a historia, chamando também a atgragdm aspecto dialético da realidade

social.
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Aplica a dialética, contudo, para compreender lac&® individuo e
sociedade. Através de uma abordagem dialéticalagéeentre individuo
e sociedade, Berger integra a perspectiva macroacomtrossocioldgica,
sociologia com a psicologia social, a abordagempeeensiva de Weber
com a fenomenologia e Durkheim (MARIZ, p. 95, 1997)

Berger afirma que o homem, “Biologicamente privatioum mundo do homem,
constr6i um mundo humano. Esse mundo, naturalménte,cultura” (BERGER, 2004,
p.19). O autor entende a cultura como o produtatd@ade e da consciéncia humana, ou
seja, o conjunto de tudo aquilo que constitui o dausocialmente construido dos homens. E
a religido entra em cena como 0 meio necessargaranutencdo desse mundo. Contudo,
a construcéo artificial exige uma manutencéo tamadificial, jA que o mundo humano néo
€ capaz de se manter de forma natural.

Para o autor, todos os mundos socialmente constridéo precarios, por isso a
necessidade dos esforcos para se manter o0 mundanbussa manutencao se realiza por
meio de discursos legitimadores, sendo o discuaseeligido o instrumento mais efetivo
para tal tarefa. Isso se deve ao fato de que nhegido religiosa fundamenta a ordem social
em origens que transcendem a historia e o homegunde Kawauche (2008), legitimando
de modo eficaz porque relaciona com a realidadeesup as precarias construgdes da
realidade erguida pelas sociedades empiricas.

A isso Berger denomina de “estrutura de plausief (BERGER, 2004, p. 58).
Segundo Kawauche (2008), Berger ndo acredita qjge sdiciente que as respostas
legitimadoras sejam repetidas indefinidamente.d€ipo que a sociedade esteja estruturada
de tal forma que essas respostas facam sentidoal A& construcdo social do mundo se
movimenta em dire¢do oposta ao caos, visando utidsgrara 0 universo, ou seja, uma
teodicéia.

Berger aponta que a manutencdo de uma estruturplagsibilidade é de tal
importancia na realidade socialmente construida apieesforcos da sociedade sdo néo
apenas defensivos, mas também ofensivos. O auwtoa feguinte ilustracdo: “a ameaca
mutua do Cristianismo e do Isla na Idade Médiaiaxjge os teélogos de ambas mundos
sécio-religiosos produzissem legitimacdes que did@m o proprio mundo de cada um
contra 0 mundo contrario e que, por sinal, inclyiama ‘explicacdo’ do outro mundo nos
termos do seu préoprio mundo” (BERGER, 2004, p. 60).
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Nesse sentido, a legitimacdo se define como “orssd@almente objetivado que
serve para explicar e justificar a ordem socialEREGGER, 2004,p. 42). Assim, o autor
chama a atencédo para a implicacao de valor e morabnhecimento.

Berger aponta que a manutencédo do “nomos” sodipiereuma grande variedade
ndo apenas de formulas legitimadoras, como tambe@mréticas legitimantes. Havendo
diferentes niveis de formulas legitimadoras, auagem estaria situada no nivel mais
elementar, tendo funcdo de pilar na ordem do mubépois disso estariam 0s provérbios
seguidos das teorias e cosmovisdes, segundo M&ag7 ).

Um exemplo rico de préatica legitimante é a conveEsanela que ha trocas de
informacfes e afirmacdo do que ja se conhece. (&) &eatravés da conversa que se
reafirma e se constroi identidades e valores. Seoneersa, a realidade comeca a perder a
“estrutura de plausabilidade”. Vemos assim que kvps para Berger, é fonte de
transformacao da realidade social.

Vale lembrar que para Berger toda teoria que spogr@ explicar o “nomos” tem
uma origem sagrada (BERGER, 2004, p.40). Contudreligido s6 cumpre seu papel
legitimador da realidade, pois oculta a origem hane histérica da ordem social, isto €,
por ser alienante (BERGER, 2004, p. 99).

Para Mariz (1997), Berger vé na alienacdo aspgmisgivos, sendo ela capaz de
gerar forca e criar herois. Exemplos dessa alienag@a o militante incansavel e o crente
convicto. A alienacgéo religiosa seria 0 preco apsgo pelo individuo para que o0 universo
tenha significado. A autora lembra ainda que Berger considerar do ponto de vista
empirico a experiéncia religiosa como alienada, edid questionando a validade das
proposicdes religiosas em sua esséncia. Ele ardganwgre para estudar a religido €
necessario adotar um ateismo metodolégico, o qddééénte de um ateismo real, do qual,
segundo Mariz (1997), ele ndo compartilha.

Berger, ao tratar dos efeitos da modernidade mgide] salienta que a modernidade
seculariza 0 mundd isto é, retira-o do dossel sagrado. Esta sezalgid seria capaz de
alcancar tanto o macrossocial quanto das consagmaiividuais. Neste Gltimo caso, se ndo
h&a um abandono, passam a ver a religido como guéstédida privada e de escolha intima.

" Mais tarde, Berger se questiona quanto ao termdaemcdo, mas em O dossel sagrado, o autor descre
sobremaneira este item.
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Para ele a modernizagao tende a gerar anomia, exngue destitui a religido de sua posicao
central na sociedade.

Contudo, o autor aponta que a secularizacdo n&sypée a negacao da religido,
mas sim o fim dos monopdlios religiosos e a retirdd religido do espaco publico. Num
mundo secular, dois processos caracterizam a&eligegundo Berger: o pluralismo e a
privatizacao.

O processo do pluralismo mostra o fim da situagémdnopolio religioso e instaura
uma situacdo de mercado no qual ha diversas opeligissas concorrendo pela preferéncia

dos fiéis.

Berger descreve a situacdo atual como aquela ormlauaabilidade da
religido na vida publica desmorona e na vida pavadconstantemente
ameacada pelas religibes concorrentes. Cada geljgioso seria uma
“minoria cognitiva” que para sobreviver enquantiost confrontaria com
duas opcdes: ou se isolar em seitas fechadas rau eatmercado religioso
e fazer barganhas cognitivas, correndo o riscoeddep sua originalidade.
(MARIZ, p. 103, 1995)

Segundo Kawauche (2008), manter integra a “es&rutler plausibilidade” de um
mundo socialmente construido, seja ele religiosm@ € uma questédo tao crucial para a
sociedade a ponto de justificar, sem nenhuma dasmnsciéncia, as guerras mais violentas
contra todas as estruturas adversarias. Essaagymtem ser encobertas, como as brigas
teoldgicas entre as diversas denominacgdes crigtégpicitas como a guerra do Iraque, mas
de qualquer maneira, sdo guerras.

Vale lembrar que, também para este autor, Bergefiméta a nocdo de estrutura de
plausibilidade apenas ao mundo religioso, pois géeaa mesmatividade humana que
produz a sociedade também produz a religido. Assiataque terrorista de 11 de setembro,
a guerra do Irague, o conflito dos catdlicos congr@rotestantes, a luta dos neopentecostais
contra os umbandistas, ou qualquer outro tipo @ergudita religiosa, devem ser vistos néo
como de conteudo religioso, e sim como estruturplaesibilidade dos mundos religiosos
socialmente construidos.

Levando em conta a situacdo de pluralismo religimsdrasil, € possivel afirmar
gue a religido no Brasil € um futuro de guerra estrtituras de plausabilidade”. Kawauche
(2008) aponta que talvez no Brasil a coisa ndowheg nivel do conflito entre catolicos e

protestantes na Irlanda do Norte, e nem os evaogédirasileiros lancem bombas sobre os
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sem religido devido ao seu crescimento no Censs éntarto que havera conflitos, o que ja
vem acontecendo. Ao contrario de guerras, o elerar sera cada vez mais interiorizado
em grupos sectarios e os discursos serdo cadaaiszproselitistas, o que devera gerar uma
situacado de instabilidade de ilhas de plausibikdad “subsociedades”. (BERGER, 2004,

p.61-62).

Assim, percebe-se que a religido ndo é o motivguegira, mas a sua circunstancia.
Ou seja, todo esforco das guerras ditas religiggasem torno do interesse em se manter
integra a “estrutura de plausibilidade” que daentattdo ao mundo construido por uma
determinada sociedade, e ndo ao interesse de $errasta ou aquela confissao religiosa.

Ao se utilizar do Paradigma do Mercado Religios@sgntado por Berger, podemos
perceber que se privilegia a definicdo instituciat@mfenémeno religioso, percebendo que
de todos os fatores que influenciam a dinamicasfiera da religido, tém preponderancia
aqueles ligados ao nivel de concorréncia entrenaagegdes religiosas e suas influéncias
sobre a preocupacdo das mesmas com as questdesbdm/iv@ncia institucional,
manutencao e expansao dos espacos ocupados no redigipso e na sociedade.

A légica mercadoldgica sob a qual a esfera daiéeligpera, produz segundo Guerra
(2003), entre outras coisas, o0 aumento da relewadei necessidades e desejos dos
individuos na definicdo dos modelos de praticagseudsos que deverdo ser oferecidos no
mercado, ao mesmo tempo em que requer que dsigs religiosas sejam mais flexiveis
no que diz respeito as mudancas de seus produtseEntido de adequa-los da melhor forma
possivel para a satisfagdo da demanda religiosadiegduos.

Nos contextos de pluralismo acentuado em que vigsemdo é mais possivel que as
instituicdes religiosas proponham aos individuos g#érie de exigéncias concernentes a fé e
aos comportamentos, esperando uma aceitacdo soumdiata. Nas sociedades
contemporaneas, na qual as pessoas séo orientadadegidir livremente a respeito de que
modelo de religiosidade adotardo — podendo omtaaig mais de um, ou nenhum —, o que
as organizac0Oes religiosas oferecem tem que sdivatpara os potenciais consumidores.
Assim, o ethos do consumo, que prevalece em termos de sociedadigsiva, e o
pluralismo do campo religioso, sdo elementos fureddais para entender como a logica
mercadoldgica determina a dinamica de transfornsagée modelos de religiosidade.

Para Guerra (2003), o que estd em jogo quando exardpiias das instituicoes

religiosas abrem espaco para que prevaleca umndesteto modelo de religiosidade em
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detrimento de outros, é a eficacia do conjuntoigieificados e de visées do mundo que séo
oferecidos a massa de fiéis atuais e potenciassinA as modificacdes introduzidas em
termos de discursos e praticas religiosas se toastinum esforco no sentido de tornar, a
cada momento, o produto religioso oferecido maisiegfte - em termos de eficacia
simbdlica -, em atender as necessidades religamaféis.

Vale frizar a crescente necessidade que as difsreorganizacfes tém de se
sintonizar com o perfil dos fiéis consumidores, semtido de moldar a mensagem, as
atividades, os estilos de celebracdo e outros tspem modelo de religiosidade em

consonancia com a demanda dos individuos.

2.3 Histoérico da JOCUM

Essa estrutura apresentada por Berger, pode senteada na agéncia missionaria em
questao. Partindo da premissa de que todo crist@sidera que deve ter como missao fazer parte
da chamada "Grande Comissdo de Cristo" deixadal@sus, a agéncia missionaria evangélica
internacional e interdenominacional Jovens com Wvissdo (JOCUMY tem por objetivo a
mobilizacdo de jovens de diferentes nacfes parabga"missionaria” respondendo a um dos
principios do protestantismo que é trabalhar comligiio missionaria. Como visdo, seus
participantes acreditam que foram chamados por @eealizar atitudes pioneiras e criativas no que
tange a conquista de fiéis para o0 meio protestdtgsas atitudes incluem trabalhos voltados a
educacao e treinamento, artes, mobilizacdes eviatigas em grandes eventos religiosos, populares
ou esportivos, recuperacdo e reintegracdo de wsisem drogas, programacdes voltadas a
universitarios, artes, midia, barcos de assist@ns&ide, entre outros.

A agéncia é também uma ONG filantrépica, educatierassistencial, reconhecida pela
Organizacédo das Nacdes Unidas (ONU). Registrad@ ¢emtidade de Acéo Social, € reconhecida
como utilidade publica em varios Estados do Bras#éntendo convénios junto a Secretaria de
Educacao e outros 6érgdos nacionais e internacionais

JOCUM ¢é a versao brasileira de YWAM (Youth with as8lon), organizacdo fundada
em 1960, nos Estados Unidos por Loren Cunnighar@UND Brasil € um dos desdobramentos
dessa ONG que hoje conta com mais de 13.000 obreiro mais de 650 centros de atividade

distribuidos por quase 170 paises. Conta aindawoenconceituada Universidade - University of

B WWW.jocum.org.br
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the Nations - voltada & sua érea, com sede no Hagam 185 locais de treinamento nos EUA,
Europa, América do Sul e Central, Asia e Africaj@se pode cursar um dos 190 cursos oferecidos
por suas Faculdades em todas as areas de conherirB&o 7 grandes areas: Faculdade de
Ministérios Cristdos, Ciéncias Humanas e Estuddsrriacionais, Saude e Aconselhamento,
Comunicagéo, Ciéncia e Tecnologia, Artes e Educagao

O idealizador de JOCUM, o americano Loren Cunningh&onta como se deu o que
chama de visao:

Naquela noite, apds o término do culto em que ocawda fui direto para o
quarto de héspedes da casa do missionario, oraadsbspedado. As paredes
eram caiadas, sem quaisquer adornos, a nao segrawnara da ilha numa
simples moldura de madeira. Deitei-me na cama, edobr travesseiro e
coloquei-o sob a nuca. Em seguida, abri a Bibliapmo fazia rotineiramente,
pedi a Deus que me falasse. Mas 0 que acontecewfogeguida ndo foi nada
de rotineiro. Subitamente comecei a enxergar o mapadi. SO0 que 0 mapa
estava como que vivo, mexendo-se. Sentei-me no. ldibanei a cabeca.
Esfreguei os olhos. Era como que um filme que ssgpa@ em minha mente.
Via todos os continentes. Ondas se arrebentavampreas. Cada uma
penetrava um continente, depois voltava, em segidi@ de novo e penetrava
um pouco mais; e ia assim até que cobria todo tnsotte. Fiquei de folego
suspenso. Continuei a olhar e a cena se modife®wndas transformaram-se
em jovens-rapazes e mocas de minha idade e at§aveais — que ocupavam
0s continentes. E conversavam com as pessoasasae nas calcadas perto de
bares. lam de casa em casa. Estavam pregando gethar(...). Instantes
depois a cena desapareceu. Puxa! Pensei. O quadgiata? (CUNNINGHAM

e ROGERS, p. 35-36, 1985)

No Brasil, a organizag&o iniciou suas atividades 5 em Minas Gerais com 0
missionario americano James Robert Stier ou Jier 86imo é conhecido. Este, apés ter migrado
dos Estados Unidos para a Coldombia para os prim®di insercdo de JOCUM na América Latina,
vém para o Brasil e inicia as atividades por adioje, existem centros em todos os estados do pais
com milhares de voluntéarios em tempo integral eosyparticipantes temporarios. Esta insercdo da
JOCUM no Brasil esta diretamente ligada a realzad@ Congresso de Lausanne ja citado, em
1974.

O alvo da organizacao segundo suas liderancasrag equipar e enviar jovens para o
campo missiondrio com o intuito da pregacdo do gsfaw através dos chamados ministérios de
misericOrdia, ou seja, atividades de assisténdigalsque dao suporte e fornecem oportunidades

para a evangelizacdo dos assistenciados.
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Tornar-se um “jocumeiro” € a ambicdo de muitos @mens evangélicos, os quais
deixam sua igreja local e passam por um periodced@mento para, entdo, fazer parte da chamada
Obra Missionaria. Como religido missionaria e, s&gj Seus proprios principios, o protestantismo
e, portanto, a JOCUM visa obedecer a chamada “granchissdo de Cristo”, a qual tem como
lema: “lde e fazei discipulos de todas as nag¢fatizamdo-os em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo”’(MAT 28:19-20), seguindo em buscaude tarefa tida como essencial por seus
membros e sua lideranca: “criar uma comunidadeeus@& em Jesus Cristo, a qual transcenda a

nacao, raca e classe” (Boisset, 1971).

2.4 Proposta e estrutura da JOCUM

Em primeiro lugar estd a Declaracdo de Fé pmuadm por todos os membros da
organizacao:

“: Acreditamos que a Biblia é a palavra de Deesds por Ele inspirada,
revelando que Jesus Cristo € o seu filho, que ehofui feito a sua imagem e
semelhancga, e que Ele nos criou para termos velmsetEmbora todos os
homens tenham pecado e estejam longe da sua @teitem feito da salvacao
algo facil e acessivel a todos, através da morterumma e ressurreicdo de seu
Filho Cristo Jesus; aquele que representa fé, amavediéncia, atendendo a
iniciativa de Deus de graca para nos; Deus desegatedos homens sejam
salvos e tenham conhecimento da verdade; e istoeoatravés do Espirito
Santo agindo em néds, o que demonstramos com a gieado Ultimo
mandamento de Cristo: "...Ide por todo o mundoregg o Evangelho a toda
criatura." (Marcos 16:15)"

A JOCUM conta com uma diversidade dos chamadaosstéiios e de pessoas compondo

sua estrutura. Eis o mote da visao:

“Nossa Visao: Jovens Com Uma Missao (JOCUM) é uavimento
internacional de Cristdos de muitas denominacoésaidas a apresentar
Jesus pessoalmente a esta geracao, utilizandoasdasmas possiveis a
fim de cumprir esta tarefa, treinando e equipamdens para realizarem
a Grande Comisséao. Como cidadaos do Reino de B#nes chamados
a amar, adorar, e obedecer ao Senhor Jesus Gustmdo e servindo
Seu Corpo, a Igreja, e levando seus ensinos a tmlbemens da Terra.
Comprometemo-nos, pela graca de Deus, preenchewasio e viver
para Sua gloria, conduzindo uma vida produtivaedd¢izacao espiritual,
mental, social, emocional, e fisica”.
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Essas atitudes contam com trabalhos voltados wcaedo e treinamento, artes,
mobilizacbes evangelisticas através de esport@sarsdrecuperacao e reintegracdo de viciados em
drogas com o intuito de, através dessas acoedgdivai salvacdo usando diversas estratégias como
pregacdo boca a boca nas grandes e pequenas cigesigmmacdes voltadas a universitarios,
campanhas evangelisticas em grandes eventos seligipopulares ou esportivos, artes, esportes
radicais, midia e imprensa, barcos de misericé@ttia

Todos os ministérios estdo ligados a trés troncwsstariais distintos: Evangelismo,
Treinamento e Misericordia.

Algumas das atividades realizadas no Brasil con@m@reas como: artes, barcos de
assisténcia a saude, reabilitacdo de criancasatgfis e com HIV, desenvolvimento comunitério,
educacéo, esportes, recuperacao de drogadicaoaprag de radio, entre outros.

H4& ainda atividadé& muito peculiares da organizacéo como:

Dia de Misericordia: Atividade de Mobilizacdo social. Envolve a igregaedl e missionarios
neste programa de assisténcia em larga escala raude drabalho. Cabeleireiros, educadores,
diversos profissionais nas areas de saude, sdadediog a participar gratuitamente atendendo
comunidades carentes, enquanto o evangelho é pregadnais diversas formas.

Esportes Radicais Projetos e programas relacionadas a evangelizataeés de esportes
radicais e atividades esportivas e grandes campavaagelisticas.

G.E.N.E.S.1.S.: Acronimo de Global Electronic Network Educating \&eg and Inspiring
Students (Rede Eletronica Global Educando, Servintttspirando Estudantes), um projeto de
Teleeducacéo que possibilita através de videocaméex a utilizacdo e multiplas salas de aulas
interativas entre si no Brasil e no Mundo.

Impactos Evangelisticos Programas evangelisticos diversos, com duracad. de 3D dias de
atividades. As equipes trabalham em festas pomjlacgnemoracdes civicas e diversos outros
eventos de concentracdo de publico. Séo utilizagstsatégias como Teatro, Musica,
Evangelizacdo Pessoal, Literatura e outras.

Povos N&o Evangelizados A¢des evangelisticas empenhadas em alcancar po&os n

evangelizados no Brasil e no mundo.

16 .
Consultar www.jocum.org.br
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Restauracdo de HomossexuaisAcompanhamento e restauracao psicoespiritual dsopss
envolvidas em atividades homossexuais.

Ribeirinhos: Voltados ao alcance e evangelizacdo da populac&riRita na regido do alto
Amazonas.

Underground: Visa treinar e enviar equipes para alcance iddal e em massa dessas pessoas.
O objetivo do projeto € montar parcerias com Igrdiindergrounds, Grupos Alternativos e
projetos culturais para poder alcancar uma esfada ovez maior do universo alternativo
existente no dia de hoje.

Muitas destas atividades transformadas em “n@ngs” especificos sdo pensadas e
postas em pratica por profissionais formados rerimt da Universidade da organizagdo como, por
exemplo, patologistas, assistentes sociais e Biagli

Concordando com a Carta Magna Crigt@rganizacdo pontua a defesa dos seguintes
direitos basicos para qualquer individuo, em quaigarte do mundo:

» Escutar e compreender o Evangelho de Jesus.
» Ter uma biblia disponivel em sua prépria lingua.

e Ter uma companhia Cristad disponivel muito proximeassibilitando encontros semanais para
gue se tenha ensinamentos biblicos e comunhao compo de Cristo.

» Ter uma educacéo Crista disponivel para suasgasa

» Ter as necessidades béasicas de vida: comida, &gtaario, abrigo e atencdo de saude.

Treinamento

A Escola inicial para se tornar um “jocumeiro” @enpo integral é a ETED (Escola de
Treinamento e Discipulado). Ela é porta de entpeal@ a Universidade das Nacdes. Este curso
basico para o ingresso na organizacdo tem duragdb dneses, sendo 03 meses tedricos e 02
praticos. Para se ter uma vaga nesta escola &@ratia pré inscricdo na qual consta uma carta dos
pais, do pastor da igreja local e do pretendent@ssionario que passa por uma avaliagdo dos
diretores que séo obreiros ja em campo. Sendaonsstécao efetivada o aluno passa entao a residir
na organizacao, chamada de base.

Na escola sdo apresentadas aulas técnicas satimecenento de deus, técnicas de

evangelizagcdo, como o teatro, por exemplo, e otrogs, além de um acompanhamento, no qual
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participa de grupos de discipulado, intercess&agdessobre comportamento e ética cristd e outros.
Esta escola visa por em pratica o lema da JOCUMnh&cer a Deus e fazé-lo conhecido”.

Entdo, depois de concluida este curso, o alunoagstapara decidir se vai permanecer
como obreiro missionario da organizacdo, se reteuds atividades as suas anteriores ou se vai
trabalhar na igreja local. Caso siga na JOCUM, pmatar por outros cursos subsequentes, nos
quais vai direcionar seu trabalho para as aredsmmiadas pela instituicao.

A Eted se baseia em 5 areas para treinamento ulogsabs quais: O cristdo e a biblia, o
cristdo e deus, o cristdo e o inimigo, o cristé&sees relacionamentos e o cristdo, evangelismo e
missdes. Para ingressar nessa Escola é necessari@ tanos e ser membro de uma igreja
evangélica ha pelo menos 1 ano.

Os missionarios da JOCUM séo voluntarios de temfagral ou parcial, ndo recebendo
salario da organizacdo. Cada um € responsavelepantar seu proprio sustento, ou seja, ser
patrocinado por um mantenedor, 0 que costuma ammtke diversas formas, quer por amigos,
parentes ou igrejas locais que se identificam comissdo0” do missionario.

Ha também uma iniciacdo das criancas e adolescaerds igrejas locais. O projeto
chamado King's Kids ou Turma do Rei € um ministdtie se envolve em parcerias com familias e
igrejas locais. Empenha-se em liderar criancasotescentes no mesmo intuito da JOCUM em
grande porte, ou seja, sdo ministérios locais disaninsercdo destas criancas e adolescentes nos
caminhos do evangelismo, tanto para a conquistééde em seus proprios bairros como uma
semente para a captacdo e aperfeicoamento de noss®narios para a organizacdo a médio e
longo prazo.

Esse ministério internacional da JOCUM chegoBiasil em 1987 e conta com mais de
2000 adolescentes e criancas durante o periodér@es,fnas quais sao realizadas as chamadas
“campanhas de férias” em diversas localidades @siBe em outros paises. King's Kids, nesse
sentido, se compromete a dar suporte as igrejasloo que tange estratégias evangelisticas.

Nestas campanhas as equipes servem as comunigi@adesrvicos sociais através de

atividades artisticas, que podem ser equipes deang@soreografia, servicos praticos e esportes.
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Cap. 3 — O PAPEL DA PRATICA RELIGIOSA NO TERCEIRO SETOR: OS
EVANGELICOS E SUAS INSTITUICOES ECLESIAIS E NAO ECL ESIAIS.

3.1 Protestantismo no espaco publico

Nocdes como secularizacao, retorno do sagradopfigacacédo do campo religioso,
destradicionalizacdo, mercado religioso, sincratismentre outros, levaram a
questionamentos sobre o papel do religioso na dades brasileira. Surgem, assim,
pesquisas que pretendem verificar o rearranjo tmatesa do campo religioso e seu impacto
sobre a esfera publica.

O campo religioso brasileiro diversificou-se inbemente e gerou novas formas de
articulacbes e relacdes entre seus diferentes cmnpes. Agentes e agéncias religiosas
assumiram uma presenca mais marcante na esferegpUdlterando, segundo Sanchis
(1993) o equilibrio do chamado padrao sincrétiasiteiro.

Devido ao fervilhar deste segmento no cenario leiesi o interesse por avaliar o
impacto deste fator na cultura civica do pais e feesente, ou seja, a atuacdo dos
evangeélicos no espaco publico e em diferentes diteanda sociedade civil brasileira.

E importante que compreendamos a presenca legdindadreligido no espaco
publico no Brasil. Embora termos como catolicismangélicos, cultos afro e kardecismo
sejam termos que correspondam aos segmentos gquacaoskimamos a reconhecer no
campo religioso brasileiro, a questdo é exatamsaiter sob qual definicdo de religido foi
possivel acolhé-los no espaco publico. Segundo k&illim (2008), essa acolhida
corresponde a alguma forma de reconhecimento idgéietravés de mecanismos juridicos
que implicam o aparato e o poder de Estado e gaeah algum grau de legitimidade
social. As relagbes entre Estado e religido no iBf@am mais compreensiveis quando
adotamos uma perspectiva historica capaz de canstperacdes que produzem modos de
presenca.

O proéprio autor Giumbelli (2008) sugere e refor¢aentido do termo constatacao.
Para ele, tal termo ndo se refere a um problenmmapcege torna quando € assumida a
perspectiva que interpreta a situacdo brasileirdo pgmradigma da secularizacao.
Constatacao, para ele, refere-se ao fato de quasdermas de presenca da religido no

espaco publico ndo foram construidas por oposi¢éora da secularizagcdo, mas, por assim
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dizer, no seu interior. Ou seja, para ele foi rierior da ordem juridica dada por um Estado
comprometido com os principios da laicidade quéaseformas de presenca da religido
ocorreram. Cita que, também nao é o caso de deexae pensar nessa situacdo, o que, por
vezes, acaba sendo o efeito de diversas andlissajcontentam em dar destaque a
ininterrupta vitalidade do campo religioso brasdeiPara o autor, ndo se pode eludir que
essa vitalidade, em algumas das suas dimensdesnddepde um dialogo com os
mecanismos de reconhecimento ensejados por adoetess de presenca.

Ainda se respaldando em Giumbelli (2008), este qu@ secular e religioso
constituem pares indissociaveis na modernidadejuedse trata de fazer, é problematizar o
religioso e o secular como categorias diferenciatas também investigar as condi¢cdes nas
quais essa diferenciacao € afirmada e sustentacia tab.

Assim sendo, aponta que € possivel constatar aagfesl de agentes religiosos em
Estados seculares, mas também definicdes secuaresligioso. De qualquer maneira,
sugere que a presenca do religioso na sociedaleerapre relacionada com os dispositivos
estatais, apesar ou por causa da laicidade.

Segundo Conrado (2006), pode-se dizer que o apartd de novos movimentos
civicos a partir da redemocratizacdo motivou o tijpreemento sobre relacdes entre religido
e filantropia a partir do reenquadramento deste poamo contexto das recentes
transformacdes que colocaram na agenda politiceial & existéncia de um terceiro setor
no Brasil.

Por varias vezes, se associou 0 espaco religiosolimites da caridade e do
assistencialismo, sem levar em conta que 0s nagosgrdos civicos que surgiam estariam
sendo apropriados e ressignificados pelos projettigiosos. As implicacbes desses
processos e dinamicas que envolvem a presenc@régssino campo da acéo social ainda
nao foram completamente compreendidas, emboraceaheca que vém se tornando cada
vez mais plurais e indicadoras de uma maior congdele acerca do papel e lugar do
religioso em nossa sociedade.

Para Giumbelli (2008), o crescimento numérico desngélicos na sociedade
brasileira talvez seja um aspecto menor de suaseptacédo. Por conta da agao deste grupo,
o0 campo da politica ndo é capaz de ignorar o falgioso presente. Os movimentos
ocorridos com sucesso no que diz respeito as candid e frentes protagonizados pelos

evangélicos demonstram que estes tém se validosdoda identidade religiosa como
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atributo eleitoral, entre outras areas. De foranalela ou em conjunto, podemos observar a
presenca marcante de agentes evangeélicos na egedeigioliticas publicas e construindo
parcerias com agéncias governamentais.

Para Burity (2006), esta presenca tem fundamentiegiamidade de colaboracéo
entre Estado e igrejas. Agora 0s evangélicos sdramoseem disputa no setor juntamente
com catdlicos e espiritas que antes ja ocupavandgrparte desse espaco. Os evangeélicos,
nesse sentido passam a se beneficiar de uma abeectente para a participacdo da
sociedade civil nas politicas publicas e de umarizcdo da atuacdo em rede no
enfrentamento da questdo social.

Para Conrado (2006), diversas questdes sao ndessgara se pensar a relevancia
do papel das organizacdes religiosas — no casogéhleas — e suas acdes no campo do
desenvolvimento social brasileiro. O autor questisa seria possivel pensarmos em uma
especificidade no ativismo social protestante. Qsariam as modalidades de engajamento
social, atualizadas pelos diversos segmentos eniaeg@es protestantes? Quais foram e
quais sdo os operadores de legitimacdo da acdal st@s evangélicos? As formas
contemporaneas de acdo social dos evangélicosraenmam, e como, com outros modelos
de acgéao social?

Trabalhos assistenciais desenvolvidos por entidealiggosas sédo alvo de discusséo
desde os anos 1950. Segundo Simdes (2003), asiwafdizacdo da atividade pelos cursos
universitarios de Servico Social aconteceu a paliriniciativas religiosas, porém, os
esforcos para aumentar a qualificagdo destes esrpigstados e a concepcgao de que estes
deveriam ser laicos, fizeram com que houvesse astaahento do assistencial em relacéo
ao religioso. Assim, a formacédo profissional dasaeste social apropriou-se de conceitos
das Ciéncias Sociais e Psicologia em detrimentoddagrinas religiosas que antes eram
orientadoras das praticas assistenciais. Porérfgroos Simdes (2003), independentemente
da secularizacdo, os grupos religiosos ndo deixa@matuar no campo, muitas vezes em
parceria com o Estado. Também alguns profissica@asiémicos ndo deixaram de atribuir
as suas praticas um significado religioso. Ou s@@smo que aparentemente a religido
estivesse ausente da pratica assistencial, eleesfistivamente presente.

Para Conrado (2006), o campo protestante € myltiph®io de polarizacdes

identitarias, teoldgicas e organizacionais quexggessam em um divisionismo crescente,
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fazendo com que surjam diversas denomindéd@sisso corresponde uma infinidade de
organizacdes que atualizam de maneiras diversaxlo de ser evangélico e as modalidades
de presenca na sociedade. O autor aponta que alvestudos tém se esforcado para
interpretar o fendmeno, correndo atrds com taxoasmue ndo tém conseguido alcancar a
velocidade do crescimento e diversificagdo evaogeli

O campo protestante deve ser analisado, neste nmmensentido de observacao de
um campo constituido por um processo crescentede®ifstitucionalizacdo na qual se
multiplicam igrejas (organizagdes eclesiais) e vi;0es nao eclesiais como entidades de
servico, ministérios especificos, editoras, agé&ncrassionarias, instituicbes teoldgicas,
ONGs, movimentos, redes, entre outras. Estas, degun autor, sdo criadas para
desenvolver atividades que apdiam, substituem oplamentam o que as igrejas entendem
por sua “missd0™®, Essas organizacdes tém também por funcéo a elpeciio em um
determinado publico ou atividade na tentativa déizat metodologias criativas para
alcancar seus propositos.

A partir disso, é possivel uma aproximacao do stia social protestante da forma
como esta configurado no Brasil, na diversidadefatmas de articulagdo da religido
evangélica as demandas por cidadania estabelemdamtexto brasileiro atual.

3.2 Acao evangélica via ONGs

Conrado (2006) afirma que um modelo emergente ventosistituindo a partir da
segunda metade dos anos 1990 em funcdo da impartérescente do que tem sido
chamado de terceiro setor. Palavras como “solidade”, “cidadania”, “filantropia

empresarial”, “responsabilidade cidadd”, pouco acpoforam se tornando corriqueiras no

70 autor faz uma subdivisdo dessas denominacdesgiesgisticas ou interdenominacionais em assocacde
profissionais como Atletas de Cristo, ecumenismesgtstico como o Conselho Nacional de Igrejast&js
paraeclesiasticas ecuménicas como o Centro Ecam@eiDocumentagéo e Informacéo (CEDI) e Institigto
Estudos da Religido (ISER), paraeclesiasticas el@ags como a Fraternidade Teoldgica Latino-Ansare—
FTL e Alianca Biblica Universitaria do Brasil (ABYEB associacdes interdenominacionais como a Agscia
Evangélica Brasileira (AEVB).

'® Cada igreja desenvolve um mote especifico que semi visdo dada por Deus para cada igreja local ter
como objetivo como grupo.
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vocabulario da midia, do senso comum e da academidtibuindo para incrementar o
debate acerca do papel da “sociedade civil’ noiBrdssse sentido, as Organiza¢cdes nao
Governamentais se fazem presentes nessa discussao.

O termo ONG refere-se ao inglédsn gonernmentab qual foi introduzido oficialmente
pelas Na¢cdes Unidas em 1950 no conselho Econonfimxial (ECOSOC), sendo inserido
em um amplo leque de setores, como organizacOesneleado (empresas, bolsas,
cooperativas), corporativas (sindicatos, centrassociacbes de classe), partidarias,
religiosas entre outras.

Em principio, as ONGs tiveram o papel de conteasaacfes do Estado. A partir dos
anos 1980 houve uma redefinicdo desse papel ergamizacbes passaram a assumir o
lugar de prestadora de servicos. Nesse momentdifepra-se instituicbes visando o
atendimento a comunidades mais carentes de recuvgrgicando-se com iSSO a
consolidacéo de um terceiro setor que, segundof@l¢1999), traz em seu amago o desejo
de suprir as lacunas deixadas pelo Estado e pelcade isto €, primeiro e segundo setor.
Nessa conjuntura, o Estado passa a estabelecariparcom as instituicbes. Também o
mercado, pelo viés das empresas, desenvolve agddésndo filantropico, formando-se
assim um novo espaco de discussbes e iniciativaprdmocdo de bem estar dos
“desassistidos” do sistema capitalista.

Segundo Camargo (2002), o conceito terceiro setae¥italizado no periodo ditatorial,
no qual a sociedade sofreu grande demanda porasspa@ do ambito do governo para
atuar nas causas coletivas. Assim, este setoruspaga agregar todo tipo de manifestacao
de entidades, tendo por base um mesmo contexttogiem. Para Fernandes (1994), os
regimes autoritarios, por outro lado, criaram unbt@asdo na qual as classes empresariais
eram constrangidas a defender seus préprios istergsegociando com 0s executivos no
poder. Os movimentos sociais e as ONGs, inseridsie 1setor, responderam, percebendo-se
como atores de um confronto global de classes.

Alguns fatores concorreram para 0 aparecimentce dator. Destaca-se, para Falconer
(1999), a falta de confiangca da sociedade no Estadgue faz surgir movimentos
reinvidicatérios, a crise do estado do bem-estalabacentuado a partir dos anos 1980, o
papel dos agentes externos — principalmente aalgaplica e seu destaque em promover
parcerias com empresas, entidades e o proprio govera crise de desenvolvimento que se

inicia com os choques do petroleo na década de, 51 da crise do meio ambiente. Vale
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acrescentar a crise do sistema capitalista, a parjueda do Leste Europeu, que deixou um
espaco a ser preenchido por outros agentes ndaigstdlo caso do Brasil, pode-se apontar
a desigualdade social provocada pela estagnacawraga dos anos 1980 fomentando

movimentos de natureza reinvidicatoria.

Durante o regime militar, as ONGs tinham um relaaroento tenso e de poucas
parcerias com o0 governo. Nesse momento, 0 trabalbstas organizacdes era
semiclandestino. Contudo, a partir da década dé,18®de-se ressaltar um estreitamento
das relagbes ONGs-Estado principalmente pelo mefato do fluxo de ajuda financeira de
agéncias de cooperacao para a Ameérica do Sul. BisilBas ONGs se expandiram a partir
da década de 1980, atuando principalmente na ardasgnvolvimento e cidadania.

Segundo Landim (2001), uma forma de pensar o ggdid da expressdo ONG —
que interessantemente se define por uma negacéogm&rnamental — é considera-la
enquanto categoria construida socialmente. A auam@nta que o reconhecimento e
visibilidade social desse nome ndo se deu semmentes, mas foi construido no decorrer
da década de 1980 a partir de todo um investim@otoum conjunto especifico de agentes
e entidades, na busca de afirmacao de uma ideatmadum e na producao de concepcgoes,
praticas e instancias especificas de legitimidddi lembrar que o termo ONG tem origem
e transito internacionais, no entanto, € uma inagéd que se adapta e se ressignifica em
funcao de relacdes e dinamicas sociais brasileiras.

Nas transformagdes e deslocamentos entre fronteieagonjuntos variados de
organizacbes da sociedade civil, dedicadas a am@al,storna-se razoavel pensar que o
destino do termo seja incerto. Ha tempos atrasaedpuesse nome era reconhecido apenas
em meios bastante restritos, as ONGs eram condaerama “novidade institucional” no
cenario latinoamericano. Eram vistas por algunsccalternativas as praticas institucionais
caracteristicas das universidades, igrejas e partld esquerda (FERNANDES, 1985).

No mesmo periodo, ressaltava-se ainda que eramladat que estavam a servico de
determinados movimentos sociais ou grupos domin&dos dentro de perspectivas de
transformacao social (LANDIM, 1988). Ainda, no imicda década de 1990, se sugeria que
eram micro-organismos do processo democraticoéreteas, lugares de inovagao e criagao
de novos processos, ou espacos de criacdo da utemiacratica (LANDIM, 1988). Na
mesma época também foram definidas como canaistieipacdo das classes médias na

esfera publica, exercendo funcdes de traducao réctdacdo dos interesses e demandas
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populares nas arenas institucionais de confromegeciacdes sociais (LANDIM, 1988). E
ainda, para Francisco de Oliveira (1997), as ON@gesn como um dado novo da nova
complexidade da sociedade. S&o um “lugar” de oalded nova experiéncia, de onde nao
podia falar o Estado, de onde nédo podia falar adéwéa, de onde sO podia falar uma
experiéncia militante (OLIVEIRA, 1997).

No decorrer da década de 1990 — principalment tampos da ECO 92 — a
categoria ONG foi frequentando progressivament@spacos da midia e os debates do
campo politico. As organiza¢cfes assim denominatabdém conquistaram algum lugar ao
sol enquanto objeto de teses e dissertacfes nasrsidades. As ONGs sdo mencionadas,
por exemplo, em analises sobre os movimentos samaitemporaneos ligados a construcao
de identidades e sujeitos coletivos, ou de grupadefiesa de direitos especificos. Aparecem
como elementos presentes na conformagdo de mowmeoe germinam ainda dentro do
regime autoritario, como o novo sindicalismo, os/imentos e associacdes de bairro, a luta
pela terra, ambientalismo, mulheres, negros, poréadde HIV, povos indigenas, criancas e
adolescentes, etc., tempos da idéia do “popularg pais tarde se transformaria na de
“sociedade civil”. Sdo associadas algumas vezesrdicoes de fortalecimento das alas da
Igreja inspiradas pela Teologia da Libertacdo, esmo contexto.

As ONGs tém um lugar, portanto, em debates recestbee as redefinicbes dos
principios universalizantes da cidadania, em coméraccom as diferenciadas identidades,
valores, interesses que surgem na cena puUblicaualBty tal, e por sua vocacgao
internacional, sdo mencionadas como agéncias (gabafas de politicas de identidade que
emergiram desde os anos 1960 nos Estados UnidompaEOcidental. Em tematicas afins,
tém aparecido nas discussbes sobre a questdo deseleiacdo politica e das formas
peculiares de se produzir legitimidade e poder, ptores e movimentos sociais
contemporaneos — frequentemente, associadas ad@léiascrenca em instituicdes politicas
e associativas tradicionais. Deve-se lembrar aigda as ONGs sdo constantemente
mencionadas na tematica das novas relacfes enardoEs sociedade, com papéis diversos:
no controle, proposi¢ao, co-gestdo de politicadigage na execucdo de servigcos, quando
sdo acusadas de substitutas funcionais e estragétpcEstado no contexto neoliberal.

Segundo Landim (2001), as ONGs acompanham um pachiacteristico da
sociedade brasileira, onde o periodo autoritarioviee com a modernizacdo e a

diversificacdo social do pais e com a gestacdontle nova sociedade organizada, baseada
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em préticas e idearios de autonomia em relacdcstam& num contexto em que sociedade

civil tende a se confundir, por si sG, com oposigalitica.

3.3 As ONGs e o processo de desenvolvimento brasd em tempos de crescimento

evangélico.

Para se compreender o sentido das mudancas queeraoor no processo de
desenvolvimento brasileiro nos anos 1990 é prexistpreender as mudancas econdmicas e
novas énfases nas politicas sociais neste periBdoa isso é preciso identificar as bases
sociais e as mediacbes politicas postas em prpaca a implementacdo dos ajustes
estruturais em nossa economia” (COHN, 1997, p..298yundo a autora esses topicos a
serem avaliados sdo apresentados pelos governamtes Unica saida para garantir a
superacao da crise, a retomada do desenvolvimeatguena protecdo social aos grupos
sociais vulneraveis a situacdo econdmica. Novaatégtas tém sido defendidas visando a
superacdo dos entraves de mercado e sua supogiacittade reguladora” para criar
oportunidades aos desempregados e subempregados.

O que se resulta das novas politicas tem sido unfeseé no mercado informal de
trabalho e uma nova definicdo de seu papel no gsocde desenvolvimento social. O setor
informal passa a ndo ser mais percebido como nsag@ de pobreza urbana ou atraso
econdmico, mas fonte de riqueza, mesmo que amparad@ducdo de expectativa de
familias que entram para o setor informal como fode sobrevivéncia. “A promoc¢ao do
setor informal autoriza, em parte, a retirada dippo Estado da esfera social.” (GOHN, p.
296, 1997). Para a autora, as politicas para edte sbjetivam remediar a perda de
legitimidade do Estado, o qual normatizando o sketorcom que situagdes ndo formais de
trabalho sejam redefinidas, de forma a que nad@sepa com clareza situagdes excludentes
e negadoras de direitos de cidadania. O que arae¢gle como alternativo transfigura-se em
algo positivo e alardeado como saudavel e mesnoon@edado.

A luta pela manutencdo do emprego toma lugar @afdatas condi¢coes de trabalho
dentro de uma categoria. As ONGs passam a gantempréncia sobre instituicbes oficiais
no que se refere a confiabilidade na geréncia@mngsos publicos. Questdes sociais passam
a ser objeto de diagndstico das politicas publeasio mais somente de entidades de

caridade e 6rgédos estatisticos, pois apontam pnalsléundamentais para a continuidade do
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sistema econémico mundial, ou seja, 0 modelo dendetvimento que se coloca da
legitimidade a exclusdo como forma de integrac@macaponta Gohn (1997).

N&o sdo apenas fatores de ordem macro estrutugadxqlicam a “centralidade” da
“miséria dos indigentes” no discurso governamemtational e de eventos internacionais
como a Cupula Mundial sobre Desenvolvimento Somallizada em Copenhague em 1995.
Esta centralidade deve ser também pensada comaiistangle grupos e movimentos da
sociedade civil, os quais se organizaram com didade de se tornaram sujeitos na histéria
das politicas sociais. Este tipo de a¢do nos reaebservar como vém atuando as redes de
relacdo geradas pelas agfes coletivas da sociailitjeque demandas e praticas tem
gerado, como tem se relacionado com o Estado & qQsapoliticas publicas. Contudo, ha
ambiguidade nos discursos do Estado, pois asqaditios anos 1990 buscaram dar novos
tons em suas acgoes e reformar seus quadros eissttatfuncionamento.

Vemos assim, que os anos 1990 foram respons&vegrgndes alteragdes estatais
no modo de se pensar a economia, as politicascpéldi na forma de se relacionar com a
sociedade civil no Brasil.

Para Gohn (1997) a constru¢cdo de uma nova conmegedsociedade civil é
resultado de lutas sociais que foram empreendidasimanizacbes sociais nas décadas
anteriores, como ja ressaltado, e reinvindicarapag@ss de participacdo social. Esta nova
forma da sociedade civil transformou a compreenddoque se entende por Estado-
Sociedade “que reconhece como legitima a exist@gciam espagco ocupado por uma seérie
de instituicOes situadas entre o mercado e o Estadwcendo o papel de mediacao entre
coletivos de individuos organizados e as instiescdo sistema governamental.(GOHN,
P.301, 1997).

Este espaco se da dentro dos principios de étisaligariedade, tracando um
panorama de relacdes pessoais e de estruturasiiténas da sociedade, que podem ser
exemplificadas por grupos de vizinhancga, parenteaspiracdes culturais, lacos étnicos,
religido, entre outros. No Brasil, este papel pasdomdo das ONGs, mediadora entre
coletivos organizados e sistema de poder goverrtaméem como entre grupos privados e
instituicbes governamentais.

Para Landim (2001), analisar o campo formado p@ld&s brasileiras pressupde levar
em conta as condi¢des sociais do estabelecimerdoigéeixes de relacdes necessarias que

0 constituiram, nas suas origens e historia: porlaoho, as relagbes com determinadas
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agéncias européias, canadenses e norte-americarassqfinanciaram (na maioria, de
carater ndo governamental e com forte peso dgasgrastas), condicdo de sua existéncia e
autonomia na sociedade brasileira. Por outro, és;Ges com grupos, organizacoes,
movimentos sociais compostos quase sempre poesedesfavorecidos da populacdo entre
0s quais desenvolvem suas atividades.

As ONGs crescem, no Brasil, paralelamente ao aumdatvolume de recursos
internacionais alocados para esse tipo de ingiiyia nivel mundial. Entre 1960 e 1980,
segundo Landim (2001), houve um crescimento de &% ,juda externa para ONGs do
Terceiro Mundo, através de agéncias ndo governaisaihd paises europeus, do Canada e
dos Estados Unidos. Um dos fatores para esse amrf@nb crescimento de subsidios
governamentais para as ONGs do Primeiro Mundo,rehde em dados da Comunidade
Econdmica Européia. No entanto, deve-se considpraros orcamentos das agéncias de
repasse de recursos para ON@getseas’incluem também doacgdes individuais, de igrejas,
de empresas, de fundacbes em cada pais, assimacgenacao de recursos proprios, em um
complexo sistema de rela¢cdes que culmina nos “lmedweds do Terceiro Mundo”, segundo
a autora.

Pode-se citar como exemplos acontecimentos patioehte legitimadores, como
um grande encontro internacional promovido pelo PBNBrograma das Nacfes Unidas
para o Desenvolvimento), em 1991, no Rio de Janetm as ONGs brasileiras. No caso,
tanto o grupo de ONGs convocador como o conjuntovidado reproduziam de forma
ampliada os mesmos personagens do Encontro de aongoie acontecera em 1986. Ou
ainda, outro evento de grande peso, a UNCHBItéd Nations Conference for Economic
Developmeni realizada no Rio, — a ECO 92 — onde as cham@ilds montaram enorme
reunido internacional paralela e receberam gratee@o da midia.

Gohn (1997) demonstra que nos anos 1990 surgirase éartaleceram movimentos
centrados em questdes éticas ou de valorizacaoidda humana, as chamadas ONGs
cidad&s, como o Movimento Etica na Politica, AcaoQidadania contra a Miséria e pela
Vida, Movimento Nacional de Meninos e Meninas daRJovimento dos Aposentados e
Movimento Viva Rio. Este ultimo, criado em 1994 R de Janeiro por uma juncdo de
ONGs dentre as quais podemos destacar o ISERt(tostile Estudos Superiores da

Religido) com Rubens César Fernandes e o IBASHt(ittsBrasileiro de Analises Sociais
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e Econdmicas) com Betinho, foi um movimento em uom@nto de estopim de violéncia
no Rio de Janeiro, principalmente entre 0s jovens.

As duas principais instituicbes que originaram &a/Rio, O ISER e o IBASE
mantém relacdo com a rede de cooperacao inter@hdigada as igrejas e ambas estavam
“vivendo os efeitos da reestruturacéo das politisaBnanciamento aos chamados trabalhos
de base no pais”.(GOHN, p.307, 1997). Esta rees#acéio foi responsavel pela alteracdo do
modelo de apoio que era dado as ONGs no momenteridimente voltava-se a um carater
assistencialista com recursos financeiros doadaBame apresentacao de projetos, depois
se tornou um modelo auto-sustentavel, no qual @mdp@nceiro é parcial e condicionado a
fontes de geracéo de renda ou recursos.

Diversas ONGs brasileiras ligadas as igrejas, con@EDI (Centro Ecuménico de
Documentacgao e Informacéo) de S&o Paulo sofrerastruéuracdo administrativa interna e
alteraram seus programas em funcao das novaspslititernacionais.

O Viva Rio ndo manteve vinculos com partidos pm#j mas operou por meio de
projetos culturais nas comunidades de jovens epidawem torno da questdo do funk como
pratica cultural, dando énfase ao lado culturaldetnimento do conteudo de violéncia que
marcava o funk, com o apoio de ONGs internacior@isunk passou a ser parte da rota
cultural mercadologica do Rio de Janeiro, ao lamlsaimba e pagode.

Foi também nos anos 1990 que se fortaleceram redestruturas nacionais de
movimentos sociais coordenados por ONGs como a AB(Associacdo Brasileira de
ONGs) e estruturas “macrocentralizadoras” de monto®e sociais, como a CMP (Central
dos Movimentos Populares). Houve também desenvehltionde movimentos internacionais
como a ONGs Greenpeace, Rainforest e a Anistiankteanl, produtos da globalizacao
gue firmaram suas subsedes no Brasil.

Ainda nos anos 1990 as politicas sdo formuladas pegmentos sociais sob uma
perspectiva que privilegia areas “tematicas-problencolocando de lado atores sociais
organizados em movimentos.

Acrescente-se ainda que 0s movimentos populargsgasistas perderam,
nos anos 90, 0 apoio irrestrito do maior aliado tixggram ao longo dos
anos 70 e parte dos anos 80 no Brasil: a igre@icat em sua ala da
Teologia da Libertag&o. Ator e agente expressiveamos 70/80 junto aos
movimentos populares, a igreja tem revisto nos &Josuas doutrinas e
praticas sociais, alterando substancialmetne osswardiretrizes de suas
acoes no que se refere a participagéo popularlitec@ao pais. (GOHN,
p. 314, 1997)
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A acéo reinvindicativa tradicional que estava pmesa0os movimentos sociais dos
anos 1980 transformou-se em *“a¢bes solidarias naligas”, nas quais se parte de
necessidades que devem ser enfrentadas coletivamer@io somente demandas. Nestas, o
mandatario é também executor da implantagdo eaédstdervico reivindicado. Nesse caso,
as acdes deixam de se estruturar como movimentogisce passam a Ser grupos
organizados. Devem ter como referéncia projetospgstas de solucbes e planos de
execucdo das acdes demandadas. Ou seja, o podieo pgalna-se “agente repassador de

recursos”.

3.4 Instituicbes Eclesiasticas e ParaeclesiasticasO estabelecimento das Agéncias
Missionarias Evangélicas)

Para Conrado (2006), os canais construidos comN{8sQambém passam pelos
espacos transnacionais da religido. S8o0 mencion@hde 0 campo catdlico, quanto o
protestante: apoiavam o Encontro o francés CGE@n(té catholique contre la faim et pour
le développemefnto canadense Développement et Paix e o suico(Cbhbtselho mundial
de Igrejas), através do seu Comité. O CMI é orgamigue surgiu ainda em 1948 e teve um
papel de peso na composicdo do chamado “campo ameohéreunindo igrejas e
organismos cristdos com predominancia da areagpaote, desde os anos 1960, voltando
sua acao para o financiamento de projetos no Terddundo e a partir dos 1970
intensificando seu apoio a movimentos contra asldias na América Latina. Ja o CCFD
nasce nos anos 1960 marcado pelos idearios de ragireemundismo militante, da luta
anti-colonial e defesa de direitos humanos. Povsavde grupos radicalizados ligados a
Acao Catolica — composicao semelhante a de Desemaito e Paz.

Atualmente, conforme aponta pesquisa realizada peER (2005), as igrejas
evangélicas envolvem-se crescentemente na aregidesacial, seja por meio de atividades
mais “assistencialistas”, como distribuicdo regullr cestas béasicas de alimentos; de
filantropia, com o estabelecimento de creches, saulie reforco escolar, cursos

profissionalizantes; ou de justica e transformag@cial, como conscientizacdo das
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contradicOes da realidade social e possibilidagesndrentamento, engajamento em causas
que defendem a ampliacéo dos direitos sociais, hasna politicos.

A educacao — um ramo preferencial das ONGs rehgiaesde a implantacdo de
escolas de alfabetizacdo pelos Alemées — foi stratégia das missdes protestantes para
sua insercdo no Brasil desde o inicio, como apbtgadonca (2005), esclarecendo que a
penetracdo pela via da educacdo aconteceu emldon@spo ideologico, quando procurou,
através de grandes colégios, atingir a elite daedade; e o instrumental, auxiliar do
proselitismo e da manutencdo do culto no povo. Eli®o plano foi representado pelas
escolas paroquiais, também chamadas escolas apeia$uncionavam em salas da igreja
ou em prédios ligados ao templo, com propdésitagiosbs, alfabetizadores e de educacao
elementar.

Segundo Mendongca (2005), para atingir a sociedadsiléira, a estratégia
missionaria protestante, pelas proprias caradteréstdo protestantismo, ndo podia
prescindir da educacédo. O livre-exame das Escsitunan dos principios da Reforma,
defendia que o individuo deveria ter acesso digeRiblia Sagrada. Assim, no Brasil, os
evangélicos vao se tornar pioneiros na criacaoréegcolas, de escolas mistas, de escolas
profissionalizantes e dos esportes. Entre os pegstrios e metodistas, as primeiras escolas
datam de 1869, em Campinas (SP), 1870, em Sao Rad®81, em Piracicaba (SP)
(LEONARD, 1981). Conrado (2006) destaca o papel qu&lackenzie College, hoje
Universidade Mackenzie, teve na formacao da melaiddi do empresariado paulista atraves
de cursos de comércio e engenharia, 0s quais ga\ape ao pragmatismo e administracao
racional de empresas publicas e privadas.

A partir da segunda metade do século XX, algunategerepresentam a introducao
de novos paradigmas de atuacdo social por partepdaosipais grupos evangélicos
brasileiros. Fundamental para isso foi a criacén,1834, da Confederacdo Evangélica do
Brasil (CEB), 6rgdo que reunia varias denominagiiea o0 objetivo de intermediar e se
fazer representar junto a sociedade e ao Estadim assno para o desenvolvimento de
acdes conjuntas nas areas de educacéo religiddaggdes e acdo social.

Dois fatos vao adquirir importancia singular nafoamacao de novas concepcoes de
acado pastoral por parte das igrejas evangélicasurmelado, a criacdo do Setor de
Responsabilidade Social da Igreja, na Confeder&gamgélica do Brasil em 1955, que

impulsionou a reflexdo e a pratica social das demagdes histéricas. Entre as diversas
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consultas convocadas pelo Setor de ResponsabiliBlacial da Igreja, a mais significativa

foi a chamada Conferéncia do Nordeste, cujo tem&listo e o Processo Revolucionario

Brasileiro”, que contou com a participacao de Gilbé&reyre, Paul Singer e Celso Furtado
entre os seus palestrantes, e fomentou o intepetaeacdo politica e a militancia sindical.
De outro, a criagao pelo Conselho Mundial de Igr¢f@Ml), do ISAL (Igreja e Sociedade

na Ameérica Latina) que pretendia fomentar a refletedldgica fazendo-a dialogar com os
novos contextos de urbanizacao e industrializacéo.

Criado em 1961, ISAL pretendia ampliar a experi@&rin Brasil para a Ameérica
Latina reunindo tedlogos e socibélogos cristadosidershs igrejas. Buscou superar uma visao
reformista das questdes de desenvolvimento e dépeiad o ISAL abriu um dialogo com o
pensamento revolucionario que amadurecia no cariéne lancou as sementes para o que
depois veio a ser conhecido como Teologia da Lalgad.

Tanto ISAL quanto o Setor de Responsabilidade $deisCEB foram espacos de
reflexéo teoldgica renovada sendo dinamizadorgsdtecas sociais novas para as igrejas no
continente.

As décadas seguintes (1960 a 1980), no entanttnoearam sendo palco de debates
teolégicos que disputam o lugar da “acdo socialimissdo da igreja. Surgem plataformas
de acdo como o Movimento Diretriz Evangélica, nav@ncao Batista Brasileira, em 1965,
e a realizacdo de diversos congressos que divulgantepcdes progressistas de
engajamento social. Um dos mais representativopaldiimdo e de maior repercussao na
América Latina foi o Congresso de Evangelizagdo dfalme Lausanne, em 1974.

O principal desdobramento no Brasil foi a realizag® Congresso Brasileiro de
Evangelizacdo, em 1983, que pretendia trazer éxdels de Lausanne e sustentar uma
concepcao do papel das igrejas evangélicas ngpopeasalém de sua énfase tradicional na
evangelizacdo. O Congresso Brasileiro de Evanggézae torna um marco inspirador para
as liderancas emergentes e juntamente com o prosage de organizacoes
paraeclesiasticas como Visdo Mundial, CEDI (Certiauménico de Documentacdo e
Informacao), ISER (Instituto de Estudos da Religi@ESE (Coordenadoria Ecuménica de
Servigo), ABU (Alianca Universitaria do Brasil), &ionia, entre outras, abre caminho para
uma diversidade de propostas de envolvimento gumlitico na transicdo democratica

brasileira.
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Para Conrado (2006), exemplo disso foi a fundacéoAEVB (Associagéo
Evangélica Brasileira) em 1991. Sob a liderancaakior presbiteriano Caio Fabio, lider de
uma organizacao paraeclesiastica sob o paradigmautanne e com forte presenca na
midia, teve grande repercussdo em demarcar fragted campo evangélico, especialmente
em relacdo as chamadas igrejas neopentecostaiguiaado uma modalidade de presenca
publica em dialogo com os movimentos de cidadapiacdicacdo das metropoles urbanas.

Conrado (2006) cita que desde o inicio de 2002ynaé$ organizacdes evangeélicas
(Acao Social da Igreja Metodista, Associacéo Ediocet e Beneficente Vale da Bencgéo,
Chance Internacional, Diaconia, Exército de Salwa¢dindacdo Comunidade da Graca,
Instituto Agente, Jeame, JOCUM, revista Ultimatyista Maos Dadas, Visdo Mundial e
Rede Viva), passaram a se encontrar para discdbrnaacdo de uma articulacdo entre
diversas entidades, denominacdes e liderancas @icasyque estivessem engajadas em
iniciativas e projetos sociais.

Dessas reunides formou-se um grupo de trabalhoppemajar acdes que culminaram
na organizacdo da | Consulta das Organizacbes Eleargy de Acdo Social, que teve por
objetivo reunir liderancas evangélicas que esteresenvolvidas em acdo social para
identificar o trabalho social evangélico no Brasilbuscar formas de articulacdo desse
trabalho. Conrado (2006) inclui nessas organizag@asicipantes igrejas, entidades
filantropicas, agéncias missionarias, ONGs, movioertematicos, redes, entidades de
representacdo, entidades de educacdo teologicdtuigiies de comunicacdo social e
entidades biblicas.

As agéncias missionarias, importante para o trabalh questdo, se dedicam a

atividade no

Brasil e no exterior treinando, enviando, dandoogigppara missionarios
no “campo de missdo” ou desenvolvendo projetosvamgelizacdo. Na
sua maioria, destinam sua mensagem para grupoifesgse como
estudantes, profissionais, pescadores, criancagjridades amazonicas e
indigenas, grupos urbanos, hansenianos, deficigistgsis, etc.Através do
discurso da “misséo integral”, estas organizagdesrporaram no trabalho
de evangelizacdo o discurso e a pratica de acdial soglantando
atividades e servigos na éarea de educacao, sardeag de renda; criando
casas-lares, casas de passagem e abrigos paragimsumarginalizadas,
moradores de rua, profissionais do sexo, buscandoraintegracdo e
ressocializacdo através de diferentes estratéiggsas agéncias assumem
uma identidade interdenominacional e, dessa margadem contar com
voluntarios ou doacdes de qualquer igreja e manter carater
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independente das politicas denominacionais. Expet@nam um
crescimento vertiginoso nas Ultimas décadas dekemdo “ministérios”
ou atividades especificas de expansdo da mensagamgédica e
representam um leque variado de posicionamentoddgteos e
ideologicos. (CONRADO, 2006, p. 84-85)

De Liberal (2004) aponta que quando se faz umasanistérica, podemos observar
trés momentos distintos das missfes brasileiraprirAeira se da na primeira década do
século XX, com a implantacdo de poucas denominagi@@so a Igreja Batista e
Presbiteriana no cenario das missdes. A segundaofamre nas décadas de 1960 e 1970
com a chegada das missdes interdenominacionaiangsiras como a OM, WEC
Internacional, AMEM e a JOCUM, as quais tém a igfende formar equipes evangelisticas
no Brasil. Nesse momento, ha também o navio Doglus recrutava brasileiros para
missOes no litoral brasileiro a partir dos anos(019& terceira fase se define com o
COMIBAM, que foi o que deu um maior impulso paramovimento missionario.

O desenvolvimento das missdes transculturais d&jagy evangélicas brasileiras
passa a ser maior nos anos 80 e 90 no Brasil. OIBA&M (Congresso Missionario Ibero-
Americano) se realizou em 1987 em S&o Paulo e margnicio das missdes transculturais
no Brasil, apesar de elas ja existiram anteriormme@bmo conseqiéncia desse congresso
surgiram as agéncias missionarias de maior destagpais como a Missao Kairgs, Avante,
Antioquia, Portas Abertas e a agéncia em quest&dJbD

Também as ONGS, ja citadas e exploradas, sao dimtrampo protestante

organizacdes que surgiram como entidades de serdicoutras

organizagdes ou movimentos sociais nos diferenéésres do campo
protestante e assumem a identidade de Organizagadshvernamental.
Algumas entidades surgiram no interior do movimeatmménico, as
vezes a partir da acdo social das igrejas, e assumima militancia social
junto aos movimentos e organizacdes popularesa®uiio entidades de
abrangéncia internacional que se estabeleceranétamb Brasil e atuam
junto a organizacdes comunitarias e na defesa dsasaespecificas; e
ainda outras surgiram mais recentemente dentroodda® do chamado
Terceiro Setor e buscam fazer o trabalho de asgesstortalecimento de
outras organizacdes e movimentos evangélicos resscawsas. Em geral,
essas organizagfes manipulam soma consideravetdesos, oriundas da
chamada cooperacdo internacional e transferem regsirsos para
organizacdes menores e de acdo local assumindo posEcao

intermediaria. Contam com quadros profissionaise@sgfizados e bem
remunerados que sao disponibilizados como asssgsare o trabalho de
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base das diversas organiza¢des que apoiam. Coreramsa partir da
reflexdo e praticas das igrejas ou da dificuldagstat de atuarem,
constituindo organizactes independentes, elas mamié didlogo com as
diversas denominacg@es e desenvolvem programaslesitsmra o estimulo
e reflexdo da “acdo social” das igrejas no enfreetéo das diferentes
guestdes sociais brasileiras. Muitas destas orggides deram suporte —
através de congressos, seminarios, publicacfesatadeb— para o
desabrochar de um pensamento teologico brasileieopgssibilitasse um
maior engajamento social do protestantismo no E&GNRADO, 2006,
p. 85-86)

De Liberal (2004) nos aponta que um Mundo deseadanproduz uma sociedade
problematica e fragmentado, a qual da lugar paraehbgides que se tornam, assim,
fornecedoras de solugdes, ou seja, assumem unercatifitarista de prestacdo de servigos.
E, entdo, nesse caminho que o contetido teolégemisbes evangélicas fazem uma ponte
entre religido e sociedade. Além do carater evistgal, as missbes se propdem a um
trabalho social, trabalho esse que tem a funcatratesformar uma ordem social que se
encontra no caos, oferecendo servicos que nao aet@cance da populacdo alvo como
educacéo, saude, etc, ou seja, ha uma facil remute do missionario, uma vez que esse
justifica sua presenca através de um auxilio queastra essencial para a populacdo. Nesse
sentido, podemos observar que uma formacao paraédalar do missionario se torna uma
necessidade, pois este ird trabalhar além de elstaggomo prestador de servigos.

De particular importancia para este envolviments dwangélicos em iniciativas
sociais foi um contexto de acentuado interesseema tda ética politica, da cidadania e da
participacdo da sociedade na solucédo dos perssterdgravantes problemas sociais do pais
como a violéncia e a fome. O Movimento pela EtiasPolitica, a Campanha da Cidadania
contra a Fome e a Miséria e pela Vida, conhecidaoc€ampanha do Betinho, e 0
Movimento Viva Rio foram momentos de significatiparticipacdo das igrejas e dos
evangélicos em geral. A ressignificacdo das pmatitadicionais de ajuda, caridade e
doagbes por parte da Campanha deram um grandesimnpata a formacéo de comités e
iniciativas locais por parte dos evangélicos.

Nesse sentido, Fernandes (1994) aponta que o0s éiasg assimilam
paulatinamente a logica cultural da participac@m © seu voluntarismo tipico a partir de
diferentes formas de engajamento social, isto dgaaique com vinculos de filantropia
religiosa, o evangélico constitui novas concep@esaticas sociais dentro dos chamados

movimentos civicos.
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CAP 4. ESTUDO DE CASO : JOCUM

4.1 Estudos acerca da nocédo de juventude e religido

Jovem, aproveite a sua mocidade e seja feliz etg@amoco. Faca tudo o
que quiser e siga os desejos do seu coracdo. Médsdede uma coisa:
Deus o julgara por tudo o que vocé fizer. Nao deixe nada o preocupe
ou faca sofrer, pois a mocidade dura pouco. Esfesiall: 9-16°

Segundo Pace (1997), em tempos de globalizacdeligg&o esta em crise como
fonte distribuidora de imagens do mundo. Parapalesou o tempo em que as religides eram
as principais fontes distribuidoras de sentido entBgens estaveis, de geracdo a geracao,
pelas autoridades religiosas reconhecidas comoTtdliez pudéssemos dizer que esta
constatacdo poderia ser compreendida como esgd@mnuas meios de reproducao
simbdlica e, por conseqiiéncia, como anuncio dodénmeligido. Contudo, o que vemos de
fato em nosso cotidiano e nas pesquisas acadédeoasnstra que a religido esta presente
tanto na esfera publica quanto na particularidaaie gkssoas que buscam de um sentido
religioso fora, & margem ou dentro de sua religi&origem.

Para Novaes (2008) essas duas idéias aparentemami@ditorias - “crise da
religido como fonte distribuidora de imagens essgde mundo” e “presenca das religides
no espaco publico e nas biografias” - estdo preserd experiéncia dos jovens atualmente.

Conforme Pace (1997), a forma que as religideset@oontrado de se apresentarem
ao mundo demonstra um processo de “secularizatgrmdi que obriga as grandes religides
a fazerem pactos com o mundo, abrindo méo de dastastabelecidas previamente. Isto €,
entre crises e as novas sociabilidades, as redigiiperimentam alternativas aos sinais dos
tempos. E ai cabe questionar que sinais serians esteomo ficam demonstrados nas
experiéncias identificatorias juvenis.

Juventude é um termo repleto de peso, geralmemtegealos de indignacdes ou
esperancas entusiasmadas. Podemos abordar o tguadsediversos angulos; cada
disciplina académica faz um recorte ressaltanddisensodes distintas. Tal termo se faz

presente sobremaneira nos discursos e pautagsa®liContudo, o questionamento do que

9 Biblia Sagrada. Nova Versdo Internacional. Sadd®&ditora Vida, 2000
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constitui a juventude como singularidade ante gus®gmentos populacionais € feito por
varias Oticas.

Uma analise aprofundada demandaria uma discussfoindaneras definicbes
existentes de juventude, retomando a literatursteniie sobre os temas jovens, juventude,
subculturas e subjetividades juvenis na sociedadt&emporanea. Seria necessario destacar
as especificidades contemporaneas dessas categogamo elas foram historicamente
construidas no Ocidente moderno. Nao cabe aquartragy panorama de analise em
profundidade, no entanto, ha a pretensédo de lavalgans pontos que possam ajudar na
compreensao da relacao entre juventude e virtuosishgioso.

Segundo Mariz (2005), em diversas etnografias sasrediferentes povos nao
ocidentais, a maturacéo biologica dos individuosmpeio de seu ciclo vital tem sido sempre
uma marca social importante. Os antropdlogos deseredistintos ritos de iniciacdo de
entrada na idade adulta e a antropologia tem icil€@omparativamente sobre a passagem
da infancia para a idade adulta no Ocidente e argreiversos povos ja estudados. A
posicdo no ciclo vital, que pode ser socialmentiitla, categorizada ou interpretada de
formas diferentes, esta baseada em alguns elemdmtoatureza biolégica do ser humano.
Assim como o género, a natureza confere certodimad diferentes construcdes culturais
possiveis e, dessa forma, sempre existem categpr@glistinguem criancas de adultos,
assim como sempre havera as categorias homensherasilnas sociedades ao longo da
histéria.

Em muitos povos, segundo descri¢cdes de antropglegese periodo liminar pode ser
relativamente breve, mas por vezes muito intensogdes marcado por ritos de iniciacdo
cujas praticas podem chocar a sensibilidade o@terdntemporanea, pelo tipo de
sofrimento fisico que podem atingir os envolvid@s.carater radical e doloroso desses
rituais e experiéncias reforca essa passagem corae@xperiéncia coletiva.

Devido a flexibilizagdo das normas sociais e acemleslvimento tecnoldgico, a
sociedade moderna se destaca das sociedades quecasleram, pois oferecem aos
individuos a possibilidade de negarem status como religido, classe, nacionalidade e
género, os quais lhes foram atribuidos por critéalheios a sua vontade. Essas posi¢oes,
que antes eram ditadas pela tradicdo, passam &agka,vez mais interpretadas como

escolhas individuais.
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Contudo, quando uma etapa da vida passa a selackaom precisdo em termos de
anos vividos, cstatusde jovem ou velho vinculado a ela ganha uma naduodgetiva, a
qual parece se impor a vontade individual e mesewisdes sociais. Para Mariz (2005), na
sociedade contemporanea, infancia, juventude, rdatie e velhice passam a ser uma soma
de anos vividos.

Por outro lado, é nesta sociedade que o numeraa \@vidos ganha um papel
importante como definidor da posicdo e da identdadcial. Para Aries (1981), na
contemporaneidade a idade passa a ser item funtiErdandentidade individual. Segundo
ele, as primeiras coisas que a crianca aprendeea ol sociedade contemporanea séo seu
nome e sua idade, para fins de identificacdo altasgue a preocupacédo com o registro da
idade tem sido um fendbmeno relativamente recenkestdria ocidental.

No entanto, atualmente a sociedade moderna a ¢hadinie juventude esta também
associada a possibilidade de se desempenhar papéivados aos adultos. Tanto que o
adiamento do inicio da vida economicamente ativepeodutiva e o prolongamento do
periodo de formacdo educativa tém ampliado a faéaia definida como jovem, no
Ocidente. Mariz (2005) comenta que cada vez mpigsemtude cobre uma faixa etéaria mais
ampla.

Nesses mesmos termos, Abramo (2008) cita que @ mtacéondicao juvenil remete,
primeiramente, a uma etapa de ciclo de vida, desitdo entre dependéncia e apice do
desenvolvimento e da plena cidadania, sendo prémisiorar que os conteudos, a duracao e
a significacdo social destes atributos da vidacs#tarais e historicos e que a juventude nem
sempre esteve singularmente marcada. A autora de& s$pgundo demarcacdo do
pensamento sociolégico, a juventude nasce na sam®edhoderna ocidental, como um
tempo extra de preparacao para a dificuldade @datade producédo e a sofisticacdo das
relagcdes sociais que foi trazida pela sociedadesindl. Tal preparacéo foi feita em

instituicdes especializadas (a escola), implicaadsuspensdo do mundo
produtivo (e da permissdo de reproducdo e parfidga estas duas
situacgBes (ficar livre das obrigacdes de trabaldedicado ao estudo numa
instituicdo escolar) se tornaram o0s elementos a@isndia condicdo juvenil.

(ABRAMO, p.41, 2008)

Esta chamada segunda etapa de socializacao € d@agapduzir um descolamento
entre as capacidades fisicas de producao e regrodu@ maturidade emocional e social

para sua realizacdo. Por isso a no¢cdo mais redenjtesentude se mostrou um periodo de
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tensdo potencial compreendida como adiamento desrete da producéo, reproducao e
participacdo; tempo legitimado para dedicacdo dandgéo para exercicio futuro da
cidadania.

Esta experiéncia era restrita aos filhos das daakas e médias, as quais podiam
manter seus filhos nessa situagdo. Essa constataic@esponsavel por levar toda uma
vertente da sociologia a considerar o conceitougtentude a uma condicdo de classe ou
conforme apontou Bourdieu (1983), a apenas umavnaaldque ndo se sustenta se
observados os diferentes modos de insercdo dosocmmigs desta categoria etéria na
estrutura social.” (ABRAMO, 2008, p.42)

Esta tensdo poderia ser resolvida pela diferenziag&recondicdo(modo
como uma sociedade constitui e atribui significadesse momento do
ciclo da vida, que alcanca uma abrangéncia soaébrmreferida a uma
dimensao historica geracional)s#uacaq que revela o modo como tal
condicdo é vivida a partir dos diversos recortderidos as diferengas
sociais — classe, género, etnia, etc. (ABRAMO, 20082)

E assim, é preciso levar em consideracéo difeseaélises, pois a juventude, como
categoria socialmente construida que atende a fmdsnexistentes, possui uma dimensao
simbdlica, mas é também preciso que se analiseoptsos aspectos como materiais,
histéricos e politicos, nos quais toda producadtee desenvolve.

Levando em conta mudancas histdricas a essa é@ngdademos citar as mudancas
ocorridas ao longo do século passado, trazidas pelasformacdes econdémico-sociais, no
mundo do trabalho, dos direitos — como proibicdo tiddalho infantil e extensdo da
escolarizacédo — e da cultura.

No que tangem algumas dessas particularidades, reufripar o poder de uma
coorte, ou seja: a juventude se forma por pessoasedma faixa etaria, isto é, fazem parte
de uma coorte. Por terem nascido em um mesmo morh&itbrico, deverdo passar a vida
juntas, vivendo as mesmas particularidades pditieaecondmicas e provavelmente
passando por fases como estudos, carreira, faenlige outros no mesmo periodo. Segundo
Singer (2008), o mundo em que hoje vive a atualteode jovens € resultado de uma
evolucéo historica que as coortes de seus paiécanstruiram. Apesar de se encontrarem
em eventos sociais, na familia e no trabalho, ésoltado de coortes de adultos e mais
velhos que usufruem o poder politico e econdbmi@nds por vezes desafiadas e

denunciadas por jovens, a exemplo da Revolucaaé&sare da queda do muro de Berlim.
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Para o autor, com a juventude de hoje, se pasBeemnsaneira, 0 mesmo. Além de
estarem condenados a submisséo as coortes ardeast& também submetidos ao mundo
deles mesmos. Neste mundo é ensinado desde pegnasascolas e igrejas, entre outros,
gue eles devem se submeter aos mais velhos, pess a#m de ter mais poder, tém mais
experiéncia e 0s jovens estdo em um momento der $emeetuosos e inexperientes. Assim,
a juventude tende a crer que deve construir um ourma/o e mais justo que o que
encontraram.

Dessa maneira, 0s jovens que se engajam na cgasstd@sse mundo melhor a ser
construido por eles o pensam em termos de jusigjal sExemplo disso pode ser visto com
a forca dos Foruns Sociais Mundiais no qual a pgsséla juventude é maioria. Também
vale relembrar que os jovens de geracdes passati@eram presentes em diversos
momentos nos quais demonstraram seus desejos @& smadindo. Em diversas revolugoes
jovens tiveram papel de destaque.

Singer (2008) também aponta que, no momento emogugovernos neoliberais
foram eliminando gastos sociais e repassando emtafat as organizacdes nao
governamentais, a privatizacdo de parte da asesigt®&ocial abriu campo de atuacao a
pessoas movidas por sentimentos de solidariedadml®@m a outras que, desprovidas de
oportunidades, se apegaram a este pilar na temi@¢\ganhar a vida. Levando em conta a
ansia por mudanca da juventude, nesse cenario untadbhdo social ganhou grande
destaque e se tornou atraente para muitos jovenge 8ssim, o terceiro setor como grande
absorvedor da mao de obra jovem, tanto em ingliésigseculares como religiosas.

4.2 Juventude engajada no ambito religioso

Como aparato para a compreensado da dinamica #@héntitos jovens inseridos em
instituicdes religiosas, a autora Abramo (1994nhdéoe elementos necessarios para uma
abordagem que considere os diversos fatores solticrais ao fazer uma avaliacédo acerca
de juventude e identidade no Brasil apontando qugropos com 0s quais 0s jovens se
identificam sofrem quase sempre interpretacdes sggeiem no sentido de classifica-los
“como ‘'modismos’ impostos pela industria cultural, como expressao de um protesto
cético, de jovens “desencantados’ com as questégganos da sociedade” (ABRAMO,

1994, p. XIl). Esses grupos foram por vezes citatmso emblemas das crises vividas pela
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sociedade, como a econdmica, de valores, de moakdasapacidade de formular projetos,
entre outros.

Para a autora, os dois angulos pelos quais esaémdaos foram apreendidos
indicam como se deu a andlise e discussdo dasesi@gbes juvenis no Brasil, ou seja, 0
papel de agente transformador e propositor de ftlanacdes, como sujeito capaz de
introduzir mudancas reais na sociedade. Nessedeemia indica que, ndo por acaso, a
maior parte da atencéo e do esfor¢co de pesquisaltaepara os movimentos estudantis em
detrimento de outras configuracdes e manifestagéesmenséao cultural e comportamental,
as quais sao objetos de poucos registros, coneagooda manifestacéo religiosa.

O foco de interesse se mostra quase sempre val@dwetensdo de se definir o
carater alienante ou revolucionario dos fendmenas anpvolvem a juventude, a partir da
andlise de sua eficacia como elemento de contese@e mudanca real introduzida na
ordem social. Ndo é a toa que, segundo ela, foiyzida uma “fixacdo” do modelo ideal de
comportamento do jovem nos movimentos da décadh986, quando as manifestacoes
parecem ter atingido seu ponto maximo de utopi@paadade de interferéncia. A partir de
entdo, o jovem aparece marcado pela negatividadke aposéncia de capacidade de reflexado
critica, pela passividade em relagdo aos valongsla falta de empenho transformador, o

que denotaria uma contradicdo em relacdo a prépsincia da condicdo do jovem.

Os tempos quotidianos dos jovens encontram-senferite associados a
praticas de sociabilidade que se desenvolvem ndrqude determinados
redes grupais. Estas, por sua vez, encontram-seiadss a identidades
juvenis que parecem definir-se, por contraposi¢inas em relacdo as
outras. Por outras palavras, as imagens que osgydejovens formam de
si mesmos e dos outros parecem orientar as relagiese estabelecem
entre os grupos. (PAIS, 2003, p.114)

Abramo (1994) registra ainda que no sentido deran@es perspectivas apontadas, €
necessario ressaltar as dimensdes sociais e bastdaas expressoes juvenis, a fim de tornar
perceptiveis as peculiaridades das manifestacGesisae entendé-las como respostas
vinculadas ao contexto social em que se realizam.

No que tange a religido, ndo podemos deixar pagssanossos olhos que esta esta

presente na vida da juventude brasileira formanoho noiosaico juntamente com outras



76

dessas manifestagfes atuais e recortes como offss®p, raca, local de moradia, opcao
sexual, gosto musical, entre outros.

Na pesquisa realizada em 2004 “Perfil da juventodsileird”, na qual foram
ouvidos 3.501 jovens até 24 anos de lugares e seddersificados, alguns dados
apresentados séo salientes. Apenas 1% dos jontrsistados se declara ateu e a religiao
ocupou grande espacgo entre 0s assuntos que teissjgostariam de discutir com os pais,
com amigos e com a sociedade no geral. Quando ngadps sobre participacdo em
associagfes e entidades, o termo grupo de jovenpo(geligioso) se destacou, além da
opcao ir a missa/culto aos fins de semana apateoss alternativa de lazer.

Inserido nesse contexto, Novaes (2008) salienidéi@ de que toda experiéncia
geracional é inédita. Apreender sua singularidak ppor uma demonstracdo dos temos de
comparacao: se € conservadora ou progressistajdadiista ou solidaria, alienada ou
critica. E a juventude, nesse sentido, se mostrante fértil para questionamento de
modelos pré-estabelecidos e paradigmas. Como egempldenciamos que o par de
opostos crencas/progresso da politica e ciéncipardierra quando analisamos 0 quanto no
Brasil e no mundo se faz politica em nome da @ig quanto as técnicas de comunicacao
sao incorporados na globalizagéo do campo religioso

Assim, podemos refletir sobre a situacdo da juwdmntque, a partir da década de
1970 em diante passam a encontrar um mundo mugatofazem parte de uma geracéo
pds-industrial, pés Guerra Fria e p6s descobertactéogia. Estdo em constante tenséo
acerca de empregabilidade, da violéncia urbanaamcavtecnologico. Partindo de um
contexto no qual a difusdo de informacéo se aceterltura midiatica também passa a
oferecer espiritulidades. Assim, para a juventuml@emporanea, as igrejas multiplicam-se,
bem como grupos de diversas tradicbes religiosamaSe a isso a possibilidade de
combinagé&o de diversos elementos de diferentestagpdades em uma juncao de crencgas,
ou seja, estdo colocadas novas possibilidadesétoas que produzem ou reproduzem
identidades institucionais.

Segundo Teixeira (2007), o crescimento da taxa ekerdprego, as mudancgas
tecnolégicas, e a saida do Estado na garantia tde#osl humanos foram juntos

responsaveis por mudancas no mundo juvenil, a deetiapvioléncia, especialmente contra

2% A pesquisa Perfil da Juventude brasileira foi umiciativa do Projeto Juventude/Instituto Cidanani@m
parceria do Instituto de Hospitalidade e do Sebrae WWW.craj,unifesp.br
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0s jovens. Segundo a autora, atualmente, 85% daguéip jovem mundial vive em paises
em desenvolvimento, ou seja, compreende-se que ior neapecilno para que se
desenvolvam € a pobreza, que Ihes retira as opdatiles tornando-os vulneraveis.

Nesse sentido, podemos considerar a possibilidadesercéo de jovens na prética
religiosa ser fruto de um determinado contexto ohisdb e social demarcado por
determinadas relacdes de poder que tornam esssmpgens mais sensiveis ao discurso
religioso, porém, ndo se pode dizer que ha um peniftcador e coerente que funda uma
identidade prépria, ou seja, o jovem religioso,spnd campo da identidade nenhuma
totalidade é capaz de se impor.

Bauman (2001), ao tratar de tais mudancas afirreaviygmos em tempos de grande
velocidade, do encolhimento do compromisso, dailfiizacdo e da procura por fontes
alternativas. Teixeira (2007) chama a atencdo pafato de hoje os adultos assumirem
comportamentos que antes eram creditados aos jowems o culto ao corpo e mudangas na
moda, ou seja, nos estilos de vida. Assim, devidssa linha imprecisa entre jovens e
adultos surge o questionamento de com quem osgdeedio um confronto para a formacéo
de uma identidade propria.

Teixeira (2007) ressalta que ao falar sobre juvantido podemos tratar como um
bloco Unico, mas como juventudes, questionandonge ®s que se dedicam a religido,
poderia ser considerada esta religido uma reseicea gue os mobiliza em direcdo a uma
saida. A fase da juventude, para ela, é trataddnigate, como o tempo que se completa a
formacao fisica, intelectual, psiquica, social #ucal e que estabelece uma passagem da
dependéncia para a autonomia, em relacéo a familizarcada por processos de definicdes
e de insercéo social, pelas afirmacfes que defmémentidade na esfera pessoal e social,
exigindo experimentacdo de diversas esferas da. \Egsa condicdo juvenil ndo é
homogénea, podendo estar condicionada pelas dekidea sociais, culturais, locais de
moradia e regido do pais (TEIXEIRA, 2007, p.11).

Segundo Santos (2005), um estudo realizado pdkritant’ em 2000, com jovens
estudantes universitarios indicou uma certa sditiiide dos jovens para com a dimensao
religiosa. No ja citada pesquisa “Perfil da juveletirasileira”, ficou evidenciado que o ato

de ir ao culto ou missa tomou posicao privilegi@dano opcao alternativa de lazer dos

L HACKMANN, G. L. B. O perfil religioso dos estudantes da PUCRS eocomunicacéo 30-27, pg 107-127,
2000.
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jovens pesquisados. Acreditava-se de antemdo qeecualarizacdo tivesse ha tempos
rompido a barreira do entretenimento dos jovens apesquisa revelou o contrario. Ou
seja, o0 jovem esta sim usando seu tempo para camgsas no ambito da religido.

Apesar de se entender que a religiosidade estfali@asséncia da espiritualidade do
individuo, no caso o jovem, isto ndo nos obrigasumir a complexidade das experiéncias
culturais religiosas em um mesmo quadro. Devenctagesiderados elementos simbolicos
que induzem um processo de identificacdo diante opg®es culturais oferecidas pela
comunidade, familia e a propria religido que coedua diferentes cenarios do ponto de
vista do comportamento desses jovens que dispetesapo ao ato religioso. A pratica
religiosa em contato com uma outra pratica soctepser fornecedora de uma outra
identidade ao jovem, ou seja, a identidade relggit®o pode ser estruturada a partir de uma
operacao que exclui outras experiéncias que fazeta go cotidiano dos jovens.

Assim, se coloca o desafio de compreender o quardmo e quando o
pertencimento e as identidades religiosas infleenapinides, percepcdes e praticas sociais
dos jovens dessa geracéo.

Partindo da discusséo realizada acerca da podailidide o catolicismo se manter
religido dominante, quando focalizamos a juventodsse cendrio, podemos nos refletir,
com a ajuda de Decol (2001) sobre as possibilidaéesansferéncia intergeracional do
catolicismo.

Segundo o autor, o processo de transferéncia tewommponente demogréfico, pois
a medida que os grupos populacionais se sucedenasnaglultos em idade de reproducéo
se declaram catolicos, passando a ter cada vezsnwiamcas a receber influéncia. A
tendéncia passa a ser um numero cada vez menatd@eas a cada geracao. Para Decol
(2001), a estrutura social tradicional, onde va@erormas sao transmitidos verticalmente,
de geragao em geracao, passa a ser afetada cagh@iggzor processos culturais que atuam
em planos horizontais, agindo sobre cada geracéwma diferenciada.

Para ele, os “ventos secularizantes” tém sopratiogoeiedade, contudo, é preciso
considerar outros agentes que estio hoje influeticinas escolhas religiosas dos jovens. E
possivel que haja diversas justificativas paracalba dos jovens em relacdo a religido, e a
familia é somente uma delas. Devemos consideravesgbessoais, influéncia de amigos,
influéncia de agentes religiosos, entre outrae.ds@a juventude esta cada vez mais fazendo

suas escolhas em um campo mais competitivo e plural
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Dentro de um quadro de desinterdicdo da area dadanidade provada pelos
evangélicos, apresenta-se, segundo Jungblunt (20@7movimento cultural evangélico
voltado para a juventude. Para o autor, algumaeatéentacdes a que se assiste ndo deixam
davida de que os jovens brasileiros e seu univessético e comportamental sdo uns dos
principais pontos de atuacdo do proselitismo evagé

Tal processo inclui tanto espacos adaptados camtuaa contemporanea dentro das
igrejas locais para a juventude convertida quapbes destinadas ao proselitismo em busca
de novos jovens. Dentro dessas novas acdes estémas diversas areas de interesse como
sexualidade, esportes, muasica, consumo, drogascanirsternet, educacgdo, estilos de vida
urbanos, entre outros. Diversas organizacfes gmerdinacionais e paraeclesiaticas
também sao formadas como Atletas de Cristo, Sasfide Cristo, Punks de Cristo, Projeto
Wait*, entre outros.

Tais organizacdes e grupos sao, segundo Cunha)(200d440 de modelos seculares
e religiosos, isto é, mix de “tribos”. Ao tratar dae se convencionou chamar de “tribos”
entre os jovens — principalmente na area urbaapenta que estas sao organizadas a partir
do compartilhamento de modos de vida, formadosprdes, padrées de consumo, gostos,
crencas e vinculos de sociabilidade. As “tribosdregélicas, do mesmo modo, se refere aos
agrupamentos de pessoas organizadas a partir nizdabe evangélica e da adocdo de um
modo de vida “gospef®. Segundo a autora, essas “tribos” podem ser digdentre o tipo
formado pelo compartilhamento de uma pratica sg@iaekistente fora do campo religioso e
0s constituidos em torno de igrejas alternativaprifeiro grupo € formado por jovens que
compartilham praticas como o esporte (surfistas),etxpressao artistica (musicos, atores,
dancarinos), a vida alternativa (rastafaris, purResse modo, passam a surgir grupos como
os “roqueiros de Cristo”, “surfistas de Cristo”tledas de Cristo”, amplamente divulgados
pela midia, como é o caso das igrejas Bola de Ksawréistas de Cristo), Zadoque (punks de
Cristo), Caverna do Aduldo (Undergrounds de Crista)é¢ mesmo de personalidades, como

€ 0 caso do jogador de futebol, o “atleta de Crikaka. Existe hoje o “Congresso Cristao

2 projeto Wait. Fundado em 1997 pela missionaria Tonina Freit&8ait é um projeto que viaja o Brasil
defendendo a abstinéncia sexual. Muitos dos adeptos uma pulseira com o termo WAIT demonstrando a
abstinéncia.

%3 Nome popularmente dado aos evangélicos e suasgstatomo por exemplo, musica gospel.
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Underground”, que reune diversas dessas “triboahgelicas alternativas, como capoeira,
punk, rastafari, neohippie, hip-hop, hard coreresatitros.

Cabe aqui expor o que diz Rubem Alves (1982) acel danca em igrejas
evangélicas. Uma vez que, como citado, uma “trindngélica é formada por adeptos da
expressao artistica, o autor aponta que a avetsfootestantismo a danca, que € partilhada
pelas igrejas do protestantismo historico de migss#gce da moralidade sexual que foi
construida pelo grupo, sendo considerada como ped®al concepcdo do protestantismo
brasileiro, a danca seria uma versado simbdlicatdsexual. Porém, com o surgimento de
novas igrejas como a Renascer em Cristo, que abrpportas para este tipo de expressao
dentro da igreja, esta interpretacdo tem sido nuadid. Surgiram diversos grupos de
coreografia, utilizados tanto nos cultos quanto@oneio de evangelismo nas ruas. Ou seja,
hoje o jovem crente pode dancar, desde que sejamimsia religiosa e que tenha como
objetivo a exaltacdo de Deus.

O grupo Diante do Trono, que tem como icone AnadaPdaladao, tem um forte
nome nesta area, vendendo videos, livros e cursosl@p subsidio ao desenvolvimento da
expressao corporal no meio evangélico. O caminkofguaberto pela Igreja Renascer em
Cristo e a receptividade do que foi proposto par @inquistaram outras igrejas. Assim,
espalharam-se pelo pais diversos grupos de cofeogfantudo, este iniciativa ndo ficou
restrita ao espaco das igrejas; barzinhos e castasnas evangeélicas foram surgindo,
porém, ndo se vende bebidas alcodlicas nem cigarros

Tudo isso posto, percebe-se que ha ainda muitoeosgqubuscar entender sobre a
opcao e motivacdes dos jovens em suas escolhgmsak. Talvez a subjetividade presente
na escolha por uma religido e suas formas de esgmegossa ndo ser necessariamente
religiosa em termos de conteudo, porém, é caraatiaicomo funcionalmente religiosa, o
que ja apontava Durkheim (1996). Mas os fenbmenas envolvem tanto a juventude
quanto a religiosidade presente nela estdo fendibaou seja, o esforco de percebé-los
tenta seguir seus passos na expectativa de melimpreendé-los.

A subijetividade que cerca a juventude € conceldidgundo Mariz (2005), como
oposicado aos padrdes burocraticos e mercantistedsticos da era moderna. Uma vez
guiados pela logica da natureza, e do sentimentsintdeessado, 0s jovens se
caracterizariam, nesse sentido, por uma indole a guobjetividade proprias, que 0s

aproximariam de valores comunitarios presentesdnarsas religibes, mas também de
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ideologias politicas que se opdem a sociedade atisfat moderna. Assim, o0 jovem é
concebido como alguém mais aberto a acdes de meErasa virtuosismos religiosos, que
busca a santidade ef8uambém a revolucdo, e que morreria por uma calsantanto,
seria visto também, por isso, como menos raciomaeros critico. O espirito critico, que
esta exposto aqui como falta de analise racionadiee oposi¢cdo além do conhecimento
pratico seriam virtudes da maturidade.

Partindo dessa perspectiva, € possivel compreesdarestimentos das religides na
juventude como, por outro lado, o cuidado dos pais proteger os jovens de grupos
religiosos e ideoldgicos que possam se utilizasuke generosidade e ingenuidade. Mariz
(2005) lembra que na Franca a atracdo da juventelds chamadas "seitas" era entendida
como resultado de seu baixo espirito critico. Emsequiéncia disso, a nova lei que concede
maioridade aos 18 anos de idade na Franca foi demasia negativa, uma vez que da
autonomia a pessoas imaturas.

Contudo, devemos levar em consideracdo que deatabgdns grupos religiosos, 0s
jovens que dispendem suas vidas ao ato religias@isébs com gloria. Ha inumeros fatores
para que esse jovem seja ou ndo incentivado aséoadempo de forma parcial ou integral a
uma instituicdo religiosa. Dentro de uma institoig&angélica tradicional, podemos elencar
uma tradicdo familiar hierarquica dentro da igrejajue da a esse jovem agente religioso
um status que ja era esperado por seus antepas$adusstores e presbiteros. Em uma
instituicdo evangélica com novos tracos, este inaepode ndo acontecer quando a familia
ndo apodia a nova opcao religiosa a ser seguidags® jovem, como quando uma familia
catdlica ndo aceita que um membro seja convertia genominacdes protestantes. Porém,
se no histérico desse jovem houver problemas wmeladios as drogas, alcoolismo,
criminalidade, entre outros, essa conversao e doagdempo ao ato religioso passa a ser
um meio de salvagéo desse jovem.

Para Mariz (2005) cumpre frisar que a relacdo eptwentude e virtuosismo
religioso ndo pertence a retorica contraculturalgnal a juventude € relacionada a liberdade
individual, que se expressa, por exemplo, no legnardibido proibir". Em discursos como
esse, a rebeldia, a luta pela liberdade e a ompag;@ormas sdo a marca do espirito juvenil.

24 e/ou é acréscimo meu.
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A considerar o numero de jovens sem religido jaatstmados pelo Censo 2000,
poderiamos nos questionar sobre esta discuss@mparmenor religiosidade dos jovens
nao necessariamente pde por terra discursos atzatsacao pelo fervor e pelo virtuosismo
religiosos. Mariz (2005) sugere a interpretacaosives de que essas atitudes diferentes
podem se referir a grupos sociais distintos, tddage de distintas juventudes, com culturas
e subjetividades diferentes. Contudo, p6e comompoliremaneira valida a interpretacao
de que a propria experiéncia de juventude na sadeetrasileira € capaz de gerar um tipo
de subjetividade capaz de levar 0 mesmo jovempweens com o mesmo perfil social ou

mesma experiéncia de vida, a néo ter religido atgoma té-la em demasia.

4 .3ldentidade e Comunidade

A questao da identidade pode ser vista do pontastie de duas tradicdes. A primeira,
de origem filoséfica, trata esta tematica centraselma reflexdo sobre o sujeito tratado de
forma individualista. J&4 a segunda, de origem a@otdmica, trata das reflexdes sobre os
limites do conceito de cultura por uma perspeatiads coletivista.

Mais tarde, os estudos culturais e pos-coloniaisexamplo de Stuart Hall,
desenvolvem as suas idéias partindo de uma revisica sobre a criacdo da nogdo do
sujeito/individuo no Ocidente e a partir de uméaaias teses da modernizagao.

Para Mead (1993), a identidade vai tomar corpo dpuanindividuo coloca-se como
centro de uma reflexdo na busca por respostaseegiais, havendo, dessa forma, a
necessidade de um distanciamento entre ele e paigovida, agora objeto de estudo.
Auernheimer (1989) considerou que o processo deergdlizacdo como gerador da
identidade se fez presente quando, a partir domnsengo de uma sociedade burguesa e
expansdo econdmica, a secularizacdo constrangemdioiduo a se envolver em
questionamentos identificatérios. No entanto, pgda#l (2001) a falta de totalidade antes
experimentada pelo sujeito € uma das razdes fdareetecupacao.

A partir de anos 1960, o conceito de identidadengdngar privilegiado nos estudos
no campos da antropologia, pois para os antropslagnocédo de cultura ndo dava mais

respostas a todas as questoes .
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Frederick Barth, pensando aos moldes desta notweaciionsiderou que ndo sao as
“diferencas objetivas” que fazem com que os seuesanos criem diferentes grupos, mas
sim os fatores considerados pelo proprio grupo ctatwes de relevancia, ou seja, signos
que se transformam em “emblemas de diferen¢a”, cmstuario, linguagem, entre outros.
Assim, a cultura para ele seria uma espécie deeqaBsacia de uma organizagao grupal.

Roberto Cardoso de Oliveira (1976), antropologaitesio, ao tratar do tema sugere
que a identidade se da por oposicdo a uma outndposema tentativa de afirmacéo do
sujeito sobre um outro, isto &, haveria um ladoividdal e um lado coletivo nesta
representacao que o sujeito apresenta de si.

Manuela Carneiro da Cunha (1986) agrega as idéi&ardoso de Oliveira a ho¢ao
de identidade como “forma de organizacao politigais a questdo da legitimacdo social
estaria envolvida neste processo, segundo a autora.

Hall (2001), ao tratar da questdo da identidadéuxal] busca responder se h&a ou
ndao, no mundo contemporaneo, uma crise de idemtidadque ela é e quais suas
consequéncias. Para isso, o autor reflete sobrgdamga do conceito de sujeito e identidade
no século XX. Esta chamada crise de identidadsté ebmo parte de um processo que esta
deslocando as estruturas e processos centraisodasiades modernas e abalando os
quadros de referéncia que davam aos sujeitos uooazgyem estavel no mundo social.

Para ele, as identidades estdo sendo descentagusgr disto ser um processo
complexo. Cita que um tipo diferente de mudancauestal esta transformando as
sociedades, fragmentando as paisagens culturaiaske, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade, as quais no passado nos davam séiciizaces como individuos sociais
e transformando também a idéia que fazemos derdpsqs.

Considerando a fragmentagéo das sociedades, ptalsenta trés concepcoes de
sujeitos, as mudancas na modernidade tardia e @ dag identidades: o iluminista, o
sociologico e o pés-moderno.

O sujeito iluminista, entendido como sujeito cedtr, dotado de raz&o, criou uma
concepcao individualista de sujeito, porém, devddonudanca do mundo moderno e a
compreensao de que a autonomia deste sujeito a&ea, fpois dependia da relagdo com
outras pessoas, desenvolve-se a concepcao de hspumidgico. Este sujeito se caracteriza
como uma identidade em busca de estabilizacdo ertegor e exterior, internalizando

sentimentos subjetivos em lugares objetivos (mwsmmal e cultural). Essas concepcgdes
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demonstrariam a busca por uma identidade fixa eng®ente, contudo, elas hoje se
encontram em colapso, em deslocamento. Nesta draresfdo, surge 0 sujeito pos-
moderno, que difere dos dois conceitos anterioves o ter uma identidade fixa.

Articulando as transformacbes do conceito de tsujeom as transformacdes do
mundo moderno, Hall (2001) aponta que diferenteendas sociedades tradicionais, onde se
venerava o passado de cada geracao, a sociedatiseataracteriza pela constante mudanca
e deslocamentos. Fator de grande relevancia édonfamo da globalizacao, que interfere na
conceitualizacdo de identidade. As identidadesataree contraditérias ou se cruzam
mutuamente; a identificacdo de um sujeito ndo peddeita de forma automatica, pois ela
pode ser ganhada ou perdida, dependendo da forma cosujeito € interpelado ou
representado.

Essa fragmentagdo do sujeito e sua identidadeouafat identidade nacional
construida, que constitui uma das principais fomtesidentidade cultural. A identidade
nacional ndo é inerente, mas transformada no antde representacdo; ela ndo é somente
entidade politica, mas também sistema de repregentaultural. Devido a nacédo ser uma
comunidade simbdlica, ela gera sentimentos deifi=gio e fidelidade; as lealdades que
antes eram atribuidas a tribo, povo e religido agora dadas a cultura nacional; as
diferencas regionais e étnicas foram se subordmancdEstado-Nacédo, o que criou padrées
de alfabetizacéo, lingua e instituicdes culturasionais.

Ou seja, uma cultura nacional, para (2001), podevisea como um discurso que
produz sentido, que produz identidade, estandosessatidos contidos na memodria
nacional. O simbolismo que envolve a cultura naaian suas expressodes influencia o
sujeito: as tradi¢cdes, 0s mitos, a idéias de peagéb bem como a definicdo de povo. Essa
identidade e cultura da nacéo buscaram um dis¢wswgéneo e universal como cultura
nacional. Contudo, Hall (2001) questiona se aodndé unificar, anular e subordinar a
diferenca cultural, as identidades nacionais ndariem sujeitas aos jogos politicos, com
contradicdes internas.

De acordo com ele procura realcgar sutilezas gaseesso, trazendo ambiguidades e
contradi¢cdes, pois uma cultura nacional vive eptasesado e futuro, ora se dirigindo ao
passado e suas glérias, ora tentando avancar.eBla tlesconstruir esta concepcdo de

cultura nacional unificada dizendo que a maioria dacdes foram unificadas apos um
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processo violento de conquista que exerceu umantwya cultural sobre os colonizados e
gue uma nacao € composta por diferentes classesssgcupos étnicos e de género.

Para alguns tedricos, 0s processos globais ter@mo consequéncia o
enfraquecimento das formas nacionais de identidadieral, criando “homogeneizacao
cultural”. Para outros, as identificacbes aindaraerecem fortes, identificacdes, acima das
identificacdes globais.

Hall (2001) aponta que a globalizacdo é a praiciprca de deslocamento das
identidades nacionais, podendo haver com issociwésequéncias: adesintegracdo das
identidades nacionais, o refor¢co destas ou deidbatds locais através da resisténcias e
ainda a aparecimento de identidades hibridas.

Todas as identidades estdo localizadas no espangpo tempo simbdlicos: paisagens
caracteristicas, sendo de lugar, de lar, assim d¢oadazGes inventadas e mitos de origem.
Com a globalizacao os fluxos culturais entre a®esgriam possibilidade de identidades
partilhadas, como consumidores para 0s mesmos bens.

Outro ponto a ser destacado em relacéo ao prowks#dario e fazendo ponto ao tempo
simbdlico de Hall (2001) é o apontado por SilvaO@0 Para tal autor a identidade e
diferenca sdo atos de criacdo linglistica, ou s&a,sdo elementos da natureza, tampouco
esséncias que estdo a espera de serem desvendwmiossdo construcbes feitas nos
contextos do mundo social e cultural. Sao resultidom processo simbdlico e discursivo.

A identidade e a diferenca estdo em estreita é&mewm relacdes de poder. Para
Silva (2000) o poder de definir a identidade e decar a diferenca ndo pode ser separado
das relacbes mais amplas de poder. Ambas nédo séentes. A identidade se vé em um
processo de sua fixacdo tanto quanto em um procpssdenta desestabiliza-la. Alguns
itens que séo aliados na luta pela fixacdo saoitos & os simbolos.

Ao tratarmos da juventude e sua posicdo em relag@ientidade, podemos dizer que,
assim como a compreendemos em nossa sociedade, dgefpucdo um periodo liminar e,
portanto, socialmente instavel e fragil. Se tormaedte estagio cada vez mais prolongado,
parece fomentar a necessidade de sentimento dengemento e de comunhdo em uma
comunidade, talvez mais que em outros estagiogddaporém, ndo exclusiva deste periodo. Ha
a proliferacdo de experiéncias e movimentos qudetana suprir essa necessidade gerada

também pelo proprio contexto global de modernidadacada.
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Podemos tentar compreender a atracdo que essasiidades tém para oS jovens
identificando semelhancas entre experiéncias nassbde Jocum e outras com conteudos
diferentes, mas também atrativos aos jovens.

A énfase na experiéncia vivida e ndo no conteudoldgico dessas comunidades néo
significa, para Mariz (2005) a negacao da imporgardn papel desempenhado por esses
contetdos. E evidente que a interpretacdo das ésng@mpridas por determinadas experiéncias
nao € suficiente para compreender as diversas agé¢ de adesdo, nem razGes para criagao
dessas comunidades. A despeito do crescimento sdessaunidades ocorrer por meio dos
jovens, somente o fato de ser jovem nao resultateagdo por esse tipo de comunidade. Como
ressaltado anteriormente, podemos considerar gjov@ss sao atraidos por outras experiéncias
semelhantes com o0s mais diversos discursos. Desmaeinm S0 nhecessarias outras
interpretacées complementares.

Tratando da identidade presente em comunidadepuxldizer que esta se liga com as
raizes, a historia, os fundamentos e as caraatasgjue distinguem os individuos. Os objetivos
a serem alcancados por cada um vém a partir dabbEluz das raizes, da identidade, das
convicgles basicas que os objetivos, as prioridadesaneiras de ser e viver no mundo vao ser
tracados. Nesse sentido, uma das coisas mais mevgara a comunidade é ter uma
consciéncia clara da sua identidade e de quaisezfoobjetivos.

Para analisarmos como se € construida a identidadem “jocumeiro”, primeiro
precisamos pensar sobre a questado da religiosidade presente na vida de um obreiro mesmo
antes de seu ingresso na organizacdo, ou sejdemp®s em que este era apenas membro de
uma igreja local e que, talvez por isso, tenha seegado integralmente a uma causa
evangelistica.

Segundo Alves (1986), coisas e gestos se tranaforem coisas e gestos religiosos
quando os homens os nomeiam como tal. Ele apomaaqeligido nasce juntamente com o
poder que o homem tem de nomear coisas, separamainjsso, as coisas que nao tém uma
importancia significativa das coisas que tém ingowia a ponto de reger suas vidas e seus atos.
A religido se apresenta como tipo de fala, discersede de simbolos e, com estes segmentos
recobre-se. Nesse sentido, Geertz nos faz uma tiampercolocacgao:

A religido nunca € apenas metafisica. Em todosowegas formas, os
veiculos e os objetos de culto sdo rodeados poraurade profunda

seriedade moral. Em todo lugar, o sagrado conténsiemesmo um
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sentido de obrigacéo intrinseca: ele ndo apenasaa@ devog¢do como
a exige; ndo apenas induz a aceitacdo intelectomdo creforca o

compromisso emocional. Formulado commana, como Brahma ou
como Santissima Trindade, aquilo que € colocadarta,pcomo além do
mundano, € considerado, inevitavelmente, como témgdicacdes de

grande alcance para a orientacdo da conduta hunNdm@. sendo

meramente metafisica, a religido também nunca emerte ética.

Concebe-se que a fonte de sua vitalidade moralusapoa fidelidade
com que ela expressa a natureza fundamental ddagsl Sente-se que
o0 “deve” poderosamente coercitivo cresce a pasiruch “€” fatual

abrangente e, dessa forma, a religido fundamengxigéncias mais
especificas da acdo humana nos contextos maiss gémaexisténcia
humana. (GEERTZ,1978, p.143).

Ao entrar no “mundo do sagrado”, os assuntos sesfsemam de coisas corriqueiras e
materiais para coisas invisiveis, ou seja, 0os &swado além dos sentidos, pois sdo questbes de
fé.

Falar sobre a identidade religiosa existente mpa@em questdo nao é tarefa facil, uma
vez que envolve uma série de fatores que a comgdgue a explicam. Podemos citar aqui 0
autor Paulo Barrera Rivera (2001), que discorrecacde uma tradigdo, transmissdo e emogao
religiosa, itens que devem ser levados em conta paanalise que pretendemos sobre a
identidade dos “jocumeiros”.

Segundo Rivera (2001), o interesse pela relacae ewnitura, religido e identidade é
justificado pelo fato de a identidade ser uma @eoede grande importancia para o processo de
transmissao religiosa. Segundo ele, a teoria cksih religido mostra que a reconstrucdo da
identidade tem importantes conseqiiéncias sobigia de mundo.

Nesse sentido, podemos ainda pensar sobre o quponts Geertz (1978) sobre “ethos”

e a “visdo de mundo”. Segundo ele, o ethos pode@ssiderado como “aspectos morais (e
estéticos) de uma dada cultura, os elementos V&msa e o segundo como “aspectos
cognitivos, existenciais”, ou seja, o ethos de wwop‘é o tom, o carater e a qualidade de sua
vida, seu estilo moral e estético e sua disposigaatitude subjacente em relacéo a ele mesmo e

a seu mundo que a vida reflete” e a visdo de méndd'quadro que elabora das coisas como
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elas sao na simples realidade, seu conceito deegafude si mesmo, da sociedade. Esse quadro
contém suas idéias mais abrangentes sobre a ordem”.

Nesse sentido, o ethos torna-se plausivel intedduente porque representa um tipo de
vida que estéa contido no estado de coisas reaia gis&io de mundo demonstra e, inversamente,
a visdo de mundo torna-se aceitavel emocionalmpaig,se mostra como imagem do estado de
coisas de uma vida “auténtica”. Essa relacdo édknogeral em todas as religides; a religido é
em parte “uma tentativa de conservar a provis&igigficados gerais em termos dos quais cada
individuo interpreta sua experiéncia e organizacemaluta” (GEERTZ, 1978, p.).

No mesmo caminho, Rivera (2001) aponta uma relagdi@ “identidade e pertenca e
identidade e diferenca” O sentimento de pertenga arupo social especifico da condi¢cdes ao
individuo de superar o isolamento e enxergar-seocpante de uma realidade coletiva. Roger

Bastide contribui nesse sentido:

A identidade de um individuo € consequéncia do qesm de
identificacdo com um grupo. Que pode ser simplesersgtial, mas que
pode também ser étnico ou cultural e que |he permeit umstatus
determinado, reconhecido, garantindo-lhe um lug@pno tanto no
interior do cosmos quanto na sociedade, ditandodiném, um rol

apreendido por meio dos mecanismos da socializa@g@STIDE,

1975, p.154)

O sentimento de diferenca permite que o individisbnga seu grupo dos demais. Ambas
sdo combinadas para dar ao sujeito critérios dmichmacdo. Para Rivera (2001) a identidade
individual toma corpo adquirindo sentido no gruppesar de construcdo social a identidade nao
tem tons de intencionalidade, mas o contrario, dentidades sdo construidas de forma
inconsciente ao redor das tradicfes que sao taae tegitimas.

O autor Candido de Camargo apud Rivera (2001)ndis¢ religido “de tradicdo” e
religido “internalizada”, isto é, a internalizadauéna “religido escolhida pelo fiel que pensou
nela poder encontrar a satisfacdo de necessidadesaeexperiéncia de adesdo a verdade”
(RIVERA, 2001, p.200). Segundo ele, a satisfacacegperiéncia sdo as duas principais causas
que levam a conversdo e a manutencéo do fiel ndrgualigioso. Sobre o protestantismo em

especifico, Rivera (2001) diz que, pelas caratiesis do sistema de transmissao, ele
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desenvolveu uma cultura religiosa que foi passadgedacdo em geracao, ou seja, o fiel ndo se
convertia atraveés de instrucdo religiosa, mas e$emlvolvia umHabitus.

A identidade religiosa, nesse sentido, pode sepasada com a identificacdo de ser de
uma nacionalidade especifica, como a brasileira,egemplo. Ela pode ser pensada “nao soé
como ambivalente, mas como polivalente e inclus(iRIVERA, 2001, pg 201).

Outro autor que faz referéncias nesse sentido éigRed Brandao (1988). Para ele a
religido protestante pode ser distinguida de outhgidoes e mesmo da identidade cultural no
Brasil. Ele aponta que a identidade referente a edigido faz uso de uma superposi¢céo de
camadas, ou seja, uma identidade evangélica éisu@ecristd; uma identidade evangélica
pentecostal é superior a uma evangélica; uma diatdi pentecostal € superior a protestante
histdrica e muito superior que a catolica e todague vieram antes. Ele utiliza o marco teorico
da transmissdo dizendo que é sempre preciso deiaar o vinculo entre a identidade e a
tradicdo. Segundo ele, grupos tradicionais séo lesjugue sao capazes de construir sua
identidade em conformidade com a tradicdo de origenseja, € um processo inconsciente de
transmissao e de legitimacdo da memoaria coletiva.

Segundo Brandao (1988), as identidades que santomais autdnomas vao além da
época em que ser crente era “ser convertido ativngeuma religido e haver-se militantemente
incorporado a uma igreja, a uma congregacao dedié rege a vida do crente e policia de perto
todos os aspectos do exercicio diario de uma ki social que a religido domina”
(BRANDAO, 1988, p.48). Em religides tradicionaisvam a protestante, o fiel precisa ser o que a
religido pede para poder participar dos encontros.

O universo simbdlico entendido como visdo de mudex&temamente relevante para a
questdo da evangelizacdo no contexto atual de lishaa religioso, pois a discussdo da
alteridade e papel do agente evangelizador penpagea esse universo. Nesse sentido os
autores Berger e Luckman (1978) servem como subsidi tentar desvendar como se
constituem, operam e se subdividem os universds&icos.

Para Paleari (1994), a visdo do mundo, como ctmjarganizado de simbolos, costura-
se ao redor de algumas raizes geradoras se cowkiitatomo elementos estruturantes. No
cenario da religido no Brasil, os agentes espeaidtis do sagrado mantiveram o controle do
imaginario ao longo da histéria religiosa. Hojerém, no pluralismo religioso, com o fim da

hegemonia de uma Unica religido, surgem multipis8es de mundo e as agéncias de visao de
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mundo se multiplicam. A persisténcia desta visdpedde de grupos de plausibilidade que
possibilitem a manutencao do imaginario.

A vida religiosa no Brasil, no que se refere asgcegacdes religiosas, vive um processo
tenso de reestruturacéo ou de desestruturacégrlécsidos e das visdbes de mundo. Quanto ao
pentecostalismo e seu crescimento no Brasil, ma@asas interpretacdes fornecidas para o fato.
As ciéncias sociais apontam algumas variaveis gbrdes como o golpe militar de 1964 que
favoreceu a entrada de pastores pentecostais aaoito de frear 0 avanco critico e progressista
Igreja Catdlica.

A situacdo de pobreza do Brasil também teria douitlio para esse crescimento abrindo
espaco para que as igrejas pentecostais demoestrassi poder de amparo social. Ainda outro
fator a ser apontado é sob a perspectiva cultOrahigrante que deixou seu campo rumo a cidade
teve que deixar também seu universo simbolico. Emlgsse universo simbdlico era permeado
pelo catolicismo popular e foi 0 pentecostalisme ge posicionou no sentido de reformulagéo
simbdlica num contexto de marginalizagéo urbana.

Nesse cenario de discusséo acerca da identificai§msa, dizer que a religido € ponto
gue tende a se tornar modo de vida, costumes aotislise torna necessario. Pode-se dizer que hoje
a identidade ndo é mais herdada, a trajetoria @idndl e ndo mais coletiva, e a identidade
religiosa se situa da mesma maneira. Uma vez qdenéidade é construida, a religido pode ser
vista como forma de se construir uma identidadpra&ura por se ter qualidade de vida emocional,
faz com que se procure na religido regras de cdampento e de apoio, ou seja, objetiva-se se
tornar uma pessoa que se identifica com caradt@asstomuns especificas. Nesse sentido, podemos
considerar que a inser¢céo dos jovens na agénctpestdo € sim fruto de um determinado contexto
historico e social demarcado por determinadas Getagle poder que tornam essas personagens
mais sensiveis ao discurso religioso, porém, naposke dizer que ha um ponto unificador e
coerente que funda uma identidade propria, ou sg@em religioso, pois no campo da identidade
nenhuma totalidade é capaz de se impor.

Apesar de se entender que a religiosidade estdaligaesséncia da espiritualidade do
individuo, isto ndo nos obriga a resumir a complade das experiéncias culturais religiosas em um
mesmo quadro. Devem ser considerados elementosilgo® que induzem um processo de
identificacdo diante das opc¢des culturais oferacigdala comunidade, familia e religido que
conduzem a diferentes cenarios do ponto de visteodgortamento desses que dispensam tempo

integral ao objetivo de evangelizar.
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A pratica religiosa em contato com uma outra paatiocial desenvolvida pela agéncia —

como por exemplo o assistencialismo e a formacéabspional conquistada na Universidade das

Nacdes — pode ser fornecedora de uma outra ideetida jovem, ou seja, a identidade religiosa

nao pode ser estruturada a partir de uma operagiexglui outras experiéncias que fazem parte do

cotidiano desses jovens.

4.4  OBSERVACAO PARTICIPANTE

Estar presente em uma organizacdo como a estudada é umentwm de grande
expectativa em conseguir perceber as mindcias sjéie presentes na vida em comunidade, suas
expectativas, projetos, trabalhos em desenvolvimérgjetorias e lacos de identificacdes.

A observagéo in loco se deu em dois pélos correl&@ampinas e Sao Paulo. Estes dois
foram escolhidos por proximidade e facilidade deepbacdo mais do que por ser o pélo dos
maiores trabalhos assistenciais. P6los como o tke Harizonte, em Minas Gerais e algumas
favelas do Rio de Janeiro, poderiam ser muito reigsificativas no que tange o trabalho de
assisténcia em si, porém, em quaisquer dos polosduites destes trabalhos que podem ser
demonstrados sem prejuizo da natureza da instteicgeus membros. Participaram da pesquisa
15 membros, estando estes envolvidos em difereptegetos internos, de diferentes
denominacgdes evangélicas e com tempo de casaalivéfeuve um roteiro de entrevistas para
melhor direcionamento.

Em Campinas, o local onde esta estabelecida adeasabalhos é um grande terreno no
bairro do Taquaral com 2 casas onde moram 9 dowatt@s “obreiros” de tempo integral e 4
voluntérios, isto &, estes 4 trabalham em atividadgulares durante o dia e desenvolvem
atividades ligadas a instituicdo durante a noifs® de semana. H& diversos locais de origem
como nordeste, a propria cidade de Campinas, S#lo Pama obreira do México.

Em um primeiro momento houve um contato teleforpaoa expor a dissertacdo em
guestdo e o motivo e importancia da escolha da MDCamo estudo de caso. A abertura de
portas para a pesquisa aconteceu ja da primeiraseaz que houvesse a necessidade de uma
reunido com a diretoria para uma liberacdo, o qured#o ser de praxe na maioria das

instituicdes. Esta auséncia de pedido formal fqlieada pelo fato da JOCUM trabalhar na
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regido com os Universitarios da Unicamp, ja send@ uotina um relacionamento com 0s
estudantes, apesar de nunca nenhum deles tereedxd@d@UM como foco de pesquisa.

O momento de minha chegada foi muito acolhedor.dbneiro foi me buscar no ponto
de 6nibus e no trajeto até a base pude conhecélésabrir que ele conhece bem a cidade de
Marilia e suas Universidades, quer dizer, a vidaansitaria. Rapaz com 30 anos, formado em
Teologia e com cursos pela Universidade das Namdestnolinglistica, conhecedor de diversas
linguas e interesse especial por Historia, foi zag@me dar um panorama geral do momento
pelo qual estava passando ao deixar estudos afdesfas para prestar o concurso publico para
diplomata, considerado um dos mais dificeis do parfa voltar a JOCUM. Ele ja havia feito o
curso basico ETED em 2002, permanecido por um temaploase da cidade de S&o Paulo, mas
havia saido para se dedicar a trabalhos regularas cevisdo de trabalhos académicos e afins.

Quando |he perguntei por que havia voltado, meoredgu:

“Minha mae me cobra que eu tenha uma vida estawelbca dela, mas ela precisa
entender que posso ser feliz e realizado com iestel¢ trabalho. E dificil ficar fora daqui, € um

estilo de vida muito sedutor.” (L. 30 anos, maswlli

O trabalho desenvolvido por ele na JOCUM € o Riojeinela para o Oriente, no qual
busca dar condi¢cdes e auxilio a missionarios guec@mo alvo o trabalho evangelistico nos
paises do Oriente. Em conjunto com tal projetoyafepsor da Escola de Miss6es Urbanas,
projeto desenvolvido para treinamento de evangelisas cidades. Antes de trabalhar com a
JOCUM, havia participado como evangelizador emtpaniarias.

Este membro, assim como outros dois participaraeriarmente da agéncia missionaria
Visdo Mundial que trabalha com envio de missiorfricansculturais e outros dois da
Associacao Beneficente Vale da Bengédo, que ja cesjgaco para uma base da JOCUM em suas
dependéncias, em forma de parceria. Estas ingt#sidazem parte dos participantes do
Congresso Brasileiro de Evangelizacdo de 1983, goande repercussao e das discussdes
posteriores acerca de iniciativas e projetos suciai

Assim, passei a conhecer um pouco mais da rotida trabalho em Campinas.
Existem diversas parcerias com igrejas e instirscGa cidade. Nas igrejas e escolas de
teologia séo cedidos espacos para a Escola deadissbanas, na qual sao lecionadas aulas

de cosmovisdo, modernidade e pds-modernidade, dori& desenvolvimento, artes e
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eventos, histéria da igreja, cultura de massa ¢ramuitura, globalizagéo, tribos urbanas,
fotografia, comunicacdo audiovisual, historia e omgionamento da JOCUM, fé e
religiosidade, lideranca crista, misséo de vidaagéo, carreira, psicologia comportamental,
protagonismo jovem, cidadania, antropologia, mé&at® pesquisa, elaboracdo de projetos,
finangas, captacdo de recursos e movimentos slitic

Mendonca (2005) ja havia tratado desta inteng##o evangélicos em conhecer o
processo econdmico-politico do Brasil quando em2186m a grande Conferéncia do
Nordeste as denominag¢des foram chamadas a partiigaprocessos pelos quais o pais
estava passando, na tentativa de ndo deixar qigregas se excluissem dele. Ja naquele
momento, bem como acontece hoje, havia a part@gpde um publico confessional, lideres
das igrejas, e um nao confessional como Gilbeod;rCelso Furtado e Paul Singer.

Nas aulas ministradas nas Escolas da JOCUM osspmfs sdo tanto internos
quanto externos, com profissionais de cada arguaricipacao de universitarios integrantes
da Alianca Biblica Universitaria (ABU) também cigapdor Mendonca (2005), é freqlente.

E possivel notar que a instituicdo se atém a tasrawancadas de trabalho. N&o é
uma estratégia de proselitismo sem preparo; todtprtem sua estruturagdo. A aula de
protagonismo jovem é exemplo do perfil adotadm &t dar ao aluno instrumentos para
desenvolver seu potencial criativo para o fim aegtéo se dedicando.

Uma outra parceria feita com a JOCUM acontece 0c0BESG’> Campinas. Os
obreiros recebem bolsa integral para cursar unvéiegs maédulos oferecidos. No momento
os cursos frequentados sdo o de desenvolvimentaratério local, contador de histérias e
clown (técnicas circences). Estas estratégias Igistses utilizadas, bem como as ja
apresentadas anteriormente na estrutura da JOCai&mpla o que Mariano (1999) expde
acerca da secularizacéo, entendida ndo como negag@docomo exclusdo da religido do
espaco juridico-legal. Para ele, o processo dala&acdo permitiu que houvesse a
possibilidade de diferentes formas de religiosidade Brasil, sendo responsavel pelo
pluralismo e concorréncia, assim como ja previaiHgerger.

Para Berger (2000) este embate criado e a copafafiéis faz com que as
instituicbes sejam mais flexiveis e se moldem ndatva de se adequar ao que 0s

» O SESC (Servico Social do Comércio) é historicamematrceiro da assisténcia social. Foi criado en6 194
para atendimento dos trabalhadores do comércioasmm ano da ABESS (Associacao Brasileira de Eslola
Servico Social) e do SESI (Servico Social da Intlilsem um periodo de desenvolvimento e fomentarda.
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individuos procuram, uma vez que poderiam optam@orter uma escolha religiosa. Assim,
percebe-se que estas estratégias desenvolvidas tame que uma gama muito grande de
individuos sejam contemplados e haja sucesso fesea por consumidores fiéis. A
JOCUM, nesse sentido, € também uma abastecedoigraje locais, pois nem todo o
publico alcancado pelas a¢bes retornam para sembrosnmtegrais, mas passam a fazer
parte de um grupo evangélico mais adequado aoesél) @ ai, a propaganda, as técnicas de
persuasdo, a transformacédo da mensagem pregadsstdoode celebracdo adaptados ao
novo publico de fiéis se fazem presentes aos maldegue avaliaram Pierucci e Prandi
(1996).

As igrejas tematicas como Bola de Neve, CavemAdildo, Zadoque e até mesmo
algumas comunidades de bairros com o perfil de eestalismo Independente de
Renovacgéo apresentado por Cunha (2004) sé&o greewigsoras.

Ao conversar com o chamado lider da base, jove2Bdenos que é membro desde
2002, pude compreender melhor como se deu a imptegé da JOCUM na cidade. Ele
era membro da JOCUM da cidade de Sao Paulo atéesbadras quando foi para Campinas
como uma espécie de desbravador, pois, sozinhomas® aluguel da uma antiga casa
onde funcionava um projeto social voltado a fawelpor cerca de 1 ano e meio morou e
iniciou os trabalhos na cidade. Depois deste teéngoe comecaram a aparecer parceiros e
entdo, o trabalho se aprimorou.

Ele me diz que seu principal objetivo e vocaca@asimissoes transculturais, na qual
ele viaja para levar o evangelho para diversasasagié conheceu paises como China, india,
Africa do Sul, Bangladesh, Lesoto, Suica, Holardlamanha, Adstria, RepuUblica Checa,
Venezuela, Peru e Argentina. Casado ha poucos noesepartilha estes objetivos com sua
esposa, enfermeira de 28 formada pela PUC de Campinom experiéncia de atendimento
em grandes tragédias. Inclusive por este fatoyastgrestes a viajar para o Haiti para uma
passagem de 15 dias juntamente com outras liderashgabases de JOCUM para dar
assisténcias a populacéo afetada pelo terremotadirem janeiro de 2010.

Conrado (2006) ja havia demonstrado que a asswriggra entre caridade e
assistencialismo com o religioso ja ndo mais sesé#@oa apropriagdo dos discursos civicos
pelos projetos religiosos. A disputa do espaco efoetro setor com 0s catolicos e 0s
espiritas pelos evangélicos agora se da com ntaigsugacao e discussao dentro dos debates

das politicas publicas que passaram a participagndo ponte entre religido e sociedade.
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Além disso, uma melhor receptividade do missiondi@lcancada quando este chega
trazendo servicos que sdo essenciais ao cidad@gueaestdo fora de alcance, como ja
mencionado por De Liberal (2004).
Para que este tipo de trabalho se desenvolvaocisprque haja um setor financeiro.

Na JOCUM, esta questédo funciona da seguinte fooada obreiro é responsavel por seu
proprio sustento. Este sustento pode vir de inlsrerstes. Segundo o lider de Campinas, €
mais facil que este sustento venha da igreja da cwinbro, ou seja, a igreja que envia o
jovem para a JOCUM tem uma espécie de contratcatlalho com ele. Ela o envia e paga
um salario para que este arque com as despesasdege Além das igrejas, 0s maiores
mantenedores dos jovens membros sdo amigos e dammgjlimas ha diversas opcbes de

fontes.

“Eu ja cheguei a receber oferta de mée de santos&lkolidarizou com o trabalho e quis
ofertar. A gente ora e pede a Deus que limpe togeaado que tiver naquela oferta e

pronto. Sem problema” (D. 28 anos, masculino)

A JOCUM cobra uma mensalidade de cada membro adimue a manutengéo da
base seja paga, ou seja, aluguel, agua, luz e. &@eda base também cobra dos alunos
inscritos nas escolas frequentadas e pelos chamag@ctos Evangelisticos, ja citados.
Segundo os membros que trabalham com as escolasinas sao principalmente de igrejas
locais e, as vezes, alguns catélicos se inscream ter uma no¢cado maior dos temas de
Acao Social urbana, como ja apresentado.

Um dia de observacdo se deu no Impacto de CarnavdDCUM Campinas se
juntou com a de Sao Paulo e passaram as madrugad&arnaval 2010 realizando
trabalhos de proselitismo aliados a assisténciaddesno Anhembi. O local de ponto de
encontro e base de trabalhos foi a Assembléia des @® Bom Retiro, onde ha a
apresentacao ao vivo dos cultos com os teleevatageli

Os membros da JOCUM sao de diferentes denomina@egundo o lider de
Campinas, estes jovens vém de inUmeras igrejasé mbservado que 0s que mais tempo se
mantém na instituicdo sao de igrejas protestamsédricas, pois estas mantém o missionario
em campo com salario até a sua aposentadoria, @ssinma em uma carreira secular. A

JOCUM, por ser uma agéncia especialmente direcioaadengajamento jovem com uma
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juventude ativa e pioneira, por vezes, coloca unitdi de idade para a participagcao em base,
como, por exemplo, no Rio de Janeiro — Caxias deoo&de a idade maxima € de 26 anos.
Porém, isso nédo € regra, ha bases com pessoatadeatidades.

Quando perguntado sobre porque escolheram a JOChBAd eutra instituicdo para

desenvolver seus trabalhos, os seguintes comentaram feitos:

“Com certeza eu ndo seria membro de outra indiiduigorque elas sdo muito
especificas. Eu bato o pé e digo que a JOCUM éa@ marque da abertura para tudo. Ela é
versatil. Pega louco, certinho, letrado, iletrada; oportunidade pra todo mundo. (D. 28

anos, masculino)”

“Porque a JOCUM me da liberdade para desenvolveiloaque amo e estd sempre
inovando, arriscando e inventando maneiras de eesmangelho. Gostaria de comentar também
a falta de cuidado e preparo da maioria das ingl#g evangélicas, pois ndo desenvolvem o
trabalho que nos desenvolvemos , ndo nos apoianino@ntivam e muitas vezes criticam, pois
acham que por sermos jovens ndo temos ideais, sofeasres aos mais velhos, quando muitas

vezes fazemos trabalhos muito melhores” (L. 26 amasculino)

“Néo fui eu que escolhi a JOCUM, foi Deus que neolweu”. (J. 25 anos, feminino)

O tom dado a esta frase “Deus me escolheu”, tghossa responder a indagacdo de
Berger quanto a necessidade de uma construcao @eneéo, segundo ele artificiais, de um
mundo socialmente construido e que, por isso meémpoecario. Para ele, essa manutencao é
feita por discursos legitimadores e o discursgiadio ofensivo e ndo somente defensivo, 0 mais
eficaz. Porém, vale lembrar que ele propds ummnateimetodoldgico e néo real para o estudo
dessa manutencao, assegurando alguma validadeopasigdes religiosas em sua esséncia.

Sobre a opc¢éo de optar pela JOCUM, o lider relgtemuesta motivacdo pessoal em estar
na instituicdo pode ser equivocada por parte desenembros. Condi¢des precérias de vida e
de trabalho como drogadicdo e desemprego podeifiatsees de decisdo em deixar uma vida
secular e se dedicar tempo integral a instituigdorém, depois de ja haver tido muitos
problemas em relacéo a este tipo de “fuga”, seguheloas bases tém sofrido uma mudanca

visando frear esta situacao:
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“As bases estdo menores e fica mais dificil a @egse esta aqui por comodismo ou
falta do que fazer la fora permanecer. Todo muntide¢ de um projeto e peso morto ndo
cabe. A visdo ndo é a estrutura, mas as pess@aspisque sendo 0S missionarios so
trabalham para pagar as despesas do lugar e naoseasir a populagédo.(D. 28 anos,

masculino)”

Em S&o Paulo, no bairro do Imirim, a recepcdo aysa aconteceu da mesma
forma que em Campinas, ou seja, sem reservas.rétwest do local se diferencia por ser
uma chacara dentro da cidade com muita area vemdéaguinho com peixes e patos, além
de ter muitas galinhas soltas pelo terreno. Hasgaaea 0s casais e alojamentos femininos e
masculinos.

No momento da minha chegada, a maioria dos men#gst@am no centro da
cidade apresentando os principais pontos e a &iude; populacao de rua para uma aluna de
graduacdo da Alemanha que veio para o Brasil passdérias realizando trabalhos em
parceria com a JOCUM. Esta base, assim como aeobec grande frequéncia em todas as
outras, recebe equipes de estrangeiros de todpari®s do mundo para um trabalho em
parceria.

Estas equipes costumam ser de escolas de treirai€NED) em seus periodos
praticos. Porém, a base de Sao Paulo, segunder tiédn buscado equipes de estudantes
universitarios ndo evangélicos de fora do pais paepassem suas férias em Sao Paulo,
conhecendo a realidade local e o trabalho da JO@UMssam, dessa forma, também se
converter.

Essa intencdo de proximidade com uma juventude evaogélica ja havia sido

demonstrada em Campinas, quando o lider disse:

“Precisamos manter um contato profundo com a junknt pois € dela que se
iniciam processos de mudancgas, e se quisermos tr&masil para Cristo, esta € a veia. Por
isso, trabalhamos com os jovens universitarios dawersidades de Campinas, PUC,

Unicamp, enfim.” (D. 28 anos, masculino).
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Para Mariz (2005), o jovem pode ser consideradooamais propenso ao heroismo e
ao virtuosismo religioso, porém, também como meao®nal e critico por se entregar até a
morte por uma causa. Contudo, nao foi o que se péaeber nas entrevistas. Este traco de
uma juventude apatica e sem capacidade de crdicaapareceu. Apesar dos problemas ja
citados de alguns jovens aderirem a instituicagpailemas familiares ou pessoais em uma
tentativa de fuga dos problemas, o que se demanstronomento da pesquisa foi o inverso.
Doze dos quinze entrevistados estavam trabalhaadépoca em que decidiram aderir a
instituicdo. Mesmo que alguns néo tivessem ainda profissao formalizada e com uma
estrutura financeira sélida, a mudanca de vidayfande. A escolha foi dificil para muitos
deles, ja que diversos fatores estavam envolvidasocfamilia, relacionamentos, sucesso
profissional, entre outros. Ou seja, a escolha daoma ndo se deu por falta de
oportunidades na vida secular, mas por opgéao.

O apoio da familia ocorreu em 10 casos, sendowstadas principais fontes de
sustento. Cabe salientar que em 9 destes casogjlafja era evangélica.

A base paulistana tem uma ramificacdo na cidadd-rdecisco Morato, onde
acontecem trabalhos de desenvolvimento comunitBiioa expansdo se d4 também com
uma equipe enviada ao Peru a partir de S&o Paulesta forma que um ntcleo se divide
em 2 e este em outros nucleos. A multiplicacaonétemte.

Um dos membros, historiador, comentou:

“Aqui em Sao Paulo nosso foco é trabalhar com rassdbanas. Nosso proximo
projeto que estad em vias de se realizar efetivaanénmontar no centro da cidade uma casa
onde sejam feitas pesquisas sociais. Essa coigaaderuas e s6 conversar com o0 pessoal
ndo esta mais funcionando. Os drogados até sadin pras clinicas de reabilitacdo, mas
logo estdo de volta. Precisamos de um estudo paifuadado dessa realidade. Este nucleo
de pesquisa € 0 que vai dar uma base mais sélidaiss®es urbanas.” (M. 24 anos,

masculino).

Pierucci e Prandi (1996), ja haviam comentado aesmdade de as religibes
tradicionais de crescimento vegetativo terem qter Igeus seguidores para que estes nao
mudassem de religido, enquanto as religides geame por conversao, como no caso dos

evangélicos, terem que conquistar novos adeptase@@ram ainda que uma das maneiras
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de a religido se estabelecer depende da percepcguedestes individuos fazem parte de
uma sociedade com caracteristicas e problemas ikspecque precisam ser bem
conhecidos para que ela seja conquistada. AindgeB€2000) entende que para que haja
uma compreensdo dessa realidade social é necesgéridiaja um conhecimento das
condi¢Bes sociais e também do fenémeno religidsaesse sentido que a base de pesquisa
vislumbrada pela JOCUM esta sendo pensada. Ogsanteg estdo buscando uma equipe

profissional capaz de desenvolver pesquisas aptatlas sobre temas concernentes.

A opcao por aderir a estrutura da JOCUM e ndo eacwd base de Sdo Paulo se

demonstrou da seguinte forma:

“Porque ela abre portas para trabalhos sociaisaisviugares no Brasil e fora.” (L. 28

anos, feminino)

“Porque vi na Jocum a possibilidade de cumprirantddo de Deus pra minha vida.” (M.

28 anos, masculino)

“E uma missdo séria, que busca a Deus, que chanlesafia pessoas inovadoras,
empreendedoras, pessoas que tém compromisso, gugariderdade com responsabilidade.”

(R. 40 anos, masculino)

Foi possivel notar alguns fatores interessantesrgueam este grupo, como o uso frequente
do logotipo da instituicdo. A imagem, apresentan® anexos, demonstra em seu centro os 3 pilares
que regem a organizagdo: treinamento, evangelistisericordia. Acima desses pilares esta o
mundo e ao redor deste conjunto estdo as ondas ysta fundador durante sua “visdo” que deu
inicio a organizacdo. Este logotipo se torna afgeréssante quando o analisamos pelo viés da
identidade do grupo. Todas as bases tém uma esfgaigforme, tanto para as atividades externas
como para as internas. Este uniforme néo é regs,seu uso € frequente. Como dito antes, tornar-
se um jocumeiro da certo status a um jovem evarméledicado a missbes e, demonstrar iSso
através deste simbolo estampando-o0 em camisetg®tas, calcas, adesivos, broches, cadernos,

entre outras coisas, € pratica recorrente.
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O viver em comunidade também se mostrou ponto nemier nas falas. A troca de
experiéncias e identificacbes estavam sempre pessellariz (2005) expbds que o periodo da
juventude gera uma necessidade de pertencimemimentdo em uma comunidade, tendo as vezes
mais importancia esta convivéncia que o propricdeimto que os une. Talvez seja extremado essa
avaliacdo, mas € certo que tem uma importancigaele, pois a forma de ver o mundo e se dedicar

juntos a um objetivo os une de forma singular.

Outro aspecto observado foi 0 dos relacionamemmsa@sos. Por conviver em comunidade,
0s membros, segundo eles préprios, precisam tercamtala para que cada base ndo se torne uma
espécie de zona livre onde cada um namore todasitods. Ou seja, a estratégia utilizada para
brecar abusos € o que eles chamam de “periodo idaderespecial”’. Neste periodo, o potencial
casal de namorados vai se conhecer melhor, passgmnopo em oracdo entre eles e com os lideres
da base e, apds este periodo, entdo, estdo ligrastnocar caricias, desde que nao ultrapasse o
principio biblico de castidade antes do casamdfoam relatados casos onde esta pratica foi

burlada, porém, este é o protocolo estipulado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo procurou observar de que maneira ent&rto das praticas evangélicas
na busca por novos fiéis tém alterado padréesakelitismo e também de comportamento,
tendo como foco a juventude, além das percepcdesnde juventude missionaria em
periodo integral a partir dos discursos religics@ssistenciais destes enquanto participantes
de uma coletividade.

Desde os anos 1980 uma maior representatividadedogyélicos esta4 posta para
que todos possam ver. Muito antes disso, estalpatagpopulacao ja vinha desenvolvendo
estratégias na tentativa de buscar um espaco gudidosuas atividades. A negociacao aos
moldes da légica mercadoldgica expressa por PeatageB foi aos poucos abrindo portas
para novas apresentacoes e representacoes. Todpopuiacéo foi atingida por fagulhas
proselitistas, antes mais timidas, hoje mais expass Até nas novelas vemos temas
musicais de personagens com cantores evangélioossmo nos programas de televisédo
temos representantes desta religido levantanddlicpigue sabe na ponta da lingua a letra
da musica “gospel”. Dessa forma, acredito que acad@dribuicdo do grupo protestante na
cultura brasileira como sugeriu Reginaldo Prand@ig se efetiva da maneira apresentada por
ele.

A juventude, como coorte ativa da populacdo, n&ariasexcluida desse processo e,
com sua peculiar participagdo, se mostra cada &gz efetiva na forma como demonstra
essa opcao de religiosidade. As igrejas tematsid@® @i e mesmo as tradicionais tém aberto
espacos para novas praticas a fim de abarcar @ssatyde que tem diversas opcgles de
identificagdo a sua disposicdo. E muitos escolhgragar as suas identificacdes seculares
identificacbes religiosas, fazendo com que hajatiplas identificacbes em suas
representacdes de si mesmos.

A utilizacdo do terceiro setor, ja histérica, comstratégia de conquista de fiéis
abraca também essa juventude que se especial@aaecampo tomando parte dos espagos
em sua jornada. A prética religiosa se une aoalinabassistencial ajudando a dar
fundamentacéo a seus atos em escala pessoal ke Bocisocial, entende-se a problematica
inserida na retracdo do Estado para as politidalécp8 sociais e 0 surgimento de iniciativas

desde este momento.
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Foi 0 que se demonstrou na pesquisa participantd@UM. Enquanto esta
dissertacéo esta sendo lida, muitos daqueles jastfie em atividades no que eles mesmos
chamam de frente de acéo.

A sociedade moderna e sua flexibilidade oferecelesa possibilidade da liberdade
de escolha em varios setores da vida e entre eldigmso. E eles optaram por se engajar
em uma instituicdo com alto grau de compromissoit@idade religiosa. O contexto
historico e social contemporaneo também coope@nAlisso, este contexto faz com estes
jovens sofram processos de identificagdo que a=mesi€iam dos demais. Os signos de
identificacdo sdo diversos, além de terem no discueligioso apresentado por eles uma
manutencao da realidade socialmente construidarceefdo a estrutura de plausabilidade
necessaria para que o0 processo proselitista fatidse se renove.

Minhas consideracdes ndo déao conta de toda intefesie complexidade do que foi
aqui exposto, mas as reflexdes que compdem esjaipagsentam demonstrar quao viva e
atuante a juventude evangélica missionaria esta.

As estratégias proselitistas repletas de preparac@oofissionalizacdo utilizadas
pelos jocumeiros demonstram que a idéia expost®@ordi de que o jovem evangélico nao
participa de atividades e de um grupo além de sdgrip igreja por conta de seus limites
estéticos e comportamentais impostos pela religé@ose confirma. Para que estes jovens
tenham sucesso e alcancem uma eficacia no prodessmversdo do publico que os assiste
Oou que o0s ouve, atualmente eles néo se exclueropgrleto das atividades seculares. Eles
préprios comentam este fato, lembrando que ha slfjorites que ainda ndo podem ser
ultrapassados, como por exemplo, a questédo daadsti

Assim, uma contribuicdo do grupo protestante nardioa cultural brasileira pode
estar cada vez mais se confirmando.A falta de urieatacdo catdlica familiar também
contribui para tal. Essa confirmacdo poderd ou admtecer no Censo 2010 com mais
clareza, pois, caso haja essa confirmacdo de ustigrento conforme o previsto, sera
dificil negar que a religido ndo é somente partestitutiva da cultura, mas que esta a
abastece normativa e axiologicamente, interfermaldinamica da sociedade e a forgando a
mudancas e adaptacdes, conforme nos sugeriu apRyandi (2007).

Cada base/comunidade pode ser percebida como gagaz de agir dentro de
determinados padrdes de sociabilidade, estabelecend padrdo de organizacdo das

relacdes sociais. Essas comunidades dispéem denimems de socializacdo na qual esta
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baseada a construcdo das identidades que transteade situacdes particulares,
configurando uma organizacéo grupal no sentido rédrik Barth. Por fim, ndo devemos
perder de vista que as praticas adotadas pelo gagpréprias de seu momento historico e

a pesquisa fez-se importante para a compreenstoedgecificidade.
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Quadro dos membros participantes da pesquisa

SEXO IGREJA DE ORIGEM IDADE | TEMPO NA TRABALHO
JOCUM DESENVOLVIDO

M Jesus para as nagdes 30 anps 8 anos Projetos
Internacionais
Professor

M Igreja de Cristo Pentecostal6 anos | 2 anos Artes, malabares,

do Brasil pirofagia, clown.

F Batista regular 24 ano§ 5 anos Comunicacéo,
treinamento e
evangelismo

F - | Iglesia Pentecostes 27 anos 4 anos Artes e

Mexicana Treinamento

M Quadrangular 25 anos| 7 anos Escola de Missdes
Urbanas

F Igreja de Cristo Pentecosta®5 anos | 2 anos

no Brasil

F Comunidade Evangélica 28 angs 2 anos saude

M Comunidade Evangélica 28 anos 8 anos Lideranca

F Comunidade Cristda  da39 anos | 15 anos Desenvolvimenta

Familia comunitario
M Comunidade Evangélica de8 anos | 5 anos Treinamento e
Pinheiros evangelismo com
drogadicao

M Batista 40 anos| 4 anos Treinamento

F Batista 38 anos| 4 anos Treinamento

M Assembléia de Deus 37 anos 20 anos Desenvolviment
Comunitario

F Batista 35 anos| 7 anos Administracéo

M Comunidade da Vida Cristdag 24 anos 2 anos Tredmaon e

Escolas
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ANEXO 2

Logotipos da JOCUM desde a fundacao e o atual.
Acompanha a frase “CONHECER A DEUS E FAZE-LO CONHECIDO”

Fonte: www.jocum.org.br
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ANEXO 3

1 i
¥

B CAMPING DA JOCUM
! Promocao Humana

Projeto PROMOCAO HUMANA
Camping da JOCUM na Festa do pedo de Boiadeiro de Barretos
Parceira com OS INDEPENDENTES, realizadores da Festa

Fonte: acervo da pessoal
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ANEXO 4

Visita de universitarios noruegueses na Comunidade do Complexo do Alemao no Rio de Janeiro

Fonte: Acervo pessoal
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ANEXO 5

Projeto JOCUM FISIO em Manaus
Reabilitacdo de criancas vitimas de infanticidio

Fonte: www.jocum.or.br




109

ANEXO 6

| PODE _
'PREENCHER =

Passeata em Impacto Evangelistico em Foz do Iguacu

Fonte: acervo pessoal
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ANEXO 7

Avido da JOCUM Porto Velho
Trabalho com ribeirinhos

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 8

Apresentacdo de danca de King’s Kids para o SBT

Fonte: www.jocum.org.br
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ANEXO 9

Apresentacao de capoeira em Shopping

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 10

Apresentacdo de street dance em praga publica

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 11

Abordagem do publico apés apresentacao

Fonte: www.jocum.or.br
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ANEXO 12

Proselitismo através de artes em Copacabana

Fonte: acervo da Base de Jocum Rio de Janeiro
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ANEXO

Orag¢do com o publico

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 14

Apresentacdo de pirofagia em parque

Fonte: www.jocum.orq.br
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Estratégia de contador de histdrias para criancasANEXO 16

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 16

Marketing para as Escolas de JOCUM

Fonte: www.jocum.org.br
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ANEXO 17

\ Apresentacdo no centro de Sao Paulo — Anhangabal

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 18

Proselitismo na cidade de Aparecida do Norte emel@utubro

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo
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ANEXO 19

L

Y, ..nﬁu.,@u.-”_n.,. -

\ Estratégia de banca de ora¢éo no viaduto do CHaaenPaulo

Fonte: acervo da Base de Jocum Sao Paulo



123

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABRAMO, H.W. Cenas JuvenisSao Paulo:Editora Scritta, 1994

ALENCAR, G. Protestantismo Tupiniquim: hipoteses sobre a (nao)ontribuicdo
evangélica a cultura brasileira Sdo Paulo, Arte editorial, 2005.

ALVES, R.O que é Religiao?Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1976.
ALVES, R.Protestantismo e Repressadao Paulo: Ed. Atica, 1982.

ANDRADE, A M. S. Surfistas de Cristo: Um estudo da sociabilidade jwenil.
Dissertacdo de Mestrado apresentada a Faculdadelutsacdo da Universidade de Sé&o
Paulo, sob a orientacdo da Professora Doutoraig®udintes Sposito. 2005.

ARIES, PhilippeHistéria social da crianca e da familiaS&o Paulo: LTC, 1981

BAUMAN, Z. Comunidade. A busca por seguranca no mundo atuaRio de Janeiro,
Zahar, 2003.

BERGER, P, LUCKMANN, TA Construcao Social da RealidadePetropolis: Editora
Vozes. 1975.

BERGER, P.L.Modernidade, Pluralismo e crise de sentido: a origacdo do homem
moderno. Ed. Vozes, 2004.

BERGER, PO Dossel sagrado: elementos para uma sociologia daigido. Sao Paulo:
Paulinas, 2000.

BOISSET, JHistdria do protestantismo. Sdo Paulo: Saber Cultural, 1971.
BOURDIEU, P.A economia das Trocas Simbdlicassao Paulo: Perspectiva, 1983.
BRANDAO, C. R.Meméria do Sagrada Estudos de religido. Ed. Paulinas, 1985.
BRANDAO, C. R .Os deuses do povd&o Paulo: Editora Brasiliense, 1986.

BRANDAO, C.R. Ser catélico: dimensdes brasileirasin Sachs, V. Brasil & EUA:
Religido e ldentidade Nacional. Rio de Janeiroal;1£088.

BUYERS, P.E. No Brasil IN ANDERSON, W.K.Espirito e Mensagem do
Protestantisma Rio de Janeiro: Publicacdo da Junta Geral de &dacCristd da Igreja
metodista do Brasil, 1953.

CAMARGO, C. P.greja e desenvolvimento Sado Paulo: Cebrap, 1971.



124

CAMARGO, C.P.Catdlicos, Protestantes e EspiritasPetropolis: Ed. Vozes, 1973.
CAMARGO, M. F.Gestao do terceiro setor no BrasilS&o Paulo: Futura, 2002.

CAMPOS MACHADO, M. D.Carismaticos e Pentecostais. Adesédo Religiosa naféta
Familiar . Campinas: ANPOCS, 1996.

CAMURCA, M. A. Secularizacdo e Reencantamento: A emergéncia dos W¥e
Movimentos Religiosos. Revista Brasileira de Informacdo Bibliografica eBiéncias
Sociais/Associacdo Nacional de Pos-Graduacdo euiBasgm Ciéncias Sociais. n° 56, 2°
semestre de 2003, p.55-69. Sdo Paulo: ANPOCS, 2003

CONRADO, F. Religido e cultura civica: um estudo sobre modalidies, oposicoes
complementaridades presentes nas ac¢fes sociais @é&icas no Brasil. Tese de
doutorado em Ciéncias Humanas apresentada a UdasgesFederal do Rio de Janeiro,
2006.

CUNHA, M. C. daAntropologia do Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, Edusp, 1986.

CUNHA, M.N. “Vinho novo em odres velhos: Um olhar comunicaciorlasobre a
explosdo gospel no cenério religioso evangélico no Brasil’. Tese de doutorado
apresentada a Escola de Comunicacao e Artes derSiiade de Sao Paulo, 2004.

CUNNINGHAM, L. ROGERS, J. Podmlar, Senhor...Estou ouvindo. Histéria de Jovens
com uma Missao Minas Gerais: Editora Bethania, 1985.

DECOL, René.Imigracao internacional e mudancga religiosa no Brabk. Comunicacdo
apresentada na Conferéncia Geral sobre PopulagBadsr, 2001.

DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa: o sistem#témico na
Australia. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

EISENSTAIDT, S.NDe geracao a geracacdsao Paulo: Ed. Perspectiva, 1976.

FALCONER, A P.A promessa do terceiro setor: um estudo sobre a cstnucdo do
papel das organizagcdes sem fins lucrativos e do seampo de gestdoSao Paulo: USP,
1999.

FERNANDES, R.C.Sem fins lucrativos Comunica¢cbes do ISERS5, Rio de Janeiro:
ISER, 1985.

FERNANDES, R.CPrivado porém publico — o terceiro setor na Américd_atina. Rio de
Janeiro: Relume — Dumard, 1994.

FONSECA, A B.Secularizagdo, pluralismo religioso e democracia nBrasil: um estudo
sobre evangeélicos na politica nos anos 9ese de Doutorado em Sociologia apresentada a
FFLCH-USP, 2002

GEERTZ, CA interpretacdo das culturas Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978.



125

GIDDENS, A.As consequéncias da modernidad&ao Paulo: Unesp,1991.

GIUMBELLI, E. A presenca do religioso no espago publico: modalidas no Brasil.
Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 28(2): 8Q-2008

GOHN, M.G. Teoria dos movimentos sociais. Paradigmas classicos e @nporaneos.
Séo Paulo: Edi¢cbes Loyola, 1997.

GUERRA, L As Influéncias da Ldgica Mercadoldgica sobre asdgentes
Transformacgdes na Igreja CatdlicaRevista de Estudos da Religido, REVER, n. 2 ano 3.
2003.

HALL, STUART. A Identidade Cultural Na P6s Modernidade Rio de Janeiro: DP&A,
2001

ISER.Acé&o social evangélica. Projetos sociaiRio de Janeiro: ISER, 2005.

JUNGBLUT, A. L. A salvacdo pelorock: sobre a “cenaunderground” dos jovens
evangélicos no BrasilReligido e sociedade. Vol 27, n 2 rj 2007.

KAWAUCHE, T. A religido no Brasil do século XXI: Uma analise begeriana. 2008

LANDIM, L. Sem fins lucrativos. As Organiza¢gbes ndo governamiam no Brasil Rio
de Janeiro: ISER, 1988.

LANDIM, L. Experiéncia militante: Histéria das assim chamadasONGs. Rio de
Janeiro: ISER, 2001.

LEONARD, E. G.O protestantismo brasileiro. S&o Paulo: Editora Aste, 1952.

LIBERAL, M. M. C. Religido, Identidade e Sentido de Pertenciment®aper apresentado
no In VIII Congresso Luso-Afro-Brasileiro de CiéasiSociais. Centro de Estudos Sociais.
Universidade de Coimbra, 2004, Coimbra, Portugétl8 set. 2004. Disponivel em: «
http://www.ces.uc.pt/LAB2004>»

MARIANO, R. Neopentecostais. Sociologia do novo pentecostalismo Brasil. Sao
Paulo: Loyola, 1999.

MARIANO, R. Expanséo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Wmersal. Estudos
Avancados USP, vol 18, n° 52 Set/Dez 2004, pgslB31/Sao Paulo, IEA, 2004.

MARIZ, C. M. Comunidades de vida no Espirito Santo: juventude eeligido. Tempo
soc. vol.17 no.2 Sao Paulo Nov. 2005

MENDONCA, A.G. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo nomgsil. Paulinas,
1984.

MENDONCA, A. G. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadasrevista Usp, n°
67, set/out/nov, 2005.



126

MONTERO, P.Globalizacdo, ldentidade e diferenca Novos Estudos CEBRAP Séao
Paulo, n° 49 pgs.47-64 Nov. 1997.

MONTERO, P.Religides e dilemas da sociedade brasileirdntropologia. In Miceli,
Sérgio (org). O que ler na ciéncia social brasil€t970-1995).-2. ed.Sdo Paulo: Editora
Sumarée:ANPOCS; Brasilia, DF: CAPES, 1999.

NEGRAO, L. N.Refazendo antigas tramas: Trajetdrias do sagradodResumo de livro a
ser publicado em 2008 e disponibilizado pelo ap#wa a confeccao deste trabalho.

NOVAES, R. Crencgas religiosas e convic¢des politicas: fronteis e passagensin:
FRIDMAN, L. C. Politica e Cultura: século XXI Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2002.

NOVAES, R.Juventude, percepcdo e comportamentos: a religiaa# diferenca? In.
Retratos da juventude brasileira. OrganizadoresertdeAbramo e Pedro Paulo Martoni
Branco. S&o Paulo: Editora Perseu Abramo, 2008.

OLIVEIRA, F. Caminhos da Institucionalizacédo: Cooperacéo internacional, Btado e
filantropia , Cadernos de Pesquisa, CEBRAP 6, Sao Paulo, 1997.

OLIVEIRA, R. C. deldentidade, etnia e estrutura socialSao Paulo: Pioneira, 1976.

PACE, E.Religido e globalizacaoPetropolis. Editora Vozes. 1997
PAIS, J.MCulturas juvenis. Lisboa: Imprensa Nacional, 2003.

PALEARI, G. As missionarias e missionarios além-fronteiras.Disponivel em
«http://www.pime.org.Br/pimenet/pimessio.htm» acess 20/08/2006.

PIERUCCI, A F; PRANDI, R.A realidade social das religides no Brasil: religid,
sociedade e politicaSao Paulo: Hucitec, 1996.

PIERUCCI, F. Religida@womo solvente: uma aulaNovos estudos CEBRAP. Séao Paulo, n®
75, 07/2006.

PRANDI, R..Um sopro do Espirita Sdo Paulo: Edusp, 1997

PRANDI, R.Conferéncia Inaugural das XIV Jornadas sobre alterativas religiosas na
América Latina. Buenos Aires, 25 a 28 de setembro de 2007. Retirdd
http://www.fflch.usp.br/sociologia/prandiém 02 de novembro de 2007.

RIVERA, P.B.Tradicéo, transmissdo e emocao religios&ao Paulo: Olho d'agua, 2001.

ROLIM, F.C. Pentecostais no Brasil. Uma interpretacdo socio-ligiosa Petropolis:
Editora Vozes, 1985.

RUBIM, C. R. A Teologia da opressdo Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Departamento de Antropologia do Instituto de Fif@asoe Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas sob a orientdgadrof. Dr. Carlos Rodrigues
Brand&do. Campinas. 1991



127

SANCHIS, P.O repto pentecostal a cultura brasileira Revista de Antropologia n. 37,
pp.145-181, 1993.

SANTOS DOS SANTOS, Eenarios no ambito do lazer Revista Rever n.3 Ano 5. 2005

SIMOES, P. Religido, espiritualidade e assisténcia socialRevista Brasileira de
Informacao Bibliografica em Ciéncias Sociais/Asagédp Nacional de Poés-Graduacédo e
Pesquisa em Ciéncias Sociais, n°® 56, 2° semed&/20 17-32. Sdo Paulo: ANPOCS,
2003.

SINGER, P.A juventude como coorte: uma geracdo em tempos deise social In
Retratos da juventude brasileira. OrganizadoresertdeAbramo e Pedro Paulo Martoni
Branco. S&o Paulo: Editora Perseu Abramo, 2008.

SOUZA, L. A G. Secularizagcdo em declinio e potencialidade transforadora do
sagrado.Religido e Sociedade, 13 (2), p. 2-16, 1986.

TEIXEIRA, C. L. Juventude, Religido e Projeto de Vida Acesso:
http://www.casadajuventude.org.br/media/artigocancmminhos.doem 10 de dezembro
de 2007.

VELHO, O.A. Globalizag&o: antropologia e religido Mana — Estudos de Antropologia
Social. Vol 3, n.1, 1973.

WEBER, M.A ética Protestante e o Espirito do CapitalismoS&o Paulo: Pioneira, 1985.

WEBER, M. Economia e Sociedade:fundamentos da sociologia corepnsiva Brasilia:
UNB, 1999

WEBER.M.Ensaios de SociologiaRio de Janeiro: Guanabara, 1982



