UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA — MESTRADO

AREA DE CONCENTRAGCAOHISTORIA DA FILOSOFIA MODERNA E CONTEMPORANEA

DISEERTACAO DE MESTRADO

ONTOLOGIA DA NEGATIVIDADE EM SARTRE

VALMIR DE COSTA

CURITIBA
2009



UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA — MESTRADO

AREA DE CONCENTRAGCAOHISTORIA DA FILOSOFIA MODERNA E CONTEMPORANEA

VALMIR DE COSTA

ONTOLOGIA DA NEGATIVIDADE EM SARTRE

Dissertacdo apresentada como requisito
parcial a obtencdo do grau de Mestre em
Filosofia do Setor de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes da Universidade Federal do

Parana.

Orientador: Prof. Dr. Luiz Damon Santos

Moutinho

CURITIBA
2009



AGRADECIMENTOS

Ao Donato e a Ana, meus pais, que na distanciasesepfizeram presentes.

Aos meus irmaos, aos Rogacionistas e aos amighgehml.

A Josiane e Gilson, artistas antes de filésofos.

Aos amigos do mestrado pelos debates.

Aos Professores e Funcionarios da UFPR.

Ao Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho, pela dagé&o e empenho na orientacéo.

A vida, no que ha de mais contingente e gratuito.



RESUMO

Este trabalho tem por finalidade apresentar quegatividade, na filosofia de Sartre, é
imanente a toda compreensao de ser. Nesse sedide,Nada, na constante negacao e
absorcédo de um pelo outro, exprimem a ambigulidadsticuinte de toda realidade
humana. Existencialmente contingente e finito, aném ndo € mais que uma

permanente questao para si mesmo.

RESUME

Cet travail a par finalité presente que la négatjuilans la philosophie de Sartre, est
imanent & tout compreension de I'étre. Dans ces, deime et Néant, dans la constat
negation et absorption de un par l'autre, ils erpnt la contradiction constituint de
tout realité humanine. Existencialment contingdrfirét, le homme n’est plus pas que

une permanent question pour soi mem



SUMARIO

PRIMEIRO CAPITULO

A LIBERACAO DO CAMPO TRANSCENDENTAL

1. PREMISSAS DO EU

1.1.0 SURGIMENTO DE UMA CONSCIENCIA IMPESSOAL
1.2. SUBJETIVIDADE E IMPESSOALIDADE DA CONSCIENCIA
1.3.DA CONSCIENCIA IRREFLETIDA A CONSCIENCIA REFLEXA

1.4. CRITICA A MATERIALIDADE DO EU
2. 0 EGO E SUA CONSTITUICAO

2.1. A CONCEPCAO DO EGO COMO CENTRO DE UNIDADES

3. NAS VIAS DA FENOMENOLOGIA
3.1. IMAGINACAO E METODO FENOMENOLOGICO
3.2. CONSCIENCIA E INTENCIONALIDADE

3.3. O DESVELAMENTO DA REALIDADE HUMANA

SEGUNDO CAPITULO

CONTINGENCIA E SITUACAO

1. CAMINHO PARA A NAUSEA

1.1. A REFUTACAO DO NATURALISMO
1.2. A IRREMEDIAVEL CONTINGENCIA
1.3. A SOLIDAO INSUPERAVEL

1.4. A ESCOLHA QUE SE IMPOE

1.5. CONSCIENCIA E EXISTENCIA

2. 0 ULTRAPASSAMENTO DO MUNDO:
A CONSCIENCIA IMAGINANTE

2.1. O METODO DESCRITIVO

2.2. A REALIDADE DO IRREAL

2.3. O SURGIMENTO DA NEGACAO
2.4. A ARTE E A PASSAGEM AO OUTRO LADO MUNDO

06

08
13
17
19
26
28
33
38
39
41
46

49

51
54
56
60
62
64

67
69

72
74
76



2.5. EM DIRECAO A ONTOLOGIA 78
TERCEIRO CAPITULO

A NEGATIVIDADE IMANENTE 81

1. FENOMENO E CAMPO FENOMENAL 82
2. CONSCIENCIA DE S| E CONHECIMENTO 86
2.1. AQUESTAO ONTOLOGICA 88
2.2. CONSCIENCIA E TRANSCENDENCIA 91
2.3. O SER EM-SI COMO PLENITUDE DO SER 93
3. AINTERROGACAO COMO PONTO DE PARTIDA 94
3.1. A PRESENCA DA NEGACAO 96
3.2. MODOS DE CONCEBER O NADA 97
3.3. ARELACAO SER E NADA 100
3.4. UMA NATUREZA DESCARACTERIZADA DO DETERMINISMO 103
3.5. ANGUSTIA E LIBERDADE 105
3.6. MA-FE E NEGACAO 108
4. A ESTRUTURA INTIMA DA CONSCIENCIA: O PARA-SI 12
4.1. O PARA-SI E SUA FACTICIDADE 115
4.2. A IPSEIDADE COMO CARACTERIZACAO DO PARA-SI 18
4.3. A TRANSCENDENCIA COMO RELACAO ENTRE EM-SI E -S| 120
5. PARA ALEM DA LIBERDADE CARTESIANA 122
CONCLUSAO 128

BIBLIOGRAFIA 132



INTRODUCAO

Em uma passagem da liberté cartésienneSartre afirma que “a liberdade nao
vem do homem enquanto ele €, como plenitude deéexia em meio a outras
plenitudes num mundo sem lacuna, mas ao cont@migyanto ele ndo €, enquanto é
finito, limitado”. E sobre esta negatividade imjitic & realidade humana que
objetivamos investigar com o tema “Ontologia daatieglade”. Nossa meta é delinear
esta negatividade que caracteriza nosso propricondedser no mundo. Vamos nos
voltar assim para uma ontologia.

A tematizacdo da negatividade nas obras de Saédiilvese limita ao simples
contrario da positividade. Do mesmo modo, por edimarmos a discussdo sobre a
negatividade, nédo significa que o positivo estejaltnente ausente. O que gueremos
evidenciar a partir da obra sartreana € que a Aegagnstitui presenca permanente no
ser da realidade humana, como nega¢do mesma de tpgonela €. O ‘é’, ou 0 ser, € 0
positivo, que na perspectiva existencial se cobomrao o outro da liberdade.

O que ilustra bem essa constante superacdo davpogélo negativo, como
expressdo desta negatividade implicita na imanggéce sintese temporal do ser da
consciéncia sugerida por Sartre, ao defini-la conser “que é 0 que ndo é, e ndo € o
que é”. O positivo sO é presenca na condicdo derag$o, de sua constante negacao.
Esta negacdo do ser, de tudo o que no homem aageor evocar em sua finitude o
reino da liberdade, e consequentemente, da criacéo.

Em Sartre, como veremos, a negatividade acabarpoiver uma negacéao de
tudo o que no homem é natureza, como expressauaudie tudo o que nele € positivo.
N&o existe, porém, em Sartre, pelo menos numa apend direta, uma critica a
filosofia da positividade. Existe sim, uma filosofintinaturalista, e é a este termo que
nos referiremos em nosso estudo para designar stoopla liberdade. O que é da
natureza pode-se dizer tudo o que nao € da liberdadmesmo, da criacéo.

A negatividade nega o qué? Ou, negatividade de@ Boégue s6 pode se negar
0 gue existe, ndo se nega 0 nada, ou seja, avidgde a qual nos referiremos, se
assenta num ser que é expressao de algo dado eesmontempo negado, ou

poderiamos dizer, que nossa abordagem envolve uqueet negacao ja na imanéncia



do ser. Nao poderia ser, porém, uma negacdo de $oinente. Esta ndo abordaria a
dimenséo ontoldgica, ambiente e espa¢o de nosssgED.

Metodologicamente, poderiamos desenhar o seguimdro; a negatividade
envolve o transcendental, a consciéncia, o Paraesno manifestacdo do que é
espontaneo, transparente, presente, imediatopabgégtivo, livre, em contraposicédo ao
que é da ordem do psiquico, do ego, do em-si, cexpoessdes do que é passado,
fechado, opaco, néo-livre. A negatividade garantkberdade permanente no ser,
porque ela é antes de tudo nada de ser.

Com tais prerrogativas, nosso trabalho ruma naiiisieg direcdo: os dois
primeiros capitulos sobre “A Liberacdo do Campon$candental” e “Contingéncia e
Situagdo”, procuram investigar as condicdes em gs& negatividade torna-se
propriamente tematica sartreana. Ela ndo apareasode explicito em seus primeiros
escritos, mas estes acabam por conceder as blasé§idas de seu surgimento. E com
essa intencdo que nos dirigimos pheaTranscendance de I'Eg@ Imaginacéo, A
Nausea e L’'ImaginaireQutros textos sartreanos complementam estes, paoéios
tomados com a finalidade de reforcar as tesesgleste

Destacam-se nestes textos o viés fenomenoldgickadee, a negatividade, do
ponto de vista tematico, far4 a passagem da feraowa a ontologia, mostrando a
partir deste tema, em que medida pode-se falar ugura e continuidade da
fenomenologia de Sartre em relacéo a de Husserl.

O terceiro capitulo, “A negatividade Imanente”fogara basicamente em que
medida a negatividade envolve todo o ser. Os temtoados seréd, Etre Et Le Néant,
Conscience de soi et connaissance de soi e Latdibeartésienne.Instalada a
negatividade no mais intimo do ser, percebe-sesguaborda o ser a partir de uma
ontologia situada. A tematica da histéria despauwmo o horizonte préximo desta
ontologia, por isso que, tanto a negatividade carfiberdade, que é sua manifestacao,
envolve e exige a criagdo como exteriorizagcdo dsstesituado. Nasce o reino do
humano.

Assim, para que seja possivel uma ontologia éssade que se parta de ‘algum
conhecimento’, propriamente, da consciéncia, edticonhecimento em si. O cogito
sera desta forma o ponto de partida de nossa d&zw@sn torno de uma ontologia da
negatividade, ele nos fornecerd as bases de comsgeejue acabard por revelar a
consciéncia em suas maneiras de ser, que ontalogita se definirh como ser-no-

mundo.



A elaboracdo de uma ontologia fenomenoldgica sengssssim no fundamento
de um campo fenomenal, espago onde todo fenOmerdoaea consciéncia, este
fundamento primeiro de todo o fendmeno sera enrteSartogito pré-reflexivo. E por

ele que comegcamos NOSSO percurso.



PRIMEIRO CAPITULO

A LIBERACAO DO CAMPO TRANSCENDENTAL

Com o objetivo de compreender o surgimento e dedamento de uma
ontologia da negatividade em Sartre e sua constgji@ygacdo da natureza, este
trabalho nos coloca em contato com sua primeira gliopriamente filosoficaA
Transcendéncia do Eg@® que interessa neste trabalho é como a partpsdpe,
relativamente ao estudo da consciéncia e do EgdreSprocura estabelecer a
constituicdo de um campo transcendental, onde sci@ntia é apresentada como nada,
inabitada de qualquer contetdo objetivo, tornarelavpessoal.Para nés é suficiente
no momento compreender a distingdo entre a corcsai@mefletida e reflexionante, e
como se da, por meio desta distincéo, a liberagamohpo transcendental.

A liberacdo do imanente de qualquer egoidadepaaa a filosofia de Sartre uma
série de consequéncias. A principal delas é concabeonsciéncia como algo em
perpétuo esvanecimento, a partir de uma subjetleidaparentemente sem sujeito
ordenador das coisas, com as quais a consciértcaaegn contato. A intencionalidade
€ assim a via pela qual a consciéncia se dire@ormaundo, a0 mesmo tempo em que o
mundo se da a consciéncia. Num primeiro momentoupanemos apresentar o modo
como Sartre constitui a subjetividade a partir aiasciéncia transcendental, consciéncia
esta que se define como pura translucidez.

A consequéncia mais imediata deste modo de conggeenconsciéncia € que,
sendo translucida, ndo ha mais espac¢o para o Eonsaiéncia, pois ele nada mais é do
gue um transcendente, um objeto no mundo. N&o ae, tporém, da “morte do

! Compreendemos por “Liberacdo do Campo Transceakierito outra coisa que a discussdo que se faz
partir deA transcendéncia do Egem torno do cogito. O cogito é na verdade, coeremos, o ponto de
partida de qualquer definicdo que se venha a resoconsciéncia, sendo o campo transcendentabtud
que se refere a consciéncia como outro distintondmdo e de tudo o que é transcendente, como
referéncia primeira a uma subjetividade. 8&la consciéncia é consciéncia de alguma ¢pisa de se
especificar o campo que viabiliza esta tematizagdoconsciéncia em sua presenca no mundo. O
transcendental é a possibilidade primeira de todasaéncia, ou mesmo, de toda experiéncia
fenomenoldgica, sendo indispensavel referir-se aelse tematizar da consciéncia, como ndés o faremo
através da negatividade.



sujeito”? Esta tese, tida como antecipacdo do pensamenttuealista, ndo faz sentido

neste debate. Trata-se primeiramente, € 0 quenpi@inos confirmar, de uma
redefinicdo do campo do imanente como pura tragscenmna.

Qual subjetividade emerge a partir da concepc¢adgbocomo ser do mundo? A
subjetividade estara intimamente vinculada, conrenaes, a propria no¢ao que Sartre
procura desenvolver sobre a consciéncia. O ponfrad&la que Sartre estabelece num
primeiro momento, para compreender o que venha@s& consciéncia sem conteudo,
€ quanto a presenca formal e material do Eu nac@mga. Ambas as concepcgdes tém
por objetivo estabelecer uma critica as filosofjae pdem na consciéncia conteudos
gue estdo no mundo, e que ao transporem para ai@uria aquilo que esta fora,
turvam sua presenca absoluta.

Na consciéncia translucida, ou irrefletida, naadiaréncia identitaria, algo com
o qual pudesse se identificar. Tudo € fluxo coretdh o que Sartre definira mais tarde
emL’Etre et Le Néantpara definir a propria negatividade da consciénelia € o que
nado é, e ndo é o qué €omo movimento constante em busca de uma idesgéio que
jamais se complementalUma transparéncia que acaba por caracterizar prigro
consciéncia como nada. E, podemos dizer, a prinséivalizacdo de uma presenca
nadificadora da consciéncia.

Sartre, ja no titulo dé& Transcendéncia do Egdeixa claros os propdsitos de
seu trabalho ao afirmar que ndo existe Ego na #mga, mas que ele é em ultima
instancia transcendéncia, ou seja, que sua presg&itgae da na instantaneidade da
consciéncia, mas no mundo, como um objeto. Primeinde apresentaremos sua critica
a certas correntes da filosofia contemporaneajrigigtem em realizar as condicdes de
possibilidade da critica kantiana, ao contestaresemca formal e material do Eu na
consciéncia, e como a fenomenologia vem desvetamaciéncia como existéncia de

fato, a0 mesmo tempo em que é espontaneidade RPosteriormente, apresentaremos

2 COOREBYTER, V. In. Introduction Ba Transcendance de I'Egp. 07

% Ora, n&o é esse principio de negatividade quépriprSartre ir4 afirmar sobre a pessoa de Jeart@en
“Quem é Genet? Nada, sendo a propria contradi¢cdnstante puro em que no Nao ha o Sim e no Sim o
ndo. Positivo e negativo deveriam anular-se, simde deveriam fazer tdbua rasa. E assim que ele
atingiria o nada puro. Assim, Genet seria nulidadiéas € justamente a consciéncia que realiza a
oposicdo dos contraditérios e essa consciéncianéotanais aguda quanto mais forte é a oposigéo. (...)
Em suma, essa consciéncia que quer aniquilar-seg esnsciéncia que se dilacera em contradicéo,
torna-se a0 mesmo tempo a unidade das contradi¢fss® paradoxo que remete do nada a existéncia,
do conflito a unidade e que faz com que tanto ®eiexista quanto mais se queira aniquilar-se, Genet
chama de impossivel nulidddeSARTRE, Saint Genet: Ator e Martirpp. 233-234. E a passagem do
plano fenomenolégico-ontolégico ao existencial qgetivamos com a descricdo da negatividade.
Veremos que esta negatividade habita todo ato hoingamo o préprio Sartre descreve em Genet.
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como Sartre concebe 0 Ego como polo de unidadgsti@imos, desta forma, deixar o
mais claro possivel como se da a ‘liberagdo do oatrgmscendental’, que acaba por
constituir a consciéncia como absoluta, e, ao mesengo, lanca as bases da

negatividade como fundamento da realidade humana.

1. PREMISSAS DO EU

N&o é sem justificativa que Sartre toma Kant camato de partida de sua tese
sobre a purificacdo da consciéncié,ifecessario concordar com Kant que, ‘o Eu Penso
deve poder acompanhar todas as nossas represestaéd®al medida ilustra na
verdade uma postura radical a que Sartre desggacigrianto a sua formulagcéo sobre a
consciéncia, que sera mais bem compreendida nordedo texto: a de que o cogito €
resultado de uma operacdo da consciéncia reflevau pensdkantiano € formal, é
resultado de uma ldgica transcendental, ndo dasendé um fato. Ele designa téo
somente a necessidade formal de tomar toda repaediencomo minhaEmbora seja
possivel o Eu acompanhar as representacfes, nmfplanal, como Kant acredita, pois
€ evidente que numa representacdo, num ato ou geEdivado por mim num tempo
decorrido, era eu que o praticava e nao oufrdim.analise de fato ou de esséncia, o Eu
ndo aparece da mesma forma, como se atestara odanienomenologia

N&o podemos, assim, fundamentar um Eu na consai€oano sintetizador de
nossas experiéncias. Entre afirmar que a acdo matcgula por mim, e que em
decorréncia disso um Eu operava a sintese, ha tandeydiferenca.

Sartre, por intermédio de Kant, pretende fazercsiteca a certa tendéncia na
filosofia contemporéanea, que procura, a despeitotadmia kantiana, realizar as

condicbes de possibilidade proposta pela criticque tem por meta principal a

* SARTRE,La Transcendance de I'Egp. 93 - (il faut accorder a Kant que ‘le Je Pense doit pauvo
accompagner toutes nos représentations

® Com relagdo a teoria kantiana Mouillie nos afirfBxigéncia critica e ndo descricdo empirica
suscetivel de intuicdo, a afirmacéo kantiana do gemso, conduzidpela necessidade de por uma
instancia originariamente sintética e organizadaliante das representagdo de um sujeito, autoriza-se
exigéncia critica uma justificagdo que nao prejulgaeu que se apresenta no mundbOUILLIE.
Sartre: Conscience, Ego Et Psycpe 15— (“Exigence critique et non description empirigsiesceptible
d’intuition, l'afirmation kantienne du ‘Je pensetonduite par la necessite de poser une instance
originairement synthétique et organisatrice visia-des représentations d’un sujet, s’autorise d’'une
justification qui ne préjuge pas du moi qui se prés dans le monde)

® E necessério deixar claro, porém, que este Elapaeece faz referéncia apenas a uma subjetividade,
estamos no plano transcendental, ndo no empiricdjrdito e ndo do fato. Confirmar-se-a mais adiant
que este Eu surge em decorréncia da auto-unificdg&onsciéncia e ndo o contrario.

8



imposicdo de um Eu na consciéntifldo teremos condicbes, aqui, de averiguar a
fundamentacao critica que Sartre estabelece pdearmavimento ou autor na filosofia
contemporanea, mas tdo somente procuraremos chegansequéncias de tal postura
critica, que tem como mote principal confirmaramgiucidez da consciéncia.

Assim, o que implica em pretender realizar as ig@ed de possibilidade?
Implica primeiramente em ir além das pretenséesaid, que estabelece um problema
de direito e ndo de fato. Ao estabelecer o probldmaritica no campo do direito,
argumento kantiano, Sartre objetiva esclarecer duastdes. A primeira consistiria em
apresentar a consciéncia transcendental como adata de toda e qualquer sintese,
para justificar sua presenca unificante. Somaisscaum segundo esclarecimento, o de
que ao se pretender chegar a realizagdo da cocisci&émpirica, pretensdo dos neo-
kantianos, se estabeleceria a consciéncia transeth@omo um inconsciente, que tem
como tarefa principal, simplesmente, ser um panofutelo para esta mesma
consciéncia empirica, o que ndo faria sentido algpor turvar sua pretensa
translucidez.

Para Sartre, caso isso ocorresse, se inverterigriasidades quanto a
apresentacao do problema da consciéncia transdahdesua relacdo com as vivéncias
da consciéncia, componentes da consciéncia empifmaando esta Ultima como
necessidade decorrente da primeira, a presencaudseEtornaria inevitavel na
consciéncia, se estaria assim julgando a questdatalondo do direito.A consciéncia
transcendental é somente para ele o conjunto ddicdes necessarias a existéncia de
uma consciéncia empirica. Em conseqiiéncia, realiz&u Transcendental, fazendo
dele o companheiro inseparavel de cada uma de sassasciéncias, é julgar sobre o
fato e ndo sob o direito, é se colocar num pontwisiia totalmente diferente daquele de
Kant”.® Ao percorrer a via do fato, pondo a consciénci@igoa como consequiéncia
natural da consciéncia transcendental, indo além adadicdes de possibilidade, o
surgimento do Eu torna-se algo inevitavel, porétalinente distinto dos objetivos do

pensamento kantiano. Fica descartada, desta farma,neo-empirica para a imposicao

" Como Franklin L. e Silva descreve a este resp&@a; seja, 0 neo-kantismo tende a pensar como real
aquilo que Kant pensou como possibilidade I6gicar Bso, a consciéncia transcendental aparece
definida como ser. Mas deve-se manter a diferemsabelecida claramente por Kant, entre a
consciéncia transcendental como sendo de direiteupenso deve poder acompanhar...) e a consciéncia
empirica como sendo de fat®JLVA, Etica e literatura em Sartrep. 35

8 SARTRE,La Transcendance de I'Egp. 94 - (La conscience transcendentale est seulement pour lu
I'ensemble des conditions nécessaires a I'existehage conscience empirique. En conséquence, efalis
le Je transcendental, en faire le compagnon insdtplarde chacune de nos ‘consciences’, c’est juger s

le fait et non sur le droit, c’est se placer a wint de vue radicalement différent de celui de Kant



de um eu na consciéncia. Porém, Sartre deseja faaer do que uma defesa do
pensamento kantiano.

Mesmo dando preferéncia a Kant quanto a questdireito, como seu primeiro
articulador em sua oposicdo aos que procuram aea& condicdes de possibilidade da
consciéncia transcendental, Sartre considera oienfe a evocacdo da questdo de
direito para dar conta da problematica relacioraiansparéncia da consciéncia. E em
decorréncia dessa insuficiéncia que recorre a lHusBara Sartre sera necessario
esclarecer sobre a questdo ‘de fato’ da existém@a consciéncia, procura-la
compreender como algo real, ndo simplesmente cesutado l6gico. Desta forma,
percebe que a operacdo fenomenologiceedecdopoderd mostrar como a consciéncia
transcendental, constituinte da consciéncia enapidpresenta-se em ultima instancia
como consciéncia absoluta.

O resultado desta operacao redutiva oferecida feelamenologia, como nos
afirma Silva, é a percepcdo da consciéncia comoolihs “A consciéncia
transcendental, precisamente por ser constituiatea@hsciéncia empirica, pode isolar-
se depois de operar a reducéo de todo o0 mundo alatMias, ao cabo dessa operacéo,
0 que encontramos ndo € o transcendental como e possibilidades légicas,
como em Kant, mas a consciéncia como ‘fato absolapoer dizer, aquilo que
permanece depois que tudo que temos habitualmentesplidade’ foi colocado entre
parénteses ou fora de circuito. Este é o sentido‘fd® absoluto’> um ‘campo
transcendental’ anterior a consciéncia no seu sknfisico e psicofisico, que € anulado
na sua realidade empirica pela reduc&b”.

Assim, sera por intermédio da fenomenologia qué&é&arocurara dar as razdes
de uma explicacdo existencial do Eu, quando serireé® cogito reflexivo. A
fenomenologia sera o instrumento do qual Sartrgibeara para chegar a consciéncia,
como busca do vivido da consciéncia em sua redaigaitneira, ndo a partir de uma
constituicdo logica: A fenomenologia € um estudo cientifico e néo oritia
consciéncia. Seu procedimento essencial é a irdauidédntuicdo, segundo Husserl, nos
pde em presenca da cois&’ Ao se referir & fenomenologia como estudo cientif
nao critico da consciéncia, Sartre procura na derdgam o termo cientifico, elaborar

com todo rigor o discurso fenomenolégico acercastencia dos fatos, possibilitada

9 SILVA, E tica e literatura em Sartrep. 37

1 SARTRE,La Transcendance de 'Egp. 95 - (La phénoménologie est une étude scientifique et non
critique de la conscience. Son precédé essentidlirgsition. L'intuition, d’aprés Husserl, nous e en
présence de la chase
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pela intuicdo. Pois uma critica se prenderia soenao$ aspectos da viabilidade l6gica
de tal questdo, deixando a problematica existengdhdo, o que em tese é uma das
preocupacdes centrais de Sartre.

Além disso, com a intuicdo concebida a partir defeenologia, a consciéncia &
posta na presenca do objeto. O objeto que aparéctiitvamente a um sO tempo
(expresséo redundante) apreendido e vivido. Isyafisia que a relacdo estabelecida
intencionalmente entre consciéncia e objeto fumdpreneiramente numa modalidade
transcendental, principio da fenomenologida“verdade, Sartre visa nelagq atitude
fenomenoldgicayma relacao vivida, que ndo é de ordem légicaxidtencial ndo nos
leva ao empirico (linguagem kantiana) ou ao munlifogiagem husserliana). Ele
define uma ordem singular de experiéncia relativeoasciéncia compreendida como
fato absoluto, irredutivel ao objeto de conhecirnemie pode ser apanhado por uma
reflexdo transcendentaf”* A recorréncia de Sartre a fenomenologia é em dartdo
préprio método desta, a de ser uma ciéncia descritas esséncias e nao de fatos
empiricos. Descrever é fazer ver 0 que se modirapegsmo como se propde a atitude
fenomenoldgica: descrever € mostrar as coisasl@g@nesmas.

E importante frisar que com Husserl a consciéneiss@ a ser uma presenca
absoluta e constituinte das coisas do mundo, ow@imma Levinas, a consciéncia néo
faz mais do que “(...Jleixar inteligivel a significacdo do ser do mundoge é certo
modo de reencontrar a consciéncia, de aparecErEste absoluto que passa a designar
a consciéncia, nao € uma simples caracteristica, animndamento de existéncia da
prépria consciénci& Desta forma, a liberacdo do campo transcendeatale§ine a
partir da concepc¢do de uma consciéncia constifuaigtenesmo tempo em que o Eu, ao
modo dos objetos, € um transcendentéds’ seguimos Husserl em cada uma das

admiraveis descricbes onde ele mostra a consciémai@scendental constituindo o

' MOUILLIE, Sartre, Conscience, ego et psyché17— (“En Vérité, Sartre vise en elle une relation
vécue, qui n'est pas d'ordre logique. L'existenti@ nous ramene pas a I'emperique (en vocabulaire
kantien) ou au mondain (en vocabulaire husserliérgéfinit un ordre singulier d’expérience relaéfla
conscience comprise comme ‘fait absolu’ irréduetidl I'objet de connaissance que peut saisir une
réflexion transcendantaley.

12 | EVINAS, Théorie de L'Intuition dans la Phénoménologie desstéal p. 62 — (“(...)nous rendre
intellegible la signification de I'étre du mondeajigest um certain mode de rencontre la conscierge d
apparaitré.)

¥ Como descrevera Levinas acerca da especificac@ord&iéncia como absolutée fato, o absoluto
da consciéncia em Husserl significa outra coisa guédubitabilidade da percepcéo interna. Este
carater absoluto ndo é somente um carater de verdpe concerne a consciéncia, ou seja, sua certeza,
mas o carater de sua existéncia mesmo”, - (“Enteff@bsoluité de la conscience chez Husserl signif
autre chose que l'indubitabilité de la perceptioerne. Cette absoluité n’est pas seulement unctara

de la vérité qui concerne la conscience, sa cefifumais un caractere de son existence ménh@ém,

p. 54
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mundo e se aprisionando na consciéncia empirica;aslamos persuadidos, como ele,
gue nosso eu psiquico e psicofisico € um objetstendente que deve permanecer ao
alcance da epoché” Assim, hd como que uma consciéncia primeira, pura
espontaneidade, que seria responsavel por fazeecapaos objetos no mundo,
constituindo nosso ser psiquico e psicofisico.

Ha, porém, frequente confusdo quanto ao surgimentmmpreensao do que vem
a ser a consciéncia transcendental. Ndo sendoatabpor nenhum Eu, o campo
transcendental, espaco referente da consciéngizeipal, torna-se impessoal, ou seja,
sem sujeito, ou ainda sem poélo identitario, o ggra sempre ficou claro segundo Sartre
na fenomenologia de Husserl, como se percebe ia giastdéias.Cabe investigar eiA
Transcendéncia do Egopmo a propria filosofia de Sartre concebe e ettab 0 que é
a consciéncia impessoal, e como ela seria o funclanpeimeiro da subjetividade.

Para Sartre, Husserl é aquele qaleré o caminh*® Desta forma, a perspectiva
fenomenoldgica da busca da esséncia das coisapacbara Sartre em grande parte de
seus escritos, perspectiva iniciada, como acabaer®€mA Transcendéncia do Ego
Seu ponto de partida entdo sera uma filosofiaatestendéncia, centrada na concepcgao
de uma consciéncia constituinte. Tal escolha pititsaih a ele a percepcéo e concepcéao
de uma imanéncia pura, sem a presenca de qualkju¢iuea egoldgica, o que resultara
na liberacdo do campo transcendental.

Se a consciéncia é absoluta, que mundo nos ofaréeeomenologia? Podera
ser acusada de idealista, como fora pelos marxigtas‘(...) afogar a realidade na
torrente das ideais™?® Sartre se opde a tal acusac&oa “séculos que ndo se fazia
sentir na filosofia uma corrente t&o realistd Sartre parte do pressuposto de que por
meio da fenomenologia é possivel chegar a conaetadnundo, fazendo ver esisas
como elas realmente sdo. Isso sO se concebe a garidéia de uma consciéncia
absoluta que tem seu momento primeiro no cogitergftéxivo. Assim, as verdades
acerca do ser e do mundo tém impreterivelmentestasbdo sobre a consciéncia seu

ponto de partida. E € no impessoal que a consei@perece primeiramente.

14 SARTRE, La Transcendance de I'Eggp. 95-96 — (Nous suivons Husserl dans chacune des
admirables descriptions ou il montre la conscienranscendental constituant le monde em
s’empresonnant dans la conscience empirique; nawenges persuadé comme lui que notre moi
psychique et psysique-physique est um objet tradsegal qui doit tomber sous le coup de I'epdqle

> SARTRE,A Imaginacéo, p. 105

1 SARTRE,La Transcendance de 'Egp. 131 — (“(...)noyer la réalité dans le flot des idégs

" |dem, p. 132 — (t y a des siécles, au contraire, qu’on n’avait atans la philosophie un courant
aussi réalistg)
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1.1. O SURGIMENTO DE UMA CONSCIENCIA IMPESSOAL

Embora reconheca a importancia da fenomenologiglagdo de Sartre e a
filosofia de Husserl nem sempre ocorreu de formranbaica. O ponto de critica se da
principalmente com relacdo ao modo como este ultorecebe a consciéncia, se ela é
pessoal ou impessoal. A mudanca em Husserl se dagando Sartre, na passagem das
InvestigacBes Loégicasas Ildéias o que lhe permite fazer severas criticas a
fenomenologia husserliana. Na verdade, Sartre edeégklusserl uma fidelidade a sua
filosofia daslnvestigacdes;omo forma de manter a conquista da pureza daiénsa,
identificando o Eu como um produto sintético e sramdente.

O problema esta que n&deias surge a concep¢do do Eu transcendental, que
para Sartre personifica a consciéncia. Este Eu, gujeito do cogito, estaria como que
por detras da propria consciéncia, como uma sontflea.se funda num principio
estruturante da consciéncia, de modo tal que amadease na direcdo dos objetos do
mundo haveria um principio organizador e unificadestes fendmenos denominado
Eu. Para Sartre, isso € um equivoco de Husserl,usomgravante quanto a definicdo
mesma da consciéncia, sendo uma transformacaocandassio impessoal a uma
consciéncia pessoal, 0 que ndo é possivel de sstidal por afetar o proprio estatuto
da consciéncia.

Qual a necessidade deste Eu para a consciénciasgiideum existencial ou é
simplesmente uma funcéo operada pela consciénaia®eH deixa a entender que ele
assume um papel funcional, ou seja, possui commipio a tarefa de realizar as
operacgOes de sintese, a0 mesmo tempo em que estabgirincipio de individualidade
e de unidade da consciéncia. E o que permitirienafi de modo claro e objetivo, minha
consciéncia como minha, ndo como consciéncia deo ogtualquer. Este Eu
estabeleceria como que um critério de compreenadoodsciéncia a personificacao.
Acima de tudo, a consciéncia se tornaria pessoal.

A consciéncia deixaria de ser translicida, ten&o @ caracteristica principal de
unificacéo, Acredita-se ordinariamente que a existéncia de wrirBnscendental se

justifica pela necessidade de unidade e de indalidade da consciéncia. E porque

18 A consciéncia é impessoal dm Transcendance de 'Egi# emL’Etre et le Néantpor conseqiiente
desenvolvimento de seu pensamefartre apresenta a consciéncia como pessoal, pgreender que
ela é em sua espontaneidade reenvio Rasa nosso objetivo cabe esclarecer no presententoro que
Sartre pretende afirmar ao instalar a consciénciamodo impessoal e qual o resultado para a
compreenséao da consciéncia.
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todas as minhas percepcdes e todos 0s meus perisamsendirigem a este ponto de
convergéncia permanente que minha consciéncia fcaad; é porque posso dizer
minha consciéncia e que Pedro e Paulo podem também®; sua consciéncia, que
estas consciéncias se distinguem entre elas. O podutor de interioridade. Ora, é
certo que a fenomenologia ndo necessita recorrereste Eu unificador e
individualizante. Com efeito, a consciéncia sergefiela intencionalidade™

Eis, segundo Sartre, uma das grandes descobettas goconsciéncia, que
Husserl parece esquecer naeias a intencionalidade. A presenca do Eu fere o
principio de intencionalidade da consciéncRela intencionalidade ela se transcende
a si mesma, ela se unifica, escapando®8edra, parece que este Eu é mais fruto de
uma criacdo do que propriamente um existente pwasiea consciéncia, operador de
unidades. O que ocorre, é que Husserl acaba tramtkfeao Eu a propriedade que
pertence exclusivamente a consciéncia, qual sejdge aunificacdo das vivéncias
intencionais.

No fundo, Sartre chama a atencéo para dois equivqu® podem ser tomados,
caso se confirme a presenca do Eu na consciéng@ant@iro, como jA mencionamaos,
seria 0 de desfigurar o papel da consciéncia em csuacteristica primeira, a
intencionalidade. Retirar-lhe este atributo, é dafir a propria compreensao do que é a
consciéncia, em seu principio fundante, o de senaonal, ou seja, seu ponto de
unidade esta fora, ndo na consciéncia. Em decaardogrimeiro, 0 segundo equivoco
é de atribuir ao Eu uma caracteristica que pertarre¢éacado espontanea da consciéncia
ao objeto, que tem como prejuizo maior a perdaassparéncia da consciéncia.

O que nos permite realizar uma operagcdo de undiccagos vividos de
consciéncia nao pertence a um imanente denominagom@As ao objeto, que €
transcendente J objeto é transcendente as consciéncias que eagesn e € nele que

se encontra a sua unidadé”.Rompido esse principio intencional da consciérsiia,

1 SARTRE, La Transcendance de I'Egp. 96 —(“On croit ordinairement que I'existence d’un Je
transcendental se justifie par le besoin d’unité'@tdividualité de la conscience. C’est parce daetes
mes perceptions et toutes més pensées se rappartenfoyer permanet que ma conscience est unifiée;
c’est parce que je peux dire ma conscience et dgeredPet Paul peuvent aussi parler de leur conscégn
que ces consciences se distinguent entre ellede lest producteur d’intériorité. Or, il est certajue la
phénoménologie n'a pas besoin de recourir & cenificateur et individualisant. En effet, la consue

se définit par l'intentionnalitg)

2 Ibidem, pp. 96-97 — Par I'intentionnalité elle se transcende elle-méwike s'unifie en s'échappahy

2L |bidem, p. 97 — (’objet est transcendeant aux consciences qui isissement et c’est en lui que se
trouve leur unitg)
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pureza transformou-se em obscurecida por um in@mscque age como que por
detras da consciéncia.

Ha aqui uma diferenca radical em atribuir ao imémemeste caso a um EU, ou
ao transcendente, o papel de unificacdo das cowsg$se O primeiro faz com que a
consciéncia se aniquile de seu poder absolutordmastituinte das coisas do mundo, a
partir de sua intencionalidadeEmbora tenha poder de constituicdo, a consciérima
transforma os objetos do mundo em meros conte@oesentacionais. Sartre procura,
de todas as formas, fugir deste tipo de idealisfantencionalidade, ao contrario,
permite estabelecer ao mesmo tempo a autonomiand@iéncia e a presencga concreta
do mundd® E o que permite a Sartre, da mesma forma, ndssseiar ao realismo.

Em um pequeno texto de suficiente clareza e camctdrtre deixa claro como a
intencionalidade husserliana estabelece os vinaldosonsciéncia com o mundd; “
que Husserl vé na consciéncia um fato irredutivel, geehuma imagem fisica pode
exprimir. Salva, pode ser, a imagem rapida e olsae uma explosdo. Conhecer é
‘explodir em direcdo a’, desvencilhar-se da umidémidade géastrica para fugir, ao
longe, para além de si, em direcdo ao que ndomesimo, para perto da arvore e, no
entanto, fora dela, pois ela me escapa e me recleaacado posso me perder nela e ela
ndo pode se diluir em mim: fora dela, fora de min).(De um s6 golpe a consciéncia
estd purificada, estd clara como uma ventania, h@ mais nela a ndo ser um
movimento para fugir de si, um deslizar para fom €l; se, por impossivel, vocés
entrassem ‘dentro’ da consciéncia seriam tomadasypo turbilhdo e repelidos para
fora, para perto da arvore, em plena poeira, poisomsciéncia ndo tem ‘interior’; ela
nao € nada sendo o exterior de si mesma, e é egaaabsoluta, essa recusa de ser

substancia, que a constitui como consciénéfa”.

2 Usaremos a palavra “constituinte” ndo no sentikrlista, mas, fenomenolégico, ou seja, de fazer
aparecer a coisa a qual a consciéncia entra eratogrgla intencionalidade.

% A permanéncia deste principio, o da autonomiaatsaéncia e a presenca real do mundo, é o que
dirige o préprio horizonte desta pesquisa. Muittkexpresso por Sartre erdrie idée fondamentale de

la phénoménologie de Husserl: I'intentionnalité" A consciéncia e 0 mundo sdo dados de uma vez: por
esséncia exterior a consciéncia, o mundo é, pdiress, relativo a efa— (“La conscience et le monde
sont donées d’'une méme coup: extérieur par esseteeonscience, le monde est, par essence, ralatif
elle’.) p. 10

4 |bidem, p. 10 - (C'est que Husserl voit dans la conscience um fadductible qu’aucune image
physique ne peut rendre. Sauf, peut-étre, I'imaggide et obscure de I'éclatement. Connaitre, c'est
‘s’aclater vers’, s’arracher a | amoite intimité gaique pour filer, la-bas, par-dela soi, vers aa g’est

pas soi, la-bas prés de I'arbre et cependant hardudl car il m’échappe et me repousse et je n pas

plus me perdre em lui qu'il ne se peut diluer en:rhors de lui, hors de moi. (...) Du méme coup, la
conscience s’est purifiée elle est claire comme grand vent, il n'y a plus rien en elle, sauf un
mouvement pour se fuir, un glissement hors desggiar impossible, vous entriez ‘dans’ une cornsmg
vous seriez saise par une tourbillon et rejeté abeds, prés de I'arbre, en pleine poussiére, car la
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Fica claro deste modo que a intencionalidade temelpaignificativo na
constituicdo do impessoal. Além do poder de ‘exdgsa consciéncia possui a
caracteristica de trazer consigo, como uma mengsi&jvéncias intencionais. Ela tem
0 poder de realizar como que uma sintese tempgual,define sua unidade. Sartre
chama de ihtencionalidades transverséié®, este poder que a consciéncia tem de reter
conteudos vividos no passado e torna-los presem@smedida em que o0 seu
direcionamento ao mundo assim o exigir. Na uniicaca consciéncia remete
perpetuamente a si mesma, ndo é um Eu que reallizaitlade. A consciéncia possui a
propriedade particular de ser singular e pluralmresmo tempo, ou seja, quem se
direciona a uma, esta se direcionando a todasregiéocias. Por este gesto o passado,
presentifica-se num fluxo permanente de consciéAtia

O que se contrapbe ao pensamento de Sartre, dpminodo seria que a
consciéncia concebida desta forma, aparentemeibepassuiria individualidade, pois
seria apenas fluxo? Posta a questdo desta formiae-s® o risco de confundir o
individual com um Eu. Apoiando-se na propria fenoolegia husserliana, Sartre
demonstra que a consciéncia, por sua propria rzaupessui a capacidade ndo somente
de realizar a sintese, mas também de ser individual

O Eu assim ndo seria um ser que regeria a consgji@ando-lhe caracteristicas
particulares, mas simplesmente uma expressao destriéncia, que tem em sua
esséncia poder de sintese e carater individuadizéddo é o Eu transcendental que
opera a sintese do mundo, é a propria consciéneigpgssui uma mobilidade de estar
em constante exteriorizagdo e unificacd®odemos responder sem hesitar: a
concepcado fenomenoldgica da consciéncia deixa elpapficante e individualizante
do Eu totalmente inutil. E a consciéncia ao coribdgue permite a unidade e a

personalidade do meu Eu. O Eu transcendental ndo peis, razdo de ser”

conscience n'a pas de ‘dedans’; elle n'est rien tpudehors d’elle-méme et c’est cette fuite absatee
refus d’étre substance qui la constituent commecomsciencg)

% SARTRE,La Transcendance de I'Egp, 97- (intentionnalités transversalesy.

%6 Por meio da intencionalidade, como muito bem at&stauvoir, em Na Forca da Idade Sartre
confirma sua repulsa a vida interior, o que é hoggite distinto do fluxo de consciénciagJe' expbs-me
em suas grandes linhas o sistema de Husserl e ia @i intencionalidade; essa nogdo trazia-lhe
exatamente o que havia esperado dela: a possildiidte superar as contradigées que o dividiam eatéo
que indiquei; sempre tivera horror a ‘vida interioela achava-se radicalmente suprimida a partir do
momento em que a consciéncia se fazia existir @rae uma superacdo perpétua de si mesma para um
objeto; tudo se situava fora, as coisas, as verdads sentimentos, as significacdes e o proprio eu;
nenhum fator subjetivo alterava, portanto, a vead mundo tal qual se dava a nép..166

2" SARTRE, La Transcendance de I'Eg@. 97 — (Nous pouvons donc répondre sans hésiter: la
conception phénoménologique de la conscience remélé unifiant et individualisant du Je totalement
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Expressando de modo breve e radical a inutilidazd-a transcendental e os
riscos que implica esta presenca inutil, Sartmernafique ® Eu transcendental € a morte
da consciéncia™® Ela expressa a morte porque este Eu eliminariademabsoluto que
a consciéncia possui na fenomenologia husserlianged consciéncia de si ao ser
consciéncia do mundo, passando ao Eu a tarefa ifieauras consciéncias, o que
acarretaria o turvamento do que era transparéRatraria da prépria consciéncia a
capacidade de ser consciéncia de si ao ser cooscias coisas. Ela é consciéncia de
si, eis uma de suas caracteristicas mais pecul@msciéncia de si ndo significa que
ela subsiste independente dos objetos do mundo.caxdrario, ela s6 se torna
consciéncia de si na medida em que € consciénciendsbjeto transcendente.

N&o vemos ainda emha Transcendance de I'Egama equivaléncia entre
consciéncia e mundo, onde na dependéncia da relagébos mantenham sua
autonomia. A questao é que o mundo aqui ndo é iteadatda mesma forma como em
L'Etre et le Néantpor isso tem-se a impress&o de que o mundo @spdyp relativo a
consciéncia. A preocupacdo maior para nés nesteemorngira em torno do papel
constituinte da consciéncia, sempre numa persedemomenoldgica, fixando sua
intencionalidade. Uma das patrticularidades quendefua constituicdo, como veremos
adiante, é ser concomitantemente subjetiva e impggsressuposto incondicional para

sua negatividade.
1.2. SUBJETIVIDADE E IMPESSOALIDADE DA CONSCIENCIA

Com o Eu habitando no mundo, parece ndo haver asngde num primeiro
momento a consciéncia € impessoal. Esta impesadalid caracterizada pela propria
definicdo que Sartre da tanto da consciéncia, assmb do objeto, com o qual entra
em contato. Tudo é, pois, claro e translicido na consciéncieoljeto esta em face
dela com sua opacidade caracteristica, mas elaggdara e simplesmente consciéncia
de ser consciéncia deste objeto, é a lei de swsaéexiia”’? A consciéncia é translicida,
pura transparéncia de si. Sartre ao deixar o obtmundo, encerrando a consciéncia

em sua total transparéncia, instaura o principidisincao entre consciéncia e objeto,

inutile. C’est la conscience au contraire qui repdssible 'unité et la personnalité de mon Je. ke J
transcendantal n'a donc pas raison d’'étje

% |dem p.98 - (‘Le Je transcendantal, c’est la mort de la consanc

2 |bidem p. 98 — (Tout est donc clair et lucide dans la conscienasbjét est en face d’elle avec son
opacité caractéristique, mas elle, elle est puremansimplement conscience d’étre conscience de cet
objet, c’est la loi de son existerige
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mas que através do vivido intencional da conscé@meantém uma relativa dependéncia
entre ambos.

Assim, 0 que temos como resultado ndo é a “mortsu@Eto”, mas a apreensao
de uma subjetividade que se articula através dademdentalidade da consciéncia. O
que nédo significa dizer que ndo ha individualida@e sujeito, se existisse, nesse
primeiro momento, ao modo do Eu, seria tdo somanta expressdo exteriorizada
dessa subjetividade constituinte, ndo uma condiddrrefletido. E a partir desta
subjetividade que se compreende a consciéncia can um vazio absoluto. Ela é um
nada de existénciapDeve-se lembrar que a consciéncia liberada (epotdrépu-se um
nada: ‘todos os objetos fisicos, psicofisicos @uisbs, todas as verdades, todos os
valores, estdo fora dela, pois meu préprio Eu deide fazer parte dela’. Entretanto,
pode-se dizer que esse nada € tudo, na medida eng deconsciéncia de todos os
objetos’(TE). Nao é sendo porque € ‘nada’, porquabsolutamente translicida a si
mesma, que a consciéncia é espontaneidade. Ddifgtda sinteticamente a algo, pelo
principio de acdo e reacdo, ela envolveria uma pédsde; ndo seria assim
espontanea. A consciéncia ndo se liga pois sen&oesma, na realizacdo de sintese
das consciéncias escoadas; ela nada produz queel@mesma. Diante disso, como
afirmar que a consciéncia constitui Ego%".

Com a retirada do Eu para o mundo, temos o apaeatd da consciéncia
impessoal, que no plano reflexivo aparece comdletiga. Sartre denomina de
irrefletida ou de primeiro grau, a consciéncia ¢tgr@ como caracteristica principal a
espontaneidade. Sendo um nada de si, € possilideader consciéncia de todas as
coisas. E irrefletida porque neste primeiro momeatoonsciéncia ndo é objeto para si
mesma, como acontece no modo tético, ao ser retorpath reflexdo. Ela ndo é
posicional de si mesma, pois seu ser nao esta estagu

Que é, pois, este Eu? Como surge na consciéngarawa consciéncia? Este Eu
ndo € um objeto, pois a principio habitaria na ci@meia, mas também ndo pertence a
consciéncia como se fosse algum desdobramento Melaerdade, esta inadequacéo
classificatoria € uma de suas particularidadesah tgriamos que nos ajustar para nos
aproximar dele. O Eu é simplesmente algo para acgémcia. Segundo Sartre, caso 0
Eu agisse por detras da consciéncia traria opaeida@répria consciéncia, ferindo
assim, o principio de translucidez e espontaneidadecessario, portanto, afasta-lo da

% MOUTINHO, Psicologia e Fenomenologia em Sartpg. 29-30
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consciéncia, constituindo-o como um transcendeateno se fosse algo para a
consciéncia, sem, contudo, reduzi-lo a um objetdqyer.

Descrevendo estas caracteristicas da consciéngsa-pa a concebida-la como
um absoluto ndo substancial. Sua caracteristiogipal é ser consciéncia de dijha
consciéncia pura é um absoluto simplesmente paztué consciéncia dela mesm#”.

E como se a consciéncia por sua espontaneidadsupgiureza, fosse um inexistente.
O cogito husserliano ddsvestigacdes dgicase mesmo nakléias defende o principio
da pureza da consciéncia ao constituir-se como @erepcao, Existir ndo significa,
com efeito para a consciéncia, ser percebida em sénge de fendbmenos subjetivos,
mas ser continuamente presente a si mesma — issagluz o termo consciéncid®.

Cabe agora destacar o cogito ndao como irrefletirdas como consciéncia
reflexiva, como momento decorrente daquele, oncenaciéncia se volta sobre si, para

apreender-se como objeto.
1.3. DA CONSCIENCIA IRREFLETIDA A CONSCIENCIA REFEXIVA

Se até entdo com a consciéncia irrefletida nosrgriivamos no campo do
impessoal, agora, avancamos para o pessoal. E qieletrata particularmente a
consciéncia reflexiva. A liberacdo do campo trandeatal passa pela compreensao da
passagem da consciéncia irrefletida a consciénefexiva. A compreensao da
subjetividade em Sartre e sua decorrente ontoltgyinegatividade exige uma atencao
especial nos primeiros escritos, para descobrioooirogito se interpde na liberacao do
campo transcendental e qual o vinculo que estabetan a consciéncia. O pressuposto
continua sendo fenomenoldgico, ou seja, a consei@éranscendental € tomada como
absoluta, ndo como fundamento de principios légit@s, como uma presenca de fato,
um existente inquestionavel.

A recorréncia ao cogito tem por objetivo esclaregeal o fundamento da
definicdo do Eu como ser transcendente. Ao quecpamgdo ficou suficientemente
resolvido na critica feita por Sartre, quando ssefbel tomar o Eu simplesmente como

uma unidade da consciéncia transcendental, como @lg agiria por detrds da

31 SARTRE, La Transcendance de I'Egp. 98 — (Une conscience pure est absolut tout simplesment
parce qu’elle est conscience d’elle-ménye”.

32 LEVINAS, Théorie de L'Intuition dans la Phénoménologie desséy p. 60 — (Existir ne signifie pas,

en effet, pour la conscience, értre percu dans gdee de phénoménes subjectifs, mais étre
continuellement presente a elle-méme — ce queitredierme de consciente
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consciéncia. A passagem a consciéncia reflexiva \assim, deixar claro, o
estabelecimento desses dois modos de conceber sci@mma. Duas instancias
interligadas, porém, autbnomas em sua definicda: camo irrefletida, ora como
reflexiva. O esclarecimento da segunda consequentemajudara a clarear e
aprofundar a compreensao da priméfra.

Uma das questbes que temos que deixar claro éogaarpapel do cogito em
Sartre. Embora no plano irrefletido tem-se o quer&adenomina de cogito pré-
reflexivo, a questdo que se levanta vai na direigiocomo e quem faz a passagem do
irrefletido ao reflexionante. Pretendemos esclarest& questdo ao tratar da consciéncia
reflexiva. E importante frisar também que, se estagsaindo do plano irrefletido para o
reflexivo, buscando encontrar um fundamento mdiss@ara o aparecimento do Eu,
estamos entdo, partindo de uma discussao egoldmicaeja, ndo estamos mais no
plano do impessoal ou pré-pessoal, mas do pessuid,a consciéncia € tomada em seu
poder reflexionante, ou seja, se pde como objeteftexao.

Sartre parte de um pressuposto ao analisar coceigitDescartes e Husserl: a de
estar diante da consciéncia como diante de um*fafuando se fala da consciéncia
reflexiva, significa dizer que na compreensdo dpdfn um sentido mais extenso, ha o
surgimento de uma personalidade. Ou seja, quartdmes tratando do cogito, estamos
falando de uma consciéncia que foi personalizadaeansurgimento como consciéncia

refletida. O cdgito € pessoal, assim, toda egoldgiee ter nele seu marco inicial.

% Em sua introducéo a edicdo portuguesaAld@ranscendéncia do EgdPedro Alves faz uma critica &
tese sartreana da presenca do Eu na consciérimaarado que o Eu ndo pode ser tomado na forma de
um objeto, mas tdo somente, como unidade entrdovevirefletido, o Eu estruturaria assim, a unidiale
consciéncia em seus varios momentos, que equivorada Sartre critica no Husserl ddéias mas que

em ‘LicBes para uma Fenomenologia da Consciéncia Intdmmaempo’o préprio Husserl reconheceria
tal fluxo da consciéncia,A' consciéncia unifica-se sobre a forma de um floantinuo e o resultado
dessa unificacdo é precisamente a constituicdo lijeto na sua identidade, coisa que Husserl, alias,
reconheceu quando falou, nas ‘Li¢cdes’, de uma miteralidade longitudinal e de uma intencionalidade
transversal como dimensdes constitutivas do flaxoahsciéncia”. p. 14

3 Com relacdo a diferenca entre o cogito de Hussdbescartes, Levinas salient&ni resumo, a
consciéncia se apresenta como esfera de existéfsaluta. E esta existéncia absoluta ndo exprime
somente o carater indubitavel do cogito, mas, entpuadeterminagdo positiva o ser mesmo da
consciéncia, funda a possibilidade do cogito intgl. E aqui a nosso ver, que o cogito de Husserl
difere daquele de Descartes. Para Descartes, caitoefa distingdo entre o pensamento e o0 espaco é,
antes de tudo, uma distingdo entre dois conhecimsenim absoluto e certo e outro duvidas@p. cit.,

p. 57— (“En résumé, la conscience se presente comme sghexéstence d’'absolu. Et cette existence
absolue n'exprime pas seulement le caractére indhls du cogito, mais, en tant que détermination
positive de I'étre méme de la conscience, fongmasibilite du cogito indubitable”. C’est par 1a,agrés
nous, que le cogito de Husserl difféere de celuDdecartes. Pour Descartes, en effet, la distincéotre

la pensée et I'espace est, avant tout, une disimcéntre deux connaissances, I'une absolutement
certaine et l'autre douteusey’
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A consciéncia reflexiva, por ser pessoal, tem r@sc@ncia por seu objeto, e é
nesse voltar-se sobre si, que o Eu apardce), €ada vez que nds apreendemos nosso
pensamento, seja por uma intuicdo imediata, seja yoma intuicdo apoiada na
memoaria, n0s apreendemos um Eu que € o Eu da éongriapreendida e que se da,
além disso, como transcendendo esse pensamentdogl@e 0s outros pensamentos
possiveis™ Ao se apoiar na memoria como fonte de recordag@sslembrancas
vividas por mim, ndo ha duvidas que o Eu apareswitaneamente, isso garante o
principio kantiano, de que o0 “eu penso deve acohgrantodas as nhossas
representacdes”. Mas, mais do que isso, essa e@émrdlo Eu na memdria sustenta
acima de tudo, que o cogito é o desdobramento dsciémncia reflexiva e ndo algo
instantaneo do pensamento, como consequénciaefletido.

No que se atém aos interesses desta pesquiséimitad@o da subjetividade
requer a analise dos papéis que tanto o irreflat@oo o reflexionante possuem na
compreensdo da negatividade, e de que forma oocégith sua funcéo reflexiva, se
torna determinante para a constituicdo e liberalghgampo transcendental. H4 de se
fazer entender consegientemente, como o cogitanitkelia propria nocdo de
subjetividade.

O “cogito ergo surhé na terminologia sartreana uma operacdo da énsa
reflexiva, ‘Este Caogito é operado por uma consciéncia dirigiddre a consciéncia,
que toma a consciéncia como objef§’Ao tomar a consciéncia como objeto, opera-se
uma transformacao na propria compreensao do gaeasepnsciéncia, estabelecendo
como que niveis distintos, camadas de consciénoia, fungdes especificas em seus
diversos modos de se relacionar com as coisapdeiisamente no nivel reflexivo que
a consciéncia é personificada, pois, no nivel deflatido a consciéncia sendo puro
fluxo, translucidez inviolavel, sua personificag@o seria possivel. Embora no nivel
irrefletido ndo tenhamos o coOgito propriamente edexido, temos outra estrutura
semelhante que permite a consciéncia ser espontargse se denomina coégito pré-
reflexivo, que daria o0 suporte para a consciéngraeander o mundo em suas visadas

intencionais’’

% SARTRE La Transcendance de I'Egp. 99 — (*(...)chaque fois que nous saisissons notre pensée, soit
par une intuition appuyée sur la mémoire, nousisaims un Je qui est le Je de la pensée saisigi seq
donne, en outre, comme transcendant cette penseates les autres pensées possibjes

% |dem p. 99 — (Ce cogite est opéré par une conscience dirigéelasuronscience, qui prend la
conscience comme objet”.

37 Como muito bem expressa Mouilliéd ‘tonsciéncia se relaciona com ela mesma, por spéaie de
saber secreto. Que é necessario cuidar para ndengletr literalmente: As palavras ‘conhecer’ e ‘sdber
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A personificagdo surge com o aparecimento do Eeste Eu, para Sartre, €
resultado da relacéo de dois niveis de consciéocigflexionante e o refletido, sendo o
cogito o responsavel pela sintese operativa de almeso outro. Pelo fato de a
consciéncia reflexionante ser a responsavel pelizagdo do movimento, onde a
consciéncia se volta sobre si, ela necessita dsc@ntia refletida para existir. Ela é
ativa, porém, dependente. Da mesma forma, nestagdme da consciéncia, continua
assegurado o principio da fenomenologia, onde “tat@sciéncia é consciéncia de
alguma coisa”.

Se 0 cogito surge como responsavel da relacaaslésas consciéncias, pode-se
afirmar “que a certeza do cogito é pois absolUTaE desta forma um pressuposto do
qual sempre podemos partir para a compreensaoalé qusubjetividade. Ele se torna
uma presenca absoluta, até mesmo, porque ndo sdgpodnceber uma vida onde a
caracteristica constante da consciéncia seria #&eflu Nao podemos viver
constantemente como consciéncia irrefletida, h&ssriamente momentos em que
devemos operar a consciéncia reflexionante, ondegito surge como operacéo da
consciéncia reflexiva

E neste nivel que a consciéncia se torna posiaditensi mesma. Ela é posicional
na medida em que a consciéncia irrefletida se tomfketida pela consciéncia
reflexionante, e ao mesmo tempo se torna irrefigbidr sua ndo objetivacdo. Aqui se
realiza uma descoberta de Sartre sobre o cogitgratede significancia, a de que a
consciéncia que diz “Eu penso”, ndo € necessari@n@gegue pensa. O “Eu penso” na
verdade é a consciéncia refletida, é consciéncscipoal de consciéncia. Para ser
operadora do pensamento ela deveria ser consci@figgionante, o que ela ndo é por

habitar nela certa passividade.

sdo imprecisas para descrevé-la. Enquanto o contmuwio supde a dualidade objeto-sujeito, a
intencionalidade, ou seja, a visada constitutiva uta desvelamento, se efetua aquém de qualquer
retomada reflexiva de si. Em O Ser e o Nada dermmomo ‘cogito pré-reflexivo’ a consciéncia
espontanea”,Op. cit. pp. 28-29— (“La conscience se rapporte a elle-méme ‘par undesale savoir
secret’ qu'il faut se garder d’entendre littéralenteLes mots ‘connitre’ et ‘savoir’ sont improprpeur

la décrire. Tandis que la connaissance supposeuldit® objet-sujet, I'intention, c’est-a-dire lasde
cosntitutive d’un dévoilement, s’effectue em degdadite reprise réflexive de soi. L’Etre et le Ngan
appelle ainse ‘cogito préréflexif’ la conscienc@sfanée” )

¥ SARTRE, Op. cit. p.99 — (“.) que la certitude du Cogito est absolue ca)’()

%9 Creio que seja isso o que leva SartreGamsciencia de si e conhecimento d@sil31) a se interrogar
porque que a consciéncia irrefletida ao se recugesh mesma pela consciéncia reflexiva faz sungir
esboco de natureza, ou, o0 que da mesmo, porquetn&mos em que se faz a passagem do irrefletido a
reflexdo impura. Seria isso um principio de obsturento da consciéncia onde sua liberdade estaria
condenada? Nao cremos, e a consciéncia como Radidestemunhar isso.
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Embora aparentemente tenhamos caido num circgiosgj aonde ndo se
chegaria a uma conclusdo definitiva nas operagém&zadas pela consciéncia, Sartre
deixa claro que ndo temos aqui uma regressado aotonfSendo a consciéncia ao
mesmo tempo reflexionante e irrefletida, exigeesa@e uma operacéo de terceiro grau
para se completar o circulo, mas isso, somente gamansciéncia reflexiva. O que
permanece é a distincdo de ambos 0s niveis de iénoisc a irrefletida e a
reflexionante. A consciéncia reflexionante nao igeecintervir para que toda
consciéncia tenha consciéncia de si. A consciénefletida se torna consciéncia de si
ao se tornar consciéncia do objeto, como ja foigierado no item anterior.

Deste modo, as coisas parecem caminhar para Uaregsmento no que tange
ao Eu. De fato, o Eu nasce na consciéncia refleXdwa todo pensamento apreendido
pela intuicdo, ndo resta duavidas que ali encontsaumo Eu. Porém, ao se recorrer a
experiéncia, segundo Sartre, temos um hiato dorgi@kconseguimos ultrapassar, pelo
fato de que na experiéncia, s6 podemos ter acetaa@pnsciéncia reflexiva, e nela, ja
sabemos de antem&o que o Eu se faz presente. t8ata@esolver a questdo do acesso
ao irrefletido, recorrendo a lembranca de uma dénsia nao tética, para comprovar tal
espontaneidade da consciénciila%s toda consciéncia irrefletida sendo consciéncia
ndo tética dela mesma, deixa uma lembranca naoatéfile se pode consultaf®. A
férmula parece um tanto evasiva, porém, € 0 masipo que se pode chegar a
comprovacdo da auséncia do Eu no irrefletido. O Saktre reforca com o seguinte
exemplo, ‘O resultado n&o deixa duvidanquanto eu lia, tinha a consciéncia do livro,
dos herdis do romance, mas 0 eu ndo habitava naci@mcia, ela era somente a
consciéncia do objeto e consciéncia ndo posicialet mesma. Tendo alcancado este
resultado ateticamente, posso agora fazé-lo objetaima tese e declarar: ndo havia
Eu na consciéncia irrefletida®

Como acabamos de ver, o irrefletido s6 é possigeder comprovado pelo ato
reflexivo de uma consulta a memdria, o que ja daraegundo Sartre, ao se referir a
Husserl, uma transformacéo da consciéncia espantdgia reflexdo. O fato € que no
irrefletido a consciéncia esta mergulhada no muihol® objetos, sdo os objetos que

garantem a consciéncia sua unidade e ao mesmo wmpespontaneidade, onde o Eu

“CSARTRE La Transcendance de I'Egp. 100 — (Mais toute conscience irréfléchie, étant conscience
non thétique d’elle-méme, laisse un souvenir nétighe que I'on peut consultej”.

“l |dem, p. 101 — (‘e résultat n'est pas doutex: tandis que je lisdiy, avait conscience du livre, des
héros du roman, mais le Je n’habitait pas cettesc@nce, elle était seulement conscience de I'aijet
conscience non positionnelle d’elle-méme. Ces tatsubaisis athétiquement je je puis maintenant em
faire I'objet d’'une thése et declarer: il N’y avads de Je dans la conscience irréfléchie”.
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nao teria espaco para aparecela ‘que todas as lembrancas ndo reflexivas da
consciéncia irrefletida me mostram uma consciéseia eu, ja que de outra parte as
consideracgfes tedricas baseadas sobre a intuicdess&ncia da consciéncia nos fez
reconhecer que o Eu ndo podia fazer parte da astaunterna das ‘Erlebnissen’, nos
faz, pois, concluir que: ndo ha Eu no plano irréfle. Quando eu corro atras do
bonde, quando olho as horas, quando me absorveongmplacdo de um quadro, nao
ha Eu. H& consciéncia do bonde-que-deve-ser-apamhatt., e consciéncia nao
posicional de consciéncia. De fato, eu estou méaad no mundo dos objetos, e sédo
eles que constituem as unidades de minhas cong@sémgie se apresentam com seus
valores, com suas qualidades atrativas e repulsinass eu, eu desapareci, eu anulei-
me”.** A intuicdo da esséncia da consciéncia vem da mésmm corroborar para a
compreensao da espontaneidade do irrefletido. dicd desta esséncia nos remete a
intencionalidade da consciéncia transcendental,pguesua transparéncia e fluidez se
torna impessoal, sem Eu.

Esta posicdo de Sartre quanto ao irrefletido é toueesla por Pedro Alves.
Segundo este, ao afirmar que o Eu esta presenteefietido, em hipétese alguma esta
presenca obscureceria a transparéncia da consci@ste Eu seria tdo somente um
tendéncia da consciéncia, que teria por objetivadarrefletido e a reflexdo um carater
de unidade. Afirmar a presenca do Eu no seio da consciéncieflietida ndo é mais do
que o resultado da averiguacdo do fato de haverimefletido uma tendéncia
inexoravel a reflexdo, de a presenca da consciémgefletida a si mesma nao
constituir um ponto estavel de equilibrio, um damabsoluto e autbnomo, por haver
nela um constante movimento de auto-desdobramermgo é outra coisa senao o
préprio processo genético de reflexati”Seria realmente necesséria esta presenca do
Eu? Cremos que ndo. Pelo que parece, Alves aath&u o que é funcao exclusiva da
fluidez da consciéncia. Além do mais, descreveu@@&mo uma tendéncia ndo elimina

seu carater funcional, por isso torna-se, necessarite, objetivante na consciéncia. O

“2 |bidem, pp. 101-102 — Puisque donc rous les souvenirs non réflexifs desaence irréfléchie me
montrent une conscience sans moi, puisque d'ouamt ges considérations théoriqgues basées sur
I'intuition d’essence de la conscience nous ontieint de reconnaitre que de Je ne pouvait fairetipa

de la structure interne des ‘Erlebnissen’, il nofasit donc cnclure: il n'y a pas de Je sur Ié plan
irréflechi. Quand je cours aprés um tramway, qugmdegarde I'heure , quand je m'absorbe dans la
contemplation d'un portait, il n'y a pas de Jeylk conscience du tramway-devant-étre-rejoint,, edt.
conscience non positionnelle de la conscience. &injef suis alors plongé dans le monde des obgats,
sont eux qui constituent l'unité de més consciengas se présentent avec des valeurs, des qualités
attractives et répulsives, mais moi, j'ai dispaj@eime suis anéantiy.

43 ALVES, A Transcendéncia do Eg. Introducéo, p. 19
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Eu assim, ndo resolveria a passagem ao reflexiangaria ainda mais sombras sobre a
consciéncia ndo tética, o que nos leva a confiartase de Sartre, quanto a viabilidade
da consulta a memoria, para assegurar a existéaciarefletido e sua inexoravel
transparéncia.

H4, assim, dois niveis de consciéncia bem distitiaconsciéncia reflexiva tem
por objetivo descrever o cégito, ou a consciéneiaspnte. Mas, segundo Sartre, esta
descri¢cdo ocorre de modo diferente a descricacodgos. H4A um detalhe aqui, que
deve chamar a nossa atencao, para termos a juspaesnsao do que € ou quem é este
habitante da consciéncia refletida chamado Eure&Sdnndamentado em Husserl afirma
que “...a certeza do ato reflexivo vem de que nés ali aglaams a consciéncia sem
facetas, sem perfiz, mas por inteifd”A consciéncia reflexiva toma a consciéncia em
sua totalidade, em bloco, diferentemente dos ahjefee a cada perfil descrito torna-se
um modo diferente de apreendé-los e de se fazeresemies a consciéncia. Assim,
embora o0 Eu seja um existente, ele é diferentmdsc@&ncia pensante. Ou seja, 0 Eu e
0 cégito sao duas coisas totalmente distintas, ftEs®em a mesma coisa, 0 cogito se
transformaria em substancia, ao modo de Descartpse Sartre ndo deseja.

Quem é este Eu entdo pelo qual nos perguntavaRasy? dizer que ele surge
como um momento da consciéncia refletida ndo dia.tDistinguir o ‘Eu’ do ‘penso’,
ja foi uma das grandes descobertas de Sartre. Payéata-lo a natureza dos objetos,
nao seria a melhor definicdo. Podemos dizer queegi@ entre uma e outra. Ele é
transcendente, mas ndo como as coisas do mund@& &#econsciéncia, mas nao é
translicido. Sartre define sua particularidadeingdefo-o como uma “transcendéncia
pelo altd. > O que vai garantir seu estatuto de identificagdioue ele vai estar ao
alcance dapoché O fato de aparecer somente pela consciéncixinedlefaz notar que
a natureza do Eu ndo € a mesma da consciénciadnalental. Por ter a aparéncia de
imanente, mesmo de constituicdo especifica, nmemlia de ser um transcendente.

O que vimos até aqui, foi somente para explicaresenca formal do Eu na
consciéncia. Ele é formal, porque sua relacdo coonaciéncia ndo visa apreendé-lo de
modo objetivo, mas, tdo somente, como um momentcefliexdo, como fim de um

processo, onde a personificacdo o torna evidendés, de forma alguma o faz um

4 SARTRE, Op. citp. 102 — ({...) la certitude de I'acte réflexif vient de ce’an y saisit la conscience
sans facettes, sans profils, toute entiére”.
“>|dem, p. 103 — @ar en dessus”.)
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habitante da consciéncia. E necessario ainda,gaxagria presenca material do Eu, e

quais suas implicagbes na liberagdo do campo &adeatal.

1.4. CRITICA A MATERIALIDADE DO EU

A critica a presenca material do Eu na consciétesia por objetivo refutar
certas teorias psicoldgicas, que afirmam que togs®snossas consciéncias sao
personificadas, ou seja, habitadas por um Eu. Eest postura ndo se difere muito em
relacdo a presenca formal, o que a particularzaituacdo em que o Eu aparece. E um
estudo psicolégico da consciéncia intramundanajoteeam vista sua carga emotiva
envolvida junto a consciéncia desejante. Se arte¥imos a diferenca entre irrefletido
e reflexionante, agora prevemos estabelecer a @umiane o primado do primeiro em
relacdo ao segundo.

A tese destes psicélogos moralistas, Sartre andeaode ‘teoria do amor-
prépric. “Segundo eles o amor de si — e por conseguiriel e- estaria dissimulado em
todos os sentimentos sob mil formas diversas. Ddomgeral, o Eu, em funcéo deste
amor que ele se tem, desejaria para si mesmo toslabjetos que deseja. A estrutura
essencial de cada um de meus atos seria uma chaiadm. O retorno a mim seria
constituinte de toda consciénci®®. Da mesma forma que a anterior, esta teoria
contamina a consciéncia, atribuindo-lhe caracteastque ndo condizem com sua
natural transparéncia, ofuscando sua pureza.

O que dificulta ainda mais a plausibilidade deteakia é que ela faz do Eu um
inconsciente agindo por detrds da consciénciantizelele um ponto de atragdo de
todos os nossos desejos e representacdes, afetantincionalidade da consciéncia.
Esta forca de atracdo do Eu seria decorrente degadeque precisam ser saciados. Ora,
este Eu parece que opera uma magica ao ser revdstigm poder de atracdo das coisas
que deseja. Além do que, esta tese fere o prindgidistincdo dos niveis de existéncia
da consciéncia, confundindo atos reflexivos coratos irrefletidos. Tenho piedade de
Pedro e socorro-o. Para minha consciéncia uma ssacexiste neste momento: Pedro

que deve ser socorrido. Esta qualidade de ‘devesseorrido’ se encontra em Pedro.

“% |bidem, 104 — (D’aprés eux 'amour de soi — et par conséquent @é-Vserait dissimule dans tous les
sentiments sous mille formes diverses. D’'une fagangénérale, le Moi, em fonction de cet amouil qu’
se porte, désirerait pour lui-méme tous les objetd désire. La structure essentielle de chacumuis
actes serait un rappel a moi. Le ‘retour & moi' aérconstitutif de toute consciencg”.
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Ela age sobre mim com uma for¢d"Estamos aqui no nivel do irrefletido, onde minha
consciéncia por sua intencionalidade explode eracéad ao objeto, sua existéncia
consiste em ser consciéncia deste objeto. Seu dst@ voltado para fora, ndo para
dentro. A consciéncia espontanea desliza para alonaomo uma forca de atracao,
demarcando assim seu carater transfenomenal.

Para estes tedricos, na verdade, o que ocorre @@umos depararmos com as
dores de Pedro, h4 como um movimento natural, saente, em que meu fim é fazer
cessar 0 mal-estar que as dores de Pedro causaramine. Mas de que forma este
pensamento € apreendido, se ndo pelo ato de r@Meé3d seja, o Eu que atrai ndo esta
na consciéncia, mas € posto junto a ela pela éaflegelo fato de a consciéncia de
desagrado voltar-se sobre si mesma. Segundo S®t®) aparece apenas com o0 ato
reflexivo e como correlato noematico de uma intenglexiva”*® Aqui se evidencia
ainda outro elemento, tanto a sensacao de desagyadnde piedade estdo no plano do
irrefletido. A intuicdo € responsavel por nos calodiante do objeto, que por desagrado
ou piedade nos remete intencionalmente ao munaviréefletido que tem prioridade
ontoldgica, ndo o refletido, como querem os tedribm amor-proprio.

A isso se conclui, seguindo Sartre, que o irrefteté autdbnomo. E uma
autonomia constituida a partir do poder absoluto cdasciéncia transcendental.
Encontramo-nos desta forma diante de duas consaserecirrefletida e a reflexiva. A
altima supbe a primeira. Nado é possivel, porém, wobasciéncia permanecer
constantemente no impessoal. H4 que se afirmaragpassagem do impessoal ao
pessoal € uma necessidade existencial de um deridamente situado, que tem na
memoéria, no passado, o modo de viver e constituierhente seu presente, num
preenchimento e busca de ser que nunca se conpmetama consciéncia que se define
antes de tudo como nada.

Acabamos de ver os dois modos particulares em @uEu surge para
consciéncia, ora no modo formal, ora no modo nwltefigora se faz necessario o
estudo sobre a constituicdo do Ego, que tem na &m@de) e Eu (Moi) seu aspecto
constituinte, que constatara efetivamente a trait@a da consciéncia e a liberagdo do

campo transcendental.

4" |bidem, p. 105 — (Fai pitié de Pierre et je lui porte secours. Poma conscience une seule chose
existe a ce moment: Pierre-devant-étre-secouruteCgtialité de ‘devant-étre-secoure’ se trouve em
Pierre. Elle agit sur moi comme une fotge

“|lbidem, 107 — (e Moi n'apparait qu'avec I'acte réflexif noématigd’une intention réflexive).
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2. 0 EGO E SUA CONSTITUICAO

Poderiamos nos perguntar se o estudo realizadagatgérelativamente aos dois
aspectos da consciéncia, irrefletida e reflexivm seriam suficientes para a liberagcéao
do campo transcendental, tendo em vista que os rdees da consciéncia foram
distintos em seus modos de constituicdo, acabandaigunscrever a consciéncia
como nada. Qual a pertinéncia e a necessidade egckrecer a constituicdo do Ego
para o estudo da consciéncia? Nao seria ele ung@sglgonatureza? Qual a contribuicao
que tal estudo traz a definicdo da subjetividadepreendida como negatividade?

Com o estudo sobre o Ego, permanecemos vincukdematica do psiquico,
gue € o objeto transcendente apreendido pela émszireflexiva. Com a apreensao do
objeto psiquico pela consciéncia reflexiva, temmsquestao de identidade constitutiva,
sua distingéo da consciénéfaQuando Sartre se propde a reconstituir o Egonidel-

0 como o Eu em sua face composta (Je e Moi), Eure Mlativamente vinculados aos
estudos dos estados e das a¢fes, estamos espesifiedratando do psiquico.

Se a consciéncia reflexiva supfe a espontanea,maidgusto e urgente do que
termos claro como se constitui a consciéncia refexe qual sua relacdo com o
imanente e o transcendente, de modo tal que, tendwpreendido seus vinculos,
acabamos por esclarecer da mesma forma aqueleederquebe a base de sustentagao,
o irrefletido® Estudando o que ndo pertence & consciéncia espantastamos de
forma indireta, definindo a prépria espontaneidddeonsciéncia. Ao pér o Ego como
transcendente, afasta-se qualquer principio dearatula consciéncia, abrindo caminho
para sua espontaneidade absoluta, pois, em Ulist@nicia, 0 Ego representa 0 oposto
do instantaneo.

Tendo ja as prerrogativas dadas pela tematizag&udparte-se do pressuposto

de que o Ego é um habitante do mundo. O que Sartreom o Ego é, de certa forma,

490 Eu, como podemos também falar do Ego, é o mefiiexivo de apreender a liberdade, ou mesmo,
como a consciéncia se escolhe no mundo, embom@osrendo seja tematizada ainda desta forma por
Sartre, 0 que s6 tomara contornos mais clarok’Eire et le NéantPorém, para ilustrar em que direcéo
queremos tomar com o Ego, citamos uma passagemS3artte faz comentario sobre Jean Genet, que
ilustra bem nosso objetivo na apreensao do Bga:verdade, se 0 Eu ndo é mais qualidade intima que
uma liberdade da a si mesma através das mudangelgopera no mundo, ele se torna de um modo ou
de outro, uma realidade que é sem se fazer, istom& substancia”SARTRE, Saint Genet: Ator e
Martir, p. 186

*0 como afirma Breeur erutour de Sartre; A esséncia mesma da consciéncia inclui o fato téesi

de se constituir em Ego enquanto unidade Ultimaeles atos espontaneog’, 183— (“L’essence méme

de la conscience inclut le fait inévitable de sastituer en Ego en tant qu'unité ultime de sés sacte
spontanés)
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ilustra-lo em regime de oposi¢des: consciénciaigup, imanéncia e transcendéncia,
absoluto relativo, puro e impuro. Porém, ndo sea&leeconstituir um regime dualista,
pois 0 Ego mantém vinculos de identidade com aciémsa. O estudo dos estados, das
acOes e das qualidades vem reafirmar esta tese.

Neste estudo, € estabelecido da mesma forma acanirla consciéncia no
nivel pré-reflexivo. Em seu fluxo constante elastitni unidade dela mesma, como
unidade no objeto transcendente a qual se direcibamos assim, a unidade da
consciéncia em seu fluxo constante e a unidadestaslos e das acdes polarizadas no
Ego. Fundamentalmente, a primeira é criativa, orség é passivo:

Sartre comeca a descricdo do Ego a partir de ensaas faces, os estadds, “
estado aparece a consciéncia reflexiva. Ele se @é&a@nstituido objeto de uma intuicdo
concreta. Se odeio Pedro, 0 meu édio por ele éstatde que eu posso apreender pela
reflexdo. Este estado esta presente diante do alharonsciéncia reflexiva, ele é real.
E necessario concluir dai que ele é imanente eo@eBtecerto que ndo®> O estado é
transcendente, € uma consciéncia tética de si,s@leode ser apreendido pela
consciéncia reflexiva. Ele esta para a consciéméa, &€ da consciéncia. O estudo do
sentimento de 6dio vem comprovar que o Ego naempesta consciéncia, mas é tao
somente um habitante do mundo.

Ao definir o estado como uma intuicdo concretaad, ISartre o faz sob o peso da
fenomenologia. Isso ndo equivale a dizer que ax&fl que apreende este estado seja
algo inquestionavel. Ao contrario, Sartre afirma& qureflexdo possui limites de direito
e de fato. Nos ndo devemos fazer da reflexdo um poder infaiw@sterioso, nem tudo
o que a reflexdo atinge € indubitavel porque égtia pela reflexdo. A reflexdo tem
limites de direito e de fatd& uma consciéncia que pde uma consciéntialo que
tange a consciéncia, o ato reflexivo a concebe atdoradequado. Ele o faz sob o fundo
do irrefletido, €, pois, absoluto e inquestionaypalis apreendemos a consciéncia por
inteiro, e ndo por facetas. Contudo, a reflexd@eeamie outros objetos do mundo, dos

*1 Como afirma Franklin L. Silva entctica e Literatura; “Assim, a totalidade do psiquico aparece como
producéo espontanea do Ego, falsidade que ficanpatguando nos damos conta de que o Ego € objeto e
passivo e ndo sujeito ativop. 44

2 SARTRE,La Transcendance de I'Egp. 108 — (L. état apparait a la conscience réflexive. |l sem®

a elle et fait I'objet d’'une intuition concréte. [&i hais Pierre, ma haine Pierre est un état queesex
saisir par la réflexion. Cet état présent devamtrégard de la conscience réflexive, il est réelutril
conclure de la qu’il soit immanent et certain? @arhon”)

3 |dem, p. 108 — (Yous ne devons pas faire de la réflexion un pouwgistérieux et infaillible, ni croire
que tout ce que la réflexion atteint est indubiéaplrce qu’il est atteint par la réflexion. La efion a

des limites de droit e de fai}".
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quais ela ndo possui dominio total, pois os tomappdis, que podem ser visados de
modos diversos.

Sartre demonstra este limite da reflexdo atraeésedemplos de perturbacéo e
de &dio. Coloca a perturbacdo como uma consciémstantanea, ao contrario do édio,
que tende a se estabelecer para além desta im&iaatde. O Odio, por sua propria
natureza, compromete o futuro, ndo somente pekcdar mas mesmo, na forma como
pode ser apreendido pela reflexdo em suas diversagestacdes, de modo que né&o
podemos reduzi-lo a um vivido. Ha uma espécie daldidade no estado de 6dio, do
qual ndo podemos reté-lo ou apreendé-lo em sukdsemta, ‘Da mesma forma, dizer
‘eu amo’ ‘eu odeio’, por uma ocasido de uma consue singular de atracdo ou
repulsdo é operar uma verdadeira passagem ao tofimuito semelhante aquela que
nés operamos quando nés percebemos um tinteiroamulodo mata-borrdo®* Sartre
pde o estado, seja qual for sua manifestacédo, mo aos objetos do mundo, ou seja,
como transcendente, é la que deve ser apreendidacgesciéncia reflexiva. Embora
aparentemente muito proximo da consciéncia, poessgendemos a confundir a ambos,
como faziam os psicologos. Nao muito distantes)is&talmente distintos.

Como vimos acima, ao pretender qualificar o estamlmo um transcendente,
Sartre acaba estabelecendo os limites de toddeadef Para tanto, a classifica de dois
modos: ora como adequada, ora como inadeqia@aalitativamente, referem-se ao
dominio do certo e do duvidoso. A reflexdo puranefse ao primeiro. Suas pretensdes
nao vao além de afirmarem a vivéncia da consciéagiasua instantaneidade, ao
presente vivido; €, desta forma, descritiva. A seligildenominada impura, afirma mais
do que pode, numa passagem ao infinito, colocaratgeto de vivéncia da consciéncia,
como uma transcendente. Possui limites de fatorei@nmler realizar uma sintese no
presente, que somente seria possivel de ser cau@lese o futuro viesse ao seu

encontro.

> |bidem, p. 109 — @ussi dire ‘je hais’ ou ‘j'aime’ & I'occasion d’uneonscience singuliére d’attraction
ou de répulsion, c’est opérer um véritable passagdénfini assez analogue a celui que nous opérons
quand nous parcevons um encrier ou le bleu du livar

*> Segundo Alves, a reflexdo pura e impura é esteidelgor Sartre, para dirimir as dificuldades gaant
ao poder constitutivo da reflexdo, diferenciandefietido e refletido. Alves, porém, langa alguns
questionamentos quanto a real distincdo entrelatidd e reflexdo, Esta apreciacdo sobre o poder
constitutivo da reflexdo €, porém, algo estranhargpe parece apoiar-se hum contra-senso manifesto.
Como, senao pela reflexdo, sabemos nés que a iavénefletida difere da vivéncia refletida? E se
podemos perceber essa diferenca, entdo é porqueflexdio pode explicar o contelldo da vivéncia
irrefletida sem a alterar. Mas, se nédo a alteraderesta entao a diferenca entre irrefletido e taftee a
consequente falsidade da reflexdo?”. Op. cit. 3(.
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Assim, afirma mais do que pode. Sinteticamenteepud dizer que a primeira
dirige-se ao irrefletido, a segunda, ao refletidme toma um objeto em sua
transcendéncia.

E de significativa importancia a distingdo entweope impuro, pois ambos
acabam por definir os limites da propria reflexé@mmo muito bem define AlvesA*®
reflexdo pura, na exata medida em que n&o altetaoo da vivéncia irrefletida mas
apenas a explicita (e a certeza desta nao alterggite ser dada consultando os dados
da recordacdo ndo-tética que toda e qualquer camsta irrefletida deixa atras de si),
€ uma percepcao apoditica e adequada. A reflex@oiia) porque é apreensao de um
objeto transcendente, ndo é nem apoditica, porqumrasciéncia do transcendente
nunca o é por esséncia, nem adequada, porque uetooinidividual como o Ego s6
pode dar-se por um ntmero infinito de ‘perfis’, @dumbramentos sucessivo§"E
importante deixar claro, que embora a reflexaoymémites de fato, a consciéncia, ao
contrario, mantém seu poder absoluto de criacde, spi define por sua propria
espontaneidade, o que Ihe permitira caracterizaosw liberdade, como nada que é.

Se a consciéncia é absoluta, isso decorre derspaigestrutura, que tem na
atividade de criacdo seu modo de estabelecer ssargra ativa no mundo. Ao definir o
estado como transcendente, Sartre da a ele a vojeg uma existéncia passiva. Em
decorréncia desta passividade, vincula-se todo so jgie sua presenca relativas “
passividade de uma coisa espaco-temporal se coinstipartir de sua relatividade
existencial. Uma existéncia relativa pode ser agguassiva ja que a menor atividade a
libertaria do relativo e a constituiria em absoltitd’ Assim, o 6dio como estado é
passivo em decorréncia de sua existéncia relativamesmo tempo em que nao é
instantaneo, por ser um conjunto de consciéncigsicas se manifestando ao infinito.

E preciso deixar mais claro o vinculo entre 6diepilséo, e o que ambos dizem
a respeito da reflexdo. Sartre define o estado aom intermediacdo entre corpo e as
vivéncias da consciéncia (Erlebnis), sendo o prione@ parte visivel das reacdes
emocionais. O corpo reproduz gestos e atitudes pgoeuram transmitir o estado
emocional. Ele, porém, é acima de tudo causa, agsdm ser, ha sempre a presenca do
duvidoso, ao contrario da espontaneidade da comsaiéEm nenhuma circunstancia

pode a reflexdo ser burlada acerca da consciéspiantinea, ali o0 que se afirma é

% ALVES, Idem,p. 31

*” SARTRE,La Transcendance de 'Egpp. 110-111- (“La passivié d’'une chose spatio-temporelle se
constitue a partir de sa relativité existentiellgne existence relative ne peut étre que passiisgpe la
moindre activité la libérerait du relatif et la cstituerait en ansolu’).
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certo. E por esse motivo que Sartre o denominaad®e do absoluto. Se o estado se
relaciona de modo diferente com o0 corpo e a consi@gé justamente para dizer que a
reflexdo, num caso pode ser enganada, enquantoogtr® ndo. Assim, a repulséo seria
a vivéncia espontanea do 6dio, ou seja, uma caorsai@refletida. A repulsédo se da,
de qualquer modo, como se produzindo ela mesmagasido do 0dio e a custa dele.
O 6dio aparece através dela como de onde ela emadHa"como se a repulsdo fosse
uma vivéncia espontanea do édio, onde este séipatarapreendido por uma reflexao
voltada para esta mesma espontaneidade.

Além dos estados, temos a acdo, como uma dasdadego. Ele € semelhante
aos estados, no que tange a transcendéncia. Pdiféngntemente daquele, a acéo
ocorre no meio mundo dos objetos, ndo é simpleament unidade noematica (ideal)
de uma consciéncia, mas é uma realizacdo confataeja, exige tempo na execucao.
Os exemplos dizem por si: tocar piano, dirigir uanrag, ler um livro. Ha uma vivéncia
de consciéncia, onde a reflexdo se d& a partirnu2 percep¢do objetiva, onde meu
corpo interage com 0s objetos a minha volta. Tesaminda, as qualidades como
unidade possivel do Ego, cremos, contudo, ndoesggssario tratar aqui, pois elas sé
viriam completar o ponto de vista acerca dos estaglderiam por funcéo principal sua
atualizacdo. Importante sim € compreender comaeSastabelece o Ego como pélo de
unidade das acOes, dos estados e das qualidadastitsndo-o como um
transcendent®. Falta-nos esclarecer como se d& a constituicailgjatividade e como

0 Ego se apresenta como sua parte integrante.

2.1. A CONCEPCAO DO EGO COMO CENTRO DE UNIDADES

*|bidem, p. 111 — (“a répulsion se donne, en quelque sorte, commerasguigant elle-méme &
I'occasion de la haine e aux dépens de la hainehame apparait a travers elle comme ce dont elle
émane”

% como Breeur afirma, o Ego se apresenta por meio de wafiex@io, ‘A reflexdo responsavel pela
constituicdo do Ego se opera efeesma na retomada de um grande numero de reflextiesores, ou
como reflexdo edificadas uma sobre as outras. Assimuma primeira reflexdo o ato se petrificou em
estado ou em acgédo, eles mesmo objetos de umadeftge conduz a constituicdo das qualidades, que
elas mesmos se daoreflexdo como o andncio de uma ultima e profusidéese, aquela do Ego”“La
réflexion responsable de la constitution de I'Edopsre elle-méme dans la reprise d’un nombre de
réflixion antérieures, ou comme réflexion édifiGe les autres. Ainse, dans une premiére réflexiacté
spontané s’est figé en ‘état’ ou en ‘action’, eué&me objets d’une réflexion qui conduit a la consitin
des qualités, qui elles-mémes se donnent a laxieflecomme I'annonce d'une ultime et profonde
synthése, celle de 'TEgOBREEUR, Op. cit., p. 179
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A compreensao do Ego exige de nossa parte umedatespecial. Foram tao
somente demarcadas as fronteiras entre o Eu esgiénoia, e como 0 cogito tomado
como consciéncia reflexiva contribui para estal®lestas distingbes. Veremos agora
como Sartre fundamenta o Ego como centro de unieiatite as acdes, os estados e as
qualidades, distinguindo assim consciéncia e psiqu® Ego tem por horizonte de
constituicdo a fuga da consciéncia diante de ssal@a espontaneidade. E diante desta
eminente fuga que o Ego surge. Visto isso, ficaa#smolara a compreensdo do que
venha a ser de fato o Ego e qual seu papel naitcices da subjetividad®.

O Ego como podlo de unidade dos estados, das acdas qualidades esta do
lado do psiquico, ele realiza propriamente a stntlespsiquico. Ndo podemos esquecer,
porém, que ele é transcendente, sendo assim, &oaag € igual a agdo da consciéncia
pura, caso fosse, possuiria da mesma forma qudaagoe presenca absoluta, o que
nao se pode admitir, por se cair em contradicaquesoafirmamos até agora. Por sua
transcendéncia, o Ego é acima de tudo passivo, p@sexisténcia em relagdo a
consciéncia é relativa.

Podemos afirmar que por ser o Ego um transcendeleté da mesma natureza
que um objeto qualquer tomado no mundo? Deve serc@hnpreendido como um
objeto? Qual sua particularidade? Sartre tem tqut@@cupacéo em fazer esta distingao.
Ao tomarmos uma percep¢do qualquer, uma arvore,mesa, um livro, a partir da
fenomenologia podemos dizer que deles se pode peloos fazer uma sintese
idealmente analisavel.

H&a, no conjunto de constituicdo destas coisas, amplexo sintético, onde os
varios elementos dispostos juntos compdem o refaslgjeto, como cor, densidade,
volume. Ha assim, neste objeto, como que uma bade se assentam todos estes
elementos. A compreensdo do objeto esta na uniiegtes elementos, tomados como
um todo.

Diferentemente dos objetos, o0 Ego ndo pode seprEandido simplesmente
como a base onde se assentam os fendmenos psjqaicosdo dos objetos no mundo.
Segundo Sartre, caso isso acontecesse, 0 Egoaeeertomado como indiferente as
qualidades psiquicas, o que nao ocor@Ego ndo é nada fora da totalidade concreta

dos estados e das acdes que ele sustenta. Sena diiicele é transcendente a todos

% Alves aproxima assim, Ego e personalidadissa unidade de indistingéo, esse principio tcaaliz
da vida da consciéncia é o Ego. A totalidade efadfinas sempre em aberto) da vida da consciénaia é
personalidade — aquilo que eu mesmo s&L'VES, Op. cit., p. 39
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estes estados e qualidades que unifica, mas ndo oomX abstrato onde sua missao é
somente unificar: € antes a totalidade infinita @ssados e das ac¢des, que ndo se deixa
jamais reduzir a uma acdo ou a um estaffbHa uma interacdo-identificacdo do Ego,
para os estados e as acdes, que impedem de seleieum simples pélo-objefd.Ao
falar dos estados e das acdes, inequivocamen&n@stnos referindo ao Ego, como
horizonte do surgimento destes.

Sartre menciona ainda, que ha na propria natuwlez&go o carater de ser
duvidoso. Ha dubitabilidade, porque acima de tutomo vimos anteriormente, a
reflexdo ndo tem poder absoluto, ela ndo possui apneensao totalizante do objeto,
por consequéncia pode naturalmente equivocar-sénRP@ste equivoco se da quanto a
interpretacdo, mas ndo quanto a existéncia dedtatal estado. O Ego pode ter carater
duvidoso, mas nao é hipotético, ou seja, possogxeEmplo, dizer que odeio, quando na
verdade amo. O erro no nivel pré-judicativo nddamorém, a existéncia de tal estado.

O que Sartre quer dizer quando afirma que o Egoretacdo aos estados, as
acdes e as qualidades, possui uma relacdo de pmgoética, ou mesmo, de criacdo?
N&o estaria ele dando ao Ego, o0 que até agoragse,n@u seja, o carater de absoluto?
Parece-nos que ndo. E a razdo se da justamengpabque o Ego possui como polo de
unidade.

Se as qualidades possibilitam a atualizagdo enmesligacao entre os estados,
isso acontece em decorréncia do Ego. Ndo que jaeleiseprincipio de criacdo, mas o
percebemos assim através dos resultados da intlcAareflexdo que nos possibilita
ver o Ego com certo carater criador, ndo sendonagsialmente passivo,Mas ao
contrario, o Ego mantém suas qualidades por umdaaggira criacdo continuada. No
entanto, n0s ndo apreendemos o Ego como sendbménte, uma fonte criadora pura

aquém de sua qualidade®®.Aqui o Ego possui uma qualificacéo dubia, eis was

®1 SARTRE,La Transcendance de I'Egp. 115 — (L’Ego n’est rien en dehors de la totalité concrées
états qu'il unifie, mais non pas comme um X abisttant la mission est seulement d’unifier: pluttgst

la totalité synthétique infinie des états et detfoas quin e se laisse jamais réduire a une actiora um
état”.)

%2 Como nos afirma Moutinho, ao dizer que primeiraimem Ego é consciéncia espontanea para em
seguida ser consciéncia projetadi@orque o Ego é consciéncia projetada, a sua ctomgifio ndo
implicard em ligacéo sintética entre constituinteanstituido. Igualmente por isso se produz a is&er
porque, enquanto consciéncia projetada, hipostasi@adEgo deve aparecer primeiro, como espontaneo
MOUTINHO, Op. cit., pp. 30-31

% SARTRE, Op. cit., p. 117 — lftais, au contraire, 'Ego maintient ses qualitésr pme véritable
création continuée. Cependant, nous ne saisissas$pgo comme étant finalement une source créatric
pure en deca des qualitie}.”
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dificuldades de sua compreensédo, o de ser princi@igriacdo e espontaneidade, ao
mesmo tempo em que mantém sua qualidade de objeto.

E importante destacar que ndo concebemos o Elgalésnente e acrescentamos
a ele as qualidades, ambos se mesclam como pdragpdentidade. E facil de perceber
esta espontaneidade criadora do Ego, pela prépriagao e intensidade de nossas
emocdes. Caso ndo variassem, estariamos estagradtisamente. Elas se unificam
no Ego e mantém suas qualidades, sua unidade @&c@erCaso dissolvéssemos todas,
dissolveriamos juntamente o Ego.

Mas em que se diferencia esta espontaneidade @a&gonsciéncia? Nao ha
davidas de que ndo sdo da mesma ordem. Sendo abiggo, é passivo, trata-se assim,
de uma espontaneidade aparente. Para ser espdatinpura ao modo da consciéncia,
ela deveria ser o que produz e nao coisa produgdgue impede o Ego de ser
espontaneo, é que ele é apreendido pela reflekdd,0' Ego € um objeto apreendido,
mas, também constituido pela consciéncia refletvam foco virtual de unidade, e a
consciéncia o constitui no sentido inverso ao gegue a producdo real: o que é
primeiro realmente sdo as consciéncias, atravédadese constituem o0s estados,
depois, através deste, o Eg8"A ordem de aparecimento n&o deixa ddvidas quanto a
passividade do Ego e de sua aparente espontanealadeo final ou a sintese de um
processo, ndo o inicio. E que a consciéncia paya fle si se aprisiona no mundo e
centra no Ego sua espontaneidade. O Ego seria goenama projecao da consciéncia,
como um jogo de espelhos, e 0 que acaba mostraalinante ndo Ihe pertence.

Embora sempre se tenha afirmado que em decorréadaa passividade o Ego
se comporta como se fosse um objeto, uma transeeiad@ma de suas caracteristicas
particulares é sua interioridade. Sendo passiiag@ ndo é causa de si ao modo da
consciéncia, o que em decorréncia acarreta que @aae ser afetado. Vimos que ele
criador, mas é uma criacao sintética e o que deita @ si mesmo. Aqui temos uma
diferenca fundamental entre Ego e consciéncia, aotrdrio desta, o Ego €
comprometido pelo que produz, como nos diz Bretktis porque o Ego me aparece
sempre comprometido pelos estados, e ndo podendgdicar indiferente a eles. Em
outras palavras, porque todo Ego encarna os tragoseu profundo’. Mas o fato de

toda consciéncia se constitua em consciéncia eg@dgao limita seu carater de

® |bidem, p. 118 — (“..) 'Ego est un objet appréhendé mais aussi tiréspar la conscience réflexive.
C’est um foyer virtuel d'unité, et la consciencetmstitue en sens inverse de celui que suit laydron
réelle: ce qui est premier réellement, ce sontlassciences, a travers lesquelles se constitusréths,
puis, a travers ceux-ci, I'EgOJ.
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absoluta. A imediticidade mesma que caracterizaesgnca a si da consciéncia nao se
deixa ‘egologizar’, ela permanece absoluta e ingolothada: ela transgride todo ponto
de vista ou toda perspectiva do Ego, ela se afipesar do eu, e quebra toda unidade
profunda. Por seu carater absoluto ela remete car@imente ao eu e a suas aquisicoes
em guestdo. Pode-se pois dizer que a consciénssupam modo de individualidade
que nao coincide com a unidade do Efd

Esse comprometimento ou identificacdo com o ‘eofumdo’ gera um
isolamento do Ego em relacdo ao mundo. O Ego n&onrnes mundo, ao modo dos
objetos. Isso porque o Ego aparece somente pelexdef eis a causa de sua
interioridade, E visivel a razdo deste isolamento: é muito sinmpéege porque o Ego é
um objeto que aparece apenas a reflexdo e queatde & radicalmente separado do
mundo. Ele ndo vive no mesmo plafid'0 Ego pode ser apreendido do mesmo modo
que 0s objetos, mas nao participa do mundo cones gsrticipam. Em relacdo aos
estados e acdes, representa uma sintese de idt®re transcendéncia, ndo € a toa
que Sartre o qualifica como irracional, devido @agpio de contradicdo que faz parte
de sua definicao.

Nas descricdbes que Sartre procura dar do Ego, draemtos em que sua
compreensao € explicita, mas ha momentos que péfaig natureza do Ego, ele
aparece com certa obscuridade. E caracteristiddgdoser fugidio, ser uma miragem
falaz, que nunca pode ser apreendida por comgiatsempre algo que fica nao dito.
“Enfim, o que impede radicalmente de adquirir re@iahecimentos sobre o0 Ego, é seu
modo todo especial em que se da a consciénciaxingfleDe fato, o Ego aparece
apenas quando ndo o olhamos. E necessario que ar odtflexivo se fixe sobre a
‘Erlebnis’, como que emanando do estado. Entdodmiras do estado, no horizonte,

aparece o Ego. O Ego ndo é visto sendo pelo cant@ldo”.®’” O Ego enquanto

% Op. cit.,, pp. 184-185 — Yoila donc pourquoi L’'Ego m’apparait toujours commampromis par les
états, et ne pouvant jamais rester indiférent a &mxd’outres mots, pourquoi tout Ego incarne eét$

du ‘moi profond’. Mais le fait que toute conscierseeconstitue en conscience égologique ne limise pa
son caractere d'absolu. L'immédiatéte méme qui ceingse la présence a soi de la conscience ne se
laisse pas ‘égologiser’ et elle demeure en celaohleset inconditionnée: elle transgresse tout ‘pala

vue' ou toute perspective de I'Ego, elle s’affirmealgré le moi, et brise toute unité profonde. Pan s
caractére absolu elle remet continuellement le etaes acquis em question. On peut donc dire que la
conscience possede une sorte d'individualité quigiecide pas avec 'unité de I'Egd

% SARTRE, La Transcendance de 'Egp. 119 — (On voit la raison de cet isolament: c’est tout
simplement que 'Ego est un objet qui ne paraitagla’ réflexion et qui, de ce fait, est radicalement
tranché du Monde. Il ne vit pas sur le méme plan”.

7 1dem, pp. 122 — Enfin, ce qui empéche radicalement d’acquérir delles connaissances sur I'Ego,
c’est la facon toute spéciale don til se donne adascience réflexive. Em effet, 'Ego n’apparafthais

que lorsqu’on ne le regarde pas. Il n'est donc jisnau que ‘du coin de I'oeil™)
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unidade ideal dos estados ndo pode ser dado todmaerez, mas enquanto intuicao é
uma totalidade concreta. Em sua apreensdo fenoéwic@l o Ego é uma unidade
noematica e ndo noética, ele é um visado e naavidoyv

Cremos que para uma compreensédo do Ego ja temoemos suficientes. Os
passos dados até aqui visam compreender o sighufica liberacdo do campo
transcendental e suas implicacdes para a compreeedad subjetividade, que
objetivamos identificar em seu significado maisfgndo como negatividade. Nao ha
davidas que a consciéncia € um conceito centrélasafia de Sartre, ha de reconhecer
porém, que ela vai recebendo como que camadasargaexificando no desenvolver
de sua obraA Transcendéncia do Egem assim uma primeira elaboracdo conceitual.
Ela se torna fundamental para se entender o qudilderdade e como o homem
experimentasta liberdade de modo concreto, na histéria.

Para se chegar a uma compreensdo mais precisaodo somo Sartre
compreende a realidade humana em seu ser-no-menvitimdo qualquer fragmentacéo
desta mesma realidade, tomando-a de modo totaiz&rfundamental irmos aos seus
primeiros escritos. Vimos qu& Transcendéncia do Egoos forneceu os primeiros
elementos para compreender o que € o homem eneseatravés do papel e funcéo
gue desempenha a consciéncia na vida psiquican®dgali, na passagem do irrefletido
a reflexdo, os primeiros passos indicativos de ontalogia ao se evocar a liberagdo do
campo transcendental. Porém, precisamos ir mage Ipara termos uma definicdo mais
precisa do ser deste ente que se pretende fundamemtnegatividade. E o que
desejamos ao refletir o modo como Sartre conceldenamenologia nestes seus
primeiros escritos.

A fenomenologia oferece a Sartre os instrumemt@iabordagem que permitem
nao somente uma transformacédo no método, mas tamb@wntetdo de sua filosofia.
E neste sentido que vai radicalizar as propriasasdéde Husserl, exigindo que se
ultrapasse certo idealismo presente em sua filnsafi negar o contato concreto com o
mundo. Esta postura num determinado momento exiggaforma criativa sua

aproximacao de Heidegger e da propria ontologia.

3. NAS VIAS DA FENOMENOLOGIA
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As preocupac0Oes filosoficas de Sartre, desde stenfude até por volta de
1940, em grande medida estavam voltadas para eses#lacionadas a vida
psicoldgica. E o que ja atesta seu trabalho parangho de seu diploma de estudos
superiores, em 1926,A“ imagem na vida psicolégica: papel e naturezgbb a
orientacdo de Henri Delacroix, posteriormente palola para a colecaNoevelle
Encyclopédie Philosophiqueom o titulo de A imagem” Este mesmo texto sera, em
1936, retomado e ampliado, o que dara a sua penpairte na origem da obra# “
Imaginacéd,®® e a segunda parté®“Imaginario”, este, publicado somente em 1940.
Como vimos, é somente depois de 1933, quando decal8erlim, que seus estudos
estardo marcados pela influéncia da fenomenolblgispfia esta que Sartre considera o
grande acontecimento no inicio de sé&alo.

Em, A Transcendéncia do Eg@omo vimos anteriormente, a fenomenologia
marca presenca nos escritos filoséficos de S&ttbdemos dizer que ela direciona num
certo sentido seu objeto de pesquisa, ndo somemieaeto método, mas, como
conceitos aplicados. O que buscamos nesta seguartéa gp primeiro capitulo, é a
compreensao da abordagem fenomenologica de Sy como pano de fundo a
espontaneidade da consciéncia, porém, agora, prabiada a partir de sua obka
Imaginacao (1936)p que nada mais € do que um desdobramento e agaofiemto de
questdes levantadas énilranscendéncia do Ego.

O que veremos neste trabalho, confirma a tese rdasemca absoluta da
consciéncia, fundamentando seu poder constitusigecificando mais a compreensao
da subjetividade. Desta forma, estaremos dandorioeipos passos na definicdo da
consciéncia como Ser Para-si, fundamental para a idéia de negatividade que
desenvolveremos mais tarfeAssim, para se chegar a uma ontologia da negatieid
como fundamento do Ser Para-si, € importante tercted® como Sartre elabora o

discurso fenomenoldgico a partir delmaginagdoque acaba por problematizar uma

®8 CONTAT, M. & RYBALKA, M. Les écrits de Sartp. 24

% O surgimento da fenomenologia é para Sartre deifisigtiva importancia, como afirma e
Imaginacao, “O grande acontecimento da filosofiaatges da guerra é certamente o aparecimento do
primeiro tomo da ‘Revista Anual de Filosofia e desuisas Fenomenoldgicas’, que continha a principal
obra de Husserl: ‘Esboco de uma Fenomenologia Rude uma Filosofia Fenomenoldgicaf. 97

0 Sartre vai de certo modo desenvolvendo as teska ttanscendance de I'Eggrincipalmente sobre o
alargamento de sua compreenséo sobre a consci§onei®m O Ser e 0 Nada’tera seu sentido mais
aprofundado, mas ja em ‘Imaginacao’,a consciéncidem seu primeiro esboco de “ser para-sgnt'
hiptese alguma minha consciéncia seria capaz deus® coisa, porque seu modo de ser em si €
precisamente um ser para-si. Existir para ela,réctsisciéncia de sua existéntia. 35
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nova psicologia, fixando através do estudo da immage da emocdo a estrutura
intencional da consciéncfa.

Em, A Imaginacdonos trés primeiros capituloSartre faz um detalhado estudo
critico sobre a imagem, comecando por Descartegiacitio até Bergson, e percebe que
todos os que haviam estudado a imagem até eng@amnfaonfusdo entre sua identidade
de esséncia e existéncia, o que implicava numa sridificuldades na relacdo da
imagem com a consciéncia e o proprio pensamenttre§aocura aclarar esta relacao
no quarto capitulo, onde faz uma breve apresentadd@® contribuicbes da
fenomenologia husserliana ao estudo da imagem.rfeasD objetivo, 0 que nos basta
no momento é apresentar a abordagem fenomenoldgi&artre sobre a imagem, e o
gue este estudo diz sobre a vida psiquica e déogua vai aos poucos pontuando uma

compreensao da subjetividade como negatividade.

3.1. IMAGINACAO E METODO FENOMENOLOGICO

Em, A Imaginacao,Sartre desenvolve um trabalho de critica a cdgasas
psicolégicas pré-fenomenoldgicas, que tém como gpoobmum, fora outras
particularidades, a concepcao da imagem como uetabga consciéncia. Sartre faz
todo um levantamento historico a partir das congepge Descartes, Leibniz e Hume,
detectando nestes grandes metafisicos as fragibdgule compdem seus estudos sobre
a imagem. Como dissemos acima, basta-nos no monieditar sua opcao pelo
método fenomenoldgico husserliano, que constituir&studo sobre a imaginagdo uma
nova teoria sobre a imagem, distinta das existestte®entdo, o que, entende Sartre,
revolucionara o estudo sobre as ciéncias psica@sgic

Embora Sartre concorde que a ciéncia psicolégimaa disciplina radicalmente
distinta da ciéncia da consciéncia pura transceatjexs aquisicdes desta ultima podem
sem duvida ser validas para a primeira. I1sso si,darincipalmente, em relacdo ao
método. O método adotado pela fenomenologia é oedacdo, a epokhésto €,

colocacdo do mundo entre paréntesis para se cldegaséncia, 0 que contrapde a

" Como bem interpreta Moutinho na passagermi deranscendéncia do Ego & A Imaginacéo: “Dessa
vez, contudo, a critica se desdobra em outro plam@o se trata apenas de purificar o campo
transcendental da presenca de conteddos, mas alledae discutir a natureza mesma do psiquico
repropondo assim uma nova psicologi&p. cit., p. 72

"2 N&o nos deteremos aqui no modo como Sartre egniguas obras, na compreenséo da psicologia e da
consciéncia, isso ja foi feito de forma bem elatarpor Moutinho, emPsicologia e Fenomenologia em
Sartre’, nossa preocupacao € apresentar as implicac6esfgqneraenologia traz ao estudo da imagem, e
0 que a vida psiquica diz acerca da subjetividadeocabertura para uma ontologia;

39



atitude natural, que parte exclusivamente da edpeia, método adotado pela ciéncia
psicoldgica’®

A fenomenologia tem por objetivo principal a degio das esséncias da
consciéncia. Por isso, a fenomenologia opera exalmente no campo da reflexdo, nao
necessita de dados concretos, empiricos para eeedimento, Ora, ha outro tipo de
reflexdo, a que é utilizada pelo fenomendlogo: gstecura apreender as esséncias.
Isto é, ela comeca por colocar, logo de inicio, ganpo do universal. Certamente,
opera com base em exemplos. Mas, é de pouca imp@tgue o fato individual que
serve de suporte & esséncia seja real ou imagihafié fenomenologia néo parte do
individual, do particular, ou melhor, ndo preteraae suas descricbes chegar a estes,
mas aquilo que nas coisas Ihe € mais intimo e ga. Faz uso inclusive da ficcdo
para encontrar a esséncia, se contrapondo a iatg®p que apreende e fixa fatos
empiricos, pois a ficcad.".) é o elemento vital da fenomenologia e ded@daciéncias

eidéticas (...)""

Sendo a esséncia, o0 eidos, a condicdo para sarcaeguniversal,
Sartre assume a postura de Husserl, de criticacalgmga, no anseio de superar a
atitude natural, desenvolvida por muitos cientisgtapsicélogos, que implicava num
realismo espontanéb

Na verdade, o objetivo da fenomenologia € contesta&ducdo da realidade ao
mundo fisico e, da consciéncia, a qualquer priocipturalizante, © naturalismo
parece ser apenas uma equivocada interpretacdaedtd® da ciéncia da natureza”.
A ideia da psicologia de que a consciéncia eséalfiga um corpo e situada diante de um
mundo, precisava ser superada, e € em direcaa awgsracdo que Sartre se direciona,

apoiado nasdéias

3 Porém, como afirma Coelho, em seu artigo soBréeltura sartreana de Husserl: o capitulo IV de A
Imaginacad, embora a fenomenologia ndo parta da experiéneia, por isso a despreza e a desqualifica,
“A reflexao eidética torna possivel a Sartre, a ®de que se colocam nesta esfera, apreender acéssén
da imagem, fixar e descrever sua estrutura intemaioNdo nega nem desqualifica a experiéncia, os
fatos, as coisas, os fendbmenos psiquicos imediatensados e tudo o que é singular, particular,
contingente e acidental. A descricdo das esséntd@sse confunde ainda com a descricdo dos fatos
empiricos, como acontece na esfera das ciénciasraiat Nao por acaso, ao final de L’'imagination,
Sartre relembra os passos de Husserl e convidaitor la continuar sua reflexdo, a descrever as
estruturas intencionais da consciéncia e seus objespecificdsp. 16

" SARTRE,A imaginagéo, p. 97

S |dem, p. 98

8 Como Levinas em seu estudo sobre a intuicdo ersarudestaca,Husserl reconhece formalmente
que ‘a ciéncia da natureza segue apenas de um roodseqiente o sentido ao qual afirma a coisa
enquanto ela mesma é experimentadaQp. cit., p. 28— (“Husserl reconnait formellement que ‘a
science de la nature ne fail que suivre d’une fagomsequente le sens auquel prétend la chose éleem
en tant qu’elle est expérimentée)(.)

"ldem, p. 28 — (te naturalisme semble n’étre qu’une mauvaise imégtion du sens de la science de
la nature'.)
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Segundo Sartre, 0 erro das ciéncias psicolégicpgegao partir da experiéncia,
nao se consegue fugir do terreno da contradic&oaendigliidade e, consequentemente,
nao se chega a esséncia do objeto pesquisadond®acpe neste trabalho procuramos
fundamentar a realidade humana como negatividasi® eritica a psicologia é
significativa. Assim, fundamentado em Husserl, i8aiieseja constituir através de uma
psicologia fenomenoldgica a esséncia da imagemseja, descrevé-la a partir da
intuicdo reflexiva. Intuir, para a fenomenologiaga@ocar-se diante da coisa e, a partir
do “estar diante de”, fixar sua esséncia. Nestelmlg descricdo ndo ha contradicédo, a
coisa é descrita como se da a consciéncia.

Desta forma, com a fenomenologia é possivel degcobtras estruturas da
consciéncia que ndo sao acessiveis por meio deiaigsicoldgica. Nao podemos, no
entanto, falar da consciéncia em fenomenologia, satarmos da importancia da

intencionalidade na propria definicdo da conscenci

3. 2. CONSCIENCIA E INTENCIONALIDADE

Em Husserl, a intencionalidade assume varios mddose apresent&t.Sartre
desenvolve de forma sucinta, porém, suficienteténgionalidade emd\ Imaginacao
N&o temos a pretensdo aqui de apresentar umaestfdesonceito de intencionalidade
desenvolvido por Husserl, apenas apresentaremo® c®anre a concebe, e sua
importancia para a liberacdo do campo transcenidenta

Sartre assume certa heranca husserliana, ao cordpreea partir da
fenomenologia que na consciéncia intencional “tadeonsciéncia € consciéncia de
alguma coisa” Por detras desta aparente idéia simples, estfirmacdo de que a
intencionalidade € a estrutura essencial de todanaciéncia, sendo possivel afirmar
que sem aquela consciéncia ndo se realizaflaEsta afirmacdo traz uma série de

implicagcbes para a filosofia sartreana e sera po mela que Sartre dirigira boa parte

8 Tratando especificamente da distingdo de inteatitade dasgnvestigaces Logicapara addeias
guando se tem o surgimento do eu na consciéncipieovai constituir uma das criticas de Sartre a
Husserl,Levinas especifica,Parecia-lhe sem duvida que a idéia do eu resul@eeessariamente a ver
na intencionalidade apenas um acidente desse estéuba. E somente nas idéias, que Husserl chega a
conciliar o carater pessoal da consciéncia com ricionalidade”,Ibidem, pp. 71-72 — {I'lui a sans
doute semblé que I'idée du moi aboutit nécessaine@ee voir dans I'intencionalité qu’un acciderd d

ce moi-substance. C'est seulement dans les |ddem, Husserl est arrivé a concilier le caractére
personnel de la conscience avec I'intentionaljté

94(...) Husserl afirma expressamente a impossibilidadeatsciéncia sem a intencionalidadébidem,

p. 81— (“(...) Husserl affirme expressément I'impossibilité la conscience sans l'intentionalijé
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de seus escritos. Assim, pode-se perguntar, qeska estrutura da consciéncia que
intenciona?

No estudo da intencionalidade, ha de se fazergmamente uma distingdo
radical entre consciéncia e aquilo de que se tamsocd@ncia. O objeto de que se tem
consciéncia esta fora da consciéncia: € um tradsoés. Esta afirmacéo visa combater
toda forma de idealismo, que pretende constituimondo como conteddos de
consciéncia. A questdo ndo esta em que haja cantgicconsciéncia, o problema é
que, para o idealismo, os objetos, o proprio muestd reduzido a estes conteudos,
“Sem duavida, ha conteudos de consciéncia, mas estésidos ndo sado o objeto da
consciéncia: através deles a intencionalidade véa objeto que, este sim, é o
correlativo da consciéncia, mas ndo é da consc#riti A intencionalidade,
compreendida desta forma, traz uma novidade raddcaba por devolver ao mundo
sua concretude constituida. Ao contrario da reptaséo, que dissolve as coisas em um
“sem fim” de sensacfes e impressfes na consci@naa, 0 objeto arvore ndo passa de
um contetido subjetivo, a intencionalidade come¢d @uocar a arvore fora de nd$*
no mundo.

A consciéncia por meio da intencionalidade, ndaeskiz a mero conteudo
subjetivo, pelo préprio fato de seu objeto ndorasiaconsciéncia, mas fora. O que nao
significa que a intencionalidade se reduza a utagae sujeito-objeto, mas uma sintese
de ambos, ou mesmo, seu fendmeno primeiro. E gor dgsie, segundo Levinas, a
intencionalidade ndo é uma caracteristica da oémsiei, mas seu modo de existéncia,
“A intencionalidade em Husserl ndo podesa definir por uma propriedade da
consciéncia, ou seja, indiferente ao modo de existi consciéncia por uma simples
modalidade de contetidos da consciénEigustamente este modo de existir ele mesmo
que a nocdo de intencionalidade pretende caraci€ti?’ A intencionalidade é o
préprio ser da consciéncia que fundamenta todadeamis propriedades. Ha assim,
uma identidade entre intencionalidade e negatigdath medida em que sendo
intencional a consciéncia se apresenta como urgueetem em Sseu ser outro ser que

nao ela mesma.

8 SARTRE,A imaginacédop. 99

8 |dem, p. 99

8 Op. cit., p. 70 — (“intentionalité chez Husserl ne saurait se prengieur une propriété de la
conscience, c’'est-a-dire pour une caractéristigndifiérente au modo d’existir de la conscience,rpou
une simple modalité des contenus de la consciélieste justement ce mode d’existence lui-méme que
la notion d’intentionalité prétend caractériser
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O que queremos sinalizar aqui, € que este cardircional vai fundamentar
em L'Etre et le Néanta distingéo entre Para-si e Em-si, entre cons@éaanundo,
como sintese sempre em vias de se realizar. Paténta temos um longo caminho a
percorrer deixando o mais claro possivel a abegueao pensamento fenomenolégico
sartreano faz a ontologia.

A consciéncia intencional além de garantir a trarfpcia da consciéncia,
devolve ao mundo suas propriedades concretas, §raduzi-lo a um contetdo da
consciéncia. Porém, essa relacdo entre consciéncbjeto em Husserl € longa e
complexa, ndo queremos simplifica-la aqui. Querethossomente com essa discussao
reforcar 0 novo estatuto que consciéncia e mundesgpa a ter a partir da
intencionalidade.

E o que mostra o papel da hylé como matéria imjresisda consciéncia pela
qual se alcanca o munddssta impressao visual que faz parte presentementeinha
consciéncia ndao é o vermelho. O vermelho é umadpadd do objeto, uma qualidade
transcendente. Esta impressdo subjetiva que semdal& analoga ao vermelho da
coisa, ndo é sendo um ‘quase vermelho’: isto é,ngatéria subjetiva, a hyle sobre a
qual se aplica a impressao que se transcende eupaoatingir o vermelho que esta
fora dela”.®®* Ndo ha nenhuma consciéncia que consiga absom@sa real, por meio
de uma percepcéao.

A intencionalidade possibilita a filosofia sartraaruma autonomia e
independéncia entre consciéncia e mundo, de foalngue uma nao esta reduzida a
outra. O que ajudara Sartre em seus escritos rstena superacdo do idealismo e do
realismo. Assim, para Sartre, como para Hussetbnsciéncia que temos das coisas,
“(...) ndo se limita de modo algum ao conhecimeni® demos delas® A
representacao seria apenas uma forma possivehtle@mento da consciéncia.

Desta forma, as consequéncias da idéia de intmdzlade para o estudo da
imagem sao significativas. Assim, como 0s objetognagem é também imagem de
alguma coisa. Achamo-nos inegavelmente diante da oglacdo intencional de uma
consciéncia a certo objetoEfh uma palavra, a imagem deixa de ser um conteudo

psiquico; ela ndo se acha na consciéncia a titidoetemento constituinte; mas, na

8 SARTRE,A Imaginacéo,pp. 99-100
8 SARTRE,Une idée fondamentale de la phénoménologie de HuBseentionnalité, p. 11— (“(...) la
conscience que nous prenons des choses ne sedonitea leur connaissance))
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consciéncia de uma coisa em imagem (%°)3artre cita o exemplo da imagem de seu
amigo Pedro. Ela ndo é uma vaga idéia transpammté®edro captada por uma
percepcdo. Ela é uma consciéncia organizada, qredas@ona a seu modo, ao ser real
Pedro. No ato de imaginacao, por mais que eu tealemimagem de Pedro diante de
mim, a consciéncia se relaciona diretamente comoPedhdo fica somente com o
simulacro, como pensam alguns psicélogos. Ndo h& HEedros, um interno (da
consciéncia) e um externo (do mundo), mas, tdo swneste Ultimo, com o qual, por
meio da intencionalidade, a consciéncia se relacion

No fundo ha que se fazer a distincdo entre peécepcimagem, entre real e
irreal, entre percebido e imaginado. O estudo dayém desenvolvida pela filosofia e
psicologia pré-fenomenoldgica, limitava a compréensla imagem a uma coisa,
desconheciam o caréater intencional da consciéfcia.

Para aprofundar o estudo da imagem e evitar slugdie a um simples contetdo
de consciéncia, vendo nela um meio de animar iieaknente um contetdo
hilética®’, Sartre cita o exemplo da agua-forte de Durera@al@iro, a Morte e o Diabo,
como forma de apreenséo intencional. Ali a imagadarmais € do que um modo de a
consciéncia visar um objeto, confirmando a estautntencional da consciéncia. O que
se tem, num primeiro momento, é a percep¢ao queupesmo correlativo noematico a
coisa “gravura”.

Num segundo momento, temos a consciéncia percegfivafaz com que os
tracos da gravura formem um desenho organizadendiaz aparecer o Cavaleiro, a
Morte e o Diabo. Ao dirigirmos nosso olhar para ravgra, ao realizarmos a
contemplacgéo estética, ndo somos dirigidos pasaeglguanto objetos, mas conduzidos
para as realidades que sdo representadas em imagem®ja, ao cavalo e cavaleiro de
carne e 0sso, etc. Embora Sartre apresente vatiakhels complementares com relacéo
a imagem e percep¢do, basta deixar claro que ariaapdr si mesma, ndo pode
distinguir imagem e percep¢do, mas 0 modo como mst#ria vai ser animada

intencionalmente é que se distinguirdo ambas.piata confirmar que a imagem é uma

% SARTRE,A imaginacaop. 100

8 E importante frisar que a resolucdo do problemasteutura intuitiva da imagem esta longe de ser
resolvido pelo préprio Sartre, efnlmaginacdofaz somente alguns apontamentos de resolugdotia par
da critica aos pré-fenomenologos, esclarecendeepdeimpossivel qualquer estudo sobre a imagem caso
se negligencie a contribuicdo da fenomenologia.

87 A Hyle pode ser compreendida como a vivéncia domemtos primarios da consciéncia, que podem
ser os conteudos de sensacBes como: cor, somgedce diferente dos momentos da coisa, em sua
sonoridade, coloridade, etc. Sartre a define comatéria subjetiva”, e sera por meio dela que fagé s
critica a Husserl, pois considera a hylé uma fadmdissolver a concretude do mundo na consciéncia.
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estrutura intencional, uma consciéncia una e gmatéém relacdo a um objeto
transcendente. Ora, € a consciéncia como negac@ooquarater intencional da
consciéncia tematiza e Imaginacadomas que vai ser somente desenvolvido no final
deO Imaginario,o que veremos mais adiante.

Com a intencionalidade surge a duvida, com quemfatie@ estamos nos
relacionando, com um mundo real ou ideal? Parasétljsembora o fenomendlogo
coloque 0 mundo entre parénteses, jamais perdentatoocom o mundo ré4l
Simplesmente, ndo faz mais a distincdo entre cémsi@ e mundo,O interesse da
concepcao husserliana consiste em ter posto nocéoranesmo do ser da consciéncia,
o contato com o mundd® Husserl neste sentido supera Descartes. Estde, meslo,
ultrapassados a um so6 tempo, a herancga cartesianaredominava ainda no tempo de
Husserl, estabelecendo a distingdo radical entnect&ncia do sujeito (a res cogitans:
ser pensante), e 0 mundo material (res extensatéria), consideradas como entidades
distintas e irreconciliaveis. A fenomenologia cidmir para que este dualismo se
desvanecad’

A fenomenologia através da intencionalidade naa eigar duas realidades de
um mesmo objeto, ou seja ‘arvore pura e simples, a arvore da natureza, @dmda
menos que esta ‘arvore-percebida-enquanto-tal, pgieence ao ‘o-que-é-percebido’
ao sentido da percepcdo, de uma forma inalienaVeE.importante destacar que pela
intencionalidade eu alcanco a arvore real.

Embora o ato noematico da arvore seja um irreda madifere da mesma arvore
a beira do caminho que a percepc¢éao tenta alcaBegundo Sartre, a intencionalidade
assegura a autonomia da consciéncia e a presencaetzo do mundo, 0 que se

8 O préprio Sartre questionara esta afirmacaddeimaginario,por considerar que a fenomenologia, por
meio da reducdo eidética, faz do mundo mera remiaEs®0. Este tema sera posteriormente um dos
pontos de sua critica a Husserl.

8 LEVINAS, Op. cit., p. 73 {“L'intérét de la conception husserliana consisteavoir mis au coeur
méme de I'étre de la conscience, |é contact avetoledé.)

% No que se refere & compreens&o das coisas, deteshg distingdo dos elementos destes se da de um
modo particular. De um lado esta o conjunto domef#os reais da sintese consciente, ou, o contetdo
subjetivo (hyle), que é a matéria neutra da vivngois € anterior a interpretacéo, e de outr@ntido

que habita esta consciéncia. Sdo o que Husserlackhi@moese e noema, categorias fundamentais na
fenomenologia. A noese sera as realidades psiqu@masetas ou os atos de compreensdo que visam
apreender o objeto, como o perceber, o lembrar,Gtnoema é o objeto considerado pelos diversos
modos que aparece, como o percebido, o lembradmetha é diferente do objeto que é a coisa. Por
exemplo, o objeto de percepcao da arvore é a am@® 0 noema da arvore é o complexo dos predicados
em que esta arvore € dada a experiéncia, comoaugominada, verde, etc. O noema é assim, um
correlativo da noese.

L SARTRE,A imaginacdop. 103
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constituird um dos principios fundamentais parandeua concepcao da realidade
humana como ser-no-mundo.

Através do método fenomenoldgico, abre-se todo amirtho ao estudo da
imagem e sua relacdo com a consciéncia. O queeSadrperceber € que, com a
descricéo eidética, uma psicologia fenomenologicarhgem esta ainda por constituir-
se, porém, esta discussao especifica ndo nosssgene momento. O que nos interessa
€ como este carater intencional da consciénciaabestao sobre o Ser desta mesma
consciéncia como negatividade. Sua compreensao sgveada a partir do momento
em que concebemos a consciéncia como absoluta,ramstemtes de que o mundo
jamais possa se reduzir a ela.

Deixando apenas no plano fenomenoldgico, ou desgrié consciéncia reduz-
se a um fendbmeno no mundo em meio a tantos owtrasrenos passiveis de seres
descritos em sua reducédo. Ora, Sartre deseja iomais longe em sua abordagem da
consciéncia. Concorda-se com Husserl que a abardexgencional da consciéncia toca
ao mesmo tempo no estatuto do mundo, mas a qupstdse pde é, por que a tematica
do mundo se torna inevitdvel na abordagem fenordgiwal da consciéncia? A
intencionalidade, como vimos, esclarece a conteamgiiade entre consciéncia e
mundo, porém nao deixa suficientemente claro oygoresta contemporaneidade. O
gue se exige, ao que parece, € uma passagem dofpfaménico ao existencial da
consciéncia, do plano fenomenologico ao ontologid@y como ruptura, mas como
continuidade mesmo de tal descricdo, porém, coma guérspectiva, a de se chegar ao

fundamento da estrutura que compde a realidaderfaigra seu ser-no-mundo.

3. 3. O DESVELAMENTO DA REALIDADE HUMANA

As questdes levantadas por Sartre em sua tentsidasenvolver uma teoria da
imagem através da fenomenologia, fazem surgir sugmas em torno da consciéncia,
exigindo que ultrapasse os limites de seu estubess psique. Até entdo, Sartre se
apresenta, de forma criativa e critica, um discipdle Husserl, preocupado
fundamentalmente com a aplicacdo do método fenddgino, como garantia de

acesso as coisas mesmas. Assim, nos primeirostosscauas perspectivas sao
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visivelmente husserlianas, suas teses sdo afirmtadas da fenomenologid. Ao se
aproximar de Heidegger, Sartre vai se apresentamettos husserliano, porém, sem
abandonar a fenomenologia. HEsquisse d’'une Théorie des Emotiorssaia uma
autonomia maior em relacdo a seu mestre, decorpeimgpalmente da leitura inicial
de Heidegger e sua atraente perspectiva filosfica.

Embora sem desenvolver aqui a abordagem fenongoal@a emocdo em
Esquisse d’'une Théorie des Emotiohssta salientar que esta obra é que faz os
primeiros apontamentos da necessidade de tomasl@ace humana como lugar
privilegiado da descricdo do SeRdréem, ndo é indiferenigue esta realidade humana
seja eu, porque, precisamente, para a realidadedmanexistir € sempre assumir seu
ser, ou seja, ser responsavel ao lugar de recebdo como faz uma pedrd®.Com o
estudo sobre as emocOes a realidade humana asatder ropriamente existencial,
na medida em que ndao simplesmente somos ser, nrass @SpPoNsaveis por NOsSso
préprio ser. Esta nova perspectiva na filosofigreana é significativa, tendo em vista
gue ao ndao abandonar a leitura fenomenoldgicacidite a mesma para uma leitura
descritiva do Ser, que tem na liberdade seu prapodo de existir, € na negatividade o
fundamento desta liberdade.

Desta maneira, Sartre expande seu estudo dequec@ da psique, ao colocar
na compreensdo da emocéo o desvelamento da realidathna, esta que até entdo era
abordada de forma indireta. Em seus primeiros ltnabaa fenomenologia acabava por
dar os pressupostos aprioristicos de uma esséndiardem, como forma de acesso a
uma antropologia, 0 que nao fazia a psicologia frelgmentacdo em fatd3.Como
revés, a fenomenologia carecia pelos fins em qaeapgicada, de ndo interrogar o ser
deste ente que se emociona, a0 mesmo tempo erorgaga o mundo excessivamente

abstrato. Esta sintese sera somente desenvolviddapoe de modo mais completo em

%2 Como afirma em Diario de uma Guerra Estranhadobre sua relacdo com Hussek, ‘para mim,
esgotar um filésofo é refletir sobres usas perspast, formar idéias pessoais a custa dele, at@gahe

um beco sem saida. Foram precisos quatro anos @agaeu esgotasse Husserl. Escrevi um livro inteiro
menos os Ultimos capitulos) inspirado por ele: @dmario. Contra ele, para dizer a verdade, masotud
aquilo que um discipulo pode escrever contra sestneie p. 176

% “parecia que, com Heidegger, a filosofia voltarandncia, eu ndo reconhecia nela os problemas
tradicionais, a consciéncia, o conhecimento, a ade] o erro, a percepg¢ado, o corpo, o realismo o
idealismo, eté. Idem, pp. 175-176

% SARTRE,Esquisse d’'une Théorie des Emotioms09 — (Or., il n’est pas indifférent que cette réalité
humaine soit moi parce que, précisément, pour ité humaine, existir c’est toujours assumer sont
étre, c'est-a-dire em étre responsable ai lieuaeskcevoir du dehors comme fait une pi&jre

% 0 estudo da emoc&o permite a Sartre ter uma tosdlizante da realidade humanap“contrario, é o
homem que assume sua emocdo e por consequénciacdce uma forma organizada de existéncia
humana”.ldem, p. 11— (“C’est I'homme au contraire qui assume son émogbpar conséquent est une
forma organizée de I'existence humaine”.
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L'Etre et le NéantEmbora a fenomenologia no interrogasse o seg ds condicées
para se ter acesso a ele, sem, contudo, abargdo a4 realidade humana, que se torna
agora a preocupacao maior de Sartre.

A psicologia ao cair em generalizacdes acercaeddismano, de modo algum
consegue chegar a sua esséncia, Unica forma fodsivdescrever uma realidade
sintética totalizante, “(...)emos necessidade de utiliza-lo, sem dizé-lo, éness ‘a
priori’ de ser humano para dar uma base mais solida generalizacbes do
psicélogo”® Embora cheguem a mencionar o homem e o mundo asneskeriguacées
dos fatos psiquicos, os psicélogos ndo tém acessa asséncia, de forma que possam
dizer alguma coisa sobre ele. E contra a maré Ipgizante que Sartre se direciona a
esséncia do homem, abrindo um novo campo de igegsio, de forma que a psicologia
possa superar suas generalizacbes e com a desfaiginenologica assumir bases
mais solidas.

E na aproximagdo com Heidegger que Sartre se weera descrever
fenomenologicamente o ser do existente que seageesobre seu ser. E uma realidade
que sera descrita, sobretudo como possibilidadeurdeexistente que se escolhe
existindo. Temos enksquisse apenas mencdo a este ser de possibilidades,ugoue n
primeiro momento € nada, como consciéncia espaatamaue posteriormente sera
definido como ser Para-si, como ser de projetasabizar no mundo. Estamos, porém
no meio do caminho. O estudo soBrBauseae olmaginario, nos ajudara na passagem
do primeiro momento para o segundo, onde o Nadaamerspectiva ontologica, sera
0 pressuposto de abertura do ser do homem actin€iri suas possibilidades, que tera
na liberdade sua estrutura fundante e na contirgénchorizonte desta mesma
liberdade.

Encerramos assim este capitulo na seguinte péirspeg liberacdo do campo
transcendental nos deu até o momento a caract@&oizesitiva da consciéncia, ou seja,
purificada de toda egoidade ela é um nada, é céqdas é um nada “positivo”, a
negacdo nao se faz presente. O que pretendemodAchauseae O Imaginario é
instalar o processo de negacdo na consciéncia.empar isso desinstalando a
consciéncia deste campo transcendental que agdrgarece estar delimitada. Através
da contingéncia e da imaginacgéo far-se-a apar@scenundo com a qual a consciéncia

aparece intimamente vinculada como condicdo negastaseu ultrapassamento.

% |bidem, p. 08 — (¢..) mais que nous avons besoin, au contrairetilider sans le dire I'essence ‘a
priori’ d’étre humain pour donner une base um pelide aux généralisations du psychologye”.
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SEGUNDO CAPITULO

CONTINGENCIA E SITUACAO

Vimos no primeiro capitulo que ao se estabelececoasciéncia como
espontanea, consequentemente dava-se a liberag@ongo transcendental, reflexo do
nada que é a consciéncia. Purificada de qualqueidate ou substancializacdo, a
consciéncia se definia num primeiro momento poe @ssla, por ser vazia de qualquer
objeto que lhe dessa sustentabilidade identitApeesentando ora como irrefletida, ora
como reflexionante, Sartre acabava por distinguorsciéncia do psiquico, tornando-
se esta distingdo uma de suas grandes descobartamencursao pela psicologia.

O deshravamento da consciéncia e do psiquicoexmntob a égide do método
fenomenoldgico, que tem como tarefa principal ch@gacoisas mesmas, ou a esséncia
de todo fendmeno, o0 que Sartre pode evidenciarpogmos, em seu estudo sobre a
imagem. Discipulo de Husserl, ndo se eximiu emcaritseu mestre quando este
pareceu esquecer uma de suas principais descolzemdsncionalidade da consciéncia.
Esta postura contraditéria de Husserl, na intesgéet de Sartre, causa o0 aprisionamento
da filosofia numa espécie de idealismo, afastandocaohcretude com que Sartre
desejava tocar o mundo.

Em seu estudo sobre as emocdes visando a apdealeil do meétodo
fenomenoldgico e sua decorrente critica a psicaldgartre chega a emocao como tipo
organizado de consciéncia, a0 mesmo tempo em qesesmpa a necessidade de se
tomar a realidade humana como totaliddd@orém, aqui ha uma mudanca de direcéo e
de grau. A abertura do campo transcendental pbtsiloi pelo método fenomenoldgico
em sua estima de chegar a esséncia das coisagiep@ommesmo tempo interrogar o ser
da realidade humana, fazendo com que lance a qusshiie o Ser do fendbmeno de
consciéncia, de forma que esta consciéncia ndmge mais a um vazio, mas passe a

expressar a totalidade de um ser existencialménseds.

° Nao iremos aqui apresentar as teses principais$E#®oco para uma Teoria das Emocdes”,
simplesmente faremos alguns apontamentos procurndenciar a inflexdo que faz a compreensédo da
realidade humana.
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Esta aproximacdo entre investigador e objeto iilyadd € na verdade ja uma
influéncia de sua leitura de Heidegger, quando &stefere ao Dasein em sua analitica
da existéncia, especificamente aos modos de seamdmte, Visualizar, compreender,
escolher, aceder a, sao atitudes constitutivas westjonar e, a0 mesmo tempo, modos
de ser de um determinado ente, daquele ente quemedsos somos. Elaborar a
guestdo do ser significa portanto, tornar transpdeeum ente — que questiona — em seu
ser. (...) Designamos com o termo ‘presenca’ este que cada um de nds sempre
somos e que, entre outras coisas, possui em seupEesibilidade de questionar®.

Esta mudanca de grau na leitura de Sartre sobxés#ncia, ou mesmo, para a
existéncia, € um processo que vai se dar lentadugimente, na medida em que sua
interrogacdo passa do fendmeno ao ente, do psigaiser da consciénctaAssumir a
realidade humana como minha, forja-se no fato @eegistir € assumir um ser, ou seja,
em Ultima instancia, sou responsavel por este gréeeu mesmo sou. Ser responsavel
por um ser é buscar em si mesmo sua propria agigaut

Assim, a realidade humana aos poucos, como verenags claramente em
L'Etre et le Néantse torna em sua esséncia sua propria possit@lida, o que da no
mesmo, este ente que n0S mesmos somos pode esmllaer infinito de suas
possibilidades. Podemos perguntar direcionando mpasao objeto de pesquisa: como
este ser de possibilidades pode ser compreendidm ceegatividade? Ou como a
negatividade fundamenta o ser de possibilidadeg@eOpodemos frisar no momento a
partir de uma descricdo sartreana sobre 0 semagiecupara mais adiante no estudo da
ontologia, é que este ser de possibilidades teno @amacteristica ontolégica “ser o que
nao € e ndo ser 0 que é”, ou seja, uma negatividatieseca.

Em Sartre, o ser da realidade humana que eu mesme que possui COmo
caracteristica existencial escolher-se, se da @eetrum processo de descoberta desta
existéncia. Esta descoberta se fixa dentro de wtandinada compreenséo do que é a

consciéncia, o que imaginamos ter deixado um powais claro no primeiro capitulo

% HEDEGGER Ser e Temp@p. 42-43

% Bornheim langando mao de uma comparacéo entreaRese@ Sartre, onde o primeiro faz uso de um
método que tem por principio a superagéo de todalajpara chegar a certeza absoluta do cogito; e o
segundo, num processo semelhante chega a certeeristiéncia, acaba por sinalizar bem o campo
existencial em que Sartre se situgnt Sartre ocorre algo semelhante. Primeiramentejesse ele de
uma espécie de divida metddica que lhe assegurgirati reino humano, para depois perguntar pela
natureza deste reino — e a resposta sem dividarébise existencial (...). O que Descartes reatimm
ensaio como o ‘Discurso do Método’, Sartre faz a#s de um romance, ‘A NauseaBORNHEIN,
Sartre,p. 16
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de nosso trabalho, e seguidamente a este planoowsciéncia, as implicacbes
decorrentes do existir, 0 que pretendemos fazarta ge agora.

Tentaremos fixar assim as implicacdes da descolsateexisténcia e sua
estrutura negativa em dois momentos. Faremos ceepdra partir da literatura, que nos
fornecera outra moldura a discussao filosoficasamna; e 0 segundo momento a partir
da propria filosofia, em que iremos a olPalmaginariq para ver o que este nos
confirma acerca da existéncia e seus pressupasfasivos.

No que concerne a primeira parte, Nnosso objetivaostrar como a existéncia
contingente nos lanca a tematica da negatividade amndicdo de ser da realidade
humana. Faremos isso trabalhando quatro aspectosntince que pensamos serem
importantes para nosso trabalho, eles estado rekaos: a contingéncia, a soliddo, a
escolha, e a confluéncia entre consciéncia e existé Sdo as implicacdes da
contingéncia que pretendemos de modo breve apaeseEmho condicdo da negaco.

A meta é fazer nos aproximar gradativamente da tivedgde, até fazé-la
instalar-se no coragéo do ser como sua realidade intana, objeto de trabalho do
terceiro capitulo. Direcionamo-nos assim para oarmeA Nausea,tecendo alguns

comentarios introdutorios.

1. CAMINHO PARA A NAUSEA

Conciliar a vida de filosofo e romancista nem semfoi facil para Sartre,
principalmente no inicio de seus trabalhos. Esteitacdo requer que encontremos na
filosofia e na literatura sartreana um eixo quedar ambas as formas de expressao um
instrumental de trabalho para a concretizacao terdaado projeto.

Sartre via na literatura ndo somente uma forma teaese fluida para tratar de
temas que convencionalmente em filosofia eram empode forma mais rigida e
concisa através dos conceitos, mas, uma formaatl v singular e o universal como
constituintes de uma mesma realidade.

Assim, literatura e filosofia ndo podem ser aboasaein si mesmas, mas devem
ser tomadas, no caso especifico do autor, na p#rspele realizacdo de um projeto

especifico o (...) de pensar a ordem humana: a compreensao @#éegia como

19 Foi por isso que optamos apresemamauseaantes deO Imaginarig e ndo seguidament&
Imaginacaopara salientar o aspecto contingencial que envahegacéo.
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condicdo e da contingéncia como seu horizontedift* A ordem humana é o seu
foco de atencao principal e € para ele que devestas direcionados. O que significa
gue no plano da descrigcao, a literatura sartreanasaja reduzida, em sua definicdo, a
“romances de tesé®? H4 toda uma particularidade em sua literaftirale linguagem,
ambiente, espaco, narrativa que ndo pode ser nrezasips no alcance deste
projeto’®® De modo que para se pensar o humano mais abrangembfundamente
possivel, o uso da filosofia e da literatura seaor indispensaveis para Sartre,.) por
meio delas, o autor diz e ndo diz a mesma coi$aFlexiona o discurso para torné-lo o
mais expressivo possivel na descricdo da realidacana.

Levando-se em conta o desenvolvimento deste aimbidarario proprio, é
importante considerar ao mesmo tempo, que Sartr@lp@ndona a postura reflexiva. O
que faz € lancar mao da emocdo que caracterizapaigiiteratura romanesca, para
através desta, desenvolver de modo menos rigideandasoutra linguagem, suas
preocupacdes filosoficd®® Entre seus principais romances que caracterizéeressilo
literario e reflexivo estéA Nausea.O desafio para Sartre neste romance, que visa

L g|LVA, Etica e Literatura em Sartrg,. 12

102 As |eituras feitas por comentadores relacionadaSartre filésofo” ou ao “Sartre romancista”, @sta
longe de serem conciliadoras e ndo queremos atrar eros detalhes. O que gostariamos de salientar é
gue com freqiiéncia tenta-se subjugar o romancistdésofo. A conseqiiéncia mais imediata disso € a
perda da autonomia de sua literatura. A idéia desgpus romances sdo ‘romances de tese” atestam tal
submissdo. Acreditamos que as fronteiras entrditevatura e sua filosofia possuem contornos pospri

0 que nao significa que uma nao sirva a leituraoutaa, pois afinal, estamos tratando de um mesmo
escritor, que criativamente se utilizou de ambdsmsas de expresséo.

193 N&o entraremos na particularidade da literaturaesma e seus fins, demasiada ampla e complexa,
ademais, tal trabalho ja fora bem elaboradoTg@mna Mara de Souz&m ‘A literatura para Sartre: A
Compreenséo da Realidade Human&gse de Mestrado, USP, S&o Paulo, 2004.

194 prince, em suéMétaphysique et Technique dans L'oeuvre Romanedgu®artre’, faz jus a critica da
reducao da literatura satreana a “romances de. tessg’ se da pelo proprio modo como Sartre escreve
seus romances, que possibilita mdltiplas intergéss, O romance de tese demonstra em vez de
mostrar. Ele demonstra, ou seja, ele quer levarnaawconclusdo univoca, que trai e empobrece a
existéncia ndo respeitando a ambiguidade, quer mupea verdade da qual ele conhece por avancar o
olhar, ‘que eclipsa todos os outros e que deténiraulo indefinido das contestacdes. Para impor esta
verdade, o romancista é obrigado a falsear o ermewainto das circunsténcias, de camuflar a
necessidade, de Ihe dar autoridade de uma demadsttap. 14— (“Le roman a thése démontre au lieu
de montrer. Il déemontre, c’est-a-dire qu'il veutaaltir a une conclusion univoque, qui trahit et appat
I'existence en n’en respectant pas I'ambiquitést@-dire qu’il veut imposer une vérité don til omit

par avance le visage, ‘qui eclipse toutes les autk qui arréte la ronde indéfinie des contestation
Pour imposer cette vérité, le romancier est oblifge fausser I'enchainement des circonstances, de le
camoufler en necessité, de lui donner I'autoritére démonstration}.

15 gILVA, Op. cit., p. 12

1% para Jean-Francois Louette, em seu artigo pavaoo‘BARTRE? coordenado por Michel Conta#
reflexdo (especulativa) permite introduzir a refleXintelectual, mas dramatica, narrativa) em um texto
de escrever um romance de idéias, ou de por as idéiam romanct p. 258 — (La réflexion
(spéculaire) permet d’'introduire la réflexion (ifiectuelle, mais dramatisée, narrative) dans untgex
d’écrire un roman d'idées, ou de mettre des idéassdun Roman}.Louette trata especificamente neste
texto da ruptura sartreana na literatura com orakigmo, e como esta ruptura marca decisivamente se
modo de escrever, 0 que acaba por evidenciar assitos aspectos e preocupaces de sua prépria
filosofia.
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determinar o espaco de manifestacdo do humano,nangéncia, € ndo cair no
naturalismo realista. E veremos o ‘porqué’ disso.

E possivel assim, por meio da literatura aproxiotaa criada e mundo dado?
Ou, qual a importancia e o significado para Sadt@erelacdo entre representacédo e
realidade? Com relacéo a literatur@ehsava ele também que toda a narrativa introduz
uma ordem falaciosa na realidade; ainda que se eim@&a incoeréncia, se o contador
se esforga por reaprender a experiéncia crua, eendspersao e em sua contingéncia,
s6 produz uma imitacdo em que a necessidade seewesdVias Sartre achava inutil
deplorar essa distancia entre a palavra e a cogdre a obra criada e o mundo dado:
nela via, ao contrario, a propria condicdo da liedura e sua razdo de ser; o escritor
deve jogar com ela e ndo sonhar com a abolir; its estdo na aceitacao desse
malogro”.!°’ Dessa meneira, Sartre, sem negar a realidade ddansoube de modo
criativo usar o imaginario para tratar certos aggeda existéncia, ou mesmo da vida,
sem necessariamente transforma-los num distantelondas idéias, alienante, sem
conex&o com 0 mundo concreto.

Por meio da literatura Sartre cria um ambientegim@io com certa dose de
emocao, sem abandonar a contingéncia que envafeeexisténcia. Pela literatura,
pensava, justiicamos o mundo recriando-0 na purdaaimaginario, € a0 mesmo
tempo salvamos a propria existéncid®.Este espaco de criacdo e salvacdo que a arte
pode proporcionar fica evidente no final de Nausea Desta forma, se ha a
possibilidade de justificacdo da existéncia, elmestte pode vir por meio do trabalho
artistico que a vida imaginaria pode empreendenocientativa de superar a gratuidade
gque esta mesma existéncia contingente irrevoganéénfienda.

O romanceA Nauseasurge em situacdo bem particular na vida de Sarseu
aspecto final teve a contribuicdo de Beauvoir.e Estbalho comeca a ser esbocado ja
no final de 1931, sob o titulo déattum, sur la contingencefpgo apos Sartre assumir
as aulas como professor de filosofia, num lugamejmterior da Franca, em Haf&.

A cada vez que acrescentava novas idéias erfasgun,passava seus escritos a
apreciacdo de Beauvoir esta, por fim, constatousgugratava simplesmente de uma
“(...) longa e abstrata meditacdo sobre a continggnasisti para que Sartre desse a

descoberta de Roquentin um dimensdo romanesca, @againtroduzisse em sua

Y7BEAUVOIR, Na Forca da Idadep. 35
1% 1dem, p. 69 )
199 CONTAT, M. & RYBALKA. Les Ecrits de Sartre. 25
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narrativa um pouco de suspense que nos agradavarowsnce policiais. (...)
censurava-lhe, entre outras coisas, um abuso detiads e comparacées®’ Com o
passar do tempo Sartre vai aperfeicoando seu l@lzdé chegar a seu aspecto final
para publicacao.

Estamos falando de um Sartre ainda desconhecido teo meio académico
como no meio literario. Assim, quando decidiu pedaliseu romance em 1936, com o
titulo deMelancholj ao enviar a Gallimard, seu trabalho foi recuséshm causou certa
frustracdo a Sartre e a Beauvdir.

Este romance é reapresentado novamente a Gallenartb37, por intermédio
de um amigo de Sartre, Pierre BUStO responsavel pela editora, apés fazer algumas
observacdes ao livro acaba por aceitar, sugerimdodanca do titulo pardA“Nausea”,
sendo acatada por Sartre com algum rec&iepbis disso Gallimard tinha lido o livro e
parecia gostar; sO Ihe censurava o titulo e sugendro: La Nausée. Eu era contra;
sem razdo, comprendi-o mais tarde; mas receaveoquéblico tomasse La Nausée por
um romance naturalista™*?

Apresentada frequentemente de modo breve, estaymacao de Sartre quanto
a seus leitores tomarem seu romance como ‘natia‘aism uma pertinéncia filosoéfica
significativa. Por que sua recusa a esta corré@@ria? De que aspectos procura se
desvencilhar e quais pretende evidenciar? Tendodema estas questoes Nausease
torna uma chave de leitura imprescindivel na coens&o de sua ontologia e o0 que

venha a ser a negatividade como fundamento daaealihumana.
1.1.A REFUTAQAO DO NATURALISMO
Sartre, ao se preocupar que seu romance sej#icit como naturalista, é de

certa corrente de pensamento que deseja se dastaassim como de seus autores.
Iremos aqui de modo bastante breve salientar senadgins aspectos do naturalismo,

MOBEAUVOIR, Op. cit. p. 95

11«0 manuscrito de seu livro — intitulado Melanchofiora entregue por Nizan a um leitor da Gallimar.
Sartre recebeu uma carta de Paulhan, avisando-qu¥e apesar de certas qualidades, a obra néo fora
aceita. Ele aceitara tranquilamente a recusa de tliégende de La Vérité; mas trabalhava quatro anos
em Melancholi, o livro atendia a suas intencdessele ponto de vista e do meu, ele acertara. Paulhan
condenava o proprio designio de Sartre: exprimimauforma literaria sentimentos metafisicos; esse
projeto estava por demais arraigado nele, e ha tnagemais, para que aceitasse a sentenca
condenatoria. Mas ela desnorteou-nokfem. p. 253

12 |bidem p. 266

113 |bidem, p. 266
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principalmente do modo como Sartre os concebedi@nelo que o estudo do proprio
romanceA Nausedara o complemente.

Uma das caracteristicas do romance naturalista &a$ personagens principais
caracteres negativos, enclausurando-os no detsmmonibiolégico, Uma ultima
possibilidade, enfim, consiste em dar ao termo nadéitkmo um senso negativo e ao
defini-lo como uma forma degradada do realismoacterizada por sua incapacidade
de por em cena herdis ‘positivos’, fechados em uis@o bioldgica do universo social
(...).*** Seria uma leitura muito parcial se vissemos nsguemgem Roquentin uma
espécie de ‘herdi negativo’, por suas constantesgesrde nausea e sua infrutifera
tentativa de desvencilhar-se delas. Seu ‘insucgmssoal, por considerar que néo teve
aventuras, e certa instabilidade profissional, deote de suas ocupacdes e da
interrupcdo de sua pesquisa sobre 0o marques dédRolado o colocam do mesmo
modo no rol dos personagens de caracteristicasiveeyaao senso do naturalismo.

Da mesma forma, Roquentin ndo se coloca dentr@etapectiva de um
determinismo biolégico socidl® Pelo contréario, lanca constantes criticas ao modo
como a sociedade se organiza. A perplexidade sepfid sua ida ao museu, ao ver
todas aquelas pessoas que foram importantes ra@idige Bouville, confirmam tal
postura.

A vida, pela sua concepcéao biolégica, tem no afitino uma forga irrevogavel
inclusive sobre a vida psiquica, que acaba em sséneia determinando a vida
humana, Existe pois uma psique naturalista que reune em or@sma Visao 0 mundo
animado e o mundo inanimado: a vida é percebidaccom mecanismo e uma soma de
energias, enquanto que a matéria fica plena de oprosvital. O resultado é um

panteismo generalizado levando em consideracdo @asad da vida e do

114 PAGES, Le Naturalismep. 22 — (“Une dérnier possibilité, enfin, consiste & donraar terme de
naturalisme un sens négatif et a le définir comme forme degradée du réalisme, caractérisée par son
incapacite a mettre en scene des héros ‘posifisenfermée dans une vision biologique de l'univers
sacial (...)")

15 «A influencia das teorias evolucionistas de DarwiDe(l'origine des espéces, 1859), exerceu
influéncia sobre todos os romancistas e criticoségaca naturalista. Sabemos que para Darwin, as
espécies vivas se transformam a causa da acéo @odoeual eles vivem, e em seguida 0os mecanismos
hereditarios da sele¢do natural e da transmisséeditaria das caracteristicas adquiridas. Taine é o
primeiro que aplicou estas idéias ao dominio d@&ncias humanas’ldem, pp. 24-25- (“L’influence

des théories évolutionnistes de Darwin (De l'orgjides espéces, 1859), s’est exercée sur tous les
romanciers et le critiques de I'époque naturalis@n sait que pour Darwin, les espéces vivantes se
transforment a cause de l'action du milieu dansukdcglles vivent, et a la suite des mécanismes de |
sélection naturelle et de la transmission héréditaies caractéres acquis. Taine est le premieraifui
appliqué ces idées au domaine des sciences hurfigines
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movimento™*® Veremos mais adiante, que para Sartre o ser hueranseu ser mais
profundo ndo é guiado sendo pela liberdade, comdafuento do ser, e ndo pelo
determinismo bioldgico. O fato de afirmar que ast&icia precede a esséncia ja € por si
uma postura antinaturalista.

O naturalismo da mesma forma esta envolto em wrspectiva pessimista do
mundo*’ Isso decorre da prépria leitura biologizante diaviSe o homem n&o é mais
do que o conjunto de reacgles ditadas pelo detesminbioldgico, se tudo esta pré-
determinado, sendo suas acdes e reacdes puro®seiftstintivos, ndo ha como evocar
o reino de liberdade. Se nao pode criar, nem canesb livremente, cabe ao homem
acatar passivamente as dores de sua naturezaceoitgfe limitada que o subjuga. Por
estas concepcgbes o naturalismo é evidentementempstas Porém, Sartre passa
distante de tal postura, evidenciando ao contragdo otimismo em relacdo a
existéncia, por dar a todo empreendimento humamnétecasubjetivo, expressao da
prépria liberdadé’® Assim, a existéncia esta aberta ao mundo e niadecem suas
normativas biologicas.

Com essas breves indicacbes sobre o naturalisndenpas passar agora
propriamenteA Nausea,buscando neste romance como Sartre apresenta m@ for
introdutdria a negatividade, ao pér a existéncidremhada numa contingéncia, como
horizonte e limite de atuacdo, a0 mesmo tempo eeneyoca superacao e criagao.
Trataremos assim, somente de alguns aspectos dmecemue atenderdo aos objetivos

de nosso trabalho.

1. 2. A IRREMEDIAVEL CONTINGENCIA

A contingéncia é a condigdo existencial do homemacser-no-mundo. Ela nos

permite ndo somente superar os limites do sulgetwireflexivo daes cogitansmas

16 |bidem, pp. 26-27 — (I existe donc une physique naturaliste qui réutdhs une méme vision le
monde anime et le monde inanimé: la vie est peogmeme un mécanisme et une somme d’énergies,
tandis que la matiére s’emplit d’'un souflle vitake résultat est un phathéisme généralisé fondeuser
prise en consideration des forces de la et du moew’.)

17 A titulo de referéncia somente, gostariamos da @penas alguns romancistas que Pagés qualifica
como naturalistas, e que de certo modo Sartreakenen contato: Emile Zola, Huysmans, Maupassant,
Gustav Flaubert. Este dltimo com significativa uéfhcia na critica sartreana a certa concepcdo de
literatura, que por falta de habilidade em talcaibhdo entraremos no assunto.

18 O existencialismo é um humanismode ser lido numa 6tica anti-pessimista e antiradista,
ressaltando o aspecto do humanismo de seu exedismm.
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permite a0 mesmo tempo a concepcado da unidadesahaiel entre existéncia e
mundo. Assim, a contingéncia nos lanca no mundgyrdéuidade, onde pensar a
existéncia é concebé-la a partir deste dado ietrnsfaco-me ser num mundo que ao
modo da minha existéncia aparece como grattiltBste ente de existéncia gratuita que
Roquentin representa tem como constituicdo ontcdo@i negatividade. Porém, ndo
estamos no plano da descricdo ontolégica deste fafig-nos ainda situa-lo
existencialmente, o que nos sera permitido atrdaédéia de contingéncia e o que a ela
esta implicado.

A experiéncia da nausea é desta forma uma experiémstauradora. Ela nos
fornece a primeira percepcao de que em nossa isteside uma inquietacao latente
e insuperavel. Inquietacdo esta decorrente da lilesaan preenchimento e unidade em
Nosso ser, que jamais poderemos alcancar. O canrilitamlo por Antoine Roquentin
a descricdo lenta e gradual desta descoberta. $iaaiida mais cotidiana que esta
descoberta acontece: na rua, num bar, no bosgsesvaindo as pessoas e os objetos. E
consequentemente retomando seu proprio passad@ @xésténcia se apresenta da
mesma forma como desnecessaria.

E importante deixarmos claro de inicio, que a B&peia da nausea n&o reside
num drama psicoldgico, de alguém que esta no lidatgivéncias psiquicas, das quais
elabora respostas sempre insatisfatorias, ondémigre vida e o mundo a sua volta
deflagram um peso quase insuportavel, como pensamataralistas. O que o romance
desvela paulatinamente € a descoberta da existérdaa coisas como desnecessarias,
excessivas num mundo que carece de sentido e oedeecando, porém, a criacao e a
liberdade, e ndo o pessimismo e o automatismoaistiar Por detrds das experiéncias
de Roquentin, Sartre reflexivamente vai construinda discurso de tonalidade
ontolégica, que acaba por desvelar a existénciaat® concretd°

Como vimos logo acima, um dos pontos de partidandturalismo é o
pessimismo em relagéo a existéncia, e a postura qumancista naturalista deve tomar

€ tdo somente a descricdo desse pessimismo. Paoicara se desvencilhar dessa

19 Como descreve Franklin L. e Silva ao referir-sm@tingéncia, E é nesse ponto que a necessidade de
ser aparece como mero ‘verniz’ que oculta a cor@imga. O ser revela-se a ‘fina pelicula’ que cobee
coisas. Em lugar do ser e da necessidade, a exiatéma contingénciaOp. cit., p. 84

120 Como muito bem salienta Bento P. Junior em swadntdo &ituacdes 1“N&o se trata de confundir
filosofia e literatura, mas de abrir caminho parena filosofia que seja capaz de exprimir a expeig&nc
mais concreta e de valorizar uma literatura que mpasmite ver melhor a nés mesmos e 0 mundo
presente. Trata-se de encontrar, na filosofia, abcamo as de Husserl, que nos levam para além da
mera epistemologia e nos permitem descobrir ‘o routhoks artistas e dos profetas: assustador, hostil,
perigoso, com portos seguros de dadivas e de ampr09
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corrente negando qualquer pessimismo automaticeeeimomance. Objetiva atraves de
seu personagem afirmar que em ultima instancianng@ncia nos abre um mundo de
escolhas, ou seja, a contingéncia de modo algwardeebu limita nossa liberdade, mas
€ seu ponto de partida.

Uma epigrafe de L. F-Céline no inicio do romangedom que ira caracterizar
0 personagem principal,E* um rapaz sem importancia coletiva; é apenas um
individuo”. A vida de Roquentin ndo possui nada de especdd, ma nada de
expressivo nele, que lhe pudesse dar alguma inmeiat&ocial ou coletiva, ou ainda,
nao ha nada que lhe autorize encontrar em suapestsada ou presente, algo que lhe
desse algum mérito, ou mesmo, que o colocasse atmautros individuos. E um
individuo, simplesmente. Também ndo h& muitas inémbes sobre a vida pregressa do
personagem, da somente algumas informacfes gdraisimplesmente que apoés ter
realizado algumas viagens, Rongquentin se enconiraanpequena cidade como
pesquisador, Nessa época. Antoine Roquentin, apds haver viajpela Europa
Central, Africa do Norte e Extremo Oriente, tinfafxado havia trés anos em Bouville
para ai concluir suas pesquisas histéricas sobrenarqués de Rollebdrt** Estes
dados mais gerais sobre a sua vida, ajudam aaitlestsim, alguns caracteres da propria
contingéncia, sua gratuidade e cotidianidade.

Os primeiros sintomas da ndusea que atingirdo &uiquvém da constatacao de
que alguma mudanca esta acontecendo em sua vidapdnasabe exatamente onde e
por que isso estad ocorrendo. E uma mudanca que atifige somente sua
individualidade, mas o mundo a sua volta,preciso que diga como vejo esta mesa, a
rua, as pessoas, meu pacote de fumo, ja que foigiss mudou. E preciso determinar
exatamente a extensdo e a natureza da mudalitdia uma desorientacdo de seu
mundo subjetivo e dos objetos, as coisas perdesarsignificado e sua regularidade, e
tudo aquilo que lhe conferia um sentido se esvapaoicos num vazio absoluto.

A tentativa de superar essa desorientacdo é dagitar Roquentin ao organizar
um diario, de forma tal que, intercalando os aamtentos dia-a-dia, as coisas
supostamente possam retomar o seu lugar. Ha, par@mgor moral no personagem,
que néao |lhe permite encontrar meias verdades sofjee |he esta acontecendo, e de
inicio ja lanca suspeitas sobre seu empreendimé&dtejo que € esse o perigo, quando

se faz um diario: exagera-se tudo, vive-se a espraleforma constantemente a

121 SARTRE,A Nauseap. 11
122|1dem, p. 13
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verdade”*® Roquentin ndo deseja ver nas coisas e nos aametettis nada mais do
gue sado. Cai o véu de mistério e grandiosidadesquelvia e falsificava as coisas. Sua
atitude diante da ndusea lembra a postura da pé@efgnomenoldgica, que sem
davidas marca seu romance. Deseja assim, ver aascobmo lhe aparecem, pois
percebe que ndo ha nada por detras delas quenpestar algo mais. Aqui filosofia e
romance se tocam mutuamente, como destaca Pridcdanfluéncia da filosofia
sartreana, se encontra na apresentacdo das coidas. romances de Sartre, e em
inlmeros romances mais recentes, 0 aparecer decoisa é sua realidade. Ela ndo &
mais uma falsa manifestacdo, ndo € mais uma ilusdoerro, um simples envelope
externo que reenviaria a uma verdade escondidanaimero de acesso dificil, e nem
0 romancista nem os personagens a concebem comtftal

A postura reflexiva que empreende Roquentin parmapceender as mudancas
que estdo Ihe acontecendo nos faz recordar o quesuio primeiro capitulo, sobre a
descri¢do sartreana da consciéncia como intenciemasua apreensao tética. A nausea
é a descricdo intencional de uma vivéncia da cénsid, que devolve ao mundo suas
exigéncias e perigd$® Ao mesmo tempo devolve a existéncia sua gratuidadeluta
num ato de descoberta de si e do mundo como vadmesalentes. Assim, o0 que
acabamos vendo com a contingéncia é a passageomgaeensao da subjetividade, de
um mundo interior, para a subjetividade como exg@resmaxima da liberdade, num

mundo que nem a exige nem a evoca.

123 |bidem, p. 13

124 PRINCE,Métaphysique et Technique das L'oeuvre Romanesg&adre p. 86 — (L'influence de la
philosophie sartrienne, on la retrouve dans la préation de ces choses. Dans les romans de sattre,
dans nombre de romans plus récents, I'apparenceedthose est as réalité. Elle n’est pas une fausse
manifestation, elle n’est pas une illusion, uneeary une simple enveloppe externe qui renverraina
vérité cachée, "a um noumeéne d'accés difficilenieie romancier ni les personnages ne la donnent
comme telle”)

125 Assim, com a contingéncia ndo h& mais espacoapeita interior, como nos lembra
sua compreensdao da intencionalidade, Bme“idée fondamentale de la
phénoménologie de Husserl: I'intentionnalitéEis-nos livres de Proust. Livres ao
mesmo tempo da ‘vida interior’; em vao procurariancomo (Henri-Frédeéric) Amiel,
como uma crianga que se aninha no colo, as caricgsnimos de nossa intimidade,
pois ja que finalmente tudo estéa fora, tudo, até m@&smos: fora, no mundo, entre 0s
outros. Nao é em mim seja la qual retraimento queedescobriremos: é na estrada, na
cidade, no meio da multidao, coisas entre coisasém entre os homeéng. 12 —
(“Nous voila délivrés de Proust. Délivres en mémesetie la ‘vie intérieure’; en vain
chercherion-nous, comme Amiel, comme une enfargembrasse I'épaule, les
caresses, les dorlotements de notre intimité, p@gopalement tout est dehors, tout,
jusqu’a nous-mémes: dehors, das le monde, parnaidgss. Ce n’est pas dans je ne
sais quelle retraite que nous découvrions: c’estiauoute, dans la ville, au milieu de
la foule, chose parmi choses, homme parmi les haiine
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A eliminacdo deste mundo interior — que caso @oiatrcolocaria seu romance
ao modo dos naturalistas e no limite do subjetivisdescritivo - decorre de um
processo de interrogacao sobre a existéncia deeRtiguque lhe faz devolver a vida a
instantaneidade dos acontecimentos. Em ultimanostando ha na historia individual
do personagem algo que possa configurar ordem presente, nem a seu futuro. Neste
sentido, a nausea configura um drama por revelarnealidade humana que possui em
seu ser uma falta de ser, um nada. Entrevemos ,assirA Nausea, o eshogo de uma
ontologia da negatividade, expressa numa existéaciaum mundo ausentes de
necessidade. O desdobramento disso € que sendexedéncia pura contingéncia, o
existente s6 pode ser compreendido como ser-no-enondnesmo, o mundo se torna o
referencial situacional deste ente. A ontologiacavassim a compreensao de um ser em
situacao.

Sendo a contingéncia irremediavel, o espaco quabse a ontologia € de
compreender o ser dentro desta esfera em quereiastE mundo apresentam carater de
correspondéncia e complementaridade. Cabe-nos mneste de nosso trabalho,
descrever como a contingéncia abre a existéncieenadtica da negatividade,

caracterizando-a perpetuamente como falta.

1. 3. A SOLIDAO INSUPERAVEL

Os sintomas da Nausea se desencadeiam na vidagierRia num primeiro
momento de modo esparso, até fixar-se definitivameAntecede-se a isso, a
constatacdo de uma vida sO, sem nenhum vinculalsaoia soliddo. Nada de gestos
de solidariedade que possam denotar alguma unid@imnto a mim, vivo sozinho,
inteiramente sé; ndo recebo nada, ndo dou nad&'O fato de ndo receber nem dar
nada ndo é conseqiéncia de uma postura indivithyaljge uma leitura psicologista e
moralista poderia oferecer, é antes decorrente ma postura e uma situacao
existenciaf-*’ Assim, a leitura que o personagem faz de sua ai&i®enta-se na critica a

alguns comportamentos sociais, onde os individdosespercebem coletivamente, no

126 SARTRE,A Nauseap. 21

127 A titulo de complementac&o, recordamos que naR&iise existencial apresentada por Sartre no final
de ‘O Ser e o Nada’, o “dar algo” assimila-se siliamente a destruicdo, subjugacéo do destinaf@rio.
oposto desta forma de destruicdo € criacdo, qaeasatitude buscada por Roquentin no final do ra@an
N&o se trata por tanto, de uma atitude egoistaodedntin, mas marcacao de uma posicao existencial.
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conjunto, Também eles, para existir precisam estar reurlid@sE essa inexoravel
soliddo que a contingéncia vem confirmar, onde tiexis pensar-se a partir da
subjetividade, numa austera referéncia ao prespoie,0 passado nada pode ensinar e
fora de nos nada pode nos justificar. Relembrermgas gque Sartre constréi o0 romance
reflexivamente, ndo invoca assim um pessimismo, aoasontrario, pela contingéncia
deseja abrir as portas a liberdade.

Em sua soliddo, os sintomas da nausea fazem onpgem constituir uma
inseparabilidade entre 0 seu eu e o dos objetespfilrecendo outra percepcédo do
mundo, ‘Os objetos ndo deveriam me tocar, jA& que nao viveiilizamo-los,
colocamo-los em seus lugares, vivemos no meio:dilediteis e nada mais. E a mim
eles tocam — é insuportavel. Tenho medo de entracentato com eles exatamente
como se fossem animais vivos. Agora vejo; lembraon@or do que senti outro dia,
junto ao mar, quando segurava aquela pedra. Era @s@écie de enjéo adocicado.
Como era desagradavel! E isso vinha da pedra, terdrteza, passava da pedra para
minhas maos. Sim, é isso, é exatamente isso: ynéaiesle nausea nas mads®.Ha
como que um nivelamento de tudo o que existe, gashpassam a ganhar vida e a
despertar a propria ndusea. Essa sensacao deodat® dle que assim como as coisas,
a vida do personagem carece de necessidade, é jeto em meio a tantos outros
objetos no mundo. A radicalidade da percepcédo,é&ted até mesmo aquilo que Ihe
confere caracteres de humanidade como olhos, boealos, perdem seu senttdd A
nausea causa-lhe tal estranhamento, que ao mespo &n que percebe algo diferente
em si, o faz perceber também no mundo, pois sea semundo ndo podem ser mais
concebidos independentemente. A contingéncia apabeaoferecer a existéncia um
mundo como Unico espaco de criacdo, seu horizdirtete.

Ha da mesma forma uma mudanca na concepc¢ao do wampausea. Da idéia
de que ela acometia o personagem esporadicamestg-pe a idéia de que a nausea
estd nele, como num processo evolutivo de tomadacamsciéncia, Entdo fui
acometido pela Nausea, me deixei cair no bancoeja sabia onde estava; sentia as

cores girando lentamente em torno de mim, sentidad® de vomitar. E € isso: a partir

128 SARTRE,A Nauseap. 21

129 |bidem, pp. 26-27;

130 “Meu olhar desce lentamente, com tédio, para essa, para essas faces: ndo encontro nada de firme
encalha. Evidentemente h&d um nariz, olhos, uma,boes nada disso tem sentido, nem mesmo
expressdo humana”. lbidem, p. 35
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dai a Nausea ndo me deixou mais, se apossou de .JHinta, porém, outra
constatacdo, tao radical quanto esta de que aanééselhe abandona mais, € a de que
ele proprio esta mergulhado na nauséda ‘forma um todo com o café: sou eu que

estou nela **?

A constatacdo de que esta mergulhado na nausedendo Roquentin
passivo diante do fato, mas ao contrario, exige tqoee posicdo diante de sua vida.

Daqui em diante devera escolher entre viver owanarr

1. 4. A ESCOLHA QUE SE IMPOE

Um dos poucos momentos em que o isolamento dedRtiguse rompe e que
lhe faz suspender o diadlogo consigo mesmo, é queodeersa com o Autodidata. E
uma situacdo provocada mais pelo segundo do quejadas pelo primeiro. O
Autodidata possui um habito estranho, pbs-se auinste lendo por ordem alfabética
todos os livros da biblioteca que ambos freqienMas é dentre estes poucos dialogos
compartilhados que faz uma pergunta significatiRoguentin: sobre a ocorréncia de
aventuras em sua vida.

Tal pergunta fez com que o personagem mergulhasse ainda em si e se
voltasse sobre seu passado, suas escolhas e a@scanentos, para avaliar de fato se
teve ou nao teve aventuras. Porém, ndo basta wmpasta positiva ou negativa, pois tal
resposta ndo é da ordem do juizo, mas envolvedridtéEncia, exigindo uma postura.
Pois acreditar nas aventuras em ultima instaneisvair-se do presentd\tinca como
hoje tive sentimento tao forte de ser alguém samnenkdes secretas, limitado a meu
corpo, aos pensamentos superficiais que sobemadet® bolhas. Construo minhas
lembrancas com meu presente. Sou repelido paraesepte, abandonado nele. Tento
em vao ir ter com o passado: ndo posso fugir de mesmt >3 Ndo ha alternativas a
Roquentin. Fugir do presente € refugiar-se em mwgténcias conexas, abstratas,
superficiais. Uma aventura exigiria a adesdo inmmaal ao passado, e
consequentemente a uma vida que se alimentariatel@oridade para lancar luz ao

presente, 0 que procura negar o personagem.

31 |bidem, p. 38
132 |bidem, p. 39
133 |bidem, p. 58
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Por isso, sua posicdo é de recusa a qualqueruaaerflao tive aventuras.
Aconteceram-me histdrias, fatos, incidentes, tudo® quiser. Mas ndo aventuras™
Esta que, segundo o personagem, exigiria retomafiatos da vida em forma de
narrativa, é decididamente recusafaNarrar é fazer com que alguns acontecimentos
se tornem mais especiais que outros. E dar aos fata propria existéncia uma
logicidade e sequiiéncia que anula a instantanetzglacontecimentos.

Por fim, é colocar em fatos desconexos um destinde se pudesse ler o
presente através destes mesmos fatos. Nesse sem#tsonagem se pde uma escolha,
“Mas € preciso escolher: viver ou narrar. (...) Qdanse vive nada acontece. Os
cenarios mudam, as pessoas entram e saem, eisNuwga ha comecos. Os dias se
sucedem aos dias, sem rima, nem solucdo: é umamoméatona e interminavel=®

Eis aqui uma posicéo que o faz se distanciar dnsalistas, pois 0 pessimismo
pde o mundo como destino. N&o ha superacao, simpids adaptacao aos fatos, como
se estes viessem ao homem de modo determinadmdcae homem acolhé-los como
parte integrante de sua vida.

A opcéo da narrativa faz ainda outra exigéncigueeria que se inverta o tempo
dos fatos. Um grande acontecimento exige uma dérfatos menores antecedentes, de
forma tal, que o que aconteceu de grandioso naesgadser de outro jeito. A narrativa
faz com que se inicie pelo fim, ou 0 que da no neesmerpde nos acontecimentos um
magnetismo onde o fim ja esta dado pela prépriaé&esla dos fatos. Nao ha
individuos, ha herdis, dourados pela introjecapairdes de grandiosidade.

A contingéncia repele a narrativa para o reinofaaasioso, do falaz, do
inventivo. Viver ao contrario é sair da embriagpezpétua do determinismo, para se
assumir o presente como horizonte indeterminadmantonstante retomada e partir de
si mesmo. E o principio da evocacdo de uma liberahadoluta.

Onde Roquentin busca forcas para viver? Uma de a@stinagcdes do momento
e do motivo de sua estadia em Bouville, é a peaqgige estd realizando de um
personagem do sec. XVIII, chamado Marqués de Rmilelbal personagem néo figura
uma grande personalidade, historicamente ndo @ossleivancia social que merecesse

tamanha atencdo. Porém, com a nausea, a vida doiésatte torna, embora transitoria,

3 |bidem, p. 63

135 “Ejs 0 que pensei: para que o mais banal dos ecioméntos se torne uma aventura, é preciso e basta
que nos ponhamos a narra-lo. E isso que ilude ssoas: um homem é sempre um narrador de historias,
vive rodeado por suas histérias e pelas histégasuirem, vé tudo o que lhe acontece através delas;
procura viver a sua vida como se a narrasse”. iijige 66

13 |bidem, p. 66
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um ponto de fuga “(...) 8r. de Rollebon representa hoje em dia a Unictficetiva de
minha existéncia™’

Essa concessao dada por Roquentin a seu persocagemjustificativa de sua
existéncia, ndo durard por muito tempo. Nao saya ekterno a sua vida que podera
organizar o sentido cotidiano de sua existénci&deSporém, o desejo do sentido, uma
referéncia que Ihe pudesse dar uma orientacdoaf@oste uma histoéria, de ter feito
algo que pudesse falar um pouco dele. Mas nem missmé possivel. E o que percebe
quando vai ao museu de Bouville. Uma galeria rapldé personalidades que
contribuiram para o desenvolvimento daquela cidade.

Mas o que representava cada uma daquelas figurasdgresentavam mais
que suas concessdes as conveniéncias sociaisqCGaldepresentava o papel que lhes
era exigido pelo préprio reconhecimento de selmtnas.

Esta posicdo de Roquentin quer reforcar o deswslmondo presente pela
contingéncia. Nada além do presenievVelava-se a verdadeira natureza do presente:
era o que existe e tudo o que néo era presenteer&tia. O passado néo existia. (...)
para mim o passado era apenas uma aposentadorsaapgira maneira de existir, um
estado de férias e de inanicdo; cada acontecimegi@ando seu papel findava, se
arrumava sensatamente, por si proprio, numa caixaeetornava acontecimento

honorério: é tdo dificil imaginar o nada®®

® Se Roquentin deseja a eternidade sabe que
ndo a conquistara pelo passado, mas pelo futurque lhe traz como Unica
possibilidade a propria vivéncia do presente. Ggmte faz perceber a dura constatacao
de que ao modo das coisas, ndo passa de um ser@mada é a absolutizacdo de uma
existéncia que sO se torna possivel pela ascers@oedente. A decorréncia disso €,
“(...) a sensacdo de uma falta intoleravEl’.E é esta falta que caracteriza a propria

existéncia.
1. 5. CONSCIENCIA E EXISTENCIA

Como acabamos de ver, a descoberta por partegleeRiin de sua existéncia se

da num processo lento e gradual, que finda cormada de consciéncia de que nao ha

137 |bidem, p. 110
138 |bidem, p. 145
139 |bidem, p. 147
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como fugir deste dado inexoravel e gratuito quexistie Anteriormente havia
Rollebon, a pesquisa como um sentido, agora o paeae habitar em seu ser.

Neste sentido, o proprio cégito o remete a exigériMeu pensamento sou eu:
eis porque nao posso parar. Existo porque penspaceposso me impedir de pensar.
Nesse exato momento — € terrivel — se existo eupdsnho horror a existir. Sou eu,
Sou eu que me extraio do nada a que aspiro: o @iepugnancia de existir sdo outras
tantas formas de me fazer existir, de me embrenhagxisténcia™*® O ato reflexivo,
do mesmo modo que em Descartes, leva-o a um fumdenporém, ndo mais em Deus,
mas a propria existéncia, que em vez de um semtithy, se defrontar com o nada. Este
nada advém do proprio fato de que extraio someatenith, do meu presente, tudo
aquilo que busco. A existéncia torna-se um dewir horizonte penetrado pela finitude,
“Todo homem nasce sem raz&o, se prolonga por fragaenorre por acaso**

O fato de Roquentin ndo encontrar nenhuma razé@a esistir, o impede
inclusive de aderir a qualquer humanismo que lhsselealguma finalidade ou
justificativa. Por que nem os homens sdo suficeghtdd uma radicalidade da qual
Sartre por meio de Roquentin ndo abre méo, a ddidi&ncia da existéncia e até
mesmo das escolhas. Nao se concede a algo fotee pof um desamparo intrinseco a
realidade humana n&o pode ser jamais suprimideédos@or um falseamentd’
Inclusive, emA Nauseanem mesmo qualquer engajamento, ou 0 préprio savia)
ou 0 amor, podera superar esta soliddo que é cmrdera realidade humana.

A nausea faz o personagem perceber todas as dodasjve ele proprio, como
demais, sem justificativa ou razdo, e ndo ha couortabesta experiénciaGbstaria
tanto de me abandonar, de deixar de ter consciédeianinha existéncia, de dormir.
Mas néo posso, sufoco: a existéncia penetra em poimodos os lados, pelos olhos,
pelo nariz, pela boca”.*?

J& no final do romance, ao perceber-se como “dém@aetre chega a uma
definicAo mais clara sobre o que esta aconteceadatd com ele, O essencial € a

140 |bidem, pp. 150-151

L |bidem, p. 197

192 sartre deixard mais claro sua posicdo em relagddamanismo enD existencialismo é um
Humanismg'N&o existe outro universo além do universo humananiverso da subjetividade humana.
E a esse vinculo entre transcendéncia, como elenmntstitutivo do homem (n&o no sentido em que
Deus é transcendente, mas no sentido de superag@o$ubjetividade (na medida em que o homem nao
esta fechado em si mesmo, mas sempre presente iversonhumano) que chamamos humanismo
existencialista. Humanismo, porque recordamos amdm que nao existe outro legislador a ndo ser ele
préprio e que é no desamparo que ele decidira sebneesmd...)". p. 21

143 SARTRE,A Nauseap. 187
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contingéncia. O quero dizer € que, por definicAexasténcia ndo € necessidade. Existir
€ simplesmente estar presente. Os entes apare@xandque 0s encontremos, mas
nunca podemos deduzi-los. Creio que ha pessoascompreendem isso. SO que
tentaram superar esta contingéncia inventando unmseessario e causa de si proprio.
Ora, nenhum ser necessario pode explicar a conticigé a contingéncia ndo € uma
ilusdo, uma aparéncia que pode se dissipar; é olabs, por conseguinte a gratuidade
perfeita. Tudo é gratuito: esse jardim, essa cidad proprio”'**

Ha alguma possibilidade de superacdo da conting€ude gratuidade que é
existir? Sartre entreve uma saida, quando es@af@MViably e ouve a music&ome of
these days’Na verdade o que concebe é uma permanénciastéreia dos cantores na
memoéria das pessoas que os ouvem. Embora ndoase faqis presentes, estdo nas
recordacdes dos ouvintes. Ha, na execucdo da mumiceempo que decorre, uma
necessidade intrinseca, e € essa necessidade spja pgara sua vida. Sente por um
instante o desaparecimento da nausea, e iss@ihedrto conforto.

A arte seria assim uma possibilidade de eternizaexesténcia? Sartre
simplesmente entreve a saida, ndo deseja dar wspasta definitiva, até mesmo
porque, do nada que somos, o0 devir é pura conitgg@éngualquer resposta sera situada
numa existéncia particular, finita e livre. O quegBentin busca por meio da literatura é
um pouco de luz para sua vid&Hegaria a momento em que o livro estaria escrito,
estaria atras de mim, e creio que um pouco de date iluminaria meu passadd® E
na verdade mais uma esperanca que propriamenteaspasta. O que 0 personagem
busca na verdade é outra forma de se relacionarasotonisas e consigo mesmo. Esta
nova forma exige um ultrapassamento da percepgiicaisas, pois na percepg¢ao tudo
se mostra desnecessario, consequentemente, comgingeliteratura entrevé, ndo na
percepcdo, mas na imaginacdo, € mesmo na criagd®,farma possivel, ndo de
justificar, mas de dar certos contornos subjetévegisténcia.

A Nausedaermina num impasse, que evoca a criacdo do dmwvile a resposta,
mais do que dada, deve ser ainda elaborada. Oagaesdtender é que embora se parta
da contingéncia para refletir a existéncia, a ogéincia néo é a ultima palavra sobre o
humano, ndo € um ponto de chegada, mas de padi@ale se superar a idéia de

natureza, para que a partir do seu nada, com@&nefarde ser, surja aquilo que é mais

144 1dem, pp. 193-194
15 |bidem, p. 258
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seu, a hist6rid*® O romance n&do termina num ceticismo existencialc@ sobretudo,
um horizonte que necessita ser perseguido. O pgeesdisoluto exige uma liberdade
absoluta. N@o seria assim a nausea a descricasidtzsnas’ de uma liberdade que
desponta no mundo como manifestacdo do que € mgiisanio no ser?

Pela imaginacéo e pela literatura, Roquentin bascaar algo que nao exista, e
pelo fato de ndo existir, ndo estaria submetidardirmgéncia. Seria na recordacédo de
sua obra literaria e na criacdo, que ele viverimeeoOria das pessoas. Mas nao so isso,
0 proéprio trabalho artistico seria uma forma deofpdar a experiéncia humana, de
fazer transcender o mundo e a prépria existéncia.

O problema de Roquentin é seu desejo de ser necessdso sO sera possivel
caso refugie-se, mesmo que temporariamente, no @onimaginario. Nao percebe
ainda que se lancado ao presente de forma cabad propria existéncia possui carater
dialético, de ser um ser-ai, em perpétua sintesstanciamento do mundo. Escolher-se
€ partir de uma existéncia imersa na contingénaide liberdade e finitude implicam-se
mutuamente. Assim como nosso ser o mundo € inagahatb esta por vir. Mais tarde
emO Ser e o Nad&artre buscara sintetizar tal experiéncia, ao flefihomem em seu
desejo constante de ser Em-si-Para-si.

A contingéncia abriu-nos assim as portas do imagindao mesmo tempo em
que nos percebemos langcados no mundo. Que sighifitm o imaginério para a
consciéncia? O que o imaginario pode dizer acesdaothem como ser-no-mundo em
sua negatividade constituinte? E a relacdo entrging@ncia e imaginacdo que

pretendemos esclarecer logo adiante, e porqueetstd@o faz surgir a negacao.

2. O ULTRAPASSAMENTO DO MUNDO: A CONSCIENCIA
IMAGINANTE

Iniciamos o0 segundo capitulo nos reportando a alilea sartreana,
especificamente erA Nauseapara encontrarmos na compreensdo da contingéancia
referéncia existencial a concepcédo da negativideol®o exigéncia situacional deste

existente que € o homem. Vimos que Roquentin tonmela nausea, vive numa

146 N&o concordamos com Bornheim, ao afirmar acerceodgpreensdo da histéria nas obras de Sartre,
que ‘Os vinte anos que separam a publicacdo de ‘A Nawsda ‘Critica da Razédo Dialética’, ha a esse
respeito, uma evolugdo que torna incompativel agim seus aspecta.24). Acreditamos ao contrario
que é nesse impasse que se assenta sua unidage bistbria por mais que ndo se faca presenta aind
emA Nauseacomo tematica sartreana, sera a seu tempo suzstaspliberdade absoluta, fundamentada
ontologicamente pela negatividade, que tem comgspp®sto a contingéncia.
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angustia permanente por perceber a perenidadeotsas @ de sua existéncia. Encontra
em seu proprio ser, no imaginario, 0 modo de wisagr o presente imediato. Abre-se a
possibilidade para a transcendéncia ndo somerterdg@iéncia, mas do ser mesmo em
situacao.

Pretendemos agora caracterizar este imaginarioo cegnapresenta € 0 que
significa. Porém, deixemos claro ja de inicio, guenaginario e o real ndo sdo duas
realidades opostas e irreconcilidveis. Na persggeaintoldgica, o que nos interessa
particularmente, constituem a totalidade da redédaumana em situacdo. O fato@le
Imaginario aparecer em nosso trabalho depoisAddauseao que seria mais comum
vé-lo na sequéncia dos textos propriamente filoeéfi justifica-se por esse carater
intrinseco do mundo que a imaginacdo exige paraeakzar, mundo este que a
contingéncia fez evidenciar.

O Imaginarig como ja mencionamos, é o desdobramento cientdfecseu
estudo sobre a psique. Neste trabalho j& esbogaps@prias formulacdes filosdficas,
mostrando assim sua autonomia em relacdo a Husseraior aproximacao a
Heidegger. Propbe-se como afirma “(.descrever a funcdo ‘irrealizante’ da
consciéncia ou ‘imaginacdo’, e seu correlativo nééoo, o imaginario”**’ Veremos
que antes de indicar uma func¢éo, a imaginacao teaieec a propria consciéncia como
imaginante, como modo de ser-no-mundo.

Esse modo de ser requer a negacdo como principi@odstituicdo do
imaginario, ou seja, para imaginar € necessariocqua negatividade toque o mundo
como condi¢&o de seu ultrapassamento. E deste um@@rimeira abertura & ontologia
como resposta a relacdo entre consciéncia e mtemty por pressuposto esta relagéo
de negacao.

Para o estudo do imaginario, objetivamos tdo soenpatseguir os elementos
necessarios para que uma consciéncia possa imagpaais as caracteristicas de ser
deste ente que imagind? O que diz acerca da negatividade? Buscamos assim u

T SARTRE,O Imaginariq p. 14

148 ComoBreeur emAutour de Sarte - La conscience mise a afirma acerca da espontaneidade da
consciéncia pelo seu ato de imagimarato mesmo de imaginar ndo depende, pois, simplasnde uma
vontade ou de um decreto. Ele se conquista no atond pensamento fora de si, submergido por uma
espontaneidade que o deixa impotente. Pois estantsmridade do mesmo modo me impetdato
dormir quanto ficar acordado”p. 128— (“L’acte de méme de I'imaginaire ne dépend donc tmas
bonnement d’une volonté ou d’'um décret. Il se c@mrgdans un état d’'une pensée hors d’elle-mémme,
submergée par une spontanéité qui la rend impuas@nCar cette spontanéité m’empéche aussi bien de
m’endormir que de rester éveill§”.

68



caminho que nos coloque mais proximo da interragagatoldgica sobre os
fundamentos da realidade humana. Desta forma, teosnzos tdo somente a alguns
aspectos do trabalho de Sartre.

Para tratarmos da consciéncia imaginante, é neacegsaneiro estabelecer os
tracos caracteristicos do objeto a que se refareseja, a imagem. Em seguida
trataremos do imaginario e seu fundamento na negagio condicdo de sua
realizagdo. A consciéncia preserva no imagindrio casacteristicas dadas pela
fenomenologia, ou seja, de ser intencional, o feedh carater ndo de inércia, mas de

mobilidade e de transcendéncia.

2.1. O METODO DESCRITIVO

Para se ter acesso ao objeto ‘imagem’ em sua éss&uartre fard uso da
descricdo fenomenoldgica, ao que denomina consaiéeflexiva. Esta, além de
possibilitar a indubitabilidade do ato descritivmjtorga a si mesma o Unico meio de
acesso a imagem. Como vimos anteriormente, a dascdo que € a imagem sera
possibilitada pelo fato de a consciéncia poderavofiobre si e descrever-se pela
reflexdo. Assim, com a descricdo fenomenoldgicatramrmos da imagem, estamos
nos referindo a uma consciéncia que pde uma caomsgjéou seja, uma consciéncia
tética de si.

O quadro descritivo da imagem leva-nos a expor suedro propriedades,
revelando a propria caracteristica da consciémacde ser imaginante. Esta ter4, como
veremos mais adiante, em sua estrutura constitaithegacao.

A primeira propriedade da imagem € que ela € unaaéncia. Em seu estudo
sobre A Imaginacéo Sartre critica os metafisicos por acreditarentajuente que a
imagem esta na consciéncia, como um objeto nurpieete. Esta posicao elimina toda
intencionalidade da consciéncia, além do mais, danmegsmas propriedades a
consciéncia do objeto e o objeto no mundod,due é que quer dizer, sendo que, para
Hume, a idéia de cadeira e a cadeira na idéia sawmls0 e mesma coisa? Ter uma
idéia da cadeira € ter uma cadeira na consciénBigva que 0 que vale para o objeto
vale para a idéia. Se o0 objeto deve ter uma quadgde uma qualidade determinadas,
a idéia deve possuir também essas determina¢des”.

19 SARTRE,O Imaginariq p. 17
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Com o estudo da imagem, o lugar que queremos cléegada unificacdo da
consciéncia e seu objeto. Ndo h& objeto na corgai@objeto no mundo. O que faz
mostrar é que qualquer objeto percebido é condeiéde objeto, nada mais. E
consciéncia por inteiro e ndo consciéncia reprastgatdo objeto. Ndo estamos aqui
nas vias do idealismo, que acabaria por dissoleadaira real, e que a partir de entédo
s6 passaria a existir a cadeira em imagem. Ton@agem como uma totalidade da
consciéncia, significa restabelecer o modo de &elaptre consciéncia e objetg...) é
certo modo que o objeto tem de aparecer a conseiéng se preferirmos, certo modo
que a consciéncia tem de se dar ao objétd”.

A segunda caracteristica da imagem é a de seramdmeno da quase-
observacdo. Para Sartre ha trés modos de o agedar a consciéncia sem ferir seu
carater intencional: perceB&l conceber e imaginar. Na percepcdo estou diante do
objeto e o apreendo por perfis, ele ndo me é dadsua totalidade, ao contrario do que
acontece quando concebo algoA concepcéo ndo me da o objeto fragmentando, mas
por inteiro. Ao conceber eu apreendo o objeto emtstalidade. Nesses dois modos de
0 objeto ser dado, Sartre define o primeiro conreragizado, por se dar em perfis; o
segundo, um saber consciente, pois € dado emtsilidade.

A imagem, deixando de lado algumas especificidadesa uma espécie de
unificacdo destes dois primeiros modos de o olgetdar. Ela € percepgdo porque a
consciéncia imaginante que tenho neste momentanpi que seja total, € a totalidade
de um perfil.

J& o imaginar requer que se perceba e conheca smanempo. Isso nado
significa, porém, que o objeto imaginado e o obpdopercepcdo se equivalem. Sao
duas realidades totalmente distintaNlufha palavra, o objeto da percepcdo excede
constantemente a consciéncia; o objeto da imagameéas a consciéncia que se tem

dele; define-se por essa consciéncia: ndo se ppdseader nada de uma imagem que

%0 |1dem, p. 19

131 sartre ndo faz uma analise muito detalhada daepedio, se limita a dar algumas indicaces para
diferencia-la da consciéncia imaginante. Limitaremos da mesma forma a apresentar algumas
caracteristicas, o0 que para o objetivo de nosbaltta consideramos ser suficiente.

%2 Como ainda nos afirmB8reeur, “Uma consciéncia perceptiva, no sentido que enteaitre, se
caracteriza pelo fato de que ela se pde em presdecama coisa heterogénea a ela. Esta coisa |he
resiste de qualquer modo e se da desde entdo cemdo ® que ela ndo € (...). Este principio faz apen
precisar o modo do qual um objeto, por sua extétaae, se impde a consciéncia que o visap. Cit.,

p. 128- (“Une conscience perceptive, au sens ol I'entgadre, se caractérise par le fait qu’elle se met
em présence d'une chose hétérogéne a la consci€ette. chose lui resiste en quelque sorte et saalon
deés lors comme étant ce que’elle est”. (...) Cagpe ne fait que préciser la facon dont un oljetpar

son extériorité, s'impose a la conscience qui %)
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ja ndo se saiba antes®® A imagem neste sentido é pobre, pois nada maiseenta ao
que se mostra, pois é uma totalidade dada. Esse dedonceber a imagem garante a
um sO6 tempo a absoluta autonomia da consciénciapeesenca real do mundo.
Conquistas fundamentais para a descricdo da omdagreana.

Com o estudo da consciéncia imaginante, estamnasgamo tempo, avancando
em direcdo ao mundo. O saber do objeto, ou o shb@onsciéncia imaginante, traz
consigo toda a verdade do objeto enquanto percetitiu saber é um saber do objeto,
é um saber tocando o objet&™ Podemos confirmar sem precipitacées, que este modo
de se dar da imagem é a proépria relacdo do homemo ser-no-mundo, em que a
distincdo ser e mundo acontece pelo préprio atanifecacdo, tratando-os como uma
totalidade indivisivel.

A terceira caracteristica da imagem, ou da cons@éimaginante, é a sua
capacidade de pbér um objeto como nada. O que ent8adre por nada do objeto?
Leva-se em conta aqui a distingdo entre consciémeitetida e refletida. A primeira é
pura consciéncia do objeto, a segunda é consciééiita de si, tem por base uma
consciéncia de consciéncia. A imagem é da ordemtdacionalidade da consciéncia.
Esta caracteristica da consciéncia reforca airtlat@cao entre consciéncia perceptiva
e imaginante. A particularidade desta ultima, € djterentemente da primeira, para se
realizar ela exige “(..))m atode crenca ou um ato posiciofidP®

Segundo Sartre, este ato envolve quatro possitddgldo objeto em imagem, ele
€: inexistente, ou ausente, posto em outra pantgode mesmo neutralizar a posicéo
real do objeto. Os trés primeiros referem-se ag¢égao objeto, sendo que o terceiro
especificamente, pela sua auséncia; o quarto uateatieacéo da tese. O que deve ficar
claro com relacdo a imagem, é que este ato poalo®noonstitutivo da imagem. P6-lo
como imagem, significa que assume caracteristicgsips, ou seja, de existéncia.

Temos, a partir do estudo das caracteristicasidgem, uma primeira definicdo
no plano reflexivo do que seja a negatividade gallve a posi¢cao do objeto em seu
nada de ser, ou seja, uma presenca que envolveauséacia. De tal forma qué\
crenca na imagem coloca a intuicdo, mas nao colieare. A caracteristica de Pierre
nao € de ndo ser intuitivo, como seriamos levadasraditar, mas de ser ‘intuitivo-

ausente’, um dado ausente a intuicdo. Nesse sernpiolde-se dizer que a imagem

133 SARTRE,O Imaginariqg p. 23
%4 |1dem, p. 24
1% |bidem, p. 26
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envolve certo nada**>® A funcdo da intuicdo na concepcdo da imagem pqsspel

preponderante, pois a fenomenologia concebe pay deeintuicdo o fato de que com
ela estamos diante do objeto. A imagem desta f@msaui uma realidade propria em
que seu fundo de ser aparece como nada.

Porém, Sartre apresenta ainda a quarta e Ultina&tedstica da imagem, a de
ser espontanea. Esta vem confirmar o que vimostrBascaracteristicas acima. A
espontaneidade esta relacionada a consciéncitetitaf que tem por caracteristica
propria ser pura presenca a si, sua existénciastersn estar totalmente voltada para o
objeto da qual € consciéncia imaginante. A esperdade é a consciéncia que nao se
coloca a si, embora seja consciéncia de si ao @escEncia do objeto,(.".) uma
consciéncia imaginante se da a si mesma como @naiimaginante, isto é, como
uma espontaneidade que produz e conserva o objemo cimageth’®’ E
especificamente em sua espontaneidade que a auriaciaginante se diferencia da
percepc¢ao, pois esta ultima é passiva, enquantionaipa é criadora, decorrente de sua
prépria espontaneidade.

Essas caracteristicas da imagem nos sado sufgiemtemomento para uma
primeira aproximacdo do que venha ser a negacdcadibeum pouco mais claro a
funcdo da consciéncia imaginante. Veremos agora cendefine o irreal nesta mesma
consciéncia imaginante, e como ele da mesma foesigrmh a origem da negagédo como

inerente a consciéncia, que passa aos poucosraiasstarater de ser-no-mundo.

2. 2. AREALIDADE DO IRREAL

A consciéncia, ao conceber uma imagem, acabasganar certas propriedades
que de forma alguma a constituem aparte do munsh@cEssario saber, porém, como
esta imagem difere da percep¢do e quais suaserdsticas de irrealidade. Se no ato de
perceber eu tomo o objeto pelos inUmeros perfis,gl@mis viso apenas alguns, como
posso a partir do préprio real fazer aparecereali#® Como se constitui este ser ou
esta consciéncia que pde o irreal como uma de pugsiedades? As questdes se

direcionam entéo para o esclarecimento do tipokdgéacia da imagem.

%% |bidem, p. 28

57 |bidem, p. 28

1% Como Sartre o defineSem duvida esta presente, mas ao mesmo tempdorastée alcancé Ibidem,
p. 166
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Para tal, nos dirigiremos as conclusée®denaginaria Para averiguar ali se a
imaginacdo é apenas uma caracteristica da consgi@ne entre outras faculdades
poderia imaginar, ou se de fato esta em sua propnistituicdo ‘ser imaginante’, o que
levaria a fundar o principio de negatividade. Astéie que nos orienta acaba sendo da
ordem da esséncia do ser imaginante, e o queakaracerca da realidade do homem.
Veremos de que modo esta consciéncia, por se mifareda consciéncia realizante, ou
da percepcao, contribui do mesmo modo, para oaaf@sito de qualquer principio de
natureza no homem.

Vimos que uma das caracteristicas da imagem @uséncia, 0 que implicava
no surgimento do nada. Este nada é o que acabfunmmamentar a propria imagem,
pois a percepcao exige de sua parte o objeto r@@b ém seu conjunto. Uma
caracteristica para o surgimento do nada como elentia imaginacao, € que o objeto
imaginado seja isolado do mundo para ser posto ¢améssim, a tese da imagem se
diferencia da tese do objeta@;dm efeito, a existéncia de um objeto para a cénsta
corresponde noeticamente uma tese ou posicao detéesia. Ora, a tese da
consciéncia imaginante é radicalmente diferentéed® de uma consciéncia realizante.
Ou seja, o tipo de existéncia do objeto imaginadomedida em que € uma imagem
difere em natureza do tipo de existéncia do obggieendido como real*>® E nesta
diferenca que o nada surge como fissura do munaeptvo, dando a realidade carater
transfenomenal.

Isso toca na forma como somos no mundo. A maueireonstituir o real ou o
irreal € o modo como eu me coloco diante do olgetomo o objeto é posto sobre o
fundo de mundo. O importante aqui € que o irreglp fato de ser concebido fora do
mundo, ndo necessita de um conjunto de elementgsosipdo para ser dado, mas ao
contrario, necessita ser afastado de qualquera@legm outros objetos. A imaginacgao,
para por o nada exige ao mesmo tempo um nada ddoml@onsequentemente, 0
objeto irreal ndo esta em nenhum lugar relativareexg coisas realmente heterogéneas
a consciéncia. Ele é um absolutt®

Da mesma forma, o surgimento do nada faz difeaenai imaginacdo da
memoria. Esta faz recuperar o objeto a partir @ascteristicas que o envolviam pela

ltima vez que o apreendeu, sua posi¢cdo, ocupegéagteristicas, etc. A memdria situa

159 bidem, p. 235

10 BREEUR op. cit., p. 135 — (Par conséquent, I'objet irrél n'est nulle part réileement aux
choses réelement hétérogénes a la conscience.uhexbsold.)
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a pessoa no tempo e no espaco conferindo-lhe stdnrias. A imaginacdo, ao
contrério, envolve o irreal, a presentificagcdo dday por isso, 0 ato imaginativo pode
ser descrito como sendo um at@..) simultaneamente constitutivo, isolador e
aniquilador”.**

E interessante notar que este nada que se apregentés da imaginacédo pode
envolver uma concepc¢édo de futuro, como aquilo go@aando €. Esse futuro é irreal
por ser concebido pela consciéncia imaginante, @mo, é uma espécie de nadificacdo
do presente. Imaginar o futuro é presentificar dananunciando algo irreal. Ha desta
forma uma realidade no irreal, que ndo é da mesah&eza dos objetos percebidos,
porém, dele podemos falar e Ilhe caracterizar exisiéncia. A existéncia do irreal se
deve tdo somente a consciéncia imaginante, pelerpdel presentificar o nada no
mundo.

Percebe-se aqui um grau de diferenca entre o nadeelnido através da
liberacdo do campo transcendental, e 0 nada q@e suravés do irreal. O primeiro
assemelha-se a um espelho da descricdo da conaci@rsegundo, a um modo de ser

da consciéncia imaginante. A negacao ajudara ansocevé-los melhor.
2. 3. O SURGIMENTO DA NEGACAO

A negacao que surge a partir da imaginacdo segpeessuposto de que é
possivel por umatdse de irrealidade’®® Esta tese parte de uma relacdo entre
consciéncia e objeto, ou, do objeto de consciénci@,nédo é abstracdo, mas constitui a
propria condi¢cdo da consciéncia. As caracteristigasnagem a confirmam. Porém, o
que esta por detras desta tese é que ela é sdstesnta seu fundamento por um
principio de negacao.

A tese de irrealidade vem suspender qualquer twoitexle entre imagem e
conjunto espaco-temporalCtlocar uma imagem € constituir um objeto a margiem
totalidade do real, € manter o real a distancidelitar-se dele - numa palavra, nega-
lo".*%® Quais as implica¢des desta negacdo do mundo paaonsciéncia imaginante
se defendemos que toda consciéncia é consciémoi@a er-no-mundo? Significa acima

de tudo que ser-no-mundo ndo € somente uma casticer mas uma condi¢do

181 SARTRE,O Imaginariq p. 236
%3dem, p. 238
183 |bidem, p. 239
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ontolégica de toda consciéncia, e a contingéncia s&ria em hipotese alguma
ocasional, mas realidade que circunscreve todacEntsa.

O mundo surge nesta concepc¢ao a partir do moneemigue a consciéncia toma
a totalidade do real como totalidade sintéticaaPa& poder imaginar, esta totalidade
sintética que € o mundo deve aparecer como na@aedaso ser negado diante da
imagem. Desta forma, a consciéncia ndo s6 pode dagmundo da realidade, de suas
determinacdes, como também pode supera-lo ao &raddo, Para que uma
consciéncia possa imaginar, é preciso que por sg@ara natureza possa escapar do
mundo, € preciso que possa extrair de si mesmapasigao de recuo em relacéo ao
mundo. Numa palavra é preciso ser It&* Logo, a tese da irrealidade evoca por si
uma negacao, que consequentemente concebe a corscémo livre. Esta liberdade
da consciéncia, no entanto, possui carater paaticela € neste momento tdo somente a
consequéncia da nadificagdo do mundo, decorren@alsintético. O que queremos
fazer notar apenas é que ha aqui um primeiro pimcie identificacdo entre negacao e
liberdade, como modo de ser da consciéncia.

O que se pretende com o ato de nadificacdo, decdeglo mundo, ndo é negar
todo e qualquer vinculo entre consciéncia e muntds 0 contrario. Pois conceber a
auséncia ou a inexisténcia de qualquer objetoeexig se esteja no mundo de tal modo
que independente da situacdo a consciéncia imdgisaja possivel. Foi o que vimos
na atitude de Roquentin ao final AeNauseaele entreviu uma possivel necessidade
para a sua existéncia pela imaginacdo-criacdo de abra. Assim, para imaginar €
necessdario estar situado no mundG@hdmaremos situagbes os diferentes modos
imediatos de apreensao do real como mundo. Podeizes assim que a condig&o
essencial para que uma consciéncia imagine é cueskja 'em situacdo no mundo’,
ou mais brevemente, que ela 'esteja-no-muhd®'Como se vé, o pressuposto de toda
imaginagcdo € a que a consciéncia esteja situadangciéncia ndo imagina a situacao,
mas € sua situacdo no mundo que possibilita a iémesg ser imaginante. Em situagéo
a consciéncia realiza seu ultrapassamento.

Com essas consideracdes sobre a consciéncia imsgiparcebe-se que ha uma

inseparabilidade entre o real e o irr4lA superacgéo da condicdo de natureza exige

%4 |bidem, p. 240

1% |bidem, p. 241

%6 “|sso ndo significa em nada que ele (mundo) sejaitio da consciéncia. As excitagdes do mundo
material, as experiéncias afetivas, assim comceeasa;des corporais ndo sao suprimidaspeaveito de
uma intimidade espiritual. A ‘nadificacao’ signifidoem antes, que as coisas e sua presenca saasivid
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por parte da realidade humana este ato de distgdntese do real, que implica seu
préprio ser-no-mundo.

Para Sartre, o fato de que a consciéncia seja déixige por consequéncia a
negacdo do mundo. Eis que temos novamente um wginouktitutivo entre imaginacao
e mundo, ou mesmo entre consciéncia e situaésjrm, ainda que pela producao do
irreal a consciéncia possa parecer momentaneaméhertada de seu 'estar-no-
mundo’, €, ao contrario, esse 'estar-no-mundo oapumstitui a condi¢do necessaria de
sua imaginacao'®’

A liberdade acaba por constituir assim o fundameettoda imaginacao(.".) é

41%8 Esta liberdade ndo é

por que é transcendentalmente livre que o homengiima
ocasional ou circunstancial, nem aparece e desapaoebel prazer de nossos juizos ou
desejos, € algo implicito a consciéncia, em sear @st mundo. Se o irreal é o que esta
fora do mundo, o que possibilita este irreal éto the que consciéncia se faz presente
no munda:®® N&do ha nada mais antinatural, antidetermista do egia possibilidade
inerente de transcendéncia que habita o ser daiéons.

Assim, o nada surge do adorno entre irreal e rme@hsciéncia e mundo,
imaginacéo e percepg¢ao, como estreitamento do dthhomem em relagcéo as coisas e
a si mesmo. O nada é o elemento difuso e ao mesmpotsintético da relagdo homem
mundo. ‘O deslizamento do mundo no seio do nada e a enmagéa realidade
humana no mesmo nada s6 podem efetuar-se pelépadecalguma coisa que é nada
em relacdo ao mundo & qual o mundo é nadd’0 nada é elemento constitutivo do
imaginario, sua expressao mais viva. Ele expresstadorma o movimento de um ser
constitutivamente livre. Nao pode ser reduzido & @wmples caracteristica do ser. O
nada circunscreve a relacdo entre consciéncia edonuie tal forma que para ser

descrita esta relacéo, exige-se que o nada sejgresanca. Ele € a propria condicédo

de maneira oposta aquela da percepcao. Ou sejaresiwonde mais ao apelo segundo o qual o mundo
nos solicita”. BREEUR op. cit., p. 126- (“Cela ne signifiet nullemet qu’il soit banni de tanscience.
Les excitations du monde matériel, les expérienfastives ainse les sensations corporelles ne past
supprimées au profit d’'une intimité spirituelle. lreantisation’ signifie bien plut6t que les chosgseur
présence sont vécues de maniére oppose a celle per¢eption. Autrement dit, on ne répond plus a
I'appel selon lequel le monde nous sollicitBteeur “Autour de Sarte - La conscince mise a ju”

187 SARTRE,O Imaginariq p. 242

188 |1dem, p. 243

189 vveremos no terceiro capitulo que esta presencamiéncia no mundo possui certas particularidades
ontoldgicas, que a faz se diferenciar dos outrgstod também presentes. Deste modo, ndo se trata de
uma presenca simplesmente, mas de um modo deas®nair.

0 SARTRE,O Imaginario,p. 243

76



do ato criativo como condicdo do ultrapassamentmdodo, de forma que o irreal seja

uma realidade da consciéncia imaginante, a exre$si de sua transfenomenalidade.
2. 4. AARTE E A PASSAGEM AO OUTRO LADO MUNDO

O irreal como vimos, é definido como ocupando wgat do outro lado do
mundo. Nada mais significativo para n6s que pronogas condigdes de superagdo de
natureza, do que termos como principio constitud@econsciéncia imaginante este
ultrapassamento do real. Esta condicdo de imagnaé® significa, porém, uma
anulacdo do mundo, e mesmo sua decorrente negagéose fundamenta numa
alienacdo. O que temos com a descricdo da congci@maginante € sua aproximacgao
do trabalho artistico.

A arte € o lugar privilegiado de onde apreendemosundo para ultrapassa-lo,
dando uma resposta ao nosso ser em situacdo. Astatelo lado do irreal, que evoca
assim, um duplo nadanada de si mesmo em relacdo ao mundo, nada do nmemdo

relacdo a si mesmo®’

! A possibilidade da arte significa em sua Ultingtancia, que o
mundo ndo nos determina, ndo nos delimita, poiemod realizar 0 movimento de ida
para o outro lado do mundo, como complemento eéekig do aprofundamento da
experiéncia da realidade humana. Tal possibilidaestitui o ser mesmo do homem,
como ser de possibilidades.

Para tanto, ndo é preciso ser artista, homemiagdor A figura do artista serve
mais para uma metafora deste ser que possui COENG® uma consciéncia
imaginante. Transcender o mundo, ultrapassar opagal nos colocarmos no irreal, é
constitutivo de nossa consciéncia. Dai que diawmtargtal, ou mesmo imersos no
imaginario, nos sobrepomos a nossa propria natucezgeja, acabamos por negar a
realidade que se constitui como mais préxima de cdidirmando que ndo somos um
ser de natureza, e que esta nao possui a Ultirmarpadobre nossa subjetividade.

O que viria ser assim a arte como expressao dgind@o? Ela é primeiramente
um irreal. Significa dizer que suas categorias €givas ndo pertencem ao mundo real,
nao estdo do lado da consciéncia realizante, masodaciéncia imaginante. As

aquisicdes da fenomenologia permanecem.

dem p. 242
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No imaginario, ndo se rompe o carater intenciomatahsciéncia;Também é
assim com a expressao de Carlos VIl enquanto imadeurado no quadro. Esse
Carlos VIII é forcosamente correlativo do ato imtemal de uma consciéncia
imaginanté.>’> Neste sentido, tanto o objeto estético quanto reeagdo estética
pertencem ao irreal. Os sentimentos que guiamistaara constituicdo de sua obra,
assim como 0s sentimentos que vém a mim no montEn&ua apreensdo enquanto
obra constituida, pertencem igualmente ao irreal.

O objeto estético, o belo, que se constitui aléannthterialidade do objeto
artistico, que envolve tanto o artista como espleciesd pode ser dado para além do
mundo, ‘O real est4, é preciso reafirma-lo, no resultad® ggnceladas, na aplicacdo
das tintas na tela, em sua granulagdo, no verngspdo nas cores. Mas precisamente
tudo isso nao cria o objeto da apreciacdo estéti@ajue € belo, ao contrario, € um ser
que ndo pode dar-se a percepcdo e que, em suaiprdptureza, esta isolado do
universd.’”® O objeto estético pertence assim & consciénciagiiraate, ndo a
realizante, o que nao significa que ndo haja peémepmas simplesmente, que o belo
ndo pode ser constituido por esta percepcdo. Aanmésmpo, se 0 objeto estético
escapa do real, da mesma forma esta para alémmgo tgue circunscreve a realidade
das coisas, ele é atemporal. O objeto estéticeiéd a® mundo imaginario.

E neste sentido que Sartre afirma o carater rn&ticesdo real, pois esta aquém
da imaginacao;(...) o real nunca é belo. A beleza € um valor qogaderia ser
aplicado ao imaginario e que comporta a nadificagd® mundo em sua estrutura
essencidl'’* Nega-se 0 mundo? De modo algum. Simplesmente alguwategorias,
como a imaginacdo, ndo sao apreensiveis ou reaiézéwm sua concomitancia com o
mundo. Mas é inegavel que sempre se parte do npardaconcebé-las.

Poderiamos retomar aqui novamente a titulo dealc&b a figura de Roquentin.
Em sua descoberta da contingéncia, percebendorsamuundanidade, deseja realizar a
ultrapassagem do mundo que o faria superar o medirecéo ao imaginario. Roquentin
deseja encontrar um modo de escapar de sua exastfatuitaque o esfola e o torna
igual as coisas. Isso, porém, ndo pode acontegaplesmente negando sua
contingéncia. Mas o contrario, dela deve partir copossibilidade de negacdo do

mundo, encontrando no mundo irreal uma possibiiddd dar a sua existéncia um

12 |bidem, p. 246
13 |bidem, p. 246
1 |bidem, p. 251
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carater minimamente necessario. Como vimos, foiadirpda descoberta de sua
contingéncia que enseja uma saida.

Fora do espaco e do tempo, eis dois elementosastitcem nossa consciéncia
imaginante e que nos colocam do outro lado do semadureza, fazendo com que a

negacao passe a habitar intimamente nosso ser.

2.5. EM DIRECAO A ONTOLOGIA

Entrevemos, nesta parte do trabalho relacionadionaginario e a imaginacgao
uma aproximagdo de Sartre com a ontologia, aoiraskera esséncia da consciéncia
como consciéncia imaginante. Porém, esta apro@imag@o estd muito clara, o
problema do ser ndo esta ainda posto. Sartre i garsuas descricbes do imaginario
desenha certo distanciamento Husserl. Quais asgalgsta mudanca de postura? Quais
as perspectivas filosofica que deseja tracar? Poslei® modo breve ver emiario de
uma guerra estranha alguma sinalizacdo que possa ilustrar melhors snavas
perspectivas.

O engajamento com a fenomenologia permitiu a Saliterionar todos seus
estudos sob esta perspectiva, 0 que poderia ataskifcomo um fiel discipulo de seu
mestre. Se como vimos acima, por mais que possanagsnar, sempre imaginamos a
partir de determinada perspectiva, ou seja, enagiiny sua abordagem pretende levar
em conta a partir de agora, de modo mais radicgth eituacdo, ao classificar
ontologicamente a realidade humana como ser-no-muddo se consegue negar a
contingéncia, embora possamos ultrapassa-la, en@dicéo para isso € que se possa
partir sempre dela. O fato, por assim dizer, cgetite da Segunda Guerra Mundial e
suas leituras de Heidegger, da a Sartre novo ch&@ogua filosofia e lhe abrem outro
horizonte de reflexéo.

Estas duas realidades se absorvem, pois SartreHeidagger jA de um modo
muito particular, dentro das perspectivas de swago,"Em outras palavras, minha
época, minha situacdo e minha liberdade decidirammeu encontro com Heidegger.

N3o se trata de acaso, nem de determinismo, masrdeniéncia historia®’®

A guerra
Ihe emprestava aos olhos a confirmagéo do situsonanexistencial, vindo a confirmar

gue da realidade nunca se pode abstrair, cascedessr o homem em sua totalidade.

1> SARTRE,Diario de uma Guerra Estranha. 178
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E a facticidade que agora constitui ponto de partié suas analise$A
facticidade ndo é nada mais do que o fato de haeemundo, a cada instante, uma
realidade humana. E um fato. Como tal, ndo se deéuzada, e ndo encaminha para
nada. E o mundo e os valores, a necessidade eceléile, tudo depende desse fato

primitivo e absurda’®

A facticidade envolve inclusive a liberdade ao mesempo
em que esta a pressupde. E a facticidade que peamibximar mundo e existéncia
como sendo ensejados num Unico momento.

Assim, o0 que Sartre criticava em Husserl é qusgbeimia em sua filosofia esse
aspecto concreto do mundo. O mundo transformavarae matéria passiva da
consciéncia, constitutivo deld)ih fosso cada vez mais largo me separava de Husserl
sua filosofia, no fundo evoluia para um idealisnmsocomo toda doutrina simpatizante,
sua filosofia tinha uma matéria passiva, sua hylé Ndo entraremos aqui nas
discussbes com a fenomenologia, basta-nos no moraalkntar certo distanciamento
que na interpretacdo de Sartre ela toma em relagamundo, fazendo com que se
aproxime de Heidegger.

Sartre percebe que o mundo concreto é uma realigad ndo pode ser mais
ausentar-se nas reflexdes sobre a consciénciare Bensar a existéncia e mesmo o ser,
€ ter como pressuposto um mundo onde se estad inf@smundo existe para a
consciéncia ele é concreta e singularmente aquil® €ja ndo é (...). O mundo nao é
nem subjetivo nem objetivo: ele é o em-si investmdonsciéncia e em contato com
ela, assim como ela o ultrapassa em seu haffad mundo como em-si, como dado
concreto, € a propria condi¢cdo da consciéncia deese proprio nada, de constitui-se
como para-si.

Veremos mais adiante como se constitui 0 ser Rapmem, fica sublinhado,
que é no mundo que ele surge, sendo o mundo agprardicdo de seu desvelamento.
O mundo constitui a abertura do ser, como ser dsilpitidades no mundo.

Com o mundo a espreita, a realidade humana sec@mfoco de atencdo das
investigacdes de Sartre. Nao que ela estivessatausé entdo, mas agora lhe empresta
outra perspectiva, de forma que se possa des@ew@artir de uma definicdo do ser,
chegando a seu fundamento, que sera a propriaividgde. Assim, 0 que vimos atée

agora foi uma negacdo que surge da consciénciarnardg, sera necessario, porém,

176 1dem, 109
7 \bidem, 176
178 hidem, 174
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encontrar uma negacao que constitua o proprioseealidade humana, que desvele o
Nada como uma presenca constante, ou mesmo, utariteldo ser.

Com o Nada habitando o ser, a realidade humanaerhaizonte se apresenta
como projeto, (...) Heidegger, mostrando-me que ndo ha nada pagmalo projeto
pela qual a realidade humana realiza a si mesMaVeremos como a negatividade
fundamente este ser de projeto e 0 que diz acarltheltldade.

Eis que somos defrontados agora com a necessidadend fundamentacao

ontolégica, elementos que encontraremod #itre et le Néant

17 bidem, 303
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TERCEIRO CAPITULO

A NEGATIVIDADE IMANENTE

O que vimos até agora, sobre a liberacdo do camgscendental,
contingéncia e vida imaginéria, ndo nos fornecemefdgos suficientes para a
compreensao da negatividade na imanéncia da congci® que vimos, na verdade,
foram as pré-condicbes a uma ontologia que o pesrgansartreano ira exigir em
decorréncia de certos limites que apresenta a fenologia husserliana a abordagem
do ser.

Assim, objetivamos neste terceiro capitulo descre®no que a estrutura
negativa se apresenta ja no modo de ser do cagieflexivo, orientando sua presenca
no mundo. E com esta proposta que nos dirigiremms pEtre et le Néant®
Conscience de soi et connaissance dé®ok La liberté cartésienné? Buscaremos
nestes textos, principalmente no primeiro, elenemjae consolidem a estrutura
negativa que envolve a consciéncia. Sartre anurisubtitulo de sua principal obra
que ela serda um “Ensaio de Ontologia Fenomenolggitaseja, 0 método descritivo,
intuitivo da fenomenologia ndo sera abandonadoa s#m utilizado agora para
descrever o ser do ente como ser-no-mundo. E mestaa perspectiva que tomaremos
Nosso objeto: a negatividade abordada ontologicemen

N&o podemos, por limitacdes diversas, fazer umdiseanpormenorizada dos
textos acima citados, isso seria impossivel defaitn, além do que, fugiriamos
totalmente dos objetivos de nosso trabalho. Paem@hrmos as estruturas negativas do
ser da realidade humana, nos limitaremos a traballgans aspectos deEtre et le

Néant especificamente a primeira parte, com a probleagio do Nada. Os outros

180 SATRE, L’Etre et le Néant: Essai d’ontologie phénoménalpigi Gallimard (Collection Tel), France,
1999;

181 SARTRE,Conscience de soi et Connaissance de(buila Transcendande de I'Ego et autres textes
phénoménologiques). Editeur Vrin, Paris, 2003.

182 SARTRE, Situations philosophiqueSallimard (Collection Tel), France, 2005.
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dois textos serdo tomados na perspectiva de refarggmpreensdo desta estrutura
negativa.

Como a partir dos trabalhos de Sartre podemos itdnsima ontologia da
negatividade? Que elementos trazem sua abordagegativa” a compreensao da
realidade humana? Recordamos que o0 objeto de rcmsalho € descrever esta
ontologia e como ela se torna por principio umaagag de tudo o que no homem é
natureza, nos deixando, pela liberdade que exigelinmar de uma concepcdo da
historia como espaco de constituicdo do ser.

Embora ndo possamos desenvolver propriamente atitamda historia, a
negacao de qualquer natureza da realidade humanaoteconsequiéncia uma ontologia
qgue aborda o ser na perspectiva de um projetoraadiear, tendo por dado fatico a
finitude de sua presenca no mundo. Nega-se a matpoe se negar qualquer elemento,
seja ele externo ou interno, que estabeleca prewvilameste projeto original. Uma
ontologia da negatividade quer mostrar assim qealadade humana se constitui como

liberdade a partir de uma ontologia situada, deptojeto a se realizar no mundo.

1. FENOMENO E CAMPO FENOMENAL

Para iniciarmos nossa investigacdo sobre a nedadigi € importante
primeiramente descrever como Sartre compreenden@mieno e o que este revela
acerca do ser. Se a negatividade habita o seatidage humana, esta realidade é antes
de tudo fendbmeno e como tal se da a percepcado,ndeveois, possuir certas
caracteristicas particulares que sejam descritivissim, L'Etre et le Néantinicia
descrevendo o que € o fendbmeno e como ele se @fcappado a partir do campo
fenomenal, lugar onde todo fenbmeno se torna urdoviv

Sartre, ja no inicio de seu trabalho faz elogip@esamento moderno, do qual é
tributario, ao reduzir o existente a suas manifégs, O pensamento moderno realizou
progresso consideravel reduzindo o existente a esele aparicbes que o
manifestam™?® N&o é sendo da fenomenologia que Sartre se mfemdo menciona
0s méritos do pensamento moderno. Ela permite &reSara perspectiva de sua

ontologia, estabelecer que o ser seja dado de aigoto & percepcédo, ou seja, com tal

183 SATRE, L'Etre et le Néantp. 11 —(“La pensée moderne a réalisé un progrés considéran
réduisant I'existant la série des apparitions quinhanifestent’).
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pensamento é possivel escapar aos dualismos gseavfun a manifestacdo de
qualquer objeto, mantendo-o na unidade da percepEdmeste horizonte de
manifestacéo e descricdo que deveremos compreesgerda realidade humana. Desta
forma, como fendbmeno ele se da a investigacaoitieaate seu ser.

O que Sartre compreende por fendbmeno? Primeirammeeguindo a via
fenomenoldgica, estabelece o fenbmeno como umadmidNao ha mais possibilidade
de encontramos no objeto percebido realidadesejaecondam da percepcgao, algo que
por um obscurantismo da propria coisa nao seja daddo perceptivo. Sua totalidade &
a totalidade de sua manifestacao.

Por conseqUéncia, caem os dualismos que fazem genmum mesmo objeto
habitem realidades que ora séo vistas ou escondidasfestas ou ocultas. O objeto
existente nada mais € do que a série de suas stagies. O aparecer contém ser
embora este ndo esteja reduzido aquele.

Segundo, o fendmeno é totalidade de uma unidadegera. A percep¢cdo nao
me d& todo o ser de uma Unica vez, me d& sim Bdeata na percepc¢do que tenho.
Embora tenha caido o dualismo do ser e do apamaea, impede que o existente seja
percebido de modo diferente, variando minha posegéorelacédo a ele. As séries de
manifestacfes sdo unidas e nelas ndo ha descdatileyiporém, basta posicionar o
objeto de outra forma para que seja percebido deéondiferente. A percep¢ao dos
objetos varia ha medida em que estabelecemos posg#o em relacédo a eles, porém,
cada ato intencional manifesta o todo da partesquda a nos.

O prejuizo dualista do ser e do aparecer estamestie em dar a este Ultimo o
carater de relativo, superficial, ndo verdadeim,detrimento de algo que se esconderia
na intimidade do ser que estava além do que apal@ajue se concebe por fenémeno
passa a assumir a justa medida entre a aparérciesséncia, consequentemente, ele
passa a ser indicativo de 9D ‘ue ele é (o fendmeno), é absolutamente, posveta
como é. Pode ser estudado e descrito enquantpdadue é absolutamente indicativo
de si mesmo®®* Esta unidade do ser e do aparecer faz com quassgid no préprio
fendbmeno o sentido de seu ser, ele € indicativei.ddada do que se refere a ele esta
fora dele, ou depende de outrem que nao a si mdssaofaz com que o fendbmeno seja

concebido ao mesmo tempo como um absoluto-relgims,embora indicativo de si na

8% 1dem, p. 12 — €e qu'il est, Il I'est absolument, car Il se déeodlomme il est. Le phénoméne peut étre
étudié et décrit en tant que tel, car il est abswdut indicative de lui-mémg”.
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série de suas manifestacdes, depende de alguéndgresa a percepcao. O fendmeno
pressupde ser percebido, ou mesmo, ser dado ampodanomenal.

A consequéncia mais imediata de tal concepcaorderfeno é que tudo esta em
ato. Ha uma espontaneidade e imediaticidade emdpdrecer, assim, a esséncia que
era até entdo concebida como algo ndo dado imetiata, passa a ser concebida na
propria manifestacdo. Esta nova perspectiva traa omadancga radical no modo de
apreensdo das coisas. Trazida para o plano dalagalihumana, tal concepcdo de
fendbmeno faz dar outra compreensao do que se@pagexisténcia. Ndo ha mais algo
que se esconda ou que se manifeste de forma duabsmura, Recusamos pois a
entender por ‘génio’, por exemplo — no sentido am ge diz que Proust ‘tinha um
génio’ ou ‘era’ um génio — uma poténcia singular gleduzir certas obras que nao
esgotasse justamente na producdo destas. O géniBralgst ndo é nem a obra
considerada isoladamente, nem o poder subjetivprdduzi-la: € a obra considerada
como conjunto de manifestacdo da pessdaDeste modo, podemos fixar entdo que a
ideia de fenbmeno faz devolver uma totalidade a® ajté entdo se dava de modo
fraguimentado, p6e uma unidade onde havia descuafitie.

Outra consequéncia de particular importancia eatéonrelacao entre sujeito e
objeto. O fendbmeno como Husserl o concebe fazrsardualismo do finito e infinito,
rejeitado por Sartre. Nao somente pelo fato de gusujeito esta em constante
transformacao, e seus pontos de vistas variarefioroo® mudam seu direcionamento
sobre o objeto, mas que o proprio objeto, como eomd¢iusserl, ao dar-se a percepcao
de um sujeito, apresenta-se de modo variado na isénita de suas manifestacdes. O
que Sartre denomina debjetividade do fendmehd® é a presenca do objeto em
totalidade.

O sujeito para captar a série das manifestacoedjdto tem que transcendé-lo
rumo a estas manifestacdes, acabando assim pawirnstinfinito no finito, ou seja, o
objeto acha-se totalmente num aspecto, mas totwnfera dele, em decorréncia dos
inUmeros perfis em que pode se apresentar. A tnfiaipassa a ser uma caracteristica

do préprio objeto. A solucéo sartrena contra oidomad instalado por Husserl, estd em

18 |bidem, p. 12 — (Nous refuserons, par exemple, d’entendre par «génieau sens ou I'on dit que
Proust «avait du génie» ou qu'il «était» un géniaure puissance singuliere de produire certaines
oeuvres, qui ne s’épuiserait pas, justement, damsdduction de celles-ci. Le génie de Proust,’estmi
I'oeuvre considérée isolément, ni le pouvoir sutifee la produire: c’est 'oeuvre considérée comme
I'ensemble des manifestations de la personne”.

18 |bidem, p. 13 — @bjectivité du phénoméng”
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encontrar a razao da série de forma que dissoba @salismo para encontrar o ser
deste aparecer.

E procurando descrever o ser do aparecer que Sadresua passagem a
tematizacao ontologica. Esta passagem segue uenattio particular, constituidos por
instantes que delineiam o caminho para o ser: mamente temos o fendmeno; depois
a concepcdo da unidade da esséncia e aparénce rdestno fendbmeno; para em
seguida se passar ao ‘0 que €' o ser deste apafemaps deste modo algo que se
revela, que em sua singularidade sera chamado @&mdrde ser. Uma de suas
particularidades € a de ndo depender de nada guémmpara surgir, Seu aparecer tem
um ser proprio. Sendo independente, esta aparigde ger descritivel, pois, se d4 ao
olhar perceptivo e a intuicéo.

Ora, a descricdo do ser da realidade humana quie Paetende fazer segue o
caminho descrito acima, parte do fendmeno paraegat ao ser. Teremos acesso a este
ser pelas modalidades em que pode se apresé&dtaer nos sera revelado por algum
meio de acesso imediato, o tédio, a ndusea, eta.ontologia serd a descricdo do
fendmeno de ser tal como se manifesta, ou sejainsermediarios”®’ Sinteticamente,
tematizando o fendmeno Sartre acaba por tematizmr.oSeu objetivo € dar a este
altimo uma unidade que afaste qualquer sombra dodénuidade. Somente
conseguira isso, como veremos mais adiante, aaodser carater de totalidade.

Assim, Sartre partindo de Heidegger concebe adadi humana como 6ntico-
ontolégica. Ela é ao mesmo tempo existéncia e eiss&mm ente que aponta para um
ser ontologicamente descritivel. H4, porém, qudager uma distincdo previa entre
estas para poder se compreender melhor sua uniQagee temos primeiramente é o
existente que se mostra através do conjunto degaadislades. O ser se da no desvelar
destas qualidades, revelando sua esséncia. Essasdimontico-ontoldgica se dara na
passagem do fendmeno de ser e ser do fendmenpacuea realidade humana implica
uma existéncia, ou mesmo, sua presenca no mundee $eocura clarificar a relagao
entre ser e fendbmeno pondo no fendmeno uma condig@bdgica, ou seja, exigindo
um ser.

Denominara de transfenomenalidade o ultrapassareenttirecdo a esséncia do

ser que se encontra para além de seu fendmeno r&mberdependente, o ser esta para

187 |bidem, p. 14 — (’étre nous sera dévoilé par quelque moyen d’adcsédiat, I'ennui, la nausée,
etc., et I'ontologie sera la description du phénoméd’étre tel qu'il se manifeste, c’est-a-dire sans
intermédiaire”)
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além de sua fenomenalidade. Para tanto € necessada esclarecer como se da a
consciéncia este ultrapassamento, ou melhor, candefine a consciéncia ao se
mostrar a realidade humana como ontico-ontolédtcareciso primeiramente fazer a

distincdo entre consciéncia e conhecimento.

2. CONSCIENCIA DE S| E CONHECIMENTO

Em Sartre, consciéncia e conhecimento sdo dubda@es totalmente distintas.
Hé& por principio fundante o primado do primeiro gob segundd®® Ou seja, no nivel
irrefletido toda consciéncia implica conhecimente, no nivel reflexivo todo
conhecimento implica consciéncia. Vimos no primegapitulo como se concebe
através da leitura fenomenoldgica a constituicdo odamsciéncia como sendo
primeiramente irrefletida, tendo como sua lei distércia a transcendéncia, ou seja, ao
tornar-se consciéncia do objeto, instantaneamenta-se consciéncia de si.

Deparamo-nos com semelhante questdo ao procuradarhentar o
conhecimento que temos do ser que escapa ao seudra, exigindo para encontra-lo
a transfenomenalidade do ser. Sartre parte doipionde que o ser € tal qual aparece.
Mas o que significa propriamente esta equivalénci@tos aqui um problema
epistemoldgico que vai exigir a0 mesmo tempo, guéedina ndo somente o objeto de
conhecimento, o percebido, mas também quem conbeceja, o ser que percebe.

O percebido, o perceber e o0 ser que percebe dewestrar suas devidas
correlagbes de forma que sua distingdo permitasta jaompreensao do ser e do
aparecer. Sartre com esta descricdo pretende estaparmadilhas do realismo e do
idealismo que em suas definicbes epistemologiecasgeauz a consciéncia a aparicao do
objeto, ou ao contrario, reduz o objeto a cons@énce se tem dele. E com esta
preocupacgado que sua ontologia vai estar assenta@atonomia da consciéncia e na
presenca real do mundo. Tanto o realismo quandeaismo falharam em suas formas
de estabelecer a justa relacdo entre ambas, causpendéncia ora em favor da

consciéncia, ora em favor do mundo.

18 £ 0 que Sartre vai deixar mais claro em uma cénfsa de junho de 1947, intitulad2@onscience de
soi et connaissance de sbAssim, o conhecimento implica necessariamente sct&mcia de conhecer”.
p. 148 — (Ainsi, la connaissance implique nécessairementiescience de connaitrg”.

189 sartre faz uso das palavras em L&ercipi ser é ser percebid®ercepire: perceber Percipiens:
aquele que percepeisaremos tais referéncias somente se a citacaextio o exigir, do contrario
usaremos as palavras no vernaculo;
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Onde Sartre pretende chegar com tal interdeperafér®Rodemos dizer que
primeiramente pretende devolver as coisas a sewudodelugares, ou seja, 0 mundo
possui uma realidade que nao pode ser fruto sordantensciéncia que dele se tem; de
outra parte, a consciéncia, embora reconhecendedtidiade e que dela depende para
ser consciéncia de si, pelo fato da reflexdo, sgatao mesmo tempo uma realidade
absoluta. Segundo, que nesta relacdo epistémica petcebido, perceber e ser que
percebe, o que Sartre pretende mostrar é quenaa(italavra ndo € do conhecimento,
ou seja, da consciéncia reflexiva. Ha outro modeeadapreender esta relacdo que néo se
acentua no primado epistemoldégico do cogito reflximas que antecede a toda
reflexdo, que € todavia fundamento do campo fenamem cogito pré-reflexivo,
prerrogativa da ontologia sartreana.

Sartre joga desta forma toda a responsabilidade @aconsciéncia. Em sua
relacio com o mundo a consciéncia irrefletida amareomo caracteristica
transfenomenal do sujeitoPbis a lei do sujeito cognoscente € ser-consciéngia
consciéncia ndo é um modo de conhecimento particalamado sentido interno ou
conhecimento de si: é a dimensdo de ser transfemmmeéo sujeito”'*° Esta
transfenomenalidade da consciéncia significa gaeéelntes de tudo conhecimento,
porém, ndo é qualquer conhecimento. Ser-consciéigiafica ser cognoscente, nao
enquanto algo que se conhece, mas algo que naigréppontaneidade ja esta
implicado um conhecer, uma espécie de dar-se asmm O cogito pré-reflexivo &
assim um absoluto de existéncia.

Para o estabelecimento de uma ontologia, esseaginransfenomenal da
consciéncia possui consideravel importancia. Presgue o ser préprio da consciéncia
ja envolve um conhecer, ou seja, que seu aparagelve um conhecimento de si. Que
embora cognoscente, a consciéncia nao tem conté&ldmnsparéncia de si a si.
Pensando ja ter tratado de tal assunto no princeipétulo sobred Transcendéncia do
Ego nd&o nos deteremos nele aqui, basta-nos recaidasdmente sua importancia
capital a ontologia sartreana, no que se refeeseérigéo do ser.

O que esta implicado nesta transparéncia da @rsai ndo € somente uma

caracteristica que se soma a outras caracterjsiticas € a definicdo de seu proprio

0 SARTRE, L'Etre et le Néamg. 17 — (Car la loi d’étre du sujet connaissant, c’est d&gonscient. La
conscience n'est pas un mode de connaissance pi@ticappelé sens intime ou connaissance de soi,
c’est la dimension d’étre transphénoménale du syjet
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modo de ser, sua existéntia.Se a realidade humana escapa a qualquer reducéo a
natureza, esta afirmativa encontra seu fundameatprépria definicdo do que é a
consciéncia em sua transcendéncia e do que venl@aes@sténcia como presenca no
mundo.

A consciéncia € assim um absoluto. Ela ndo €ianteem posterior ao ser, ela
surge no bojo do s€f(...) como a consciéncia ndo é possivel antesatgjé que seu
ser é fonte e condicdo de toda possibilidade, é sxigténcia que implica sua
esséncia™® Embora retomaremos este assunto mais adiant@ntesipamos dizendo
gue a consciéncia ja implica seu ser livre, naesusténcia esta a fonte de sua propria
possibilidade. Sua esséncia é assim decorréndi@ eondicdo de seu surgimentd, “
consciéncia é plenitude de existéncia, e tal detexgdio de si por si é uma
caracteristica essenciaf*®® Uma existéncia que precede a esséncia. E nesipatyio
do existir frente a qualquer outra estrutura quersciéncia sera definida por Sartre

como liberdade.

2.1. AQUESTAO ONTOLOGICA

Como se da a consolidacdo da tematica ontologic8atre? Esta questdo pode
envolver de multiplas formdsEtre et le Néanto que nos faz buscar alguns elementos
em Conscience de soi et connaissance depswi estar ali tal problematica apresentada
de forma mais concisa. Sartre apresenta breverasmmwtivacdes de sua recorréncia ao
cogito para estabelecer as bases do Ser. Poderidenosodo breve dizer que a
abordagem ontoldgica envolve as seguintes passagdms instantaneidade a
temporalidade do ser, da imanéncia a transcendé&teimpessoalidade a pessoalidade,
do fenbmeno ao ser, do abstrato ao concreto, doeconento de si a consciéncia de si.
E dentro deste quadro que se estabelece posic@tbgioa sartreana, que dara a

consciéncia o estatuto existencial de um ser temhpente situado.

191 “Ha um ser indivisivel, indissolivel — ndo uma siibsia que conservasse suas qualidades como
seres menores, mas um ser que € de existénciarda popontd Idem, p. 26 — (I y a un étre
indivisible-non point une substance soutenant seditds comme de moindres étres, mais un étresjui e
existence de part en pat}”

192 |bidem, p. 21 — (¢..) comme la conscience n’est pas possible ag#tte, mais que son étre est la
source et la condition de toute possibilité, c'smh existence que implique essence”.

193 |bidem, p. 22 — (a conscience est un plein d’existence et cettermh@ation de soi par soi est une
caractéristique essentiellg”.

89



O cogito passa assim a ser o poélo central dedodatdo ontologica, ele é “(...)
um ponto de partida filos6fied®* Sera a ele que deveremos recorrer para fundamentar
ontologicamente a consciéncia como negatividade.

Ao se estabelecer a diferenca entre consciéncanleecimento, concedendo o
privilégio do primeiro sobre o segundo, é sobreogito pré-reflexivo que se deseja
estabelecer as bases do ser e de uma investigatgfiogica’®® Porém, este irrefletido
assumira outra perspectiva que a estabelecidd.arranscendance de I'Egdia,
poderiamos dizer, uma superacdo da definicdo dsciémtia desta em relacad &tre
et le Néant

Vimos no primeiro capitulo como se constituiu &#etacdo do campo
transcendental. Esta liberacdo era importante, fiscadvamos a limpidez da
consciéncia de qualquer contetdo egoico. Ao fiealte processo pode se perceber que
a consciéncia restava vazia, era um nada (rienjod&eudo. Ali, porém, ela estava
restrita a ser um objeto da fenomenologia, queritieatnente a deixava apreender
como pura transparéncia a si.

Para se fundamentar a negatividade ontologicamenige-se algo mais da
consciéncia, ndo podendo se restringir sua descag@m imanentismo absoluto, uma
contemplacéo dirigida a esséncia da consciénkfasserl que parte do ‘cogito’ e faz
esta censura a Descartes, chega em seguida a lwsafia contemplativa. Heidegger
se distingue justamente de seu mestre, pois naejadeseu ponto de partida
contemplativo. Mas de outra parte — o que da nonmees- Husserl alcanca um
pontualismo das esséncias, porque, tendo tomadm qgunto de partida Unico um
‘cogito’ que deve dar conta da duragdo, da ligacSiotética dos tempos, e por
consequéncia, recusando conceber uma verdade @evimidevado a ver as esséncias
na unidade de uma intuicdo e sem ligacdes entre. daobra de Husserl, por mais

importante e essencial que ela seja, permanece sno da descricdo*?® Como se

19 SATRE, Conscience de soi et connaissance depsdi38

1% Como afirma Luiz Henrique em sua tese douto€alEstatuto da Reflexdo em Sartrggbre a
necessidade e a importancia de se partir do cdgiEa que uma ontologia seja constituida devemos
partir de algum conhecimento. Uma ontologia fenooidgica seria elaborada através da descrigdo
fenomenoldgico-ontoldgica do fundamento de um caf@pomenal. Em Sartre, esse fundamento sera o
cogito pré-reflexivo. Para tal ontologia seja pasdiesse cogito deve poder ser conhecigo’s5

1% SATRE, Conscience de soi et connaissance demol40 - (Husserl qui part du ‘cogito’ et fait ce
reproche a Descartes, aboutit ensuite & une philbeocontemplative. Heidegger se distingue justémen
de son maitre, car il ne veut pas de son départeroplatif. Mais d’autre part — ce qui revient aummg—
Husserl arrive a un pointillisme des essences, @ayge, ayant pris comme point de départ unique un
‘cégito’ qui dit rendre compte de la durée, de iaidon synthétique du temps, et par conséquenttayan
refusé de concevoir une vérité devenue, il est éndenoir les essences dans I'unité d'une intuitn
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percebe a partir do que vimos acima, é o cogiergilexivo que fornecera a Sartre as
bases concretas para se compreender o ser, indodalélano descritivo husserliano.

Seré& por meio da consciéncia nao-tética de sicafm conhecimento, mas como modo
de ser, que uma descricdo ontoldgica sera possivel.

A negatividade estara relacionada a este cogéergitexivo, que ndo é outra
coisa que a manifestacdo da propria consciéncia saen instantaneidade, pois
conhecendo, implicitamente sou consciéncia de aarhePor conseguinte, a
consciéncia ndo é imediatamente reflexiva, ha ecg@cdo de um cogito que néo se
pde imediatamente em questdo para si, 0 que crgies visto o suficiente. O que €
importante salientar, porém, é que a partir daddgmm ontolégica o cogito ndo se
reduz a um conhecimento, mas € um modo de seste m®do de ser ja esta instalado
um principio de negatividade decorrente de suarfaré@anscendéncia.

Poderiamos dizer que é na distincdo entre seci@mie e consciéncia de
conhecer que se assenta a tematizacdo da ontclagr@ana, sendo, primeiro, sua
constituicdo fundante. A questdo esta voltada agana saber quem é este ser que pode
conhecer irrefletidamente. Para Sartre, é justaeanesth questdo que Husserl jamais se
pos, “(...)Husserl n&o evita o salto num certo tipo de ideatisE, com efeito, temos em
Husserl, que parte igualmente do ‘cogito’, uma &acdo sucessiva e uma notavel
descricdo das estruturas essenciais da consciéntés, nunca a posi¢cao do problema
metafisico propriamente dito, ou antes, do problem#ldgico de saber qual € o ser
da consciéncia. Em nenhum momento a fenomenolagidusserl pos de fato o
problema”*’

Tendo esses poucos elementos da primazia da €éoposci sobre o
conhecimento, do irrefletido sobre a reflexdo, qog faz voltar nosso olhar sobre o ser,
falta-nos compreender dentro de uma perspectivaldgita qual o significado
existencial ao se afirmar que ‘toda consciénciaoésciéncia de alguma coisa’,
evocando-se deste modo uma transcendéncia, se¥gshd0 saber que perspectiva tal
transcendentalidade traz a negatividade. Deste néoslobre o cogito pré-reflexivo que

se possibilita a analise de toda conduta, ou medentmdo fenémenao.

sans liaisonentre elles. L'oeuvre de Husserl, taotportante et essentielle que’elle est, restelsynlan

de la description”)

197 1dem, pp. 141-142 ¢(...) Husserl n’évite pas le saut dans un certgipetd’idéalisme. Et, en effet,
nous avons chez Husserl, qui part également duit@dgine élucidatin successive et une remarquable
description des structures essentielles de la dense, mais jamais la position du probléme
métaphysique proprement dit, ou plutbt du probléomdologique de savoir quel est I'étre de la
conscience. A aucun moment de sa phénoménologgeiing posé vraiment le problémg”.
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2.2. CONSCIENCIA E TRANSCENDENCIA

Vimos que a identidade entre aparéncia e essériga a transfenomenalidade
do ser do fenbmeno, pois seu aparecer por maisgjaeima totalidade, ndo esgota seu
ser, 0 que a consciéncia capta € o sentido destEsse ultrapassamento ao ser requer
que se defina o0 modo de relacionamento entre pdoebser que percebe. O Ultimo
que denominamos consciéncia tem ja na sua apaitdlidade do seu ser, por isso
pode ser considerado como um absoluto, é nesté@@embnsciéncia de ponta a
pontal®® A referida absolutizacdo da consciéncia a fazpténazia em relacdo ao
conhecimento, pois toda consciéncia é consciémcsg ao ser consciéncia do objeto.

Esse objeto do qual a consciéncia esta absoriteg de tudo um transcendente,
significa que ndo estad nela, mas fora dela, poperaepcdo o transforma em um
percebido. Porém, ndo é somente um objeto vistoegt& a nossa frente, mas é um
fenbmeno de ser que se da a nés de um modo particele é visado. A
transfenomenalidade deste fenbmeno de ser nohégmaicao sentido do seu ser, a sua
esséncia.

Da ordem do percebido o que se pretende afirntareéembora a consciéncia
seja consciéncia do objeto, este percebido ndedse rao que dele se tem consciéncia,
ou ao que dele se pode conhecer, caso fosse nuasriao idealismo. De modo que o
percebido tem um ser que € irredutivel ao conhetmnéPortanto, na medida em que
o conhecido ndo pode ser absorvido pelo conheconménnecessario Ihe reconhecer
um ser"!®® O que se quer afirmar com a n&o solvéncia do piefweé que o mundo
tem uma realidade que nao pode ser dissolvidacpaksciéncia, ou seja, ele possui uma
presenca real que vai além do conhecimento quensédédle.

Restabelecida esta autonomia ou ndo dissolucgmed®bido na consciéncia,
parece-nos que esta Ultima perdeu forca e suautizegfio ndo passa de presenca
relativa. Veremos que a questdo € bem outra. N&oas que a relacdo entre mundo e

consciéncia se estabeleca em sua oposicao. Afanaartonomia e independéncia de

198 , . . s A o . :
Isso quer dizer que a imediaticidade da consciérde) si é exclusivamente subordinada a

transcendéncia de si. Esta imediaticidade ndo teadande uma intimidade, mas se revela como
articulagdo mesma de um escancarar ou abertura @etdb a isso que ndo é da mesma ordem da
consciéncia”.BREEUR, Op. Cit., p. 170 =Ce qui veut dire que I'immédiateté de la consceeifde) soi

est exclusivement subordonnée de la transcendanseidCette immédiateté n’a rien d’'une intimitésna
se révele comme l'articulation méme d’'une béantewrerture vers ce qui n'est pas du méme ordre que
la conscienc?)

19 SATRE, L’Etre et Le Néantp. 24 — (En tant, donc, que le connu ne peut se résorbes dan
connaissance, il faut lui reconnaitre un étie”.
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uma, nao significa o concomitante esfacelamentooutaa, se assim for, se cairia
novamente no dualismo, o que nao se deseja.

Sera necessario redefinir o que é a consciénpata desta irredutibilidade do
ser do percebido. Sartre chama de prova ontol@ginaeparabilidade entre consciéncia
e objeto que se estabelece a partir da transcendéiic.) isso significa que a
transcendéncia € estrutura constitutiva da consg@&nou seja, a consciéncia nasce
tendo por objeto um ser que ela nd0“® A consciéncia s6 é consciéncia em sua
relacdo com o ser transcendente, do contrario & wadio absoluto. E particularmente
esta nocdo de consciéncia que vai dirigir a onialegrireana e estabelecer que a
realidade humana seja ser-no-mundo. Mas para Bsteativa ficar mais evidente é
necessario ainda apresentarmos outros elementostalagia sartrena, o que veremos
em seguida com o Em-si e o Para-si.

Para nosso estudo, porém, esta prova ontologicgueldala Sartre, acaba por
instalar a propria negatividade no coracdo da d@msi@. Todas as afirmacdes
posteriores acerca do ser e da decorrente ontajogiaurge tém por base esta verdade
intrinseca, a consciéncia tem por pressuposto ide€ngia um ser que ela nao é. O que
venha a ser a subjetividade e mesmo a imanénciacteno ponto de partida esta
relacdo ao transcendentd, Subjetividade absoluta sé pode se constituirtérenalgo
revelado, a imanéncia nao pode se definir exceto ameensdo de algo
transcendente®® Se tiver sentido o que afirmamos anteriormenteantu a
necessidade de Sartre afirmar a autonomia da émszie a presenca real do mundo
para estabelecer o que venha ser a realidade hyestaaautonomia e presenca so se
constituird na relacdo de uma a outra, pois a ssficede uma é consequentemente a
anulacao da outra.

Consciéncia e mundo a partir do pressuposto ontaddp transcendéncia séo
inconcebiveis separadamente.

Se a consciéncia tem por constituicdo esta nedadig implicita, ela é o que
nao €, e ndo € o0 que é, sera necessario descrevaladidade do ser a partir de onde a
negatividade se revela. O que implica ao ser daoc@mcia ser habitado por uma
negatividade constituinte? Sartre resume num cowglegyo de palavras o carater de

transcendéncia e negacdo que envolve toda consgiéac) a consciéncia é um ser

20 1dem, p. 28 — (¢..) cela signifie que la transcendence est stmectconstitutive de la conscience;
c’est-a-dire que la conscience nait portée surtue ui n’est pas elle).

21 |pidem, p. 28 — (“a subjectivité absolue ne peut se constituer gtéere d’un révélé, 'immanence ne
peut se définir que dans la saisie d’un transcetidan
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para o qual, em seu proprio ser, esta em questdewser enquanto este ser implica
outro ser que ndo ele mesnf” Sera necessario descrever, porém, esta relacém que
consciéncia estabelece com ela mesma e com o mueddp por horizonte a
negatividade que envolve o ser da consciéncia. Cameeos por aquele que
aparentemente € o outro da consciéncia, o fenérdenser, ou, o ser Em-si. A
consciéncia a principio ndo é Em-si, mas o Em-diepaos ajudar a ilustrar o que é a

consciéncia como presenca faltante no mundo.
2.3. O SER EM-SI COMO PLENITUDE DO SER

Para uma descricdo ontolégica mais precisa, Sawietransformando os
conceitos de forma a situar melhor os contetdos pyatende descrever. E o que
acontece com o fendbmeno de ser, que para especiiiglaor sua objetividade com
relacdo & consciéncia passa a designa-lo como BYhGIEm-si se define por ser outro
gue a consciéncia, mas o é assim em decorréngigddaa consciéncia. Com o ser Em-
si Sartre procura dar identidade ao percebido quante do ser do mundo em seu dar-se
a consciéncia, possui assim designacado ontologicauestdo que se coloca para nos
ndo é tanto ao Em-si propriamente, mas a designaqgéoassumira a partir de sua
relagcdo com o Para-si.

Ao conceber a consciéncia como transcendéncia, fEsa a ser revelacao-
revelada dos existentes, isso quer dizer que aciémusa ndo alcanca o ser dos
existentes, mas, o sentido desse ser, que ndocaémaid do que aquilo que aparece a
consciéncia. Se a consciéncia transcende rumoragigeifica que nela habita uma
espécie de movimento. Sartre instala a partir dest@imento um principio de
dualidade entre consciéncia e Em-si com o objetesolassifica-los melhor e fazer com
uma aproximacao e mesmo uma identificacdo sejdya@bssais adiante. Ao estabelecer
como regides do ser, Em-si e Para-si assumem urspeotiva de desvelamento da
realidade humana como Em-si-Para-si, ou seja, wpece de totalidade que coloca a
consciéncia do lado do mundo.

Desta forma, o Em-si € compreendido primeiramaemao oposto do que

caracteriza a consciénciairanéncia que ndo pode realizar-se, afirmagédo gée n

292 |pidem, p. 29 — (..) la conscience est un étre pour lequel ildzsts son étre question de son étre en
tant que cet étre implique un étre autre que ui”.
23 CRAUSAZ, Le Néant dans L'ontologie de J.-P. Sarpe19
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pode se afirmar, atividade que ndo pode agir, psepleno de si mesmé® Se a
consciéncia se define por um transcendente quedel&, o Em-si é ao contrario plena
positividade, plenitude de ser. Na plena positd@la ser Em-si é o qué.&er o que
se € implica que dele ndo se pode esperar nenhtansfoarmacdo, mudanca ou
movimento, pois ele é uma plenitud€® ‘Ser-Em-si ndo possui um dentro que se
oponha a um fora e seja analogo a um juizo, umaukea consciéncia de si. O Em-si
ndo possui segredos: é macicd®.Se o ‘Ser-Em-si é o que &, significa que n&o tem
nenhuma espécie de relagdo com o que nado €, ara@rdo que acontece com a
consciéncia.

Sartre caracteriza esta regido de ser a partrédedefinicbes,O ser é. O ser é
em si. O ser é o que é°° O verbo “é” designando estas trés caracteristicgsica que
o Em-si ndo pode ser pensado senédo a partir davtsie, fora dela, jamais poderia
vir a existir e mesmo ser descrito. O que temosmomento é tdo somente uma cisao
do ser, separadas por duas regides incomunicéavEii-si e o Para-si. E a partir desta
cisdo que se poderd pensar um ser gque exija egtss rdgides como necessarias.

Veremos como a realidade humana se situa diarted dealismo.

3. AINTERROGACAO COMO PONTO DE PARTIDA

O que vimos até agora neste terceiro capitulotdoiarmos ciéncia de um
problema: o da cisdo entre o Em-si e a conscié@cpue fizemos foi caminhar para se
chegar ao ponto de partida, onde a negatividages@e de forma mais direta, através
da relacdo consciéncia e mundo. Sabemos que $gei®u tanto o idealismo como
realismo, ambos foram para ele muito aguém na &oldesta relacéo.

Mas o0 que deseja Sartre que estas duas teorigsnth@cimento, realismo e
idealismo n&o ofereceram? Podemos dizer de modee,bipie deseja alcancar o
concreto, ou mesmo a totalidade, mantendo a autartamto da consciéncia quanto do
mundo, numa sintese que acaba por designar a gm@alidade humana. A discussao
maior neste sentido € contra Husserl e a redugémnfenoldgica. Acusa, assim, seu

antigo mestre, como vimos acima, de reduzir o muwadon correlato nhoematico da

204 SATRE, L'Etre et Le Néantp. 32 — (1l est une immanence qui ne peut pas se réalisee, u
affirmation qui ne peut pas a’affirmer, une ac#vijui ne peut pas agir, parce qu’il s’est empatéaie
méme'.)

295 | dem, p. 32 — (’étre-en-soi n'a point de dedans qui s’opposesaitn dehors et qui serait analogue a
un jugement, a une loi, a une conscience de sen-Ebi n'a pas secret : il est massjf’.

2% Ipidem, p. 33 — (’étre est. L’étre est en si. L'étre est ce quét’e)
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consciéncia, ou seja, acaba por reduzir o mundu ahstrato. Mesmo com esta critica,
Sartre em hipdtese alguma nega sua heranca fentflgieag vimos que o subtitulo de
seu trabalho a pressupde.

No que se referem a ontologia, todas as descragasa do ser do ente que é o
homem, visam reintegrar uma unidade com o mundo aqyeincipio, através do
fenbmeno, sé pode ser entrevistadD €oncreto s6 pode ser a totalidade sintética da
qual tanto a consciéncia como o fendmeno sdo apemasentos. E o homem no
mundo, com essa unido especifica do homem com domgume Heidegger, por
exemplo, chama ‘ser-no-mundé®” O homem é desta forma na ontologia de Sartre a
totalidade sintética ser-no-mundo, que em seuiegistesenta modos de ser. E deste
concreto de que fala Sartre que surge a negatividad

Assim, a interrogagao surge como consequénciaimaagfio ontologica de que
o homem é ser-no-mundo, ou melhor, surge comadatitwmana diante do ser que se
apresenta em situacdo. Tais termos, ser e mungemdgpresentar significado e sentido
particular, para que sua juncao de fato tenha @ddgtroncreto’.Na propria afirmacao
ser-no-mundo, ja aparece implicitamente a questgae é o homem e o que € o mundo
para que deles possa se falar? Busca-se desteum@doonduta que possa revelar esta
relacdo, e a primeira conduta que aparece € aipliaprrogacao.

Que significa interrogar? Significa primeirameagtabelecer contato entre duas
realidades de ser que se encontram separadasjapuns®rogador e o interrogado. A
interrogacado, portanto, faz aparecer a transceraélacser, ou seja, se direciona aos
modos em que este ser apare&ar“outro lado, interrogamos o ser interrogado sebr
alguma coisa. Esse ‘sobre o que’ eu interrogo fa#tepda transcendéncia do ser:
interrogo o ser sobre suas maneiras de ser ou sebveser”?’® A interrogacdo como
vemos, langa-nos em um Unico gesto para dois masiemiprimeiro € o proprio ato de
interrogar, nos colocamos diante de algo, o seguigiilo a este, é a espera que ela
exige.

E dessa espera que a negacdo surge como posspestee E preciso saber,

portanto, 0 que a negacao traz consigo e o quacdiza do ser.

27 |bidem, pp. 37-38 — (‘e concret ne saurait &tre que la totalité syntipéei dont la conscience comme

le phénoméne ne constituent que des moments. testariest I’homme dans le monde avec cette union
spécifique de 'homme au monde que Heidegger, yample, nomme « étre-dans-le-monjie”.

28 |bidem, pp. 38-39 — P'autre part nous interrogeons I'étre interrogé symelque chose. Ce ‘sur quoi’
jinterroge I'étre participe a la transcendence Hétre : j'interroge I'étre sur ses maniéres d’'éto sur
son étre”)
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3.1. APRESENCA DA NEGACAO

A interrogacgédo diante do ser nos apresentou agBegabmo resposta possivel a
uma espera. Se nos ativermos somente a esta relagéadzo, a negacado nao vai ser
mais que ato judicativo que em vez de um sim sesaptou como ndo. A negacao deste
modo n&o seria mais que uma abstracdo do juizmdsstotalmente fora do ser, seria
um correlato noematico dos juizos, ou um percelifdoem, a negacdo apresenta outras
formas de aparicdo que vao além do mero juizo.

Para encontrarmos a negacdo como parte congitdotser € necessario nos
dirigirmos ao contetdo proprio revelado pela negagé seja, ao ndo-ser, e darmos a
ele existéncia propria, ndo o reduzindo a simpbegerido subjetivo. Mas, para isso, a
negacao deve fazer parte da propria relacdo homemaen O que Sartre afirma é que a
espera é parte constituinte deste vinculo, de formhague a negacdo surge nos
primérdios desta relacdoSéria portanto em va8o contestar que a negacao a&pare
sobre fundo de mundo primitivo de uma relagédo eatfteomem e o mundo; o mundo
nado revela seus nao-seres a quem nao o0s colocomepamente como
possibilidades™® Por isso, a negacéo ndo poderia vir de um seriEque possui por
caracteristica a plenitude. Ao contrario, a negaggige por um ser ndo pleno, seu ser se
assenta numa espera e esta espera nos remeteiaad@qroprio ser, ele é o que nao é,
nao € o que é.

Nosso estudo sobre o imaginario ja nos sinalizava psta questdo da presenca
negativa constituinte do ser, em seu ultrapassamEnimundo. A espera traz um ‘por
vir', ndo trataremos ainda deste ‘por vir’ aquyezemos melhor quando chegarmos aos
modos de ser do Para-si.

Sendo a negacao conteudo desta relacdo primitiva Bomem e mundo, ser e
ndo-ser ndo sdo duas realidades que se opéem, adas possiveis desta rela¢abo
que Sartre deseja € dar estatuto de existénciadaesar como realidade sempre

299 |bidem, p. 41 — (I serait donc vain de nier que la négation appasa sur le fond primitif d’un
rapport de 'homme au monde; le monde ne découmeesgs non-étres a qui ne les a d’abord posés
comme des possibilités”

210 0 que Sartre afirma diante de qualquer atitudesjeera, © que espero do carburador, 0 que o
relojoeiro espera das engrenagens do relégio, ndmméjuizo, mas uma revelacao de ser, com base na
qual possa emitir um juizo. E se espero uma re@ielate ser, significa que estou preparado ao mesmo
tempo para a eventualidade de um nédo-s#sidem, p. 42 — (Ce que jattends du carburateur, ce que
I'horloger attend des rouages de la montre, ce nfEs un jugement, c’est un dévoilement d'étrelsur
fondement de quoi I'on puisse porter un jugemetsegj’attends un dévoilement étre, c’est que je su
préparé du méme coup a I'éventualité d’'un non-éjre”
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possivel, £ no ser mesmo deste vaso que esta impresso sgdidfrde, e sua
destruicdo seria um fato irreversivel e absolutee @u poderia somente constatar. Ha
uma transfenomenalidade do n&o-ser como ha do%&Nimos anteriormente que a
transfenomenalidade é ultrapassamento aos modagadigdo do ser. O que Sartre faz
é dar estatuto fenoménico ao néo-ser.

Tanto a negagcdo como 0 ndo-ser ndo sdo consstaidmartir de juizos, mas
constituem a base da relagdo entre homem e murda.ilBstrar esta afirmacéo, é
exemplar o cenario que Sartre cria em um encooitroseu amigo Pedro num bar. Com
certo atraso chega-se ao local combinado, o fateedgossivel que Pedro néo tenha
esperado d& toda a coloragdo ao ambiente. Os lolisgam a presenca do amigo e todo
o0 ambiente do bar, pessoas e coisas, constituemmdn fde mundo onde seu amigo
Pedro deve se encontrar. Este fundo constituidaspeéssoas e os objetos € uma
nadificacdo. Nao constituem o objeto de sua proauaseja, Pedro, mas tdo somente
estabelecem o cenério onde seu amigo deve se mrcdhtconstatacdo de que Pedro
ndo esta é a captacdo do nada que toca este famdordlio, (...) Pedro ausente infesta
este bar e é a condicdo e sua organizacdo nadifiGacomo fundo”'? Pedro ausente
constitui um ndo-ser. Aqui o ndo-ser nao € simpéedenjuizo de negacao: Pedro nao
esta, mas constitui a propria realidade do bar coruicdo nadificadora. O ndo-ser é
auséncia de Pedro no bar a partir deste fundo, #grasopalavras, o nao-ser constitui
uma realidade.

O néo-ser sendo uma realidade nos remete ao calgroseu proprio
aparecimento, ou seja, ao nada. O nada surge eomd@ momento de uma realidade

gue se apresenta como negagao. Veremos um poulorraste surgimento.

3.2. MODOS DE CONCEBER O NADA

Primeiramente é importante deixar claro que n&btepdemos aqui codificar o
Nada de modo a torna-lo mais visivel e palpavelyzendo seu sentido a uma oposi¢cao
ao ser, enquadrando-o nos limites de um conc&8twia um erro de nossa parte defini-

lo assim. Ele se d4 em equivaléncia com outrasinetagias na ontologia propria de

21 |bidem, p. 43 — (C'est bien dans I'étre de cette potiche que s'esprimée la fragilité et sa
destruction serait un événement irréversible etoalisque je pourrais seulement constater. Il y & un
transphénoménalité du non-étre comme de I'éjre”.

212 pidem, p. 45 — (..) Pierre absent hante ce caffé et il est laditan de son organisation néantisante
en fond”)
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Sartre, ndo podendo, desta forma, ser sendo ettrend conjunto das estruturas
essenciais da realidade humana. Além disso, comp dagientou Craus&Z: ha em
certos momentos uma imprecisdo nas definicdes tdot&er como do Nada, que
impedem de reduzi-los a conceitos no sentido estdattermo, devendo, pois, ser postos
em harmonia com o conjunto da reflexdo em que Es@ptam.

Um primeiro passo importante que podemos dar raxepacao e compreensao
do Nada em Sartre € sua distingdo da concepcae@idedder. Para este, ‘ser’ e ‘nada’
sdo constitutivos do real, resultantes de uma ters@proca. No que tange ao ente,
estabelece em sua compreensao da realidade hummaagyré-compreensao ontoldgica
de todos os atos humanos. Havendo inclusive comdutmanas que se cercariam da
presenca do nada. A angustia seria a propria auaffédo do Dasein com o Nada, como
negacéo da totalidade do efité.

Ao contrario do que se poderia ver, por exempldHagel, Heidegger ndo da ao
ndo-ser um ser, “(..0 Nada nédo é, o Nada se nadifica. Esta sustentaameicionado
pela transcendéncig™® Esta vetada assim a possibilidade de concedeeuapsnada,
simplesmente porque nao é. Esta afirmativa paot&np, de outra, a de que a realidade
humana é ser-no-mundo. O nada nédo € simplesmbst@io, seu surgimento esta
intimamente ligado ao modo que o homem se faz pgaseo mundo. O proprio ser-no-
mundo como constituicdo da realidade humana trazda junto de si. O nada € uma

expressdo ontolégica de um ser em situdto.

213 CRAUSAZ, Le Néant dans L'ontologie de J.-P. Saripe 07

24 Em O que é Metafisica?de Heidegger, vemosN4 angustia — dizemos nés — ‘a gente se sente
estranho’. O que suscita tal estranhamento e quenela foi afetado? N&o podemos dizer diante de que
a gente se sente estranho. A gente se sente tatalmssim. Todas as coisas e nés mesmos afundamo-
nos numa indiferenca. Isto, entretanto, ndo noiderde um simples desaparecer, mas em se afastando
elas se voltam para nés. Este afastar-se do entsuantotalidade, que nos assedia na angustia, nos
oprime. Nao resta nenhum apoio. SO resta e nosséhr, na fuga do ente — este ‘nenhum’. A angustia
manifesta o nada. ‘Estamos suspensos na angusgia39

215 SARTRE, L'Etre et le Néantp. 52 — (f...) le néant n'est pas, il se néantise. Il estitepu et
conditionné par la transcendantg

218 A titulo de exemplificacdo de como o nada surgennado, tomemos a ilustracdo de Crausdg¢s"

nao podemos nos esquecer que a ontologia de Satogier e é fenomenoldgica, ou seja, esta baseada
na descrigdo de esséncias, € por isso que a nog&eide nada guardard sempre o carater descritivo.
Para ajudar a compreender esse sentido, nés vamoalguns exemplos concretos: Tudo isso que ndo é
Ou ndo € mais a coisa considerada, no espaco empd, é para Sartre, nada dessas coisas: 0 siléncio
apods a melodia é ‘nada de som’, a xicara que sdm@ué ‘negacdo da xicara’ enquanto tal, o fragil é
‘uma negagdo que se encontra a meio caminho’. Oceacreto aparece assim ‘envolvido de nada’
enquanto é determinado e limitado. (...) Neste mesmntexto, ‘ser justaposto’ se traduz por ‘separad
por nada’, e 0 nada torna-se ‘uma incisédo intranspel’, do mesmo modo que, reciprocamente, toda
incisdo € um nadaOp. cit., p. 08 — (Nous ne devons pas oublier que I'ontologie de Satr veut et est
phénoménologique, c’est-a-dire basée sur la desoriples essences, c’est pourquoi, la notion d'étre

de néant y gardera toujors um caractere descriftdur aider a comprendre ce sens, nous allons en
donner quelques exemples concrets:: Tout ce gestrpas ou n'est plus la chose considérée, dans
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O que chamamos transcendéncia é o movimento deerhommo as suas
possibilidades. A transcendéncia s € possibilitsalaverdade porque ha mundo. O
Nada deriva assim no proprio modo como o homenekeiona com o mundo, ou
mesmo, como 0 mundo se apresenta a ele. Percelpgesao constituir uma unica
palavra unida por hifens, a composicdo ser-no-mumedende dar o carater de
inseparabilidade que a realidade humana faz cormuldm Nao ha desta forma o
homem e o mundo como realidades distintas, ao rdades-cogitans e da res-extensa
cartesiang*’

O mundo néo se reduz ao fisico, mas € o espage @rtbmem se anuncia,
realiza seus projetos, transcende para suas pukssies de ser,E o mundo é o
complexo sintético das realidades-utensilios, entu@ue estas se indicam umas as
outras segundo circulos cada vez mais amplos eathda em que 0 homem, a partir
deste complexo, faz-se anunciar o que €. Sigraficaesmo tempo em que a ‘realidade
humana’ surge enquanto investida pelo ser e “seoetta no ser’ — e, a0 mesmo
tempo, que a realidade humana faz com que essgusese investe se distribua a sua
volta em forma de mundo. Mas ela (realidade humawda) pode fazer aparecer o ser
como totalidade organizada em mundo a menos qukrapasse””*® S6 ha mundo
habitado pelo homem, como s6 h4 homem enquantadsitaum mundo. Percebe-se
gue ambas as palavras ndo podem ser concebidasdspante, sob o risco da
mutilacdo de seus significados.

O ser, se fosse possivel defini-lo aqui, seria @ permite homem e mundo
anunciarem-se enquanto sdo, no mesmo instante ensufis proprias manifestacées

dizem o que é o ser.

I'espace ou dans |é temps, est, pour Sartre, ndargette chose: le silence aprés 4 melodie eshinéga
son’, la tasse qui se brise est ‘anéantissementladd¢asse’ en tant que tasse, le mou est ‘un
anéantissement qui s'arréte a mi-chemin’. L'étreaet apparait ainsi dans un ‘manchon de néant’ en
tant qu'’il est déterminé et limité. (...) Dans cénre contexte, ‘étre juxtaposés’ se traduit par asép
par rien, et le néant devient ‘une coupure infragshble’, de méme que, réciproquement, toute caupur
est un ‘rien’, un ‘néant™)

217 Nao pretendemos entrar na discussdo de Heideggéma Descartes, queremos tdo somente salientar
gue a analitica da existéncia em sua expressaososaundo deSer e Tempoparte desta oposicao a
Descartes, que de certa forma influencia Sdibescartes distingue o ‘ego cogito’ como res cogitata
‘res corporea’. Essa distingdo determinara ontotagnente a distingdo posterior entre ‘natureza’ e
‘espirito”. HEIDEGGER,Ser e Temp@. 140

28 SATRE, L’Etre et Le Néantp. 52 — (Et le monde est le complexe synthétique des ééaltensiles
en tant gu’elles s’indiquent unes et les autrevanii des cercles de plus en plus vastes et engtant
’lhomme se fait annoncer a partir de ce complexejgd est. Cela signifie a la fois que la «réalité
humaine» surgit en tant qu’elle est investie péatrg, elle «se trouve» dans I'étre — et, a la fqise c’est

la réalité-humaine qui fait que cet étre qui I'aspe se dispose autour d’elle sous forme de mondis. M
elle ne peut faire paraitre I'étre comme totalitganisée en monde qu’en le dépassant
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O homem, sendo perpétuo, transcende rumo as sassibipdades, faz-se
sempre anunciar para além do mundo, ele € o qué,réndo é o que €, é seu modo de
ser. A ipseidade caracteriza assim o ser para dési que é o homem(.:)) é que o
homem se acha sempre separado do que é por todasesp de ser que ele nd0%°.

Ha uma negatividade implicita no proprio ser dalidede humana que o faz
transcender e definir-se como néo sendo o que @enéda surge assim em Heidegger
como este ‘para além’ que a realidade humana fazcéar sua presenca ao mundo.

Onde Sartre se distingue de Heidegger? E no moaio @ste Gltimo concebe a
relacdo transcendéncia e nada. Ao se por comodessmmpre além de si mesmo, € 0
nada que condiciona a transcendéncia e ndo o dontoimo cré Heidegger. O préprio
Dasein como o concebe Heidegger ndo € caracteripatho negacdo, mas pela
positividade, suas designacfes equivalem a terrosgiyos, € “(...) fora de si, no
mundo’, € ‘um ser das lonjuras’, € ‘cura”Deste modo, Dasein ndo possui a
caracteristica de negatividade, de ‘nédo €', mas mé@o estar’, € mais qualificativo da
atividade do que modo de £ Assim, o Nada aparece como um correlativo
noematico da transcendéncia e a negacédo um atdoutdo, ndo do ser. O que Sartre
deseja afirmar é que existem inimeras realidadesaai@s pela presenca humana em
que a negacédo é constitutiva, condicdo de seunseintp, € negatividade presente no
ser??!

Se as elaboracdes feitas por Hegel e Heideggee soinada ndo satisfazem,
pelo fato de que € ou abstracdo ou realidade fosed € necessario ir entdo mais além.
Onde poderemos encontrar uma resposta satisfa@réao problema do nada em sua
relacdo com o ser? A solugdo apresentada por Sstieem buscar o nada no préprio

Ser.

3.3. ARELACAO SER E NADA

Partimos neste terceiro capitulo do fendbmeno paraeguida chegamos ao ser

do fenbmeno. Para sua descricdo descobriu-se sesg@&io interrogar seu ser, esta

219 |dem, p. 52 — (..)c’est que 'homme est toujours séparé de ¢ié gt par toute largeur de I'étre qui

il n'est pas”)

220 £ o que Sartre confirma ao dizer que Heidegge) fos apresenta uma atividade negadora e nédo se
preocupa de fundamenta-la em um ser negatilmdem, p. 53 — ((...) on nous montre une activité
négatrice et I'on ne se préoccupe pas de fondée etivité sur un étre négatif)

221 gartre cita alguns exemplos como & ausénciaaedter alteridade, repulsdo, pesar distracdo, como
atitudes que possui em sua infra-estrutura a nedgdie.
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interrogacdo, ela mesma expressa a possibilidadendieacdo entre consciéncia e
mundo. Com a interrogacao percebeu-se que a nedagada fazer parte constitutiva
do mundo, porém, esta passagem da atitude intéinragsara a negativa exige que o
Nada seja dado de alguma forma. Sera no proprio gber se vislumbrara o
aparecimento do Nad& Este Ser do qual viria o Nada possui carater fagiele
envolve a compreenséao da realidade humana commsaindo, que ao mesmo tempo
esta envolvida pelo Ser, por outro lado, o Ser s&oeduz a el®® De modo breve
poderiamos dizer que o Ser € uma universalizacadJada € tudo aquilo que torna o
homem um ser finito. Porém, o modo de acesso aSest& a descricdo das atitudes
humanas que ‘humanizam’ o0 mundo, que em sua tratéoeia faz surgir o Nada no
proprio Ser.

Vimos que as respostas de Heidegger ndo foi enfeisegundo Sartre para
estabelecer uma justa relacdo entre Ser e Nada. dawadificuldades estava na
concepcdo no préprio Nada. Tendo agora o Nada gommessuposto o Ser, Sartre
designa este Nada com algo nadificadd,Nada nédo é, o nada é ‘tendo sido’; o Nada
ndo se nadifica, o Nada ‘¢ nadificadd®™®* Ele surge na posteridade do ser. Uma
primeira afirmacao que Sartre ira fazer é retimNada qualquer carater de ser, pois ele
nao é, assim, nao pode ter um ser. Consequenteméot@ossuindo qualquer espécie
de ser ele ndo possui principio de agdo, ndo se padificar, ou seja, ndo pode agir
sobre si mesmo e modificar sua aparicdo. Ele dicadd, depende de algo ou alguém
para apresentar-se de algum modo. Para fixar asitec de dependéncia e de ndo-ser
concedido ao Nada, Sartre usa o verbo “ser” ngeaszgiva, “tendo sido”. Assim, para o
Nada vir ao mundo precisa estar vinculado a algte &go é o proprio Ser.

O que deve ser este Ser para que o Nada possa pargmeio dele?
Primeiramente € necessario que ndo possua as mearaateristicas do Nada. Se o

Nada nao é, o Ser é. Este Ser, porém, ndo podeipoasacteristica de positividade ao

222 Embora muitas vezes seja dificil distinguir em gertido Sartre emprega a nomenclatura nada, pode-
se de modos simples fazer a seguinte distingaoa Ifddant) enquanto designa a forma substantiva de
carater ontoldgico, e nada (rien) enquanto prondm@&egacdo, como oposi¢do a presenca de alguma
coisa;

2 Como descreve Heidegger em “Ser e Temp@”conceito de ‘ser’ é indifinivel”e ainda, O ‘ser’ é
conceito evidente por si mesmo. Em todo conheaimentinciado ou relacionamento com os entes em
seu relacionar-se consigo mesmo, faz-se uso dé c¢eempreende-se a palavra ‘sem mais’. (...) Por
vivermos sempre numa compreensdo de ser e sentidgerd estar, ao mesmo tempo, envolto em
obscuridades, demonstra-se a necessidade de pondi se retomar a questdo sobre o sentido de
‘ser”. p. 39

224 SARTRE, L'Etre et le Néantp. 57 — (Le Néant n’est pas, le néant ‘est été’; le néans@@méantise
pas, le néant ‘est néantisg”.
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modo do Em-si. Nao pode conceber o Nada em see sendo a0 mesmo tempo
totalmente indiferente a ele. Assim deve ser atefaelo préprio Nada que habita em
seu ser, O Ser pelo qual o Nada vem ao mundo deve nadifiddada em seu Ser, e,
assim mesmo, correndo ainda o risco de estabeleddada como transcendente no
bojo da imanéncia, caso ndo nadifique o Nada enssea proposito de seu ser. O Ser
pelo qual o Nada vem ao mundo € um ser para o gumalseu Ser, estd em questédo o
Nada de seu ser: o ser pelo qual o Nada vem ao mdede ser seu préprio Nada®

Podemos tentar tirar algumas conclusfes acercqudoSartre afirma acima.
Antes de tudo, confirmar a inegavel relacdo entreeNada. Relacéo esta possibilitada
pelo Ser que faz surgir o Nada em seu ser. E gq&enadifica o Nada. Nadificar possui
designacao ontologica de fazer surgir, emergigrfaiz a tona. Porém, o Nada ndo pode
ser concebido como um elemento, pois vimos quedaMao é. A questdo aqui resulta
de ndo conceder ao Nada uma génese, ao modo deriagéo, pois necessariamente
surge a divisdo, um outro pela posteridade tempdashbém ndo podemos estabelecer
a relacao Ser e Nada em bases de valor e impatafmibora o Nada surja no bojo do
Ser, o derivado n&do possui valor menor que sua fant seja, o Nada ndo € menos
significante do que o Ser. Ser e Nada devem ecuiigal a ponto de serem concebidos
como um Unico principio, como partes de uma mestaidade. Assim, embora o
Nada nao possua ser, ele é um existente, pelorgptiqpvinculo no Ser. Como vimos
mais acima, o Nada nao é o contrario do Ser, masaetraditorio. No fundo esta a
questdo de se conceber Ser e Nada numa mesma atidgu®, como principio de
interdependéncia entre ambos.

A atitude interrogativa, como assinalamos, nospeeber como a realidade
humana é tocada pelo Ser e pelo Nada em seu pfaGpdamento. A interrogacéo fez
surgir a possibilidade de resposta negativa dideteima espera. Assim, 0 existente
pode se dar como nada, como puro nao-ser, casgpasta seja negativa. Mas nao é
tudo. A atitude interrogativa, além de fazer core quhada sobrevoe o mundo, faz com
que o0 nada surja no proprio interrogaddgla’ (a interrogacdo) é, portanto, por
definicdo um processo humano. Logo, o homem apeesen ao menos neste caso,

como um ser que faz surgir o Nada no mundo, nadaezin que se afeta a si mesmo de

225 1dem, p. 57 — ('étre par qui le néant arrive dans le monde dantiser le néant dans son étre et,
méme ainse, il courrait encore le risque d’étalilirnéant comme un transcendant au coeur méme de
'immanence, s'il ne néantisait le néant dans stva & propos de son étre. L'étre par qui le néamiva

dans le monde est un étre en qui, dans son étestifjuestion du néant de son étre: I'étre par lqui
néant vient au monde doit étre son propre néant
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ndo-ser’??° Na atitude de interrogar, o esperar é um desprendd do ser, é uma
fissura que acaba por se instalar no préprio seirgarroga. Interrogar € um modo de o
Nada vir ao mundo pelo proprio ser que interrogaofo se no ato de interrogar ao
mesmo tempo houvesse um recuo nadificador, fazesmio que o homem se
desgarrasse de seu ser onde se encontra em repdumsse surgir o Nada de si
mesmo. A negatividade € o resultado da tenséaotideléntre Ser e Nada em um ente
gue é ser-no-mundo. A negatividade surge como mimrdm sintese e ultrapassagem
do ser do ente rumo as suas proprias possibilidades

Temos, a partir do que vimos acima, alguns elersepéwa deixar um pouco
mais claro a forma como o Nada vem ao mundo, saratdude humana interrogativa
exemplar nesta ilustragdo. A negacdo assim faz manstituinte do proprio ser-no-
mundo. Consequentemente, a negatividade apareoce algm inerente no ser do ente
que é o homem. Esta negatividade, porém, deve ficdhor exemplificada, o que

veremos a partir da realidade humana como abextuidevir’.

3.4. UMA NATUREZA DESCARACTERIZADA DO DETERMINISMO

Se o Nada vem ao mundo através do homem, issorrdecke certa
caracterizagdo ontologica que envolve o ser dédeeld humana. Esta ontologia é ao
mesmo tempo marcada por uma negacao da naturemas\gue enA Nausedsartre ja
negava qualquer relacdo com o naturalismo, queuaea fixar uma natureza a partir
de estruturas pré-concebidas.

A liberdade como pressuposto  ontoléogico é decterenda
‘distancia/proximidade’ que se apresenta entreroqgee o homem é e o Nada que
‘emana’ de si. Porém, o que se pode subscreveibgodade aqui € um horizonte por
onde um ser possivel pode se constituir. A libezdadio € assim uma caracteristica,
mas um fundamento. E a partir dela que a ontolegyitieana vai tomando visibilidade,
no sentido de uma descricdo antropoldgica, poisaadascrevendo em seu fim dltimo
condutas humanas.

E por isso que a liberdade antes de constituisareia ‘determina’ a existéncia

do homem, A liberdade humana precede a esséncia do homemma-aopossivel: a

2% |bidem, p. 58 — (Elle est donc, par définition, un processus humaihomme se présente donc, au
moins dans ce cas, comme un étre qui fait écloreént dans le monde, en tan qu’il s'affecte lumaé
de non-étre a cette fih)
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esséncia do ser humano encontra-se em suspensibardabe”?*’ Uma esséncia
implica uma identidade, um vinculo com um nuclee ge mantém inalterado.
Representa uma fonte de referéncia, uma origems. &pistamente 0 que a concepgao
sartreana ndo deseja: uma identidade que se censiits modos de uma natureza,
dando forma e contetido a seu<&r.

E a existéncia ao contrario que antecede a ess@aia uma ontologia, essa
precedéncia da existéncia assume contornos propimscebe-se um ser onde sua
realidade mais profunda € a indeterminacdo, ou mesggacdo. Porém, a liberdade
nao € algo que se constitua, que se agregue, omanegie qualifique a realidade
humana e a torne mais especial que a dos outres.ddtato de pdr a existéncia ja
implica ao mesmo tempo a liberdade, ndo ha separdestes termos. Ser livre é
proprio do homem,® homem néo é primeiro para ser livre depois: naodiferenca
entre o ser do homem e seu ‘ser-livré®®. A palavra ser-livre concebe-se no mesmo
modo da palavra ser-no-mundo, onde ‘ser’ e ‘liwehstituindo uma Unica palavra,
insinuam uma caracterizacao ontolégica, o que anaraando a estrutura intima da
realidade humana. O que vimos sobre a constitudlgdoonsciéncia que se apresenta
sempre como sendo um ser que ela ndo é, ou seja, ttanscendéncia, vem
complementar a propria idéia do que venha sereadéule. A consciéncia é plenitude
gue se designa a si mesma a0 mesmo tempo em gemaEe um ao outro, ou seja, a
um transcendente. E caracteristico da consciémstéaparadoxo de ser e nio-ser, de

autonomia e dependéncia. Porém, ndo podemos confeste paradoxo com algo

227 |bidem, pp. 59-60 — (“a liberté humaine précéde I'essence de I'homnie nd possible, 'essence

de I'étre humain est en suspenson dans sa lijerté

228 A titulo de exemplo, Sartre ilustra bem esta sisade uma existéncia que precede a essénciaira part
das escolhas que o poeta Jean Genet realiza diesit@izos que se formam sobre sua pessoa. Embora
estigmatizado, aceitou os estigmas, e é dentra @ssblha “escolhida” que sua liberdade se maajfest
superando qualquer principio de natureza, sej&stigmas que recebe seja das proprias escolhdazjue

“A duplicidade do projeto de Genet vem da ambigiedda nossa condicdo, pois somos seres cujo ser
esta perpetuamente em questao. Ou, se quisermgsg n@neira de ser € estar em questao no Nosso ser.
Ninguém é covarde ou corajoso como esta paredarchr como este cobertor é verde. Para o covarde,
a covardia se manifesta sempre como um possiechaale aceita-la recusa-la, fugir dela, encontra-la
até em acdes que os outros julgam temerarias, séq@rsem participar dela etc. (...) Entretanto,oné
menos verdade que toda decisdo emana de uma lidkeqlara e ndo qualificada que visa dar-se um ser,
sem alids nunca conseguir completamente; pelo adofro ser que Genet acredita ter recebido dos
adultos ja esta feito. (...) Se Genet € uma ‘na@reudo esta inscrito nessa natureza, até o mentm

que ele faz para voltar-se para ela e reinvindiagé Genet tem o poder de reinvindicar a sua esagnc
entdo ele tem o poder de recusa-la, de muda-l& éelivre e sua natureza é apenas um mito ou uma
ilusdo”. p. 71

22 SARTRE,L'Etre et le Néantp. 60 — (t’homme n’est point d’abord pour étre libre ensuiteais il

n'y a pasde différence entre I'étre de 'lhommeast ‘€tre-livre™.)
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semelhante & seqiiéncia de causa e éf8iftste paradoxo é resultado de uma falta que
jamais pode ser preenchida, por isso que do poatuvigla existencial hd sempre a
sensacgao de desamparo iminente no homem.

O sentimento decorrente desta falta € a angiddia.€, porem, um sentimento
de carater psiquico, mas de carater dntico, paishem a existéncia e fundamenta uma
concepcao de ser. A angustia € o confronto do hoocmgisigo mesmo, com sua prépria
liberdade. A angustia se apresenta assim comopripifdada que o homem é.

3.5. ANGUSTIA E LIBERDADE

O caminho que fizemos até aqui nos colocou diaatBlada como fundamento
da negacdo. O Nada carrega a negacao junto densgagdo como ser, pois é o
contraditorio do proprio ser. A liberdade surge @esorréncia deste Nada. O homem
nadificando seu ser descobre-se como ser-livrepampétuo esvanecer-se rumo as suas
possibilidades, o que faz emergir a angustia.

O processo nadificador que possibilita a transéecid da realidade humana
num constante devir do ser, pelo fato de que elaée ndo e ndo € o que é, exige ao
mesmo tempo uma ruptura com o passado. Esta rupiabiza o que ja haviamos
afirmado anteriormente quanto a precedéncia daéexis em relacdo a esséncia. A
esséncia exige um passado do qual emana as cestizerdo ser, a existéncia ao
contrario, faz-se no futuro como motivacdo do praselsso ndo significa que se
abandona a historia individual ou o passado.

Mas, ao contrario, significa levar nosso passadgup em conta ao modo do
nao determinismo, uma presenca sempre ausenteitida lontologica ha uma inversao

da modalidade temporal, passado, presente futi§o.sd fala propriamente do tempo,

230 E a partir deste ponto que Sartre faz sua crétipaicologia, Queremos simplesmente mostrar que,
assimilando a consciéncia a uma sequéncia causaffimdamente continuada, vamos transforma-la em
plenitude de ser, e ali, fazé-la voltar na totalidailimitada do ser — como revela a inutilidade dos
esforcos do determinismo psicoldgico para disses@do determinismo universal e constituir-se como
série a parte. O quarto de uma pessoa ausentbyros que folheava, os objetos que tocava, ndo sdo
mais que em si mesmos, mais que livros, objetosejay realidades plenas: mesmo os rastos deixados
pelo ausente sé podem ser decifrados no interia sitnacéo na qual a pessoa se designa como ausente
(...)". Ibidem, p. 60 — (Nous voulons simplement montrer qu’en assimilamoiascience a une sequénce
causale indéfiniment continuée, on la transmuerenpiénitude d’'étre et, par 14, on la fait rentrdas la
totalité illimitée de I'étre, comme le marque biarvanité des efforts du déterminisme universadoetr

se constituer comme série a part. La chambre deséat, que les livres qu'il feuilletait, les objeds’il
touchait ne sont, par eux-méme, que des livresplgds, c'est-a-dire des actualités pleines: lesés
mémes qu'il a laissées ne peuvent étre déchifrémsne traces de lui qu’a l'intérieur d’'une situatiou

il est déja comme abseny”.
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mas de uma temporalidade. E meu futuro, meu pfifette ser que configura meu
passado, ndo o passado que determina meu préSefteNada que emerge do ser
resulta desta antecipacédo do futuro e decorremieirau com a anterioridade. Para o
Nada vir ao mundo é necessario que o futuro venhanaontro do Ser e ndo que o
passado se faca presente de modo determinista.

Pelo que se pode perceber, o surgimento do Nagyieereao modo de uma
exigéncia uma ruptura com o passado, ou anteg@taraucom o passado faz com que o
nada surja no ser, de tal forma que a propria tdme ganhe o ser através da
antecipacao do futuro. Nesta antecipacéo a Liberdalbca-se em questao pelo préprio
devir, sendo a angustia a tomada de consciénda litesrdade, (...) € na angustia que
o homem toma consciéncia de sua liberdade, ourederp, a angustia € o modo de ser
da liberdade como consciéncia de ser; é na angugiia a liberdade esta em seu ser
colocando-se a si mesma em quest&d’Se a ideia de liberdade ndo pode ser reduzida
a pura abstracdo de um ser que faz emergir o Nadsee ser, ou, se ndo € da mesma
forma a simples captacdo de nossas experiéncismindo pelas multiplas escolhas que
nele podemos realizar, isso decorre do fato dengquangustia a liberdade se plenifica
como devir, ou mesmo, como Nada. Especificamepe, @ Nada é (Néant) falta de
ser.

Nesse sentido, a angustia coloca a liberdade seanprpiestdo pelo préprio fato
desta nunca se planificar no ser, sendo recortergea. Significa que estamos imersos
num ser que nao possui em seu ser a plenitude énu@sa constante falta. Aqui se
tematiza ao mesmo tempo a temporalizagdo do sangdstia ndo decorre do passado,
ndo € uma abertura decorrente do que foi, mas fueckalmente do que vira. A
angustia € uma forma do futuro sempre se fazeepteso modo do ainda nadg,..)
sou 0 que serei & maneira de ndo sé38”"Porém, é importante ficar claro que néo é

simplesmente uma antecipacéo do tempo, mas umatalzpcao do ser. Nao se trata

%1 para Sartre todo projeto de ser se faz a partimeescolha original. A titulo de exemplo, talodisa

€ o que lhe possibilita psicanalizar existenciakmel®an Genet e compreender na contingéncia deste o
horizonte de suas escolhas, e ndo ver ali sen&tigaedo da liberdadeSt quisermos compreender o
que ele é hoje e o que ele escreve, devemos rammreasa escolha original e tentar descrevé-la
fenomenolgicameriteSARTRE, Saint Genet: ator e martip. 62

232 Semelhante ao que vimos dm Transcendance de 'Egmuando falava de ‘intencionalidades
transversaispara designar as consciéncias passadas preseatgs@éncia, embora sem tematizar a
temporalidade que envolve a consciéncia.

233 SATRE,L’Etre et le Néant|bidem, p. 64 — (..) c’est dans I'angoisse que I'homme prend ciémse

de sa liberté ou, si I'on préfere, I'angoisse estriode d’étre de la liberté comme consciatiétre, e'est
dans I'angoisse que la liberté est dans son étrguastion pour elle-mérhg

24 1dem, p. 75 — (..) je suis celui que je serai sur le mode dé aae pas.)
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de um futuro da sucessédo temporal, das horas, @ss dos anos, mas de uma
temporalizacdo onde se da ao ser a uma Ultimarpadabre seu préprio devir, como o
‘ainda ndo’. Neste sentido, é a propria temporadivaontologica que fundamenta o
tempo cosmico, dando ao homem carater de ser-ndemomo ser-livre.

A angustia pela temporalizacdo do futuro captawir @®@mo sua realidade mais
préxima. Assim, o que me separa das decisfes que,tdas escolhas que realizei, do
passado que me constitui € simplesmente nada. éstagne coloca diante do Nada,
sendo a liberdade esta apreensao de meu ser acdmadltda ndo. A angustia € assim a
consciéncia de liberdade de um ser que encontrargeram si a razdo de seu devir

Com a angustia, a liberdade passa ao plano deémsiast Faz perceber ao
existente que seu ser esta em perpétua constiteigée ndo possui nenhuma esséncia
ou palavra anterior da qual possa recorrer pafazee. Este Nada € o que Sartre chama
de ‘transcendéncia na imanéncid®® pelo préprio fato de que um nada separa motivo e
consciéncia. Na propria consciéncia estariam ag/agdtes para a consciéncia sair de si
rumo as suas possibilidades. Assim, a consciéreiibdrdade se apresenta como um
absoluto, por depender somente de si para ser.

Desta forma, ndo somente meu sentido me € inematkefambém o sentido do
mundo, 1...) nada pode me proteger de mim mesmo; sepadadmundo e de mim
mesmo por nada que sou, tenho que realizar o sedtbcdmundo e de minha esséncia:
eu decido, sozinho, injustificavel e sem desculp¥sA liberdade desta forma néo pode
ser concebida sem a responsabilidade, na verdadeandiferenca entre ambas, uma
exige a outra. Assim, sou eu, em meu ser-livredpwd realizar o sentido do mundo,
fazendo de meus possiveis a antecipacao de mea.futu

Contudo, ndo podemos nos esquecer que estamosano mflexivo. Neste
plano a angustia é uma realidade do ser-livre qoa & todos indistintamente como
dimensé&o ontologica. Porém, por ser-livre, o honperde adotar atitudes de fuga de
modo a driblar a propria angustia. O determinisrsicgddgico neste ponto se torna o
alvo de critica de Sartre(..\) afirma existirem em nds forcas antagonicae ¢ipo de
existéncia € comparavel ao das coisas; tenta pteEnos vazios que nos rodeiam,
restabelecer os vinculos entre passado e presprasente e futuro; prové-nos de uma

natureza produtora de nossos atos e converte @s#ssos atos em transcendéncias,

235 Ipidem, p. 69 — tfanscendence dans I'immanerice

238 Ipidem, p. 74 — (..) rien ne peut m’'assurer contre moi-méme, calipéonde et de mon essence par
ce néant que je suis, j'ai a réaliser les sens dumae et de mon essenc : j'en décide, seul, injisk et
sans excuse)

108



dotando-os de uma inércia e uma exterioridade cuiéwem fundamento a algo que
nao eles mesmos e sao eminentemente tranquilizadosconstituirem um jogo
permanente de desculpas (.2},

N&o teremos condi¢cdes aqui de aprofundar a citieaSartre faz a psicologia e
a psicanalise, pois teriamos que adentrar no esi®gsicanalise existencial, que nos
levaria até o final de Etre et le Néanto que ndo é nosso objetivo. Basta-nos aqui a
critica sartreana de um esboco de natureza estalelgelo determinismo psicoldgico,
que contradiz toda concepcédo de um ser-livre quesfidergir o Nada em seu proprio
ser.

O determinismo psicolégico encontra no passado ajge ndo a propria
consciéncia, a justificativa de toda conduta presdtorém, como constata Sartre, ndo €
possivel dissimular a angustia de nés, posquros angustieE 0 que Sartre percebe ao
analisar um tipo particular de conduta em relac@amgustia, a ma-fé. Nela a prépria
angustia se faz presente ao modo do ndo-ser. Veremmo a ma-fé acaba por
constatar que somos angustia, dando a negacaocesidéncia constante no coragédo da

imanéncia.

3.6. MA-FE E NEGACAO

Para os objetivos de nosso trabalho, a apresent&€doma ontologia da
negatividade e a conseqiente negacdo da naturezadg-i@ vem confirmar a
negatividade implicita em todo ato humano. A mé-igma atitude diante da angustia,
decorrente de nossa consciéncia de liberdade. Vijmes angustia emerge a partir do
proprio Nada. Este Nada € a distancia que o hormema te si como ruptura de seu
passado e assuncdo de seu futuro como ‘o ainda déiseu ser. A ma-fé visa
‘contornar’ este Nada que emerge no ser a partdistancia que o Para-si toma de si
mesmo, porém, como veremos, este Nada € insuptirhb@o, o que pode acontecer é
se ter ma-fé na apreensdo da angustia, mas jamagede dirimir esta angustia nos

comportamentos que a ma-fé enseja.

%7 |bidem, p. 75 — (..) il affirme qu’il y a en nous des forces arsaigtes dont le type d’existence est
comparable a celui des choses, il tente de combéfevides qui nous entourent, de rétablir les lidns
passé au présent, du présent au futur, il nousyamtid’une nature productrice de nos actes et cdssa
mémes il en fait des transcendents, il les dotealimertie et d’'une extériorité qui leur assignésr
fondement en autre chose qu’en eux-méme et quireaags2minemment parce qu’elles constituent un jeu
permanent d’excus€s.)”.)
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A ma-fé ndo se capta somente a partir do niveexeit, a ma-fé se da na
instantaneidade da consciéncia irrefletida. Assique deve ser uma consciéncia para
gue possa agir de ma-fé? Veremos que esta ma-f@jndard a clarificar melhor a
relacdo entre consciéncia e Nada, ou mesmo, ajadaipreender como a consciéncia
em seu intimo se torna o seu proprio Nada. Destaafouma ontologia da negatividade
vai se tornando mais explicita a partir da anggiés ela passa a refletir o nivel do
comportamento, ou melhor, ela toca nossa propesemca no mundo. A ma-fé se torna
acima de tudo o reflexo da atitude negativa presgnino coracdo do ser, e € nesta
perspectiva que nos direcionamos a&la.

Ora, 0 que vamos fazer entdo é tomar a ma-fé coothos direcionados para a
consciéncia, para ver o que aquela pode dizeradesta quanto a seu modo de ser. A
analise da ma-fé ndo comporta desta forma um jgmmoral diante de algumas
atitudes humanas. Trata-se primeiramente de utu@athegativa perante si mesmo, ou
seja, o homem sendo angustia, toma uma atitudeigke gara escapar dela, procura
negar algo que é inerente a sua realidade 6nticaaA¢é se apresenta assim como uma
atitude negativa que envolve o ser da realidadeaham

A ma-fé, e isso deve ficar claro, ndo € da ordercatesciéncia reflexiva, uma
consciéncia de consciéncia, mas da ordem irredleBdr isso ndo pode ser comparada a
uma mentira. Porque esta exige a consciéncia d#lirmeo que a tornaria um
transcendente. O que nao acontece com a ma-fé, gstés por ser consciéncia
irrefletida, pde em jogo a prépria estrutura dascé@ncia. E como se a consciéncia se
afetasse de ma-féAfuele que se afeta de ma-fé deve ter consciédejas(la ma-fé,
pois o ser da consciéncia é consciéncia de $&8rA ma-fé é assim da ordem da infra-
estrutura da consciéncia, uma consciéncia de rmapiiica consciéncia desta de ponta a

ponta*°

238 H4 como que uma hierarquizacéo da negac&o, queovpiizo negativo & imanéncia do ser, como
descreve Muller, As condi¢Bes de possibilidade do juizo negativcstitiem, assim, uma hierarquia
regressiva de dimensfes de negatividade cada vezragicais, tendo a coincidir com a imanéncia da
consciéncia: juizo negativo, comportamentos negatjpré-predicativos, ndo-ser fenomenal (négatité),
ndo-ser transfenomenal, que termina, apos intriecaatgumentagdo, por se revelar idéntico a
negatividade constitutiva da consciéncia e da lilagle, ao que Sartre chama de ‘o nada no coragéo do
ser”. p. 93

29 SARTRE,L’Etre et le Néantp. 95 — (Celui qui s’affecte de mauvaise foi doit avoir atieace de sa
mauvaise foi puisque I'étre de la conscience esscience d'étré.)

240 N&o entraremos na discussdo psicanalitica da ndée queremos é nos acercar do que esta pode
dizer acerca da consciéncia. Se toda consciénci@angciéncia de ser, rejeita-se portanto, o priacipi
psicanalitico que substitui a ma-fé pela idéiame mentira sem mentiroso. (gf. 8.
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No nivel das atitudes humanas, a ma-fé engendra anteulacdo entre
facticidade e transcendéncia, de modo a embarafhbas. Realiza sua transcendéncia,
mas se fixa ao modo do ser das coisas. E umaditderdvida pela metade, pois mesmo
transcendendo-se fixa esta transcendéncia nadiadesi mesmo, mas de outrdlds
ao contrario, ‘sou grande demais para mim’, ao masta transcendéncia
transformada em facticidade, é fonte de infinidddedesculpas para nossos fracassos
ou fraquezas®* O que a ma-fé faz é encontrar uma desculpa paxapsbpria
transcendéncia, uma vez que ndo pode nega-la evtutabsE por ndo poder negar a
transcendéncia que a ma-fé é consciéncia, ndoinglduassim sua atitude ao nivel do
inconsciente, ou mesmo, a um ato determinado previte.

A ma-fé confirma assim a estrutura temporalizaateedlidade humana, ela é o
gue ndo é e ndo € o que &, evocando assim umimealizante de seu ser. Neste ponto,
nos temos um desdobramento da interpretacdo d& sertfeana. Ao se estabelecer as
possibilidades de condutas de ma-fé, ndo se camfion outra parte que ha um ideal de
sinceridade a ser vivido pela consciéncia. A sideele nesse sentido acaba por
constituir um fracasso. Ela toma a forma de exigémem relacdo as condutas que
jamais poderéo ser alcancadas.

A sinceridade n&@o nega a transcendéncia, mas oapente transcender da
realidade humana. Estabelece como ideal uma comdaka uma identidade entre os
atos e o ser fosse sempre possivel. Vimos que lalaga humana ndo € uma
coincidéncia consigo mesmo ao modo das coisas,ndois$ ser Em-si, mas Para-si. E
um ser das lonjuras, uma constante fuga de si.sBjalele sinceridade é sempre uma
impossibilidade possivel a alguém que age de mé-&repeticio perfeita dos gestos
do garcom, ou do ator em cena, que segundo Sawimea serdo alcancados em seu ser,
pois uma permanente distancia os afasta de qualigeatidade com o0s gestos
meticulosamente encenados.

Do ponto de vista ontoldgico € o que permite aidade humana ser-no-mundo
e nao ser-no-meio-do-mundo. Por isso o ser dadesldi humana nao se assemelha ao
modo de ser das coisas, por que esta sempre paralalsi.

O que se percebe é que ha uma ambiguidade no iRgua-sicaba pondo no

mesmo nivel tanto a ma-fé como a sinceridade. Ham#do de ambas as condutas uma

21 SARTRE, L’Etre et le Néantp. 92 — (Mais inversement, le «je suis trop grand pour mei»nous
montrant la transcendance muée en facticité, estifae d’une infinité d’exuses pour nos échecsasi n
faiblesses.)
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identificacdo. N&o por menos, pois tanto a ma-féna@oa sinceridade negam a
absolutizagdo da transcendéncia, dando ao ser al@ade humana sempre a
possibilidade de identificacdo consigo mesmo, en@iro por burlar a angustia, o
segundo por buscar o positivo. A propria sincerdadassim ma-fé. Ambas almejam
um ser Em-si irrealizavel. O que é tal comportameeindo um eterno esvanecer-se de
‘si” rumo ‘a si’. A ma-fé acaba por desvelar o miopNada na consciéncia se
aproximando do cogito pré-reflexivo como meio da sanifestacdo,A' condicdo de
possibilidade da ma-fé € que a realidade humanasemser mais imediato, na intra-
estrutura do cogito pré-reflexivo, seja o que na®réo seja o que é*2

A ma-fé é nesse sentido uma fé, eis o que |he rdetara ser um tipo de
comportamento especifico, a ponto de os psicOlogaxarem o inconsciente. Ora, ao
determinar como fé, Sartre concede a ma-fé umaitarmodalidade. Se o primeiro
comportamento da ma-fé era de fuga e o segundo idemidade ao modo da
sinceridade, ja o terceiro acaba por unir os deisnddo a transforma-los num ato de
crenca. A ma-fé como crenca é a prépria negacétahdb no coracdo do s&r No é
desta forma uma mentira contada a partir da camsei@eflexiva. Como vimos, ela se
caracteriza como fuga do que se €, ou seja, dastiaghla nos informa que no seu ser
mais profundo a consciéncia é Nada, que é o qué,réiado é o que &, ou seja, a ma-fé
acaba de nos deixar diante da propria negativideskente no ser.

O estudo da consciéncia como Para-si nos most@ra rais clareza este
carater volatil da consciéncia em sua estruturanagiatoria, ou seja, como afirmacao
negativa e negacdo afirmativa. E esta prépria bilstade de ser que a caracteriza
aprioristicamente, ao mesmo tempo em que fundanaeesérutura constitutiva do Para-

Si.

242 1dem, p.102 — (“a condition de possibilité de la mauvaise foest que la realité-humaine, dans son
étre le plus immédiat, dans l'intrastructure du tégréreflexif, soif ce qu’elle n’est pas et nét gas ce
que’elle est)

43 A ma-fé como crenga e ndo como mentira, ou sefapacerto modo em que a consciéncia se mostra
negativamente em sua infra-estrutura, é bem ildstrambora ndo tematizada nesta perspectiva, quando
Sartre toma como exemplo Santa Tereza d’Avila. hitdade, a simplicidade, o desapego buscados pela
Santa, revelam ndo outra coisa que a negacgdo debgsivo, sendo afetada sendo de mafRar‘tras

dos esforco sincero de desapego de si, que a é@nsgiinfeliz tenta fazer, ha um otimismo éticostha
que um olhar absoluto nos penetre para que sejavatmrizados absolutamente. Assim, a elevacédo
ascética é verdadeira, mas a humildade e o desap&gdalsos. Sempre se trata de existir aos olleos d
um Outro e de ser, consequentemente, para si mesntro, diferente de si. A humildade consiste em
escolher o Outro aos olhos de quem se existe, e@weguinte o Outro que se € para si mesmao”. Saint
Genet: Ator e Martiyp. 216
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4. A ESTRUTURA INTIMA DA CONSCIENCIA: O PARA-SI

As reflexdes que Sartre nos propds sobre a posshidhde entre as duas
regides do ser, entre o Em-si e a consciéncia, lexagam a percorrer um longo
caminho que nos deixou no limiar da negatividadenéiro tivemos a negacdao, desta,
fomos a liberdade e da liberdade a ma-fé como ciaémesma da liberdade. Parecia
que tal percurso ja havia esgotado qualquer teatgdtiva mais sobre a consciéncia.

Do que vimos até agora, eis que se apresenta um deosier da consciéncia que
acaba por acampar todas as descricdes anterior®ardsi surge assim como uma
espécie de fundamento de onde se deve partir émdatizacdo sobre o cogito. Sartre
pretende com o Para-si nos levar ao mais intimocalasciéncia, que tem na
interrogacdo deste mesmo cogito o “instrumentoéticl” para se chegar ao ser da
realidade humana como totalid#d&0 Para-si buscaré recompor o que vimos até agora
de modo fragmentado: que o homem é uma unidadesiidvel e que tem na
consciéncia intencional seu ponto de partida patangpreensao de seu ser. Todas as
consideracOes praticas que podem advir dessa@waliglogica visam demonstrar que
como ser-no-mundo 0 homem possui o0 desejo dedatkdi

Parece estranho Sartre retomar o cogito a esta aléudescrigdo da consciéncia.
Porém, veremos que esta retomada tem sua razaer.d® £0gito em Sartre como
vimos no primeiro capitulo assume duas designagies, pré-reflexivo ou reflexivo,
temos por meio dele acesso a certeza absolutaudastqdas as demais afirmacfes em
relacdo a ele sdo relativas. Se Sartre desejadgtero cogito € como pressuposto
metodolégico de seu abandono, ndo deseja aprissenaele ao modo de Husserl. Ha
uma passagem neste nivel descritivo de uma cowgtigoe era instantanea a uma
consciéncia que passa a ser temporal. Neste néveledcricdo, o cogito designa a

subjetividade como acesso a verdade absoluta do ser

244 «para falar a verdade, é preciso partir do cégitoasrcabe dizer parodiando uma férmula celebre,
gue ele a tudo nos conduza, mas na condigao da-tteiNossas precedentes interrogacgdes, que recaiam
sobre as condicdes de possibilidade de certas dasdoéo tinham outro objetivo sen&o nos colocar em
condig8es de interrogar o cogito sobre seu serefomecer o instrumental dialético que nos pesséi
encontrar no préprio cogito o meio de escaparmosndtantaneidade em direcéo a totalidade de ser que
constitui a realidade humana’SARTRE, L'Etre et le Néantp. 110 — (A vrai dire, il faut partir du
cégito, mais on peut dire de lui, en parodiant doamule célébre, qu’il méne a tout a condition d’en
sortir. Nos recherches précédentes, qui portaienties conditions de possibilité de certaines cotaedy
n'avaient pour but que de nous fournir I'instrumetidlectique qui nous permettrait de trouver daes |
cégito lui-méme de moyen de nos évader de I'inategité vers la totalité d’étre que constitue dalitéa
humaniné&.)
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E justamente o nivel ontolégico que se deseja gdtatbm o Para-si. Assim, 0
gue deve ser a consciéncia ao modo de um Paras?ré&spondermos esta questao,
serd necessério irmos as descricdes que vimos solmrefletido e acrescentar as
descobertas feitas neste terceiro capitulo soboasciéncia.

Vimos anteriormente que a consciéncia é outra gienesi. Caso fosse Em-si,
nao haveria a menor possibilidade de o Nada surgis da consciéncia como Em-si,
que € plenitude de ser, s6 emana ser, € uma adeqtaeal entre o conteudo e seu
continente. Nao ha abertura ou descompresséao skrstetal, € pleno de si mesmo, por
isso todo seu ser é identidade consigo mesmo. Bameéorma, ndo ha presenca da
temporalidade, pois ndo h& abertura nem ao passsa@o futuro. O Em-si é o que é.

A consciéncia como Para-si, ao contrario, se defimaeiramente como se fosse
o reverso do Em-si, ou mesmo, seu contraditériemEultima instancia como negac&o
que se constitui presenca a si, porém, uma nheggqgaondo constitui ser, mas
modalidad€é*®> Estamos tratando aqui da consciéncia no planfieiiic, que tem por
caracteristica ser consciéncia de si sendo pursceadéncia. Ha, porém, uma
similaridade entre consciéncia irrefletida e rafltax Da mesma forma que a Ultima, a
consciéncia irrefletida exige ser vista, ndo parawonsciéncia, mas por si mesma,
“Mas nem por isso deixa de ser homélogo ao cogitiexigo, na medida em que
aparece como sendo a necessidade primeira, panaciéncia irrefletida de ser vista
por ela mesma; comporta originariamente, portardsse carater dirimente de existir
para um testemunho, embora esse testemunho paral@@onsciéncia existe seja ela
mesma”?*® E como se ela possuisse o olhar para duas diragepara fora, para o
objeto de que é consciéncia, e outro para si, ammsciéncia nao tética.

No fundo o que Sartre deseja confirmar € estearan&gativo que envolve toda

consciéncia em seus modos de ser no mundo. Segdgawedo Em-si, faz com que a

2450 que Moutinho afirma enNeegacao e finitude na fenomenologia de Sirre por a negacdo como
caracterizacdo ultima da consciéncia, ao negagacde como ser da consciénci, $e ‘consciéncia’ é
aqui um dos termos , € porque a negacédo € nacaapsegacao do ser em si, mas também negacéo de si
mesma. A maneira sartreana: se a negacéo devensgruno néo, ela ndo pode cristalizar-se como ser,
ainda que negativo. Uma pura negagdo deve ser raptom uma substancializacdo que a faria
coincidir consigo mesma. (...) Havera ‘consciéncia’ medida em que o para si ndo apenas é como ndo
sendo tal ser, mas também na medida em que elé aésa negatividade como ser. S6 ha consciéncia de
si porque a verdadeira negagéo é negacdo voltadmessi mesma — quer dizer, negagédo pura. (...) E
assim que o para si é consciéncia de algo: ndo ap@orque € negacgado deste algo, mas também porque,
sendo negacédo voltada sobre si, torna-se presensia @éo coincidéncia consigo e assim consciéncia
(de) si”. pp. 221-122

“® SARTRE,L’Etre et le Néantpp. 110-111 — (ais il n’en est pas moins homologue au cégitoeséfl

en ce qu'il apparait comme la nécessité premiémyrpa conscience irréfléchie, d’étre vue par elle-
méme; il comporte donc originellement ce caractdirenent d’exister pour un témoin, bien que ce ce
témoin pour qui la conscience existe soit elle-ni@me
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ordem dos fenbmenos surja como constituidos pelacé&ncia. Assim, a consciéncia
nao so é livre como criadora.

Para caracterizar melhor este papel que a conszipassui de ser outra que si
mesma na transcendéncia, Sartre denomina estadaniigareflexo-refletidor. Elimina
assim os residuos de dualidade que possa havercensciéncia e objeto, apresentando
a consciéncia como uma totalidade na imanénciallhsd& como se houvesse na
consciéncia a0 mesmo tempo o carater de passividadlexo) e movimento
(refletidor), como expressdo que caracteriza estaepca a si que envolve toda a
consciéncia do objeto.

Para aprofundar esta relagdo que a consciéncialipo®ssigo mesma ao ser
consciéncia de si, Sartre particulariza este ‘Gi™si” refere-se ao sujeito, é o que faz
remeter-se a ele mesmo em sua intencionalidade nBlmapode ser o mesmo “si” das
coisas, idéntico ao “si” do Em-si. Este si da cansta refere-se a uma distanci@, 8i
representa, portanto, uma distancia ideal na imam@®entre o sujeito e si mesmo, uma
maneira de ndo ser sua prépria coincidéncia, deapac de toda identidade colocando-
a como unidade; em suma, um modo de ser em eduitibrpetuamente instavel entre
a identidade enquanto coesédo absoluta, sem traghveesidade, e a unidade enquanto
sintese de uma multiplicidadé*’ Este “si” como referéncia desta distancia intemma a
sujeito € o que faz a ponte entre a unidade doessua abertura ao mundo,
estabelecendo uma presenca a si e a0 mesmo tengaoagatividade, pois envolve
uma n&o coincidéncia consigb.

Sartre classifica esta relagéo interna da conseiéc modo de uma lei. E este
“si” que faz do Para-si o fundamento ontolégicosf@enolégico da consciéncia. E uma

presenca a si estabelecida por uma distancia deitaada. Se a negatividade se faz

47 |bidem, p. 113 — (“e ‘soi’ représente donc une distance idéale ddmsrianence du sujet par rapport
a lui-méme, une fagon de ne pas étre sa proprecitiEnce, d'échapper a 'indentité tout en la posant
comme, unité, bref, d'étre en équilibre perpéturabet instable entre I'identité comme cohésion akesol

sans trace de diversité et I'unité comme synthasgedmultiplicité”.)

248 - A . . . . . o ) “
E porque consciéncia de si e intencionalidade s&alistinguem, como nos afirma Breeui

consciéncia de si e a intencionalidade ndo repriesanpois duas faculdades independentes e
alternativas, mas decidem a infra-estrutura de t@daonsciéncia. E porque a consciéncia de si no
qualifica o ato intencional a titulo de propriedadedo devemos considera-la pois, como um modo de
suplemento facultativo e de ordem psicolégica, y&@ gma percepcdo ndo presente a ela mesma nao
estara presente as coisas. Ela é consciéncia deduchdo é consciéncia; é sua ledp. cit.,pp. 168-169

— ("Conscience de soi et intentionnalité ne représeéntemc pas deux facultes indépendantes et
alternatives, mais décident de [linfrastruture emsdielle a toute conscience. C’est pourquoi la
conscience de soi ne qualifie pas I'acte intent&n titre de propriété: nous ne devons donc pas la
considérer comme une sorte de supplément facuétaiifordre psychologique, puisqu’'une perception
non presente a elle méme ne sera pas presentehases Elle est conscience ou rien du tout; c'ast s
l0i".)
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presenca como estrutura da consciéncia, € em @ac@rdesta presenca a si. Esta
distancia acaba por instalar uma fissura no sewipio de toda a negatividade. Assim,
o Para-si € o préprio Nada. O que leva Moutinhofiemar que ‘Inteiramente
dessubstancializado, o para si ndo é originalmeraéa, sendo esta pura negac&d®.
O Nada da mesma forma representa 0 proprio cogitargilexivo em sua
transcendentalidade, ou seja, negacao intra-esthatnstituinte de toda consciéncia.
Porém, ndo se pode falar do Nada como se falard®@ddada é este perpétuo
esvanecer-se da consciéncia numa distancia a sin&oreza € fugidio a prépria
linguagem. O Para-si exige para sua compreensaovornanto, € em seu movimento
qgue o Ser faz surgir o Nada. Numa linguagem metaf@artre ilustra o Nada como
uma fissura no SerAssim, o nada é esse buraco no ser, essa quedaes EIMo a
si, pela qual se constitui o Para-si*°
Ao se falar do Para-si estamos tratando eminententenrealidade humana, é
ela unicamente que permite vir ao Ser o Nada. Adesbe humana como projeto possui
uma consciéncia em perpétua fuga para o mundo.fligdaacaba por fazer emergir o
Nada como fundamento do Para-si. E necessariompa@rificar um pouco melhor
esta relacdo entre Para-si e mundo, pois estéicels#p acontece sem exigéncias. E o

gue o exame da facticidade procurara esclarecer.

4.1. O PARA-SI E SUA FACTICIDADE

N&o é possivel compreender o Para-si sem suaidiactee Com a facticidade o
Para-si ganha um chao, um solo por onde estendgesew mundo. Sem a facticidade
o Para-si estaria suspenso no ar, seria somentalstracdo, uma potencialidade que
teria realidade reduzida a imanéncia. Com a falade o Para-si ganha o mundo.

Embora o Para-si ndo seja fundamento do seu gsrs@aa assim plenitude, ele
é. Este “é” indica uma existéncia, uma situacdo punjeto de ser, ele € o que néo €, e
nao € o que €. Para o Para-si existir se requeo gquendo da mesma forma exista, por
isso ndo pode ser seu proprio fundamento, poisexigresenca de algo da qual escapa

a sua realidade de ser, ou melhor, requer um egpalgoseu ser possa fazer-se.

29:Negacao e Finitude na fenomenologia de Sayt@. cit., p. 122

0 SARTRE L’Etre et le Néantp. 115 — (Ainse, le néant est ce trou d’étre, cette chutéettesoi vers
le soi par quoi se constiue le pour-$i”.
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A facticidade vem testemunhar que o mundo € corae@npo do Para-si, que
seu ser esta imerso no mundo e é a partir do myuelgonstitui sua liberdade. Por isso
€ uma liberdade situada, que de modo algum limitbeadade, mas ao contrario, é a
condicdo de sua propria existéncia. Nao existeddme sendo em situacdo, presente
num mundo de resisténcias e ameacas constantes.

Se o Para-si se constitui como presen¢a no mustipeesenca é antes de tudo
fundamentada na possibilidade de ser. HA um egam@lanto entre possibilidade e
situacdo. Sem situacdo o Para-si ou seria préngiegdo ou viveria num mundo
abstrato, o que € absurdo. A facticidade estabelest&a forma a compreensdo do ser
gue se engaja ho mundo para ultrapassa-lo. O Pseado ser de abertura no mundo,
sendo falta constante, capta sua possibilidadedyrip mundo, Mas a possibilidade
também pode parecer como estrutura ontoldgica dd: @&, entdo, pertence a certos
seres como sua possibilidade; é a possibilidade €jas sdo, que tem-de-ser. Neste
caso, 0 ser sustenta no ser suas proprias postioiéis, ele é o fundamento, e, assim,
ndo €é permitido que sua necessidade de ser possadegendente de sua
possibilidade”?®* E no mundo como possibilidade que o Para-si captanstitui sua
propria possibilidade. Neste sentido a possibikda&io se resume a uma escolha, mas a
um tem-de-ser, por isso, 0 homem é ser-livre.

Aqui Sartre faz aproximar Em-si e Para-si. E ha ssm@o muito clara para isso.
E que por si s6 o Para-si carece de identidadenetessita para existir de certa
resisténcia que o faca despontar no ser. Parecankst que Sartre aproxime
consciéncia e Em-si, 0 que pareceu negar semprémPgeem o Em-si, o Para-si ndo
possuiria contingénciaAssim, o ser da consciéncia, enquanto este ser-gi para se
nadificar em Para-si, permanece contingente; o@,SBR0 pertence a consciéncia o
direito de conferir o ser a si mesma, nem o dehéde de outros™? Ha aqui uma
espécie de ambiguidade presente na consciénciagel& nem o fundamento de seu
ser, pois seria puro ‘Em-si’, nem recebe este sayutro, pois perderia sua autonomia.
O que nos levaria a concluir que possuiria uma recia autbnoma, que é no

minimo estranho e paradoxal.

%1 1dem, p. 130 — (Vais la possibilité peut aussi nous paraitre congsgucture ontologique du réel:
alors elle appartient a certains étres comme leasgibilité, elle est la possibilité qu’ils sont,’dgiont a
étre. En ce cas, I'étre soutient a I'étre ses pegppossibilités, il en est le fondement et il npeagt donc
pas que la nécessité de I'étre puisse se tireradeossibilité”.)

%2 |dem, pp. 117 — @inse I'étre de la consciénce, en tant que cet ésteen soi pour se néantiser en
pour-soi, demeure contingent, c’est-a-dire qu’igppartient pas a la conscience de se le donnemnpni
plus de le recevoir des autré}
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Essa aporia pode ser dirimida se introduzirmos e@immento na consciéncia.
Captado de modo passivo, Em-si e Para-si sdao rewmireconciliaveis na
consciéncia. Porém, se introduzirmos o movimente, € a propria transcendéncia da
consciéncia, Em-si e Para-si sdo apenas momentas@dotalidade que se faz ser-no-
mundo, ou seja, o Para-si deseja ser.

A contingéncia € o horizonte que estabelece a&elag@o mesmo tempo o lugar
do conflito entre estas duas regides de ser. Commwsv acima, quando Sartre
visualizava no cogito o principio dialético paracbegar a totalidade. Com a facticidade
0 cogito ganha um mundo e o ser uma presencaztnitdi. Existencialmente, 0 homem
se percebe coisa entre coisas, um ente que énddettas coisas, decorrente de seu ser
livre. Ontologicamente, isso corresponde a negheole.

Assim, enquanto a contingéncia da carater exisitaoiPara-si, a facticidade da
identidade ontoldgica, ambas se interpenetramqétegpermite ao Para-si ser um ser de
possibilidades, partindo de sua situacdo no murmoccondicdo mesma destas
possibilidades. Assim, o Para-si acha-se sustentado por uma pespébmtingéncia,
que ele retoma por sua conta e assimila sem pageirsi-la jamais. Esta contingéncia
perpetuamente evanescente do Em-si que infestaaesiPa o aproxima ao ser-Em-si,
sem jamais se deixar apanhar, é o que chamareméscteidade do Para-si®>* Sem
a facticidade a consciéncia se antecederia ao meiedtabeleceria seus vinculos, o que
é absurd®® N&o podemos nos anteceder ao mundo. A contengideale é a
possibilidade e a condicdo da prépria consciéreisedapresentar ao modo do Para-si.

E percebendo-se um ser factico, embrenhado nassitizies do mundo que a
realidade humana se concebe como falta. Havianmsag ela € uma totalidade, mas é
uma totalidade ao modo do néo-ser, pois é negay@&iante. A realidade humana por
possuir as caracteristicas do Em-si e do Para-giestifica a uma totalidade que nunca
se totaliza, uma falta que nunca se preenche,cpoi® afirma Sartre, é o faltante que
move o faltado, e ndo o contrario.

A falta se assemelha a presentificacdo do futueorgunca se contemporaniza,

mas esta sempre diante de nos. E busca de um pireento que nunca acontece, pois

53 |bidem, p. 119 — @Ainse le pour-soi est soutenu par une perpétuaigicgence, qu'il reprend & son
compte et s'assimile sans jamais pouvoir la supgrir€ette contingence perpétullement évanescente de
I'en-soi qui hante le pour-soi et le rattache atl&en-soi sans jamais se laisser saisir, c’estjge nous
nommerons la ‘facticité du pour-5j

%4 A descoberta que Roquentin faz de sua contingdneiaparece em forma de nausea, como captacéo
desta gratuidade de seu ser. A fuga impossiveh dasttingéncia é transformar-se em ser necessario,
seria burlar sua facticidade de modo que pudessa slaa existéncia uma justificativa.

118



€ eterno inacabamento, um desejo que jamais s& §ai suas proprias possibilidades
nao confere ao Para-si poderes absolutos na rg@dizde seus desejos. Vimos que a
facticidade como condicdo ontolégica impde ceremstricbes ao Para-si, pelo proprio
fato de encontrar-se em situacéo. Ser livre sigaiissim buscar o possivel.

A realidade humana com ja mencionamos € eterna, fali um constante
insucesso de preenchimento. Nao ha duvidas quie exiseterno conflito entre busca e
realizacdo. Por ndo realizar-se como ser plenogrohsmano busca sempre. A
possibilidade desta forma, tornar-se uma caratiterisntoldgica deste ser Em-si que se
nadifica para torna-se Para-g\ssim, para que exista possibilidade, € necessargoa
realidade humana, na medida em que € si mesmaggig coisa que nao si mesmo. O
possivel é este elemento do Para-si que |lhe espapaatureza na medida em que é
Para-si”.?*> A possibilidade surge com a emergéncia do NadsenoPorém, este Nada
nao pode ser jamais apanhado, pois sua condicéristéncia ao modo do Para-si € a
dissipagdo, ou mesmo, a negacgéo. E o que faz esPestar constantemente fora de si,
vimos que ele € o que ndo &, e ndo € o que é.lilada humana esta por isso sempre
longe de si mesma, numa distancia feita de nada.ditancia € caracteristica deste seu

ser possivel, o que Sartre denomina de “Circuittpseidade”.

4.2. A IPSEIDADE COMO CARACTERIZACAO DO PARA-SI

Para aprofundar melhor o significado do Para-si aomonsciéncia
autonegadora, de um ser que é suas proprias piolsgibs, Sartre denomina circuito da
ipseidade esta relacdo imanente da consciénciasearpossivet:’ Vimos na primeira
parte de nosso trabalho que o Ego n&o é da conigiémas um habitante do mundo. E
objeto da consciéncia refletida, resultado simétias apreensdes dos estados e das
acdes. A vivéncia da consciéncia que antecedeegptdsdo do Ego para o mundo é
sustentada pela consciéncia irrefletida. Assim te@® mesmo tempo com o Ego a
ocorréncia de dupla passagem: do irrefletido adex®b, e do imanente ao

transcendente, como caracterizacdo da espontarediadtonsciéncia. Mas deve-se

S SATRE, L'Etre et le Néantp. 136 — (Ainse, pour qu'il y ait possible, il faut que laali#é-humaine,
en tant qu’elle est elle-méme, soit autre choselpuméme. Le possible est cet élément du pougtsoi
lui échappe par nature en tant qu'il est pour-spi”.

Como nos afirma Breeur,Uma definicdo minima de sujeito poderia ser, ci@rfdartre, uma
‘ipseidade que se motiva espontaneamente’; maimeante, uma consciéncia que se organiza em uma
totalidade egolégica”.Op. Cit., p. 200- (“Une définition minimale du sujet pourrait étre tant Sartre
‘une ipséité qui se motive spontanément’; plus &raent une conscience qui s'organise spontanément
en une totalité égologiqli¢
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concluir que a consciéncia ou o Para-si sejam ssnpénte este impessoal dado pela
espontaneidade da consciéncia? Ao que tudo indicaua propria espontaneidade a
consciéncia estabelece uma relagao consigo mesndn selagédo com o mundo. A esta
altura a impessoalidade ndo pode mais caractewinar indeterminacédo egoica, mas
deve trazer consigo de modo ndo tematizado umgéieksf>’

A ipseidade restabeleceria desta forma a sepaet® Ego e irrefletido, ou

melhor, os aproximaria numa totalidade ontologtea. ipseidade que permitiria ao Ego
ser uma vivéncia da consciéncia no mundBiniplesmente, longe de ser o polo
personalizante de uma consciéncia que, sem elejgrerceria no estado impessoal, o
Ego é, ao contrario, a consciéncia em sua ipseidadelamental que permite a
aparicdo do ego, em certas condicdes, como fendntescendente desta ipseidad@®.
A consciéncia em sua ipseidade é dotada de ceatasteristicas que nao lhe permite
ser reduzida apenas ao impessoal. Concomitantemenhundo se apresenta como
condicdo e exigéncia de seu ultrapassamento. @Gy seflevir do mundo tem sua
referencia na subjetividade como ipseidade.

A ipseidade caracteriza assim a consciéncia compassivel, Na ipseidade,
meu possivel se reflete sobre minha consciéncialetermina como aquilo que é. A
ipseidade representa um grau de nadificacdo maseado que a pura presenca a Si
como cogito pré-reflexivo, no sentido de que o ipessdo é pura presenca ao Para-si,
como reflexo-refletidor, e sim presenca auseAt&”Como acabamos de ver, a
ipseidade € a propria consciéncia de falta queusspsobre a consciéncia irrefletida e
que a faz escapar para o mundo. Nesse sentido,igsalade, a consciéncia é
caracterizada como presenca a sSi que agrega o reterde possibilidade, o que a
caracteriza como fundamento da aparicdo do Egaueviseulo insuperavel com o
mundo. Por isso Sartre acaba por denomina-la deittiy pois em sua presenca a si,
como totalidade-destotalizada, o Para-si é reewoiostantemente ao mundo pela

prépria falta que constitui seu ser.

%7 E esta relagdo que Sartre ndo percebe Artranscendéncia do Egoo que levou a afirmar a
impessoalidade da consciéncia.

#8 SARTRE,L'Etre et le Néantp. 140 — (Simplement, loin que I'Ego soit le pole personalisd’une
conscience qui, sans lui, demeurerait au state isgp®el, ¢est au contraire la conscience dans son
ipséité fondamentale qui permet I'apparition dedd dans certaines conditions, comme le phénoméne
transcendant de cette ipséitg”.

#91dem, p. 140 — Pans l'ipséité mon possible se réfléchit sur mascience et la détermine comme ce
gu’elle est. L'ipséité représente un degré de niéatibn plus poussé que la pure présence a sobdita@
préréflexif, en ce sens que le possible que g mest pas une présence au pour-soi comme le aafle
reflétant, mais qu'il est présence-absenye”.
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O mundo, desse modo, possui carater personalizpoig,é o lugar onde os

possiveis assumem determinacdo pessoal, ou seja,reus.
4.3. A TRANSCENDENCIA COMO RELACAO ENTRE EM-SI E FRA-SI

Embora ja tenhamos nos referido véarias vezes &rpateanscendéncia como
caracteristica mesma da consciéncia em seu comstaationar-se ao mundo, pois a
consciéncia consiste em ser consciéncia do muradoraportaremos aqui a um modo
mais particular de transcendéncia, a que estabelacénculo entre o Em-si e o Para-
si, a partir da especificacdo que ja vimos do N&ad@emos que o Para-si € fundamento
de seu préprio Nada, mas esse Nada s6 é possiveimpser que se nadifica. O Em-si
desta forma, ndo é uma realidade totalmente estr@mPara-si, alias, existe um vinculo
inalienavel entre ambos. O que vimos distintamente partir da descricdo
fenomenoldgica agora seré unificado tendo em wistascricdo ontoldgica da realidade
humana como totalidade.

Assim, a realidade humana tem por estrutura ont@dgstas duas estruturas, ou
regides de ser, que faz com que o Para-si como dadar busque o ser, ou 0 Em-si,
mas uma busca que nunca se realiza ou se complptassibilidade que caracteriza o
préprio ser da consciéncia em sua abertura ao mdaddamenta-se neste constante
arrancar-se do Para-si rumo a sua inalcancaveiiddele. Esta inalcancavel identidade
€ resultado da propria presenca da negatividadangpede o fechamento do circulo
ontolégico, ou seja, o Para-si é 0 ser que € mgae e ndo € o que é.

Esta transcendéncia mais originaria do Para-si amsiESartre chama de
conhecimento. Estamos nos referindo ndo somentsm@in como a consciéncia €
(primeiro capitulo), mas, como constitui (ontol@gente) sua relacdo em seu préoprio
ser. Esta caracterizacdo ek-statida consciéncia como Em-si-Para-si permitirq
estabelecer que o conhecimento e a criacdo canstiseu modo de ser no murfdd.

Que tipo de conhecimento se estabelece nesta oethg&dara-si ao Em-si?
Sartre estabelece esse conhecimento ao modo dandentbgia, como intuicao,
afirmando na verdade qu&d ha conhecimento intuiti6®* Na intuicdo, como afirma

o pensamento fenomenoldgico, estamos diante da.destar ‘diante de’ significa que

%0 A palavra ekstasis como Sartre a recebe de Hedtlegspecifica em sua raiz grega o ser que esta for
de si mesmo, ou mesmo, 0 constante arrancar-sealque caracteriza o Para-si;
1 SARTRE,L’Etre et le Néantp. 208 — (1l n’est d’autre connaissance qu’intuitive”.
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h& uma distin¢cdo originaria em que a consciénadaénd coisa. Essa presenca originaria
€ por base negativa, pois a consciéncia se da ao o distincdo. Sendo distingdo
apresenta-se em constante quest@oPara-si € um ser para o qual, em seu proprio
ser, esta em guestdo o seu ser, enquanto esteesseacialmente certo modo de néo
ser um ser que, a0 mesmo tempo, ele posiciona oatmw que n&o a si mesthe? O
que Sartre deseja afirmar, pelo fato do Para-sir eésh constante questdo, € que o
proprio Para-si € em sua constituicdo mais intiox@hecimento e negacdo. Nao é um
conhecimento que se acrescenta ao Para-si, masned#no se dando como
conhecimento, ao mesmo tempo em que nega ser.

Da mesma forma, este conhecimento implica uma @Aegapsoluta como
caracteristica do Para-si. Conhecer é distinggmehte o Para-si pode aparecer a Si
mesmo como nao sendo o que conhece. O conhecimsi@dtamplicito nesta distingéo.
Se o0 Para-si é 0 que ndo é, e ndo é o que é, adestse deslocamento de ser é o
conhecimento, um conhecimento apresentado negaitamO carater positivo do
objeto encerrado em sua estrutura de Em-si € aapamtida a determinagéo ontoldgica
do Para-si como negatividade. Deste modo, a tradéceia é esta relacdo que faz do
Para-si conhecimento negativo do objeto como alistinto dele. Ao mesmo tempo em
que o Para-si se determina como negacdao, faz erodfgn-si como outro que nédo é.

E pela negatividade que o Para-si faz surgir o Emesmesmo o mundo. 1sso
decorre pelo fato de que had em seu ser a presersggrimivel da negacao.
Consequentemente, o Para-si como negatividadefazjoe exista todo o ser. O que se
apreende na percepc¢ao ndo é outra coisa que gstgdnemplicita. O ato perceptivo é
a base deste conhecimento negativo, onde o mundmrsstitui a partir de uma
distincao originaria. O proprio ato perceptivo, @afirma Sartre, se constitui sob um
fundo de mundo, Em outras palavras, a presenca ao mundo do Pamsespode se
realizar por sua presenga a uma ou Vvarias coisasi@dares, e reciprocamente, sua
presenca a uma coisa particular s6 pode se reakzdore o fundo de uma presenca ao
mundo. A percepcdo se articula apenas sobre o funtolégico da presenca ao
mundo, e o mundo se desvela concretamente coma fdadcada percepcéo

singular”.?®® Assim, pela negatividade o Para-si lanca luz sobmeundo fazendo que

%2 1dem, p. 210 — (“e pour-si est un étre pour qui son étre est erstipie dans son étre en tan que cet
étre est essentielement une certaine maniere gasnétre un étre qu'il pose du méme coup comme autr
que lui.)

53 |pidem, p. 243 - En d’autres termes, la présence au monde du pone-gieut se réaliser que par sa
présence a une ou plusieurs choses particuli@esciprocrement, sa présence a une chose pagieul
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as coisas emergem de seu obscurantismo. E estecomeinto de carater ontolégico
gue coloca o mundo como cenario em que apareceassRPao mesmo tempo que faz
com que o préprio mundo exista.

Desta forma, o Para-si € ontologicamente pura ivigdgde, ‘O Para-si ndo € o
mundo, a espacialidade, a permanéncia, a maténa,seama, o0 Em-si em geral, mas
uma maneira de nao-sé-los é o ter-de-ndo-ser estanesse copo, este quarto, sobre o
fundo de total de negatividadé®* Isso n&o significa que o Para-si constitua o0 mundo
ao modo do idealismo, mas seu modo de aparecer negacao das coisas, faz com
gue essas coisas surjam no mundo como nao sermdEéncia. Assim, a consciéncia
se autodetermina como n&o sendo o mundo, e o ramdeu reverso, se auto-revela
como ndo sendo a consciéncia. Esta ralacdo, sosgivpb de completar-se pela
realidade humana que em sua constituicdo maisargimegatividade ao mesmo tempo

em gue € transcendéncia.

5. PARA ALEM DA LIBERDADE CARTESIANA

A negacado da natureza requer uma negatividadeapente no coracéo do ser.
O que vimos até agora neste terceiro capitulo oo e analise descritiva do Ser e do
Nada, foi a descricdo de uma ontologia fenomencédgias estruturas da realidade
humana, que em sua infra-estrutura € habitada pear permanente negacédo. Nesta
descricdo a negatividade passa a ser o termo ad@ntda descricdo da realidade
humana, que na sintese sempre irrealizavel domsesifara-si, acaba por aproximar os
termos desta ontologia a historicidade, pois eimalinstancia o homem é responsavel
por seu ser, 0 que evoca uma permanente aberttegao.

O entrelacamento entre ontologia e historia é matatio pela prépria
compreensao que Sartre faz do homem em sua to@lidatico-ontolégica. A
historicidade ndo é tematizada diretamente pelalagiai sartrena, mas no momento em
que esta ontologia evoca uma situacdo, uma contirg@ uma facticidade, o que é
ausente passa a ter uma presenca, ou seja, aahgsioro momento praxico deste ser

ontico-ontoldgico evoca a seu turno uma compreedea&er.

ne se peut réaliser que sur le fond ontologiqueladg@résence au monde et le monde se dévoile

concretement comme fond de chaque perception g@ngiu)

264 }a; " . TIPS . ) .
Ibidem, p. 219 - (e pour-si n'est pas le monde, la spatialité, larpanence, la matiére, bref I'en-soi

en général, mais sa maniere de ne-les-étre-pag d’asoir a ne pas étre cette table, ce verre, eett

chambre sur le fond total de négativitg”.
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Queremos encerrar nosso objeto de estudo mostrparela negatividade néao é
somente o termo de uma fundamentacdo ontologidai@mda no imanentismo das
estruturas a priori do Para-si. A negatividadea piflerdade, que é sua manifestacao,
como o sujeito e sua sombra, exige implicitamenteiado. E nesta perspectiva que
nos direcionaremos ao texto que Sartre intiféa liberté Cartésienné®® Tanto a
liberdade como a negatividade vao muito além derd@es metafisicas, que suspensas
no plano das idéias abstratas nada dizem acerb#stdaia. O préprio Sartre concebe
uma metafisica e uma ontologia situada, de forrhgua a historicidade ndo € seu
contrario, mas a extensao irrevogavel do ser.

Nesse sentido, Sartre se situa além da liberdatiesiema*® Compreende esta
liberdade a partir de dois modos diferentésssim, encontramos em Descartes, sob a
aparéncia de uma doutrina unitaria, duas diferentesrias da liberdade, uma que
considera este poder de compreender e julgar qua sua e outra que deseja
simplesmente salvar a autonomia do homem diangéstiema rigoroso de idéias®’ O
homem cartesiano, segundo Sartre, estabelece dadesr a partir do pensamento,
descobre as relacfes inteligiveis entre as esséagiatentes. O homem nédo sé esta
diante das verdades que descobre como também assspoasabilidades perante elas.
E uma liberdade que se constitui pelo poder quesyposie compreender.
Indistintamente, este poder pertence a cada homeependente das diferenca acerca
de sua contingéncia. Descartes acaba por univasaim fundamento que iguala todos
0s homens: sua capacidade de compreensado, quetanst@amente se estende ao da
liberdade?®® Ou mesmo, a propria liberdade, como vimos, ensézro poder que 0
homem possui de compreender e julgar.

As relacbes de esséncias que o homem alcancaéstdey seu pensamento,
decorrem néo de sua capacidade de criar, mas tens® de descobrir. E que para

Descartes, criar € prerrogativa divina, ndo humabaque cabe ao homem é

255 SARTRE,Situations Philosophiquep. 61

285 N&o é nosso objetivo apresentar em que medideeSarisitua diante do pensamento cartesiano, seria
trabalho excessivo para nosso objeto, mas somenteferido texto mostrar de que modo Sartre arparti
da negacdo, sem recusar sua heranga cartesigmapée ir além de Descartes.

%7 SARTRE,La Liberté Cartésienne. 63 — (Aussi trouvons-nous chez Descartes, sous |'apparenc
d’'une doctrine unitaire, deux théories assez diffiées de la liberté, selon qu’il considéere cettesgance

de comprendre et de juger qui est sienne ou salihwgut simplement sauver I'autonomie de 'lhomme
en face du systéme rigoureux des idées”.

%8 Como afirma Sartre,Um homem n&o pode ser mais homem que os outrogueer liberdade é
comparavelmente infinita em cada unilem, p. 65- (“Un homme ne peut étre plus homme que les
autres, parce que la liberté est semblablementim#&n chacun’).

124



simplesmente desvelar o que por principio ja exisho descobrir, cabe ao homem
aderir livremente ao que evidentemente se mostpeasamento como verdatfé.

Estranha liberdade. Descartes acaba por institnivinculo insuprimivel entre
entendimento e vontade. Conseqientemente, diardistitzcao e da clareza ndo posso
negar minha ades&o. Isso ocorre porque esta claedsstincdo que as idéias
verdadeiras possuem séo tributarias do poder divdlmodo homem. Deus como ser de
absoluta positividade possui a capacidade de drsatidades absolutas em si mesmas.
Se ha verdades é porque Deus as instituiu, catenagm tdo somente chegar a elas e
dar meu assentimentoA$sim, sendo Deus fonte de todo ser e de todavyidade, esta
positividade, esta plenitude de existéncia que §ulgamento verdadeiro ndo podera
ter sua fonte em mim que sou nada, mas somente #2/@ que vemos acima é o
estabelecimento de um abismo entre eu que soa (mada), e Deus infinito (absoluto).
E desta distin¢&o entre finito e infinito que Satoncedera ao homem, por seu proprio
nada um poder absoluto de constituir sua existéncia

Sartre opera no proprio pensamento cartesianodisttn¢cdo entre nada e
absoluto, na medida em que o homem pode evadie-8&ds, uma distincdo em que o
que era visto como absoluto passa a ter carasdiviele o que era relativo passa a ter
carater absoluto. E como se Sartre quisesse dapraem os atributos que no plano
cartesiano pertencem somente a Deus. E por str djué o homem consegue superar a
infinitude divina, (...) pois Deus, que é plenitude infinita de s&© podera conceber
nem regrar o Nada. Ele p6s em mim o positivo; eteator responsavel por tudo o
gue em mim é. Mas por minha finitude e meus lignftes minha face de sombra, eu
escapo dele. Se eu conservo uma liberdade deriedd®, é por relagdo a isso que eu
ndo conheco ou que conheco mal, as idéias truncadasladas, confusas. Para todos
estes nadas, eu mesmo como nada, eu posso dizexunposso ndo me decidir a agir,

a afirmar. Ja que a ordem das verdades existe deranim, 0 que vai me definir como

%9 E 0 que Descartes nos apresenta na quarta medit&@, se me abstenho de formular meu juizo
sobre uma coisa, quando néo a concebo com sufcEateza e distingéo, é evidente que o utilizaenui
bem e que nado estou enganado; mas, se me deteamiega-la ou assegura-la, entdo nao me sirvo como
devo de meu arbitrio; se garanto o que ndo é vegttadé evidente que me engano, e até mesmo, ainda
que julgue segundo a verdade, isto ndo ocorre s@od@caso e eu ndo deixo de falhar e de utilizat m
meu livre arbitrio; pois a luz natural nos ensinaeqo conhecimento do entendimento deve sempre
preceder a determinacéo da vontade”. p. 128

“'"SARTRE,La Liberté Cartésienne. 70 — (Ainsi, Dieu étant source de tout étre et de towtsitjvité,

cette positivité, ce plénum d’existence qu’estugeinent vrai ne saurait avoir sa source en moisyis
néant, mais en lui).
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autonomia, néo é a invencao criadora, é a recuseedtisando até ndo podermos mais
recusar que somos livre$*!

E em face desta recusa que o homem constituitseraldde. E por ser negacéo
pura que pode dissimular qualquer atributo, qualagaeacteristica que |he imprima
uma identidade, inclusive de tudo aquilo que neldefine como natureza. Nadificando
tudo o que existe fora de si, 0 homem pode da mésmea nadificar tudo o que nele é
ser. Uma negacédo que outrora era operada pelaaijpetb pensamento, chega a infra-
estrutura de seu ser. Este Nada a que se chedarecan homem sua independéncia
total, tanto de Deus como de qualquer outro awilulg identidade. Sartre acaba por
desvendar a partir do proprio pensamento cartesigm@oa liberdade é inerente ao
homem né&o pelo que €, mas pelo que néo €, owesgjaanto finito e limitado.

Se Sartre seguisse a cartilha cartesiana, estddibe possuiria limites de fato,
pois no momento em que aparecesse o verdadeiroha&ria possibilidade de o
homem o recusar, pois s6 pode dizer ndo ao na@seaue é falso. Segundo Sartre,
faltou a Descartes conceber a negatividade comdufo@, ou seja, faltou concebé-la
como algo que fosse além da negacdo da negacam eng seus limites acabaria por
identificar liberdade e negatividadd; a liberdade cartesiana se junta aqui a liberdade
cristd, que é uma falsa liberdade: o0 homem cartesiaassim como o homem cristdo
s&o livres para o Mal, ndo para o Bem, para o Emép para a Verdade®’?E a esses
limites judicativos que Sartre procura superarcebendo a liberdade tanto na escolha
do Mal como Bem, do Erro como do Verdadeiro, aipdd proprio Nada que subsiste
no ser do homem.

La liberté Cartésiennenos permite assim visualizar de forma mais clara a
aproximacao entre estes dois planos aparentemestémtds: metafisica e historia, de
tal modo que a liberdade passe do plano abstratcoacreto, num movimento de
sintese e totalizacdo, que tem por fundamento @e@Ensio de um Ser situado. E licito
deste modo, como o fez Sartre em relacdo aosfii®®aos homens de acdo, perguntar

2 |dem, p. 71 — (¢..) car Dieu, qui est plénitude infinie d’étres Baurait concevoir ni régler le Néant. ||
a mis en moi le positif ; il est I'auteur responkate tout ce qui en moi est. Mais par ma finitetenes
limites, par ma face d'ombre, je me détourne de3iije conserve une liberté d' indifference, clgat
rapport a ce que je ne connais pas ou ce que jeaisrmal, aux idées tronqquées, mutilées, conféses.
tous ces néants, néant de mois-méme, je puis e ! je puis ne pas me décider a agir, a affirmer
Puisque l'ordre des vérités existe en dehors de oeogui va me définir comme autonomie, ce n'est pa
I'invention créatrice, c'est le refus. C’est enuséint jusqu’a ce que nous ne puissions plus refgser
nous sommes libreg”.

272 \hidem, p. 75 — (Et la liberté cartésienne rejoint ici la liberté @ienne, qui est une fausse liberté :
I’'homme cartésienne, ’homme chrétien son libresrpe Mal, non pour le Bien, pour I'Erreur, non pou
la Vérite”.)
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em que “situacdo privilegiada” o proprio Sartre exgncia sua liberdade? Ora, do
ponto de vista filoséfico, vimos no primeiro capdtiBartre perseguir uma ideia de
consciéncia que se assentava sobre certa concegg@inenologica, que acabava por
liberar o campo transcendental. O segundo capdudoou mostrar como a consciéncia
imaginante, decorrente desta liberacdo, evocavanumdo em que a consciéncia é
posicionada como negacdo. E neste terceiro capitmos até entdo, uma realidade
humana que é antes de tudo negatividade como geesermundo.

Sartre foi um fildsofo embrenhado nas demandasseale tempo, e se nos
perguntamos em que condi¢des pensou ele a liberdgmea salientar que o evento de
uma Guerra Mundial ndo poderia estar alheio tansuas posi¢cées politicas como
filosoficas. Cremos, inclusive, que a certa altm&@g € possivel separar ambas, porém,
nao trataremos disso aqui. De qualquer modo, beadikde possui carater metafisico
num primeiro momento, que posteriormente, por exigéde uma compreensao mais
abrangente do ser do ente que é o homem, se ehistiaacamente. E uma liberdade
gue embora tenha pressuposto cartesiano, nao & dmplano do pensamento, mas
exige uma situacdo e uma criacdo para se estabdeerodo pleno. Sartre acaba por
apresentar uma compreensdo do ser onde pensar sawiconcedidos a partir de uma
mesma realidade ontolégica: a negatividdde.

Para se pensar a liberdade, ndo se pode reduzslinates do pensamento, de
sua recusa ao erro, mas de identificar a propberdade ao ato de negar e criar,

consequentes de sua finitude e negacédo. A negalwidartreana €, assim, criadora,

23 E o0 que Sartre compreende de Jean Genet, quatelesenlhe o Mal, interpretando o fato como
principio da liberdade absoluta. Isso é caracteéozzelo teor de aparéncia que envolve o ser, goena
outra coisa sendo outra forma da negatividade seseptar: A escolha do traidor é tornar-se essa
fissura no coragdo do Mal, de ser o Ser desse NAmS mais profundo do N&o-Ser do Ser. E nessa
fistula ontoldgica que se reinem Derrota e VitoBar e N&do-Ser, Vida e Morte, Crime e Traigdo. Pois
se 0 Mal é o N&o-Ser do Ser e se a impoténcia deéMareaparecimento do Ser no fundo no Nao-Ser,
surge uma nova realidade, que é ao mesmo tempweSBiAdo Ser e o Ser do N&o-Ser. E a aparéncia.
Destruir 0 Ser é reduzi-lo a aparéncia pura; fazier Mal uma impoténcia é converté-lo em aparéncia;
viver a impossibilidade de viver é perseguir, ddeatoda uma vida, uma aparéncia de suicidio;
descobrir-se como “impossivel nulidade” é constagae, ao perseguir em si a sua propria liquidacao,
aparece-se a si mesmo, como liquidante. Refugiaasativa da consciéncia reflexiva é descobrir gue
consciéncia se alienara na aparéncia e fazé-larretoa si, onde ela descobre que n&o tem outro ser
senao o aparecer, isto é, ela so existe enquanapaeece. E, efetivamente, a aparéncia pura é uoa na
ser em relacdo ao ser, pois ela ndo é, mas apenssce; 0 ser € a sua impossibilidade. (...) No
momento, vamos limitar-nos a observar que ele aficgm isso mesmo, essa horrivel liberdade de que
falavamos. Convencido de ser impossivel, quer gigténcia, contra a evidéncia, a essa impossibilaa
que ele é. Torna-se, nesse puro projeto desespesadmesmo tempo o ser que mantém para 0 ndo-ser a
sua propria impossibilidade de ser; e 0 ser qudageexistir pela sua propria impossibilidade. Nao s
pode encontrar melhor definicdo para uma liberdagemesmo tempo finita, logo afetada pelo nada, e
absoluta. Diante da ‘Causa sui’ divina, criadora demesma e do universo, Genet se apresenta como
uma causa de si demoniaca, gozando de sua impat&aujo o poder criador € definido como
impossibilidade vivida de dar-se o ser”. Sait Gerdbr e Martir, pp. 183-184
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sendo seu “sim” e seu “nao” totalmente consequatdeseu Nada. Ora, nada mais para
aproximar metafisica e historia, e mostrar quergldmento do ser € tanto a liberdade
guanto a negatividade.

De tudo o que vimos, uma moral ndo seria tdo nadasguanto impossivel?
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CONCLUSAO

A ontologia fenomenolégica sartreana é uma onialeguada. O percurso que
fizemos dela transcendance de I'Ego até La liberté cartésemassando pok’Etre
et le Néanttestemunham de modo suficientemente claro tal @osiPorém, € uma
posicdo filoséfica a que se chega, ndo da qualase,pnesse sentido, a reflexdo
filosofica sartreana, pode-se dizer, evolui nessacd@lo, para a historicidade. A
perspectiva que se abre € que a singularidade luneam suas prerrogativas
ontoldgicas, em sua Ultima instancia ndo se cobdraphistoria, mas esta se torna o seu
proprio campo de manifestacéo, de concretizagéao.

O encontro de Sartre com Raymond Aron, em que eagiesenta a
fenomenologia como o pensamento que devolve a ewe do mundo na filosofia,
marca inicialmente suas investigacdes e preocupdijégoficas.La Transcendance de
'Ego, esta assimotalmente focada, ndo propriamente a concretudendglado, mas
naquilo que permite que o mundo seja apreendidaiagriq tal, por isso suas
investigacdes se direcionam ao que € outro do mundseja, a consciéncia.

O ponto de partida para se pensar o ser, e mesragatividade, se assenta em
sua descoberta do cogito pré-reflexivo.

Sartre €, neste pequeno texto, expressivamentam@mlogo. Nao que no
futuro venha a abandonar a fenomenologia, issoripgropnte nunca vird acontecer,
porém, enl’Imaginaire, enseja o ultrapassamento de seu mestre, Husserl.

Assim, salvo sua critica a certa concepcdo da dittralidade husserliana,
Sartre é de inicio um fiel discipulo. Arroga confeaomenologia, nada menos que
pensar a concretude do mundo.

O campo de investigacdo sartreano, tributario masslo pensamento
fenomenoldgico, € a consciéncia. Nao encontrouumigersidades parisienses, nem
mesmo no pensamento contemporaneo uma filosofiaaqugasse tomar o mundo
como ele nos é dado, sem digeri-lo na abstracdaddass. Ora, para que isso fosse
possivel, seria necessario primeiro investigarlacguiguem o mundo se doa, a propria
consciéncia. Afastar dela qualguer resquicio detecmlw, de identidade, de
coincidéncia, é postula-la como um absoluto, queoméemporaneidade das coisas, faz

com que um mundo exista.
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A fenomenologia neste sentido caiu-lhe como urser. A intencionalidade,
a intuicdo, e mesmo a redugéo, acabavam de lhegantum mundo gratuito, em sua
forma mais natural e bruta, o que leva Sartreranafino final dd_a transcendance de
I'Ego, a contra gosto dos marxistas, que “ha séculos goes@ fazia sentir na filosofia
uma corrente tdo realista”. Ora, para que o mureldosnasse real de fato, era
necessario que a consciéncia fosse tomada comtutabedivre, por isso seu esforco
para expulsar dela qualguer contetudo. Seu objetavdéornar a consciéncia limpida, que
nao fosse outra coisa que sua intencionalidade.

Num primeiro momento, em decorréncia da proprimorfeenologia, a
consciéncia se apresenta como nada, expressao and&isua pureza. O mundo ‘é’, ao
contrdrio, a consciéncia ndo é; se apresenta cowazio absoluto. Todo o esfor¢o de
Sartre € de por aquilo que aparentemente € maisoiga consciéncia, no caso o Ego,
como um transcendente. O que faz € espanar qualmpssibilidade de dar a
consciéncia algo que Ihe constitua uma identidAiden objetos na consciéncia, nem
mesmo 0 esboc¢o de um ‘Eu’, que a torna uma refErénsi mesma. Simplesmente
nada. A intencionalidade garantia assim a consigé®se consciéncia de si, num mundo
gque permanentemente se doa a ela.

Para tanto, nega-se tanto o mundo como conteludosongciéncia, como
qualquer esboco de natureza que |he desse umadabnt Totalmente voltada para o
mundo, totalmente consciéncia de si. Nem realisn@m idealismo, tdo somente,
consciéncia intencional.

O que Sartre vai percebendo com o tempo, é geaanenologia husserliana
reduzia o mundo a série de seus fendmenos, acapandair num fenomenismo. Com
ahyle a fenomenologia deste se tornava excessivamdedéista. Seria necessario dar
um passo adiante, de forma tal que tanto a corgai®@mo o mundo mantivessem
suas respectivas autonomia e relacdo, sem calstiaen. A contingéncia e facticidade
da consciéncia exigiam o concreto, ndo s6 do muntds do mesmo modo, que a
consciéncia fosse pensada concretamente. Ora, gaerdi suficiente alcancar o
fendbmeno, era necessario tocar o proprio ser.

A consciéncia que se alcangcou com a purificacde;egiste a qualquer
conhecimento. Mergulhada no mundo das coisas aiémtsa € pura espontaneidade.
O ponto de partida para todo ato intencional é gueefletido, como modo de ser
primitivo da consciéncia, se antecipe a toda réflexO que temos entdo é uma

consciéncia que, do ponto de vista descritivoefl@gtida, ao mesmo tempo em que do
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ponto de vista existencial € nada. Toda ela esltada para o mundo. Assim, a
consciéncia antes de ser conhecimento € consciéacia

A consciéncia tomada como simples fendmeno naodfesteva sua totalidade,
sua presenca absoluta. Era necessario ir a razswad®anifestacdo, ou seja, a seu ser.
Eis que Heidegger se apresenta como aquele qudvee&oconsciéncia seu poder
constituinte sem cair num idealismo, mostrando @ueconsciéncia é em sua
manifestacédo projeto de mundo. Nao se fala sonmdEnt®nsciéncia, mas de realidade
humana. Sua expressao ontoldgica € ser-no-mundo.

Heidegger traz outra linguagem a fenomenologitresara, este, porém, nao
reduzia sua ontologia a uma ‘analitica existenc@ mesmo modo, o ser situado de
Sartre, ndo se refere dddsein’, este néo traz toda carga de ambiglidade comoas Pa
si, que tem na oposicao ser e nada sua razao .d®asein’ é por demais positivo, 0
Para-si é essencialmente negatividade. E negacdmido como outro, mas ao mesmo
tempo, negacdo de si mesmo como identidade. Naddjficacdo, negacéo,
negatividade, expressam continuamente uma ontolggéa toma junto o que esta
separado, e separa 0 que sO pode ser visto natongimejando a irrealizavel unidade
do em-si-para-si.

Um projeto que jamais se realiza, uma liberdaderqunca se completa, um ser
que jamais se alcanga, o Para-si € esta permamega¢ividade no ser, um ser fadado
ao fracasso, por nunca encontrar a propria raz&erdéssim, ser-livre é antes de tudo
projeto de ser. E o projeto que acaba fundamentaioato humano.

Nesse entremeio filosoéfico é dificil pensar umfees da historia. O Para-si para
tanto precisa historicizar-se, e a ontologia san@e por necessidade de principio,
precisa ser situada. O que temos em Sartre, dergotgia fenomenoldgica a sua
opcao pelo marxismo, € uma inflexdo reflexiva, gpenta a necessidade do segundo
em decorréncia do primeiro. Ndo h4, no entantaturap mas continuidade. Pensar a
histéria € pensar modos de uma subjetividade eradiz no tempo, de forma absoluta e
livre, ou mesmo, até onde é possivel se pensasauwdb e concretizar a liberdade. A
historia, e mesmo o marxismo, € a condicdo objatavananifestacdo e realizacdo do
ser, daquilo que Sartre pensou de modo abstrato rpetafisica, e descritivo pela
ontologia.

A realidade humana a partir d&Etre et le Néantconverge assim, aquilo que
aparentemente se concebia separadamente na plilgetdia sartreana: metafisica e

historia. O que permite a passagem do plano umivas concreto, do absoluto ao

131



mundano, da liberdade a historia, € uma concep@dSel que subjetivamente
indeterminado, esta em ser permanentemente abadutavir.

A histéria como manifestagdo do que é humano, seatexpressao desta
abertura concretamente realizada, situada. A egd@l@ da historia acontece
temporariamente na irrealizacdo de todo projetodmano que faz do homem, pela

prépria finitude que representa, uma permanentstgogara si mesmo.
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