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Resumo

O presente trabalho tem o objetivo de estudar como e por que Hans-
Georg Gadamer encontrou na phronesis aristotélica o paradigma para
resolver o problema hermenéutico da aplicacdo no particular. A
hermenéutica gadameriana €é baseada em cinco conceitos- chave, a
saber, a linguagem; a pertenca do intérprete a tradicdo histOrica; o
preconceito; a fusdo de horizontes e o circulo hermenéutico. A
hermenéutica gadameriana ainda exige a habilidade ou capacidade de
bem deliberar, decidir e agir. No entanto, Gadamer percebeu que isso
ndo pode ser ensinado, aprendido, esquecido ou mesmo transferido
direta e intencionalmente de pessoa para pessoa, e se deparou com um
problema: como entdo pode ser desenvolvida tal habilidade? A resposta
veio a partir de seus estudos em filosofia grega antiga, através da
formacdo neo- aristotélica de Gadamer na escola alemda, influenciada
pela filosofia préatica. Ou seja, ele redefiniu o conceito de phronesis,
gue originalmente aparece na ética de Aristdoteles, o qual passa a
significar o modo pelo qual o intérprete pode desenvolver a "sabedoria
pratica" para compreender e agir através de regras gerais em casos
particulares, em um "mundo contingente". A concepcdo de Gadamer €
a de que a "racionalidade pratica" deve ser entendida em termos de
phronesis, ou seja, pelo papel desempenhado pela phronesis como

modelo para a aplicacdo hermenéutica.
Palavras -chave:

Gadamer, Aristéoteles, phronesis, hermenéutica, filosofia pratica.



Abstract
The present work has the objective to study as and why Hans- Georg
Gadamer found in the phronesis Aristotelian the paradigm to decide the
hermeneutic problem of the application in the particular one. The
Gadamerians hermeneutics is based on five concept- key, namely, the
language; it belongs it of the interpreter to the historical tradition; the
preconception; the fusing of horizontes and the hermeneutic circle. The
Gadamerians hermeneutics still demands the ability or capacity of good to
deliberate, to decide and to act. However, Gadamer perceived that this
cannot be taught, be learned, forgotten or exactly transferred directly and
intentionally person to person, and if it came across with a problem: how
then can be developed such ability? The reply it came from its studies in
philosophy old Greek, through the new- Aristotelian formation of Gadamer in
the German school, influenced for the practical philosophy. That is, it
redefined the concept of phronesis that originally appears in the ethics of
Aristotle, which starts to mean the way for which the interpreter can develop
the “wisdom practical” to understand and to act through general rules in
particular cases, in a “contingent world”. The Gadamer’s conception is that
the “practical rationality” must be understood in terms of phronesis, that is,
for the role played for the phronesis as model for the hermeneutic

application.

Word - key:

Gadamer, Aristotle, phronesis, hermeneutics, practical philosophy.
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Introducéo

Ao formular sua teoria hermenéutica, o fil6sofo Hans- Georg
Gadamer (1900- 2002), que adotou como bases iniciais principios e
conceitos de diversos autores, tendo como principais Heidegger,
Habermas e Dilthey, construindo uma teoria so6lida - representada em
sua obra- prima Verdade e Método*® - acabou chegando a um problema
especifico: se a hermenéutica, conforme a estruturou, ndo €é um
meétodo, ndo pode ser ensinada ou transmitida diretamente entre os
sujeitos, entdo como é adquirida? Esse problema se impés como um
momento decisivo, de cuja solucdo passava a depender o fundamento
de sua teoria. A partir do conceito da phronesis? aristotélica, a
virtude mais perfeita, completa e necessaria para a existéncia e
efetividade de todas as outras virtudes, a virtude cardinal, por
analogia, modelo e paradigma, reformulou esse conceito, tornando- o

solucdo para seu problema hermenéutico.

Importante destacar aqui que a expressao "problema", ao se
referir a hermenéutica de Gadamer, remete a uma consideravel
coletanea de diferentes usos e propdsitos na literatura e no
pensamento filoséficos. Esse assunto é tratado direta ou indiretamente
por Scheleiermacher, Dilthey, Meyer, Habermas, Derrida, Kant, Spinoza,
Betti, Ricoeur, Gauthier, Aubenque, Aquino, Heidegger e tantos outros,

dos mais conhecidos aos distintos andnimos. AsSSim, mencionar um

! Nas referéncias cito algumas outras obras de Gadamer, apesar de ter utilizado de
modo especial e prioritario Verdade e Método. De fato, ele escreveu muitas
obras, porém esta é a que lhe rendeu maior fama.

2 No presente trabalho, o conceito de phronesis ou phronesis nada tem a ver com
a cautela, como simbolizada modernamente no senso comum. Ricoeur (2003)
explica que a phronesis de Aristdteles "se tornou a phronesis dos latinos"
(p.594). No entanto, "A arte, diziamos, de decidir bem, reta e adequadamente,
€ que era denominada pelos antigos como Prudentia. Originariamente, a
virtude da Prudentia (a principal entre as virtudes cardeais!) ndo tem nada a
ver com a encolhida cautela a que, hoje, chamamos phronesis; Prudentia (a
legitima, a verdadeira) é, pura e simplesmente, a arte de decidir certo".
KELLER, 2004, p. 1.

"Na linguagem de hoje, ser prudente é saber tomar precau¢des contra um ou
varios perigos que nos ameacam. [...] A phronesis, em nosso cotidiano, perdeu
toda coloracdo ética..." PELEGRIN, 2003, p. 406.



problema da hermenéutica implica em riscos, como o de tomar por
singular o que é multiplo e o de sugerir que ha uma hermenéutica
unificada enquanto ha tantas tradi¢cdes, vertentes, escolas, correntes e
variagdes. Desse modo, vé-se a necessidade de estabelecer logo de
inicio que, para o presente estudo, foi escolhido um dnico problema,
especifico e bem delimitado, que pouco se relaciona com as outras
discussdes e que, na extensédo da literatura consultada, ndo se mostrou

tratado explicitamente.

Sdo conhecidas as discussbes - das quais algumas séo
consideradas classicas: se este € um método nos moldes cientificos ou
um "jeito filoso6fico"; se deve reconstruir a verdade deformada pela
linguagem ou se deve ser compreendida atribuindo uma vontade
implicita do autor, que se oculta no texto; trata- se de uma pré ou de
uma pos-compreensdo, e assim por diante. H& todo um universo de
problemas e discuss6es em torno da hermenéutica, ou melhor, das

hermenéuticas.

Nos textos em que Gadamer trata de sua teoria hermenéutica,
a verdade em suas diversas formas é apresentada como algo maior do
gue as formas de verdade expostas por métodos cientificos®. Diante
disso, Gadamer apresenta a hermenéutica como um modo, uma atitude
filos6fica* para encontrar as formas de verdade para as quais o método
€ inadequado ou ineficiente®, conduzindo geralmente a armadilhas.
Enquanto o método pode ser registrado formalmente, explicitado em
livros e aulas, ensinado, aprendido e esquecido, a atitude filoséfica da

hermenéutica € impossivel de ser registrada, ensinada, aprendida por

8 Paul Ricoeur assim se manifesta sobre a hermenéutica filoso6fica: "O
pensamento hermenéutico mergulha no que pdde ser chamado de ‘circulo
hermenéutico’ do compreender e do crer, o que o desqualifica como ciéncia e
o qualifica como pensamento mediante". (RICOEUR, 1996, p. 262).

4 "A hermenéutica passou por diversos momentos desde a fase Romantica,
representada por Schleirmacher; a Hermenéutica Histérica de Dilthey; a
Ontologia Hermenéutica de Heidegger; a Teoria Hermenéutica de Betti; a
Hermenéutica Filos6fica de Gadamer; a Hermenéutica Critica de Apel e
Habermas e a Fenomenolégica de Ricoeur". GRUNWALD, 2003, p. 1.

5 Trata-se de um dos pontos-chave de diferenciacdo da hermenéutica
gadameriana, ao passo que outros autores, como Emilio Betti, pensam justamente
0 contrario, que a hermenéutica é essencialmente uma questdo de método,
objetividade, normatividade e "regras que norteiam o que ‘deve’ acontecer".
SPAREMBERGER, 2003, p. 182.



transmissao direta de ensinamento ou sequer esquecida. Para que
ocorra a atitude filos6fica da hermenéutica, s8o necesséarias certas
condicdes baseadas em experiéncia que levam o ser a capacidade de
deliberar, de compreender e, sobretudo, de agir. Mas como a
experiéncia por si sO0 ndo é suficiente, Gadamer conclui que séao
necessarias certas virtudes, das quais é fundamental a phronesis, nos

moldes dos ensinamentos de Aristoteles.

De forma a melhor se compreender esse enunciado, e o
problema nele contido, € preciso expor e revisar mais profundamente
0s caminhos percorridos por Gadamer, conhecer o0s conceitos que
herdou e como os criticou, refutando, modificando ou aceitando- o0s,
além daqueles que criou originalmente. Com esse estudo, apresentado

no primeiro capitulo, ter-se-4& uma introdu¢cdo ao pensamento

gadameriano no que diz respeito a sua hermenéutica filoséfica e seus
principios fundamentais. Entre os conceitos, principios e discussdes
gue formam os pilares da hermenéutica gadameriana, encontram- se a
linguagem, a pertenca histérica do intérprete, o preconceito, a fuséo
de horizontes e o0 circulo hermenéutico, que serdo estudados

separadamente e de forma sequencial.

O segundo capitulo tratard& de forma mais especifica do

problema da hermenéutica gadameriana baseado no "mundo
contingente". Na primeira parte tratar-se-a4 das quatro partes do
problema da hermenéutica de Gadamer e, na segunda parte, abordar-
se-a praticamente 0 mesmo assunto, porém com uma Visdo mais
analitica e sistemética, através de um diagrama que representa a
interrelacdo dos cinco pilares da hermenéutica gadameriana,
apresentada no primeiro capitulo, e de como surge esse problema, que

€ 0 objeto central desse trabalho.

e

No terceiro capitulo, € apresentada uma revisdo do conceito

de phronesis, conforme delineado por Aristételes, ou seja, com
propositos distanciados de aplicacdbes hermenéuticas, uma vez que ele

tecia um estudo do papel das virtudes humanas para a ética. Ainda



nesse capitulo é apresentado o trabalho de Gadamer, mostrando como,
a partir do conceito de phronesis delineado por Aristoteles, o fil6sofo
transportou esse conceito, dando-lhe outro contorno para assumir o
papel de solucdo de seu problema hermenéutico. Também séo
abordados o trabalho de Gadamer e o papel que desempenhou em sua
formacdo, do seu ambiente e momento histérico em face da
interpretacdo e atualidade de Aristoteles, seu interesse geral pela
filosofia da Antigiidade, seus métodos de abordagem filologicos e,
sobretudo, as barreiras que enfrentou no neo- aristotelismo, assim
como a questdo da filosofia pratica. Finalmente, fala- se da influéncia

de Heidegger no pensamento gadameriano.

7

O objetivo geral do presente trabalho ¢é estudar como
Gadamer chegou a este problema hermenéutico especifico e de como
encontrou no conceito de phronesis aristotélica a resposta para esse
problema. Para isso, foram adotados objetivos intermediarios como:
explorar a teoria hermenéutica de Gadamer; identificar o problema da
hermenéutica gadameriana; conceituar a phronesis aristotélica; e
identificar o trabalho de Gadamer no uso desse conceito como solucao

para seu problema hermenéutico.

No inicio da pesquisa literaria, foi estabelecida a hipotese de
gue, ao elaborar um conceito pds-romantico e uma nova definicdo da
hermenéutica e seu uso, baseado na linguagem, na pertenca do
intérprete a tradicdo historica, nos preconceitos, na fusdo de
horizontes e no circulo hermenéutico, Gadamer se deparou com uma
hermenéutica na qual o ser intérprete atua em um mundo contingente.
Percebendo que as habilidades e capacidades necesséarias para saber e
poder usar a hermenéutica nesse mundo contingente nao podem ser
ensinadas, aprendidas, transmitidas de pessoa para pessoa ou sequer
esquecidas, Gadamer encontrou um problema tedrico significante:
como se adquirem essas habilidades/capacidades? A resposta
encontrada por Gadamer foi tecida a partir do conceito de phronesis
aristotélica, através de um elaborado trabalho intelectual que

consistiu em dar um delineamento adequado ao conceito original,



fechando, assim, o0s pressupostos tedricos finais de sua teoria

hermenéutica.

Considera-se que a hermenéutica por si sO6 jA tem grande
relevancia® para a filosofia e para as ciéncias humanas, sociais ou
politicas, uma vez que estas sdo as que mais dependem de linguagem
e comunicacdo e, consequentemente, de interpretacdo, aléem de lidarem
normalmente com abstracdes complexas, de forma muito diferente das

ciéncias consideradas exatas.

No entanto, quando se trata especificamente da hermenéutica
filos6fica de Gadamer, essa relevancia se reveste de maior ressonancia
para o meio académico. Primeiro, porque Gadamer se insere como
representante da corrente alemad de pensadores que sustentou o0 neo-
aristotelismo na década de 1960, sob a influéncia de seu mestre
Heidegger, e, com isso, apresentaram ao mundo a contemporaneidade
de Aristoteles e da filosofia grega antiga. Segundo, porque a
hermenéutica de Gadamer, baseada na filosofia préatica, surge como
oposicdo e resisténcia a corrente cientificista que se alastrava no pos-
guerra. Terceiro, por superar ou completar outros paradigmas e fases
da hermenéutica, como a romantica representada por Schleirmacher, a
histérica de Dilthey, a tedrica de Betti, a critica de Apel e Habermas e a

fenomenoldgica de Ricoeur.

Pode-se ainda salientar a importancia da hermenéutica
gadameriana por sua introducdo do conceito da tradicdo historica e da
pertenca do intérprete a um mundo contingente. Pela reabilitacdo do
conceito de preconceito e resgate da filosofia pratica. Pela descricao
do sujeito "aqui agora” no mundo do devir. Por toda uma compreensao
gue oferece do papel e da condicdo humana em sua finitude ante a

consciéncia histoérica.

Inicialmente, buscou-se conhecer melhor a hermenéutica

filos6fica de Hans- Georg Gadamer através da leitura de sua principal

6 "A hermenéutica é um dos temas polémicos da filosofia contemporanea, uma
vez que tradicionalmente a filosofia se ocupa com a descoberta das
esséncias, entendendo- se aqui esséncia como verdade, como aquilo que pode
ser cognoscivel". TONELLI, 2003, p. 01.



obra, que versa sobre esse tema, Verdade e Método, e nesse material
realizou- se um fichamento a partir do qual fez-se uma busca por
outros autores que tratavam dos mesmos conceitos, em especial

aqueles que estudaram Gadamer, e os que foram estudados por este.

Através da releitura direta de Gadamer, concomitante com a
leitura dos outros autores, formulou-se um esquema mental do
problema hermenéutico, para com ele buscar-se uma abordagem de
reconstrucdo dos passos de Gadamer na elaboracdo de sua teoria, no
achado de seu problema e sua solucdo encontrada na phronesis
aristotélica. Nessa etapa, foi incluida a literatura principal de
Aristoteles, a Etica a Nicomaco-. Também na pesquisa foram
utitilizadas fontes primarias, como livros e artigos de periddicos, e
fontes secundarias, como transcricfes de palestras, entrevistas, artigos

de revisdao e materiais traduzidos.

7 Importante observar que nas referéncias citei varias versées de Etica a
Nicbmaco, porém, para as citacdes dos textos no decorrer da dissertacao, foi
utilizada somente. Etica a NicOmaco: Poética. Traducdo [para Etica a Nicomaco] de
Leonel Vallandro e Gerd Bornheim da versdo inglesa de W. D. Ross; traducéo,
comentarios e indices analitico e onomastico [para Poética] de Eudoro de Souza;
selecdo de textos de Jose Américo Motta Pessanha. - S&o Paulo: Nova Cultural,
1987. (Os pensadores)281p.

Vale ainda ressaltar que consegui encontrar na PUC/PR uma versdo de 1597 em
grego e latim e uma outra, de 1880, em latim, no acervo de obras raras, somente
para consulta local, sendo proibida sua fotocopiagem.



CAPITULO - 01:
A teoria hermenéutica de Gadamer:
verdade ou método

Nos tempos atuais, a hermenéutica €& entendida como uma
teoria ou filosofia da interpretacdo, cujo uso permite a compreensao de
um texto além de sua superficialidade, além da gramética, além da

lingua ou de sua mera aparéncia.

A palavra hermeios, de origem grega, referia- se ao sacerdote do
oraculo de Delfos. Na mitologia grega, hermeios simbolizava um
deus- mensageiro- alado tido como o descobridor da linguagem e da
escrita. Hermes era respeitado pelos demais como sendo aquele que
descobriu o meio de compreensdo humana no sentido de alcancar o
significado das coisas e para o transmitir aos demais seres.
Vinculava- se a sua figura a funcdo de transmutacdo, de
transformacdo de tudo aquilo que a compreensdo humana néo
alcancava em algo que esta conseguisse compreender.?

Gadamer (2005) atribui trés principios importantes a

hermenéutica:

| - ela ndo depende necessariamente dos modernos métodos

tedrico- cientificos, pois ja existia antes destes;

Il - ela faz parte de um todo da experiéncia humana, assim

como a ciéncia, a arte, a filosofia e a historia;

Il - ela proporciona discernimento e reconhecimento de
verdades, como as outras partes do referido todo também o fazem. No
sentido de anteceder aos modernos métodos cientificos, Gadamer

assim se expressa.:

Desde os tempos mais antigos, sempre houve uma hermenéutica
teolégica e outra juridica, cujo carater nao era tanto tedrico-
cientifico, mas correspondia e servia muito mais ao procedimento
pratico do juiz ou do sacerdote instruidos pela ciéncia.?®

8 GRUNWALD, 2003, p. 1
® GADAMER, 2005, p. 29



Por fazer parte de um todo da experiéncia humana - do qual a
ciéncia € apenas uma parte, assim como a filosofia, a arte e a historiaz
- mas por estar além dos limites da metodologia cientifica, a
hermenéutica, enquanto forma de compreensdo, acaba extrapolando
esses limites quando se tenta conferir-lhe um carater estritamente
metodolégico baseado nas ciéncias modernas, pois "o fendbmeno da
compreensdo impregna ndo somente todas as referéncias humanas
ao mundo, mas apresenta uma validade prépria também no terreno
da ciéncia", sem, no entanto, aceitar uma classificacdo de método
cientifico.. A hermenéutica é, contudo, uma forma de compreensédo?2
capaz de trazer discernimento e reconhecimento de verdades, assim
como a ciéncia o faz, sem, no entanto, estar limitada a metodologia
cientifica. A hermenéutica opera com outras experiéncias além das
cientificas, como, por exemplo "com a experiéncia da filosofia, com a
experiéncia da arte e com a experiéncia da propria historia"”, pois
estas "sdo modos de experiéncia nos quais se manifesta uma
verdade que ndo pode ser verificada com os meios metodoldgicos

da ciéncia":s.

No campo da filosofia, Gadamer (2005) busca a legitimacao
da pretensdo de verdade obtida por outras formas de conhecimento
gue ndao a metodologia cientifica, estando convicto de que existe

grande importancia na atualidade do fendmeno hermenéutico.

...essa conviccdo se fortaleceu em mim, devido a importancia que a
historia da filosofia possui no trabalho filoséfico da atualidade.
Frente a tradicdo histérica da filosofia, a compreensdo se nos
apresenta como uma experiéncia superior, que nos permite distinguir
facilmente o que ha de aparente no método historico proprio da
investigacdo da histdria da filosofia 4.

10 Nesse sentido, Hegel levanta um problema perturbador: se hd um método que
melhor proporciona a compreensdo da verdade em certo tipo de conhecimento,
logo, ha as falsas escolhas. HEGEL, 1999, p.331.

11 GADAMER, 2005. p. 29

12 "Com Gadamer, a hermenéutica se transformard de simples técnica de
compreensao das ciéncias do espirito (segundo Dilthey) em uma ontologia do
intérprete e de seus condicionamentos existenciais". LOPES, 2000, p. 105.

3 GADAMER, 2005, p. 30

4 GADAMER, 2005, p. 30



Para Bolivar (2002), Gadamer tem uma fundacao totalmente
"anticientifista® em sua corrente interpretativa. Essa postura se
explicaria na influéncia de Heidegger, por sua vez infuenciado por
Husserl, que foi o primeiro a se opor a uma invasao da psicologia no
campo da filosofia. Sua principal obra, Verdade e Método, deveria ser
entendida como verdade versus meétodo, que ndo seria um meétodo
gualquer, mas sim um meétodo cientifico moderno. A hermenéutica
gadameriana, definitivamente, ndo é um problema de metodologia de
ciéncias humanas; é um modo, um jeito, uma maneira ontoldgica, uma
atitude filosofica de o intérprete entender o mundo, a realidade a sua
volta e, sobretudo, a si mesmo enquanto um ser inserido nesse mundo.
Se a metodologia cientifica convencional busca uma observacéo
distanciada, neutra ou imparcial, a hermenéutica gadameriana lhe
oferece poderosa critica, pois, para Gadamer, a compreensdo depende
exatamente de uma pré- compreensdo, algo que se quer anular com a
imparcialidade ou a neutralidade metodolégica cientifica, ou seja, toda

a historia do ser que lhe permitira compreender o contingente.

Para Gadamer, na metodologia cientifica convencional, o sujeito tenta
se evadir de seu préprio contexto historico, buscando que sua
compreensdo propria ndo entre no processo, o que é impossivel, uma

vez gue 0 sujeito ndo é nada além de seu proprio contetdo e

contexto historico. Essa tentativa seria mera ilusdo, além de ser um

preconceito contra o preconceito .

Gadamer coloca de um lado o método e, de outro, a verdade,
pois a liberacdo da verdade teria em sua base a consciéncia histérica.
Somente esta, através da hermenéutica, € que pode dar conta da
compreensdo nas ciéncias do espirito:. A filosofia deve dar-lhe
fundamentos a partir da finitude humana em seu contexto existencial
de comunicacao. Nesse sentido, "hermenéutica nao € questao
metodoldgica, pois o proprio Gadamer contrapde verdade e
método "7, Os fendmenos do mundo humano- histérico sédo, portanto,

tomados como objetos textuais por meio da consciéncia histérica e, ao

15 BOLIVAR, 2004, p. 29

6 Termo empregado por Dilthey, no século XIX, para exprimir as ciéncias sociais e
humanas. ALEKSANDROWICZ & MINAYO, 2005, p. 01.

17 ENCARNACAO, 2004, p. 1
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fazer isso, o espirito conhece mais profundamente a si mesmo, pois
essas configuracbes do espirito objetivo seriam objetos de
autoconhecimento para a consciéncia histérica®. O que Gadamer
contrapde ao discutir o método versus a verdade parece trazer
implicita a necessidade da formulacdo do conceito e definicdo do que é

método:

Ocorre gue, entre outras coisas, que a palavra método foi utilizada
como sinbnimo do vocabulo atitude e existem algumas diferencas
entre estes dois termos que merecem alguma explicitacdo.
Entendemos que método significa procedimento, processo, arte,
técnica, artificio e tecnologia, ao passo que atitude equivale a jeito,
maneira, modo, carater, estilo e costume. Em todo caso, na lingua
portuguesa, método ndo equivale a atitude, e isto € um ponto
decisivo para a discussdo da hermenéutica na perspectiva
gadameriana?e,

Método, portanto, seria algo impraticavel para a hermenéutica
ou para as ciéncias do espirito, ou seja, para a liberacdo da verdade em
suas muitas formas, ficando reservado entdo o meétodo as ciéncias
exatas, ao quantitativo, como forma de se obter apenas a verdade
cientifica e, nada mais além dessa. O método, dessa maneira, pode ser
formalizado, registrado, ensinado em forma de aulas, aprendido por
simples leitura e esquecido; exige apenas memdria, concentracdo e
alguma inteligéncia, enquanto a hermenéutica, distante de ser um
método, € um modo, uma atitude, que nédo se registra, ndo se aprende
e nem se esquece, além do que, requer mais que memoaria e
inteligéncia. "A chamada atitude hermenéutica, bem longe de ser um
método, consiste numa concepcdo filoso6fica a respeito da
compreensdo e da linguagem"z2°, Sendo uma atitude, e ndo um
método, a compreensdo que a hermenéutica de Gadamer busca admite
como preparacdo apenas a histéria do sujetio, do intérprete, sua

experiéncia cotidiana2t, e ndo técnicas ou métodos preestabelecidos:

18 BRITO, 2005, p. 150

19 CAMPIGOTO, 2003, p. 232

20 CAMPIGOTO, 2003, p. 232

21 Sobre essa questdo da "experiéncia coditiana" que esta ligada diretamente ao
conceito do "mundo contingente"”, tratar- se-a mais amplamente no capitulo 2.
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...a proposta gadameriana defende, de modo convincente, que a
compreensdo é um ato histérico e como tal esta sempre relacionada
com o presente. Gadamer preocupa- se com a investigacdo do que
ocorre quando compreendemos e ndo com regras e principios que
orientam tal compreensao, estabelecidos através de perspectivas que
antecedem o ato de compreender. 22
Sob influéncia dos conceitos de Heidegger2, Gadamer
exemplifica o problema da compreensdo, ndo enquanto método, mas
como forma hermenéutica de revelar a verdade, aludindo ao verbo
alemédo verstehen, que significa literalmente compreender, mas
contém dois sentidos distintos: primeiro, o sentido de compreender o
significado de alguma coisa e, segundo, o significado de saber fazer
alguma coisa, ter um poder, uma capacidade para desempenhar uma
tarefa em nivel préatico2s. E nesse segundo sentido que Gadamer
aproveita o pensamento de Heidegger2s, pois ocorre uma distincao
entre os dois sentidos, sendo que no segundo h& um afastamento
daquilo que se pode obter através de um conhecimento cientifico. No
entanto, Gadamer percebe algo em comum entre os dois sentidos, uma
espécie de saber situar-se, saber se ocupar, o0 que induz a uma
compreensdo de si mesmo, se for considerado o sujeito implicito na
afirmacdo eu. "Compreender um gesto ou uma expressao de rosto é
mais do que aprender diretamente seu significado imediato; é
descobrir o que esta escondido na alma e aprender, a partir de
entdo, como deveriamos ‘ocuparmo- nos’ dela"?. E evidente que néo

ha como se estabelecer um método para esse "saber como se ocupar"

22 SPAREMBERGER, 2003, p. 175.

23 "El pensamiento de Gadamer, su referencia inmediata y omnipresente ha sido
Heidegger, quien dirigié su trabajo de habilitacion en 1928. Le acompafié en
el inicio de su carrera docente e investigadora y de el recibié el impulso
especulativo que ha sabido hacer fructificar en su propia obra". MENICA, 2002,
p. 300.

24 Para ilustrar melhor essa questdo de nivel pratico, vejamos o que nos diz
Lauand: "Isto n&do quer dizer que a pessoa tenha sempre uma justificativa
racional pronta, consciente para cada ato. A phronesis decide bem, mas com
a espontaneidade da virtude. [...] A funcdo da virtude (como a de todo habito
em geral) é precisamente a de permitir realizar o ato com facilidade,
‘espontaneamente’, com um certo ‘automatismo’ que nao tira a liberdade"
(LAUAND, 2004, p. 1).

25 No capitulo 3.3 trataremos de modo mais extenso a influéncia de Heidegger
sobre Gadamer.

26 GADAMER, 1998, p. 41
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em uma situacado concreta e particular, uma vez que se trata de uma

atitude.

A hermenéutica de Gadamer, portanto, ndo é um método para
se chegar a verdade e, logo, o problema hermenéutico geral ndo € um
problema de método. A hermenéutica deixa de ser uma metodologia
das ciéncias humanas e passa a ser considerada mais como uma
atitude de compreender essas ciéncias. Para Tonelli (2003), a
hermenéutica de Gadamer visa a compreensao das coisas ndo através
da ciéncia, mas sim pela prépria experiéncia do intérprete, para a qual
tem papel fundamental a linguagem, como sendo a Unica forma de ser,

de conhecer, de saber ou conhecer um mundo?’.

Observa-se que, com essa amplitude que Gadamer Ihe
confere, a hermenéutica, embora mais conhecida até entdo como
meétodo de interpretacdo comum a filosofia, ao direito e a teologia,
assume um novo papel bem mais abrangente e associado a muitas
outras dimensfes da existéncia humana. Devido a sua finitute, ou
limite temporal de existéncia, o ser humano sO0 consegue reproduzir o
gue é, como é e 0 que sabe, por um processo de continuidade ou
tradicdo historicazs que se da através de duas formas que podem ser
chamadas de registro e contato. Na forma de registro estd um
universo de objetos tangiveis que transmitem o saber e o jeito de ser,
como os livros, os filmes, os moOveis, as roupas, as pecas artisticas, as
maquinas e as construcdes, entre outros. Na forma de contato, esta
geralmente o conteudo intangivel, como as aulas, os dialogos, o0s
discursos, as expressoes faciais e a fala em sua forma presencial, entre
outros. Cada ser humano, ao longo de sua vida, recebe o conteudo
dessas duas formas no estagio em que se encontra, no mundo dado, e
passa entdo, além de ser receptor, a ser agente ativo na tradicao,
modificando e/ou criando inovacdes nesse conteudo, nesse mundo e,

logo, atuando também como transmissor para outros sujeitos. N&o

27 TONELLI, 2003. p. 02

28 " . a verdade mais originaria é, para Gadamer, a propria tradicdo, e somente
como uma forma segunda, derivada da tradicdo, é que se constituem as verdades
objetivas da reacdo entre sujeito e objeto do conhecimento". DUQUE-ESTRADA,
2006, p.373.
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fosse assim, cada novo homem precisaria redescobrir o fogo e
reinventar a roda, criar sua lingua e sua gramatica, suas leis, seus
costumes e praticas. A hermenéutica gadameriana, muito mais que
algo funcional para interpretacdo de direito, filosofia ou teologia, é o
gue permite ao sujeito em sua finitude viver e interagir, receber e
contribuir nessa continuidade, nessa tradicdo histdrica em que existe
e, sobretudo, formar a si mesmo. A hermenéutica €&, portanto, algo
necessario a vida em sua dimensdo humana, social e interativa, sendo
elemento necessario a compreensadao, fendbmeno que se ocupou
GADAMER (2005) em estudar, declarando "buscamos compreender
como a hermenéutica pbde fazer jus a historicidade da

compeensao "2°,

Além dos objetos tangiveis e dos contatos baseados na
expressao facial ou corporal, a linguagem, especialmente em seus
objetos textuais tem enorme importancia para a hermenéutica de
Gadamer. Mas esse postulado exige certa atencdo, em especial a sua
profundidade, pois, para Gadamer, tudo pode ser considerado como

um texto, no sentido de que pode ser lido, compreendido ou néo.

1.1 Objetos textuais: a linguagem na hermenéutica

A linguagem é um dos elementos mais importantes entre o0s
conceitos utilizados por Gadamer na elaboracdo de sua teoria
hermenéutica. Nao seria exagero dizer que ele a coloca como requisito

indispensavel a compreensdo e como base fundamental da proépria

filosofia:

a linguagem e a conceptualidade da interpretacdo foram
reconhecidas como momento estrutural da compreensdo; com isso, o
problema da linguagem que ocupava uma posicdo ocasional e
marginal, passa a ocupar o centro da filosofia 3.

O conceito de texto é fundamental na hermenéutica de

Gadamers:, pois € utilizado pelos historiadores mesmo quando estes

29 GADAMER 2005 p.354

30 GADAMER, 2005, p.406

31 "De fato, todo escrito € por exceléncia objeto da hermenéutica" GADAMER,
2005, p. 511.
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recorrem a oralidade ou as imagens, situacdes e acontecimentos. Esse
conceito, que Gadamer traz de Diltheys32, implica em uma quase nao-
existéncia de objetos que ndo sejam conhecidos em forma de texto,
seja ao pensar nesses objetos, interpreta-los, compreendé-los ou ao
falar dessa compreensdo para 0s outros*. Esse pensamento coloca
todo e qualquer objeto ao alcance da hermenéutica gadameriana; esses
objetos chegam ao intérprete como fontes, e ndo somente eles como
também a realidade histdrica enquanto um todo sao textos que devem
ser compreendidos. Uma forma no minimo curiosa de observar a
importancia do texto para a hermenéutica é pedir para alguém indicar
algo que nao possa ser texto. Ora, se o0 sujeito mencionar algo, j4 o
transformou em texto. Citando o nome do objeto que supostamente
nado pode ser texto, este ja se transforma automaticamente em texto e,
na auséncia de seu nome, sua descricdo ndo tem destino diferente:

também se torna texto.

Sendo assim, em um mundo onde tudo pode ser, e € texto, e
sob o principio hermenéutico em que as partes individuais de um texto
s60 podem ser entendidas a partir do todo, e este somente a partir
daquelas, passa a existir uma ligacdo fundamental entre os textos,
objetos, imagens, situacdes e acontecimentos, sendo todos textos ao
final®¢. Sob essa visdo, uma fruta € um texto, um fato € um texto, um
lugar € um texto, assim como uma época ou qualquer outra coisa séo

textos. Esse foi um dos conceitos que Gadamer herdou de Dilthey:

Dilthey também ampliou o conceito de texto, que passou a ser
estendido a qualquer objeto de compreensdo, ou seja, sua proposta
hermenéutica comporta o principio de que, a partir de um
determinado contexto, qualquer objeto pode ser lido como um
texto .

Sabendo- se que textos sado estruturas criadas, transmitidas e

compreendidas pela linguagem, Andrioli (2003) se refere a

32 GADAMER, 2005, p.295.

3  "N&o h& muitas davidas sobre o modo como Dilthey imaginava o
esclarecimento desse problema. [...] Compreender ¢é compreender uma
expressdo" GADAMER, 2005, p. 303.

34 CAMPIGOTO, 2003, p. 229

35 CAMPIGOTO, 2003, p. 230
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hermenéutica das tradicbes de Gadamer como aquilo em que todo o
conhecimento humano, a percepcdo da realidade exterior e de si
mesmo somente sao possiveis através de uma linguagem pré-
adquirida. Essa condicdo necesséaria, mas nao suficiente, para a
interpretacdo, é o que da o contorno de tradicAo a hermenéutica
gadameriana, ao mesmo tempo em que a torna uma questao
essencialmente lingilistica: sem linguagem nao ha interpretacdo, nem
hermenéutica, nem conhecimento da realidades. "Ter um mundo,
como diz Gadamer, é ter uma linguagem, de modo que 0s animais
nao tém linguagem, mas meros signos de entendimento™7. A
linguagem, portanto, deixa de ser mera ferramenta de comunicacéao,
como é considerada por alguns pensadores, e passa a ser uma das
coisas mais importantes da propria existéncia do ser, a partir do ponto
gue forcosamente mantém o homem imerso em sua histéria e, ao
mesmo tempo, o impede de situar- se fora dela. Com isso, a propria
nao- compreensdao de um objeto seria apenas um problema de
entendimento interno, um problema da linguagem, e ndo do objeto nao

entendido 3s.

Seguindo esta logica, nada pode ser admitido como existente sem a

utilizacdo de uma linguagem para identificar e expressar alguma

coisa. Portanto, o centro do pensamento estd na linguagem e a

centralidade de tudo o que ¢é racional funda-se no discurso, na

fundamentacdo tedrica. "Isso € anterior ao desenvolvimento de
qualquer ciéncia..."s.

Para Gadamer, a lingua original em gque uma idéia ou um
pensamento é gerado e escrito é parte fundamental para uma maior
compreensdo do autor, da idéia e do contexto em que foi gerado e
escrito. Faltando ao intérprete o dominio da lingua original de um

pensamento escrito ou falado, ou seja, se 0 acesso se deu por

36 Rorty remete ao que chama de uma das frases mais citadas e discutidas de
Gadamer: "O ser que pode ser compreendido é linguagem", que, segundo seu
pensamento, € uma verdade tanto na corrente de pensamento nominalista
(Putnam e Fine) quanto na idealista (Kripke e Lewis) RORTY, 2005, p. 1.

37 ENCARNACAO, 2005, p. 1

38 ANDRIOLI, 2003, p. 01

39 ANDRIOLI, 2003, p. 01
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traducdo, havera igualmente uma compreensdo incompleta.+. Segundo
Campigoto (2003), dentro do exemplo de Gadamer, se alguém comecar
a falar repentinamente uma outra lingua, nova e original, desconhecida
por todos os demais, esta pessoa necessitara traduzi- la, utilizando- se
uma lingua conhecida, para que haja assim entendimento. Isso implica
gue "todas as coisas compreensiveis sdo enunciadas dentro de um
mundo dado "+, Essa obrigatoriedade de uma pré-existéncia de
palavras conhecidas no outro € em parte o fendmeno de pertenca, que
o faz pertencer a toda uma tradicdo histérica, registrada através da

lingua, através das palavras e dos textos.

A hermenéutica gadameriana, em seu aspecto linguistico+z,
relacionado as diversas formas de texto, ganha espac¢o dentro do que
ele chama de uma consciéncia histérica caracteristica da atualidade,
gue nunca foi possivel antes. Tal consciéncia histérica € mediada
justamente pela interpretacdo, ndo no sentido antigo de interpretar
ocasionalmente o que nao se reconhece imediatamente ou que é
obscuro, mas no sentido atual de que qualquer coisa é passivel de, e

requer, interpretacéo:

Falamos de interpretacdo quando o significado de um texto néo é
compreendido de imediato. Uma interpretacdo torna-se entao
necessaria. Em outros termos, torna- se necessaria uma reflexdo
explicita sobre as condicdes que elevam o texto a ter esse ou aquele
significado. A primeira pressuposicdo de interpretacdo € o carater
‘estranho’ daquilo a ser compreendido. [..] Hoje, ao contrario, o
conceito de interpretacdo tornou-se um conceito universal que

pretende englobar atradicdo como um todo “3.

7

O pensamento de Gadamer, nesse sentido, € de que a
linguagem - em todas as suas formas, sejam textos, objetos, imagens
ou gestos, entre outras - esconde ou porta em si um significado néo
especifico e que ndo pode existir de forma Unica em si mesmo. H& um

conteudo que por si proprio nada significa, mas, sob a mediacdo do

40 GADAMER, apud: ABI-SAMARA, 2001, p. 01

41 CAMPIGOTO, 2003. p. 251

42 "Gadamer ja foi muitas vezes acusado de inventar uma variante lingiistica
do idealismo. Mas, como sugeri antes, devemos toma-lo como alguém que
guardou o trigo do idealismo e jogou fora o joio metafisico" RORTY, 2005, p.
1.

43 GADAMER, 1998, p. 19
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intérprete, passara a revelar seu significado e este significado pode ser
diverso, sendo diversos os intérpretes. Isso, no entanto, ndo impede
gue esse conteudo tenha um significado imediato, algo ululante+ aos
sentidos em primeira mado, mas Gadamer sugere implicitamente que
aceitar sempre e unicamente esse significado imediato € como cair em

uma armadilha linguistica.

... 0 gue queremos dizer é que o sentido daquilo que se oferece a

nossa interpretacdo ndo se revela sem mediacdo, e que é necessario

olhar para além do sentido imediato a fim de descobrir o

"verdadeiro" significado que se encontra escondido 4.

Para ndo incorrer neste erro de tomar um primeiro sentido
aparente, ou seja, para nao cair em uma armadilha linguistica, o sujeito
intérprete precisa realizar algum trabalho mental, que, como seréa visto
mais adiante, divide-se em fusdo de horizontes e circulo
hermenéutico, mas, antes disso, ha um requisito de suma importancia,
gue é o reconhecimento para si mesmo de uma pertenca a tradicdo

histdorica, e toda gama de efeitos que isso implica no ser.

1.2 A pertenca do intérprete a tradicdo histérica

O intérprete enquanto ser, segundo Gadamer, € formado dos
mesmos conceitos pré- existentes que também formam a situacdo em
gue atuarad como intérprete. O fato, o objeto textual que ele pretende
interpretar, sao originarios do mesmo mundo dado, o que faz ambos
pertencerem a esse mundo, a essa tradicdo historica. Isso traduz o
conceito de pertenca. Esse conceito é importante para a hermenéutica
gadameriana, uma vez que dela depende justamente que o intérprete
reconheca sua pertenca“, que seja capaz de assumi-la para si mesmo

em seu autoconhecimento e que aplique esse saber assumido, no

44 De acordo com o dicionario Aurélio, temos um sentido figurado que é aqui
utilizado: " “Evidente, clarissimo, insofisméavel; gritante". Nelson Rodrigues
também fala do "obvio ululante"

45 GADAMER, 1998, p. 19

46 Para Lopes (2000), uma das diferencas mais importantes entre a hermenéutica
gadameriana e as anteriores é que aquelas consideravam a interpretagdo de
fendmenos histéricos como um problema diante da distancia temporal entre o
passado e seu intérprete, "sem entender que é justamente essa ‘historicidade’,
0 que nos permite compreendé- lo melhor" p. 105.
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momento da interpretacdo, ou seja, que saiba e admita que pertence
aquela tradicdo histérica, e que seu trabalho mental serd originado
com o0s preconceitos da mesma. Ha uma questdo de consciéncia
implicita nessa atitude filosdfica, pois, ao contrario do método
cientifico no qual o intérprete busca se afastar, acreditando agir
através de meios para ficar livre dessa pertenca, prefere, no entanto,
assumi-la como Uunica forma de conhecé-la, a ponto de nela se
identificar e procurar discernir os erros e armadilhas de antecipacao,

dos preconceitos legitimos.

...0 reconhecimento da pertenca do intérprete desloca o antigo dilema
da duplicidade entre natureza e cultura, porque tanto uma quanto a
outra sdo interpretadas. A hermenéutica filos6fica ndo € um método
para compreender ou explicar eficazmente a natureza ou a cultura. E
a adocdo de um posicionamento filos6fico de auto- reflexdo e
autoconhecimento do intérprete que, enquanto realiza seu trabalho,
torna explicita em seus textos a sua pertenca, torna visiveis as
armadilhas da linguagem, pondo a descoberto o mundo da pré-
compreensdo e evitando conduzir- se pela forca dos sentidos
preestabelecidos .

A origem conceitual da pertenca historica estd no que
Gadamer chama de formacao ou "bildung". Trata- se, segundo Garcia“s,
de um conceito diferente de formagcdo como se refere
contemporaneamente no sentido de aprendizado profissional ou
cultural. Enquanto a formacdo, em seu sentido contemporaneo,
traduz- se pela aquisicdo de capacidades prévias, um aprendizado de
algo dado, como um meio para se obter um fim, a bildung ou
formacdo a que Gadamer se refere ndo é usada como um meio. E algo
préprio do processo de auto- formacédo, é antes de tudo uma forma de

ser, e que se encontra em constante evolucdo e aperfeicoamento.

..mas quando em nosso idioma dizemos "formacdo", estamos nos
referindo a algo mais elevado e mais intimo, ou seja, o0 modo de
perceber que vem do conhecimento e do sentimento do conjunto do
empenho espiritual e moral, e que se expande harmoniosamente na
sensibilidade e no carater .

47 CAMPIGOTO, 2003, p. 251
48 GARCIA, 2006 p. 198
49 HUMBOLDT, apud: GADAMER, 2005, p. 46
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O significado da hermenéutica para Gadamer estd envolto
nessa formacdo ou bildung que ocorre em um mundo contingente.
Logo, ndo pode haver previsdos do que esse mundo oferecera no
proximo instante, de forma muito diferente de um curso, um programa
de ensino e aprendizagem em que ja se pode antecipar o conhecimento
potencial a ser adquirido, e que existe um planejamento de em que
situacbes ele deve ser usado e quais resultados esperar. Ao mesmo
tempo, a hermenéutica de Gadamer ndo cede espaco ou funcdo para
professores ou mestres do conhecimento. Uma vez gerado, ao
contrario, € um processo no qual o préprio sujeito intérprete ensina a
si mesmo, pensa por si mesmo. Isto € o que Gadamer pensa do

significado da hermenéutica na atualidade:

Eu espero que ela [a hermenéutica] signifique um caminho
para o pensar. Deve- se pensar por si mesmo. Ndo se aprende
nada que nao tenha sido pensado por si mesmo. [...] Para isso
serve a hermenéutica, uma vez que ela deixa muita coisa em
aberto. E essa a natureza da hermenéutica, pois ela ndo diz
exatamente o que se quer dizer. Ela é assim como toda
pergunta: cada pergunta é um fenébmeno hermenéutico. Pois a
resposta nao é definitivas?t.

Para Lopes (2000), a pertenca historica é inerente a
hermenéutica gadameriana a partir do ponto em que o dialogo
hermenéutico se realiza dentro da propria consciéncia da historia
efetual. Em outras palavras: dentro da construcdo objetiva da
sequéncia de interpretacfes ja feitas sobre o mesmo objeto. A
histéria efetual opera entdo na interpretacdo, de forma consciente ou
nado, e de forma independente da vontade do intérprete, sendo este um
dos pontos- chave da hermenéutica de Gadamer, na qual essa operacéo
deve ocorrer de forma consciente, a partir do ponto em que o
intérprete se torne consciente dissos2. A pertenca histérica foi um dos
conceitos importantes que Gadamer incorporou a sua teoria

hermenéutica a partir do pensamento de Heidegger:

50 Discussédo que remete ao bindmio - estdicos x Aristételes, na qual os primeiros
defendiam um "destino universal" e uma "razdo rigorosamente predeterminada”,
enquanto Aristoteles fundamentava o homem como "ser social" que se desenvolve
em "acdes voluntarias", em contraposicdo ao "império do determinismo".
ALEKSANDROWICZ & MINAYO, 2005, p. 01.

51 GADAMER, apud: ABlI —-SAMARA, 2001, p. 01

52 LOPES, 2000. p. 17



20

. a interpretacdo heideggeriana da compreensdao como ‘existencial’
representa seu elemento mais fundamental. Se a "compreensédo" é
uma determinagcdo transcendental de toda existéncia, entdo a
‘compreensao’ propria a hermenéutica adquire também uma nova
dimensdo e uma importancia universal. O fenbmeno e a
problematica do ‘pertencimento’, que a ‘escola histérica’ ndo soube
justificar, passam a adquirir, a partir de entdo, um significado
concreto, e a tarefa propriamente dita da hermenéutica serg,
precisamente, aprender esse significado que é o seu préprio .
Gadamer, no entanto, vai além de Heidegger no estudo da
compreensdo quando passa a incorporar uma analise mais cuidadosa
do conceito de preconceito. Nesse sentido, a obra gadameriana
apresenta uma critica a forma como o preconceito assumiu um caréter
puramente negativo a partir do lluminismo, fendmeno que se relaciona
justamente com a necessidade de uma neutralidade do intérprete,
proposta pelo empirismo e racionalismo presentes nas ciéncias

modernas e em seus métodos.

1.3 Os preconceitos
Embora passase passou a ser visto de forma negativa a partir

7

do Illuminismo, o preconceito é para Gadamer apenas um fen6meno
inerente a hermenéutica enquanto tradicdo historica baseada em
linguagem, algo inevitavel e ao mesmo tempo necessario para a
interpretacdo e compreensaoss. O preconceito seria a parte construtiva
da estrutura da antecipacédo, sendo apenas necessario "distinguir o joio
do trigo", ou os preconceitos legitimos das armadilhas e erros de
antecipacdao. Como cita Gadamer, "se quisermos fazer justica ao
modo de ser finito e histérico do homem, é necessario levar a cabo
uma reabilitacdo radical do conceito do preconceito e reconhecer
gue existem preconceitos legitimos" ss. Se toda e qualquer
compreensédo da realidade e de si mesmo vem da preexisténcia de uma
linguagem, de uma historia, obviamente a totalidade da mente analitica

€ formada por conceitos anteriores, ou seja, pré-conceitos, sem 0s

53 GADAMER, 1998, p. 45

54 "E s6 o reconhecimento do carater essencialmente preconceituoso de toda
compreensdo que pode levar o problema hermenéutico a sua real agudeza"
GADAMER, 2005, p.360.

55 GADAMER, 2005, p. 368
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guais nao seria possivel iniciar o entendimento de nada. Para
Gadamer, as tentativas de se criticar 0s pré-conceitos foram
infundadas, uma vez que uma critica aos proprios pré-conceitos seria
impossivel sem a existéncia dos mesmos, pela simples razao de que
toda e qualquer parte do pensamento estaria previamente contaminada

por eles:

..ndo ha um local isento que pudesse deflagrar a critica com
precisdo. A critica aos preconceitos, portanto, é impossivel e
precisamos entender a dimensdo positiva do preconceito para o
conhecimento 8.

Quanto ao papel do preconceito para a compreensdo e para a
hermenéutica gadameriana, Bolivar (2004) alude a uma resposta de
Gadamer dirigida a critica da ideologia de Habermas: ¢(Qué previene
de que una critica de la ideologia sea ella misma ideoldgicas”. Com
esse pensamento, Gadamer reafirma sua visdo de que € impossivel a
mente humana, enquanto um construto essencial da linguagem, ter
algum campo livre de preconceito e, logo, sendo a ideologia um
conjunto de preconceitos harmdénicos entre si, ndo haveria de ser
totalmente desprovida de preconceitos. Nesse sentido, a chave do
pensamento gadameriano consiste em uma questdo perturbadora sobre
a neutralidade em um ser formado por tradicdo histérica e que sequer
existe sem essa histdria, sem essa linguagem e é essa tradicdo que o

constrdi com unidades de preconceito e de ideologia.

Para Campigoto (2003), Gadamer demonstrou que no método
hermenéutico romantico proposto por Dilthey, o quadro conceitual que
oferece sentido aos textos e qualquer objeto enquanto texto ndo vem
de fontes magicas, divinas ou naturais mas sim da elaboracgéo
constante da construcdo do ser do préprio intérprete. Assim, ao
utilizar esse procedimento contextual, o intérprete acaba tendo que
aplicar o conteudo de seu proprio ser para criar o contexto; do

contrario, o sentido dos textos ndo se completaria. Esse

56 ANDRIOLI, 2003, p. 01
57 "0O que garante que uma critica da ideologia ndo seja ela mesma ideolégica?"
(Trad. nossa).
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procedimento, no entanto, € falho se criar a ilusdo de que o contexto
esta sendo criado a partir de algo (divino, méagico ou natural) que néo
o proprio conteudo do ser pensante que analisa os textos, ou seja, 0s
preconceitos do préprio intérprete, arraigados em sua consciéncia

histérica.

Além de fundamentar- se num conceito demasiado amplo de texto e
de funcionar como o0 ponto determinante na construcdo dos
contextos, o procedimento romantico engloba uma terceira falha, a
mais grave de todas: quando interpretamos o0s textos/objetos
tentando encontrar o seu sentido nos contextos, o produto de nosso

z

trabalho como intérpretes jamais é considerado como objeto de

analise, porque temos a ilusdo de poder construir novos sentidos

rompendo com o mundo da pré- compreensao, isto é, dos sentidos
transmitidos de uma geracdo para outrass.

A reconstrucdo gadameriana do conceito dos preconceitos,
portanto, concede aos mesmos um papel fundamental dentro da
hermenéutica, ao mesmo tempo em que desfaz muito da carga
negativa de sua imagem anterior de mero falso juizos. Com isso,
Gadamer rejeita a idéia do método no qual a compreensdo ocorre
através de um conhecimento do passado histérico supostamente
através da razao pura, sem a necessaria e inevitavel mediacdo da
tradicdo historica do préprio intérprete. O reconhecimento desse
fendmeno historico da compreensdo, dessa verdadeira coletanea de
preconceitos do ser, é que permitiria ao intérprete distinguir os
preconceitos verdadeiros dos falsos, que deverdo ser descartados se o
intérprete pretende contemplar o texto de forma objetiva, e assim
podera "tirar a forca do falso preconceito"” para permitir a perfeita

fusdo de horizontes¢. Nas palavras do proprio Gadamer:

Se quisermos fazer justica ao modo de ser finito e histérico do
homem, é necessario levar a cabo uma reabilitacdo radical do
conceito de preconceito e reconhecer que existem preconceitos
legitimos 61,

58 CAMPIGOTO. 2003, p. 230

59 "Preconceito ndo significa, pois, de modo algum falso juizo, uma vez que seu
conceito permite que ele possa ser valorizado positiva ou negativamente"
GADAMER, 2005, p. 360.

60 LOPES, 2000, p. 20

61 GADAMER, 2005, p. 368
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A reabilitacdo dos preconceitos ndo implica simplesmente em
seu uso, aplicacdo ou reconhecimento. Mesmo depois de controlados
ou excluidos os preconceitos infundados, aqueles que realmente se
caracterizam como um falso juizo, os bons preconceitos, ou
preconceitos positivos, de nada valem sem uma forma adequada para
serem integrados a situacdo concreta na qual agira o sujeito intérprete.

Essa forma, € chamada por Gadamer de fusdo de horizontes.

1.4 A fusao de horizontes

Para Lopes (2000), a hermenéutica de Gadamer apresenta um
novo conceito do que é compreender. A dindmica entre o sujeito e o
objeto, ou seja, entre o intérprete e o objeto de sua interpretacdo, fez
com que fossem vistos como pdélos opostos até entdo. No entanto,
Gadamer destaca nesse dualismo sujeito- objeto uma nova
fenomenologia do "estar ali", ambos na mesma pertenca a tradicdo
historica, fendmeno que ele denomina fusdo de horizontes¢z. Como a
propria existéncia estd mediatizada no tempo pelos condicionamentos
individuais do ser, s6 é possivel ao intérprete compreender a partir de
seu préprio horizonte, ou seja, ele ndo pode simplesmente se colocar
no lugar do outro, pois, se o fizesse, ndo seria a sua interpretacao.
Com isso, esse espaco de separacdo entre o intérprete e o objeto, cada
qual com seu horizonte, €& preenchido pela compreensao,
proporcionada pela hermenéutica, fundindo os horizontes para gerar

um novo.

Dessa maneira, a compreensdao que se realiza mediante o dialogo
hermenéutico implica fundir o meu horizonte histérico com o do
outro, ganhando um novo, isto é, ndo s6é conhecer o horizonte do
pensamento do outro, sendo interrelacionar os horizontes préprios e
os alheios para dar origem a uma nova expressdo dos fatoses.

62 "Gadamer, uma vez descreveu o processo de fusdo de horizontes como o que
acontece quando o horizonte, préprio do intérprete é determinante, mas nao
como um ponto de vista ao qual a pessoa se apega ou pelo qual se impde,
sendo como uma opinido e uma possibilidade posta em jogo e que |he ajuda a
apropriar- se daquilo que vem dito no texto. [...] Em seguida, ele descreve
esse processo como a plenitude da conversa, na qual ganha expressdo uma
coisa que ndo € sO de interesse meu ou do meu autor, mas de interesse geral".
RORTY, 2005, p.1.

63 LOPES, 2000, p. 16
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Sujeito e objeto na visdo gadameriana nao recebem uma
discussdo ou critica para definir se sdo entes distintos ou ndo, nem se
um ou outro portam em si a compreensdo. O que Gadamer expde — e
gue ofusca as discussdes anteriores - é que ambos se originam de um
mesmo mundo, de uma mesma tradicdo historica, e se estdo presentes
aqui e agora, em um momento que requer compreensdo, € porque
foram separados por um periodo de tempo e, com isso, precisam
fundir- se novamente. Mas essa fusdo ndo pode ocorrer de forma

desregrada, é preciso utilizar a circularidade da hermenéutica.

1.5 O circulo hermenéutico

A hermenéutica de Gadamer tem em sua base uma estrutura
qgue, além de ter a pertenca do intérprete a tradicdo historica e a fusao
de horizontes, conta também com uma regra antiga, que Gadamer
buscou na hermenéutica romantica e na retdrica antiga: uma relacéao
circular entre o todo e suas partes. "O significado antecipado em um
todo se compreende por suas partes, mas € a luz do todo que as

partes adquirem a sua funcdo esclarecedora” &.

Segundo Lopes (2000), a idéia de uma circularidade da
compreenséao foi originalmente desenvolvida por Schleiermachere, com
o intuito de significar uma relacdo reciproca entre o singular e o todo
ou entre o particular e o geral. Gadamer ampliou o conceito e passou a

aplica-lo a fenomenologia do intérprete- objeto.

Para a compreensdo de um texto, entdo, sera necessario estar
"aberto" a opinido do autor, pois o texto expressara sua opinido, que,
embora nado coincida com a minha, deverd ser "escutada" se se quer
acrescentar algo & prépria compreensdo. E um processo que se
caracteriza por sua circularidade, pois tem o0 seu comeco na pré-
compreensdo que o intérprete tem do texto, enquanto depois aquela

retorna jA modificada. Isso é o "circulo hermenéutico" s,

64 GADAMER, 1998, p. 58

65 Foi Schleiermacher quem tornou célebre a expressao "Circulo Hermenéutico" para
representar o segundo canone ou regra de interpretacdo da hermenéutica: a
totalidade e coeréncia LOPES, 2000, p. 20.

66 LOPES, 2000, p.20
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Para Sparemberger (2003), Gadamer, em sua teoria, liberta a
hermenéutica de uma alienacdo estética e historica para poder estuda-
la em seu elemento puro da experiéncia da existéncia do ser e, com
isso, ao libertar- se dos meétodos, adentra no circulo hermenéutico.
Neste circulo desprovido de métodos, o intérprete se lanca
abertamente a contemplar o objeto/outro - ciente de seus préprios
preconceitos — e funde seu horizonte histérico com o do outro,
produzindo assim um contexto, que gera um terceiro e novo conceito,
e este novo conceito, agora formado, passard a fazer parte do
intérprete. Essa é a idéia basica da circularidade, que Bolivar (2004)

assim expressa:

Para Gadamer a compreensdo tem uma forma circular, que ele chama
de circulo hermenéutico. Esse circulo se forma através da tradicao
historica formada de pré- conceitos e operante na situagcdo do ser
enquanto intérprete, que ao interpretar inevitavelmente se insere
(juntamente aos proprios preconceitos) na interpretacao®.

Gadamer (1998) exemplifica o circulo hermenéutico através da
analogia a um texto em lingua estrangeira. Ao se deparar com esse
objeto, o intérprete, antes de compreender alguma coisa em uma frase,
realiza uma estruturacdo prévia que serve de diretriz para a
compreensdo que se dara posteriormente, sendo que isso acontece de
forma orientada por um "sentido global" que se tem antecipadamente,

derivando- o das relagbes com um contexto anterior ¢,

67 BOLIVAR, 2004, p. 30, trad. nossa.
68 GADAMER, 1998. p. 58.
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CAPITULO - 02:
Um mundo contingente:
0 problema da hermenéutica de Gadamer

E inegavel a amplitude e a abrangéncia contidas na
complexidade da hermenéutica gadameriana e o conseqiente volume
de pontos- chave ou problemas discutidos. Diante dessa grandeza, o
presente trabalho ndo pretende nem de longe esgotar esses problemas
ou versar sobre "0" problema da hermenéutica de Gadamer. A proposta
do estudo que ora se apresenta é muito bem delimitada nos arredores
do papel da phronesis na hermenéutica gadameriana e "como" ela é
adquirida ou desenvolvida pelo intérprete. Trata-se aqui de "um"
problema da hermenéutica de Gadamer, ao passo que muitos outros
sdo tratados na literatura. Por exemplo: Betti se opde a importancia
dada por Gadamer e seu mestre Heidegger a pre-compreensao do
sujeito intérprete através da pertenca do intérprete a uma tradicao
historica. Para Betti, Gadamer exagerou na necessidade do intérprete
ser factivamente reconstrutivo e ndo passivamente receptivo e, com
isso, pode ter retirado ou diminuido o sentido do préprio objetoee.
Discute- se se a hermenéutica € um problema de fins ou de meios, se é

7

um método ou um jeito filoséfico, se é caso racional ou intuitivoo, se
esta mais relacionada a compreensao em termos linglisticos ou gerais,
se seus objetos ndo seriam mais adequados a dialética, e assim por

diante.

O que se trata no presente estudo é que, proximo do final do
esboco de sua teoria, depois de definir as bases conceituais, dando a
cada elemento- chave sua devida importancia - como fez com a

linguagem, a pertenca do intérprete, o preconceito, a fusdo de

69 REALE, 2006, p.266- 267

70 O proprio Gadamer se refere e admite a possibilidade de algo ulterior: "N&o creio
gue seja possivel negar que existe algo além da razdo. Mas, naturalmente, dizer
0 que seja esse além é algo diferente. Na busca continua da razdo nao creio
gue seja possivel alcancar um principio primeiro" GADAMER, apud: REALE: 2005
p.183.
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horizontes e o circulo hermenéutico - Gadamer chegou finalmente a
nocdo do mundo contingente. E o ambiente onde o intérprete realiza a
hermenéutica, e € nesse cenario que surge o problema maior ou
geral’s de sua teoria, que o leva a busca do conceito de virtude e,
conseqglientemente, a Aristoteles, com seu conceito de phronesis, a
maior das virtudes’2: se a hermenéutica, conforme a estruturou, né&o é
um meétodo, ndo pode ser ensinada ou transmitida diretamente entre

0s sujeitos, entdo como é adquirida?

2.1 As quatro partes do problema da hermenéutica de Gadamer
Para entender melhor essa evolugcdo importante do
pensamento gadameriano, ou seja, a descoberta do problema e sua
resolucdo, é preciso revisar alguns pontos da sua teoria hermenéutica
enquanto inserida em um mundo contingente’s, bem como a visdo de
Gadamer sobre a phronesis aristotélica. Para isso, o0 problema
hermenéutico serd dividido nos itens seguintes em quatro partes

principais.

Gadamer (2005) busca inspiracdo e fundamentacdo para o
problema da hermenéutica em um passado remoto, o qual argumenta
ser a origem do reconhecimento de algumas verdades cuja ciéncia de
entdo nado poderia constatar e cuja ciéncia moderna nao pode
contestar. Ao contrario, essas verdades acabaram servindo como
pilares para a formacdo do moderno método cientifico. Essa busca na

interpretacdo dos classicos filoséficos €, portanto, considerada por
Gadamer (2005) como algo elementar na filosofia:

Faz parte da experiéncia elementar do filosofar que, ao procurarmos
compreender o0s classicos do pensamento filos6fico, esses
pensadores imponham uma pretensdo de verdade que a consciéncia

1 Na perspectiva estabelecida e escolhida para o presente estudo.

72 Para Aubenque, a phronesis nao é qualquer virtude particular, mas a virtude
retora que determina a missdo de todas as outras virtudes, é ela que aprecia e
julga as situacdes AUBENQUE, 2003, p. 109.

? Importante destacar que o estabelecimento da relacdo da phronesis com acdes
contingentes ndo € obra exclusiva ou original de Gadamer. Tomas de Aquino,
entre outros, ja estabelecera essa relacdo em seus estudos, feitos a partir dos
textos aristotélicos.

4 Ver os subtitulo 2.1.1 a 2.1.4.
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contemporanea ndo pode rejeitar nem sobrepujar. [..] Na

compreensdo dos textos desses grandes pensadores se reconhece a

verdade que nao seria acessivel por outros meios, ainda que isso

contradiga o padrdo de pesquisa e de progresso com que a ciéncia
mensura a si mesma’s.

Buscando pontos elementares para o0 problema da
hermenéutica, como uma relacdo do geral com o particular, Gadamer
(2005) aborda o conceito de phronesis aristotélica. Faz entdo alusdo a
Etica a Nicomaco, em especial ao Livro VI, capitulo 3. Gadamer
acredita que Aristoteles chegou a uma melhor e mais elaborada
configuracdo do conceito de phronesis, por meio da busca do saber

tedrico do aspecto pratico’s ético do homem.

Se o préprio nucleo do problema hermenéutico é que a tradicdo como
tal deve ser compreendida cada vez de modo diferente [...] 0 que esta
em questdo é a relacdo entre o geral e o particular. Com isso, a ética
aristotélica ganha especial relevancia para nés7.

Para Gadamer (2005), AristOoteles, ao buscar respostas para o
problema de encontrar um saber tedrico sobre o saber pratico ético do
homem, deparou-se com a concrecdo de cada situacdo pratica em
particular, situacdo essa que exige uma acao especifica, mas que deve
ser vista sob a perspectiva das exigéncias gerais do plano ético,
requerendo, portanto, certo discernimento. Nesse postulado, Gadamer
(2005) reconhece a critica de Aristdoteles a teoria socréatico- platénicars
das virtudes, que defende que um saber geral, por si s6, é vazio e,

além de nado ser suficiente para aplicacdo em uma situagcdo concreta,

s GADAMER, 2005, p. 30

76 "Gadamer ressalta a importancia da ética aristotélica ao analisar a razdo pratica
enquanto diferenciada da razdo tedrica e da habilidade técnica, néo
compreendendo a praxis enquanto aplicagcdo técnica de principios cientificos
(tecnicismo), mas a compreendendo como um conhecimento que é motivado por
situacBes concretas e marcada por pré-juizos que devem ser analisados" SILVEIRA,
2004, P. 8-9.

7 GADAMER, 2005, p. 411

78 Esse rompimento de Aristoteles com alguns conceitos platénicos é explicado em
Jaeger através da filologia. Nisto sé@o identificadas fases evolutivas no pensamento
de Aristoteles, resultando que a leitura de seus textos, sem considerar essa
evolucado, causa a impressédo de contradi¢cdes. "Se as contradi¢cdes de Aristoteles
surpreenderam pouco os comentadores [antigos], elas forneceram o alimento
essencial as hipoteses genéticas de W. Jaeger: Aristoteles nado teria podido se
contradizer no mesmo momento de tempo" AUBENQUE, 2003, p. 25.
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pode até obscurecer as exigéncias da mesma. Ha, portanto, certa

inexatidao no saber geral:

Frente a idéia do bem, determinada pela teoria platdnica das idéias,

Aristételes enfatiza o fato de que, no terreno da filosofia préatica, nao

se pode falar de uma exatiddo de nivel maximo como a que fornece o

matematico. Esse requisito de exatiddo estaria na verdade fora de

lugar .

A hermenéutica de Gadamer (2005) adota, nessa altura, o
mesmo principio e contorno da ética aristotélicas, para a qual a chave
€ justamente o problema do equilibrio da regra geral com a situacgao
concreta e, para ambas (ética e hermenéutica), a phronesis € o0 Unico
caminho para esse equilibrio. Etica e hermenéutica juntas se apartam

de um saber puro, independente e separado do ser.

Neste ponto, "Verdade e Método", o titulo da obra de
Gadamer, surge e se justifica no discurso. A phronesis aristotélica
aplicada em sua ética, assim como aplicada a hermenéutica do préprio
Gadamer, sdo atitudes, sao meios para se obter verdades, e, nesse

sentido, Gadamer conclui que "o problema do método esta
inteiramente determinado por seu objeto"s:. Desta forma, para
diferentes tipos de objetos havera diferentes tipos de atitudes ou
diferentes tipos de saberes para a aplicacdo desses meios. Deste
modo, embora a phronesis requeira o conhecimento dos meios, ela é
determinada pelos fins#®, ou seja, meios ndo sao suficientes para a

liberacdo da verdade.

® GADAMER, 2005, P. 413

80 N&o de uma ética aristotélica geral ou Unica, pois Gadamer centra seu estudo
especificamente na Etica a Nicomaco, uma vez que somente ali Aristoteles
apresenta um novo sentido para a phronesis, como também observa Aubenque
(2003). Falando dos outros textos de Aristoteles, "resta que a phronésis
designa, nesses textos de Aristdételes, um tipo de saber conforme o ideal
platdnico de ciéncia e que em nada se diferencia do que Aristdteles descreve
longamente no comeco da Metafisica sob um outro nome, o de Sophia" (p. 22).

81 GADAMER, 2005. p.413

82 Esse principio de Gadamer era uma forma de oposigcdo ao movimento cientificista
do século XIX, que, como conta Rorty, pretendia se auto-afirmar como Unica
forma de se compreender algo verdadeiramente, como método (meio) universal.
"A capacidade de a ciéncia natural predizer os fenémenos e fornecer a
tecnologia para produzir fenbmenos desejados mostrou que s6 essa area da
cultura oferecia verdadeira compreensao, porque sO ela oferecia controle
efetivo" RORTY, 2005, p. 1.
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A questdo que é entdo levantada por Aristételes diz respeito a
possibilidade de um conhecimento filos6fico do homem como ser
ético [...] A tarefa propria a consciéncia ética é avaliar uma situacgao
concreta a luz das exigéncias éticas mais gerais. O outro lado da
moeda é que um conhecimento geral que ndo leva em conta o modo
de sua aplicacdo a uma situacdo concreta ameaca, em razdo de sua
generalidade, obscurecer o sentido daquilo que uma situacdo de fato

pode concretamente exigir dele 83,

O conceito de phronesis aristotélica adotado por Gadamer é,
portanto, um meio, um modo para se obter verdades, gira em torno do
gque é necessario ao intérprete quando este tem uma orientacgéo
generalista (tradicdo histdrica, preconceitos, lei) e se depara com um
caso particular (texto, objeto, fato, processo). Nesse evento, é a
phronesis que lhe permite chegar a uma compreensédo/decisao/acéo
(escolha, atitude, sentenca). No entanto, o conceito de phronesis
contido na obra de Gadamer sugere que ndo € adequado apenas ver o
caso particular sob a oOtica da norma geral, ou apenas ver a norma
generalista pela 6tica do caso particular, mas sim fazer as duas coisas
(fusdo de horizontes) e ter certa experiéncia, resultando em uma

capacidade para fazer-lo.

2.1.1 Primeira parte: o problema maior

Se a atitude filoséfica para liberar a verdade em um mundo
contingente& ndo € um método, ndo pode ser registrada, ensinada
diretamente de sujeito para sujeito, aprendida pelos meétodos
convencionais de ensino, pedagogia e didatica, ou sequer esquecida,

como obté-la?s De onde vem essa capacidade do prudente?

O sujeito ndo nasce prudente e capaz de utilizar a
hermenéutica como descrita por Gadamer. No entanto, ele surje ou se
mostra como prudente em um ponto qualquer de sua vida, geralmente

de forma associada a maior experiéncia e aproveitamento desta, o que

8 GADAMER, 1998, p. 49

84 "A phronesis se move no dominio do contingente, ou seja, no dominio daquilo
gue pode ser diferente do que é" AUBENQUE, 2003, p. 109.

8 QObservar que "problema hermenéutico” € uma expressdo ampla e abrangente
utilizada com diferentes enfoques e abordagens por diversos autores. No
entanto, no presente trabalho, € utilizada para se referir a um problema
especifico, delimitado.
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ndo ocorre naturalmente na infancia. Isso implica em algum processo
ou fendmeno de aprendizagem, de formacdo, de descoberta ou
desenvolvimento da phronesis, uma vez que esta ndo existia antes.
Por outro lado, embora haja essa premissa que revela uma cognigcao
de "algo" por parte do sujeito para desenvolver a phronesis e a
capacidade hermenéutica, Gadamer percebeu antes de tudo o o6bvio:
ndo existem cursos de phronesis, escolas, mestres ou material
didatico. Esses fatos teimosos apenas confirmam que ndo ha como
ensinar a phronesis ou a atitude filos6fica hermenéutica gadameriana.
Se fosse ensinada, seria um método, indo contra tudo que Gadamer até

entdo havia estabelecido sobre verdade e método.

Gadamer poderia ter atribuido 0 surgimento, 0
desenvolvimento da phronesis e da atitude hermenéutica a poderes
divinos ou a algum fendmeno transcendental, ainda que correndo o
risco de cair em aporias, mas trilhou um caminho diferente, buscando
nas virtudes a solucdo para esse problema, mais especificamente na
phronesis descrita por AristOteles e nas formas como ela se
desenvolve. E inegavel a semelhanca entre a descricdo de certas
virtudes com esse algo gadameriano que ndo se pode aprender através
de métodos, de ensinamento direto entre sujeitos. Analogamente néo
ha escolas de virtudes e os mestres das virtudes sdo assim chamados
apenas por sua grandeza, em uma atitude de respeito e admiracdo, nao
significando  necessariamente que se disponham a ensinar
diretamente discipulos a serem virtuosos ou que possam conseguir
fazé-lo com sucesso. Como ensinar alguém a ser bom? A ser nobre? A

ter boa vontade?

Pode-se recorrer ao exemplo do fisiculturismo, sem a
necessidade de regredir aos jogos gregos. Um olhar ao préprio
presente revela que ndo se tenta ensinar alguém a ser musculoso. Os
estabelecimentos destinados para este fim s&do essencialmente lugares
onde ocorre a atividade muscular, sem a qual nenhum tipo de método
ou ensinamento tedrico mudaria alguma coisa no desenvolvimento

muscular dos sujeitos. Assim sdo a virtude da phronesis e a
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hermenéutica gadameriana, que, a despeito de qualquer teoria,
necessitam de uma grande academia que é o mundo contingente,
onde o sujeito ira se exercitar de forma pratica para somente assim

desenvolver sua virtude e sua capacidade hermenéutica.

2.1.2 Segunda parte: o mundo contingente

O mundo contingente, enquanto gerador do problema de
Gadamer, ndo se apresenta apenas e somente como um ambiente que
ocorre naturalmente, onde o intérprete ira realizar a hermenéutica. O
problema ndo se encerra nisso. Para Aubenque (2003), esse mundo,
além de ocorrer e existir requerendo sua compreensao e entendimento,
€ também essencialmente necessario para que possa ser realizada a

hermenéutica e para que possam existir as virtudes, como a phronesis.

A matéria da acdo é tdo pouco estranha a definicAo da moralidade
gue a virtude nédo pode ser definida sem seu objeto. O ato virtuoso
ndo seria o que é, ou o que deve ser se as circunstancias fossem
outras; a virtude em geral ndo seria o que €, talvez nem mesmo
existisse, se o mundo fosse diferente s,

Isso significa que Gadamer nao poderia resolver o problema
hermenéutico simplesmente contornando o mundo contigente para
continuar desenvolvendo sua hermenéutica em outro ambiente que
fosse perfeito, pois excetuando- se as situacdes inesperadas, reais e
concretas, ndo haveria como se manifestar a phronesis e nem mesmo
como constatar se ela existe no intérprete. Para haver phronesis no
prudente € preciso que se constate certa disposi¢cdo para agirs’, o que

sO pode ser feito e constatado efetivamente no mundo contingente.

Como preconiza Aubenque (2003), "o prudente, vimos, é o
homem capaz de deliberar e, mais particularmente, de bem
deliberar "ss. Deliberar torna- se entdo como uma cadeia que se inicia
no desejo e na vontade e se conclui na escolha e na decisdo, que pode

ser entdo aplicada como informacao, ordem ou acdo propriamente dita.

86 AUBENQUE, 2003, p.108

87 ", se a disposicdo para produzir acompanhada de regra se chama arte, a
disposicdo para agir acompanhada de regra se chama phronesis" AUBENQUE,
2003, p. 110.

8 AUBENQUE, 2003, p.173
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A deliberacdo enquanto processo que leva da vontade a acao é baseada
na concretizacdo daquilo que € humanamente possivel. Ou seja, para
se iniciar o processo de deliberagcdo, é necessario haver um desejo
realizavel dentro das condi¢cdes e limitacdes impostas e, ao mesmo
tempo, esse desejo é indispensavel para que possa ocorrer 0 processo
de deliberacdo. N&o se delibera sem ter um fim, como, por exemplo, a
salude ou a paz, e ndo se delibera sobre seres imutaveis, sobre

verdades cientificas ou sobre o acaso absoluto:

Nao se delibera sobre todas as coisas, mas somente sobre aquelas

gue dependem de noés, o que exclui: os seres imutaveis e eternos

(como a ordem do mundo e as verdades matematicas), 0os seres cujo

préprio movimento é eterno (os fenbmenos celestes) e, do lado

oposto, os eventos submetidos ao acaso fundamental (como as secas
ou as chuvas ou a descoberta de um tesouro)ee.

Estabelecido o fim e mantendo-o enfocado através da
vontade, delibera- se sobre os meios para obté-lo, pois a deliberacéao
em si deve ter como objeto os meios, ja que ndo se delibera sobre o
fim, ou seja, um médico ndo delibera se deve curar ou ndo seu doente,
mas sim como cura-lo. Isso s6 é possivel no mundo real e
contingente, o que excluiu qualquer hipétese de afastamento desse

mundo por Gadamer.

O sentido gadameriano dado a hermenéutica filoséfica se
distancia de um comportamento da subjetividade, de um mero
conjunto de elementos a priori que podem ser evocados a qualquer
momento para resultados hermenéuticos. Trata-se de algo que ocorre
no mundo contingente e sO6 pode ocorrer a posteriori, a partir daquilo
gue o sujeito intérprete esta olhando e quando esta olhando®. A tarefa
hermenéutica n&o consiste em atividade afastada, como a de um
observador ou pensador remoto, mas em "um sofrer”, no qual o

sujeito intérprete € arrebatado pela visdo, pela situacdo, pelo texto.

89 AUBENQUE, 2003, p. 174

90 "Qusarei afirmar, como proposicdo geral, que ndo admite excecdo que o
conhecimento dessa relacdo ndo se obtém, em nenhum caso, por raciocinios a
priori, porém nasce inteiramente da experiéncia quando vemos que quaisquer
objetos particulares estdo constantemente conjuntados entre si" HUME, 1999,
p.49-5.
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Toma- se parte no ato hermenéutico, na compreensdo do objeto e de si
mesmo, afetando a prépria vida e seu curso. E uma teoria da

experiéncia real, que Gadamer herdou de Heidegger e a manteve.e:.

Ja no século XVIII, no lluminismo escocés, pode- se encontrar
no pensamento de Hume certa referéncia analoga e que completa esta
parte do problema da hermenéutica de Gadamer. Hume (1999) trabalha
com o0s conceitos e definicbes de a priori e a posteriori, quando diz
gue todos os objetos da razdo ou da investigacdo realizadas pelo
homem podem ser divididos em dois géneros: relacbes de idéias e
relacbes de fatos. O conceito- chave que entdo se apresenta é a
relacdo. No primeiro caso, a relacdo de idéias, tém-se as afirmacdes
que independem de fatos, e que sao intuitiva ou demonstrativamente
certas como aquelas do campo da geometria, da algebra e da
aritmética ("o quadrado da hipotenusa ¢€é igual a soma dos
gquadrados dos dois lados" ou "trés vezes cinco é igual a metade de
trinta"). °2, exemplos onde se tem uma relagdo entre figuras e entre
numeros. No segundo caso, relacionando- se com a essencialidade do
mundo contingente para o problema da hermenéutica de Gadamer,
tem- se a relacdo entre fatos, sendo que as afirmacdes se baseiam na
relacdo entre estes ou em uma relacdo de causa e efeito. Acreditar que
um amigo esta na Franca ou na Alemanha é uma afirmacdo que se
baseia em um fato como uma carta que se tenha recebido deste amigo;
encontrar um relégio em uma ilha infere no fato de que homens ja
estiveram ali. H& sempre uma relacdo entre um fato presente e aquele
que se infere a partir dele. Como fatos s6 podem ocorrer num mundo
dado, no mundo contingente, esse tipo de razdo humana nédo pode
ocorrer fora desse mundo. Portanto, sem o mundo contingente, a
seqléncia de fatos, nomeadamente tradicdo histérica e que ¢€
fundamental na hermenéutica gadameriana, estaria fora do alcance do

sujeito intérprete.

°1 ROHDEN, 2005, p. 75-76. No capitulo 3.3 tratar- se-a melhor da influéncia de
Heidegger em Gadamer.
%2 HUME, 1999, p. 47
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O mundo contingente se mostra com duas faces: a primeira
configura uma parte do problema hermenéutico, sendo ingrediente
indispensavel para a existéncia da hermenéutica, da virtude e da
propria acdo do sujeito intérprete, e uma segunda face que assume o
papel de solucdo, pois € dele que vira o ambiente de aprendizado da
phronesis e da prépria hermenéutica, os fatos e sua relacdo, as
afirmacdes a posteriori. Ao mesmo tempo, além de ser o ambiente
onde o intérprete realizara a hermenéutica com a phronesis e de ser
essencialmente necessario para que haja phronesis (virtudes) e
hermenéutica, ainda vem a gerar a terceira parte do problema, que se

relaciona a linguagem.

2.1.3 Terceira parte: alinguagem

Uma vez que a linguagem é um dos pilares centrais da
hermenéutica, que tudo pode ser visto como texto e é na compreensao
desses textos que o0 prudente se manifesta e existe, ndo havera
hermenéutica nem phronesis sem linguagem. A terceira parte do
problema, portanto, consiste na observacdo do proprio Gadamer de
gue nado ha linguagem fora de seu mundo préprio: o mundo

contingente.

..0Os meninos e 0s amantes tém sua linguagem, pela qual se
compreendem num mundo que € sO deles; mas também isso nao se
faz por imposicdo arbitrdria, mas desenvolvendo um hébito de
linguagem. O pressuposto para que se dé linguagem é sempre o
cardter comum de um mundo, ainda que seja um mundo jogado *.

E no mundo contingente, portanto, que se desenvolve a
linguagem a partir da lingua. A lingua, um conjunto de palavras e
regras, pode ser estabelecida com grande nivel de perfeicao,
convencionando e correlacionando cada palavra-som a um objeto e, a
partir do ponto que essa convencgao- correlacdo fosse ensinada fora de
um mundo contingente, o aprendiz teria as ferramentas para

representar todos 0s objetos listados pela lingua. Ora, nesse ambiente

%s GADAMER, 2005, p. 526
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perfeito de palavras convencionadas ndo seria preciso hermenéutica ou

interpretacao: "sim" seria sempre sim, "pedra" seria sempre pedra.

Um sujeito criado em afastamento do mundo contingente teria
uma realidade linguistica®t totalmente diferente daqueles imersos
nesse mundo. Se seu contato fosse apenas com um outro sujeito, nao
haveria problemas de fonologia, e, se fosse apenas com textos escritos
ou meéetodos de linguagem de sinais, esses problemas seriam
inexistentes. Se ndo tivesse contato com fontes secundarias, também
inexistiriam os problemas de morfologia, sintaxe e semantica. Esse
guadro hipotético retrata uma espécie de comunicacdo perfeita, ou
gquase perfeita, 0 oposto do que existe no mundo contingente.
Interpretar em mundo contingente, no que diz respeito a linguagem,
envolve problemas fonol6gicos, quando o elemento de dificuldade da
compreensdo estd nas unidades sonoras, nas diferencas individuais das
inflexdes das palavras, seja através de sotaques regionais ou temporais
ou através de peculiaridades do aparelho fonador humano. Envolve
problemas de sintaxe, comuns no estranhamento entre falantes de
diferentes linguas, sujeitos de diferentes épocas histdricas e textos de
diferentes estilos, como épicos, satiricos, técnicos ou legais.
Finalmente, e ndo menos importante, ha o problema da seméantica e
seu fluxo infinito de mudancas de relacdo, interacdo e significacdo
entre signos, objetos e sujeitos intérpretes®s, pois "palavras em seu
significado priméario e imediato nada significam sendo as idéias na

mente de quem as usa"es.

E justamente o mundo contingente e a insercdo do usuario e
da linguagem nele que vao criar o jogo das situacdes concretas em
relacdo as normas gerais (lingua), a ponto do "n&do" poder significar
“sim” e "pedra" poder significar outra coisa que ndo “pedra”. A lingua

convencionada e perfeitamente aprendida n&o teria diferente

% Considerando aqui lingiistica como o conjunto de fonologia, sintaxe, morfologia
e semantica.

% Para que haja uma univocidade e ndo uma equivocidade do pensamento ldgico,
deve-se considerar que "os simbolos ndo simbolizam sendo em conjuntos que
limitam e articulam suas significacdes". Esta € a esséncia da seméntica no
problema hermenéutico em reacdo ao mundo contingente RICOEUR, 1996, p. 294.

% LOCKE, 1999, p. 147
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significado para a frase "eu te odeio", mas no mundo contingente,
considerando- se o0 contexto, a tradicdo historica, a pertenca do
intérprete, o circulo hermenéutico, a fusdo de horizontes e outros
elementos, é perfeitamente possivel que o intérprete prudente, através
da hermenéutica, compreenda que uma mulher, num dado caso
concreto, ao dizer "eu te odeio", estd dizendo "eu te amo", ou "eu
adorei o que vocé fez". Sem o mundo contingente e a fenomenologia
da vivéncia da lingua que s6 ele permite, a mulher sempre estaria

dizendo "eu te odeio", literamente.

2.1.4 Quarta parte: tradicdo histérica e pertenca do intérprete.

A quarta parte do problema hermenéutico gadameriano
consiste na tradicdo histOrica®” e na pertenca do intérprete, que
operaram como bases fundamentais para a fusdo de horizontes e sua
compreensao do significado "eu te amo" na frase "eu te odeio”. Sem
o0 mundo contingente, também né&o haveria tradicdo historica, pertenca,
horizonte para ser fundido ou sequer histdria. Para que o intérprete
possa identificar um significado de "eu te amo" na frase "eu te odeio”
em uma situacdo concreta do mundo contingente, € requisito essencial
gue ja tenha vivido, presenciado ou tido noticia de outros casos
concretos similares®s, se ndo muito semelhantes, experiéncia que sé se

adquire no mundo contingente.

Com isso, ficam configuradas as quatro partes principais do
problema da hermenéutica, no qual Gadamer percebeu a
inevitabilidade do mundo contingente e a impossibilidade de se ensinar

a phronesis ao intérprete.

97 "Gadamer se volta para o trabalho de encontrar o caminho para a consciéncia
histérica, numa apropriacdao da tradicdo que preserve para esta a forca do
compromisso. [...] O fil6sofo pretende salvar a substadncia da tradicdo por
meio de uma apropriacdo hermenéutica" STEIN, 2004, p. 01.

% "Em verdade, todos os argumentos derivados da experiéncia se fundam na
semelhanca que constatamos entre objetos naturais e que nos induz a
esperar semelhantes aqueles que temos visto resultar de tais objetos" HUME,
1999, p. 56.
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2.2 Visao analitica sistematica do problema hermenéutico de
Gadamer

Por conter aspectos e nuances mais sutis, assim como
caracteristicas mais marcantes e/ou complexas embora evidentes, o
problema da hermenéutica de Gadamer merece uma revisao
sistemética, de modo a organizar a seqUéncia de eventos e fenédmenos
gue compde sua estrutura basica. Através dessa analise, sera possivel
ver mais claramente o espaco exato que a phronesis® de Aristételes
ocupa dentro da hermenéutica gadameriana. Na figura- 01 foi
organizado um modelo esquematico, como um fluxograma do
funcionamento da hermenéutica de Gadamer, sendo que os retangulos
representam o0s elementos, as setas representam as dire¢cdes dos
eventos e influéncias e as letras de F1 a F11, os onze fendmenos do
problema. Depois de revisar, explorar e compreender cada fenémeno
individualmente, chegando a area que circula o retangulo da
hermenéutica, ficara mais claro por que Gadamer preencheu aqueles
espacos — que até entdo seriam lacunas - com a phronesis

aristotélica.

Figura- 01 — Fluxograma do proceso hermenéutico gadameriano

99 |Importante observar que ao longo do presente trabalho, adota- se explicitamente
um enfoque delimitado do conceito de phronesis, uma vez que poderia ser
explorado em toda sua amplitude, como preconiza Pellegrin (2003): "O aspecto
semantico do termo grego fronesis (sic) é tdo amplo que consegue designar
guase toda atividade mental" PELLEGRIN, 2003 p. 406.
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2.2.1 (F1) Interrelacao da linguagem com o mundo
contingente

As linguas sdo criadas, conjuntos de palavras e regras
gramaticais precisas capazes de representar com exatiddo os objetos
(mesa, triste, gato, sim, nunca), mas seu uso pratico efetivo se da no
mundo contingente através das imperfeicbes humanas, da liberdade,
do alto nivel de imprecisdo dos seres e de sua grande diversidade. A
linguagem, por sua vez, é um conjunto complexo de signos e regras

gue nao se resume nas linguas e nem nas palavrastc. As linguas

100 "De certo a compreensdo do que é a linguagem representa uma das coisas
mais obscuras com que ja se deparou a reflexdo humana. O carater de
linguagem esta tdo extraordinariamente proximo de nosso pensar e em sua
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contribuem com a linguagem e a linguagem, por vezes, contribui com
as linguas. A parte importante desse fendmeno é que a lingua néo é
suficiente para a compreensio do objeto. E preciso o conhecimento da
linguagem, inclusive daquela formada por outros elementos que n&o
palavras. Esses elementos, mesmo que possam ser convertidos em
textos, ndo obedecem as mesmas regras das linguas. Por exemplo,
cenas, expressbes faciais, tons de voz e olhares portam conteudos
tacitos fora das convencdes gramaticais e muitas vezes desprovidos de
palavras correlatas. Desta forma, "o que ‘surgird’ de uma conversacao

ninguém pode saber de antemao "o,

As linguas fluem nos livros, nos dicionarios e nas instituicdes
de ensino. A linguagem, por sua vez, pertence ao mundo contingente e
somente a imersao nesse mundo pode prover ao sujeito o contato com
a linguagem e a possivel assimilacdo de partes delaz. Indomavel,
tacita e de dificil ou impossivel transmissdo fora do meio pratico e do
contexto cotidiano dos sujeitos, a linguagem é vista por Gadamer como
algo que sequer pode ser determinado pelos interlocutores, sob pena
de perder a autenticidade. "Costumamos dizer que ‘levamos’ uma
conversa, mas na verdade quanto mais auténtica uma conversacao,
tanto menos ela se encontra sob a direcdo da vontade de um ou
outro dos interlocutores"w:, Sob essa perspectiva a lingua é um
codigo para se comunicar e, portanto, algo controlavel, a ponto de ser
estudado sistematicamente e utilizado precisamente conforme a
vontade do interlocutor. A linguagem, por sua vez, mostra- se como
algo que tem certa vontade propria ou algo fora do alcance e do
controle, como, por exemplo, quando a lingua diz "sim", mas a
expressao do corpo, do rosto ou o tom da voz dizem "talvez" ou "ndo".

Também poderd a lingua dizer "sim", em perfeita harmonia com o

concretizacdo € tdo pouco objetivo que, a partir de si mesmo, esconde seu
verdadeiro ser" GADAMER, 2005, p. 492.

101 GADAMER, 2005, p. 497

102 "Se é verdade que toda linguagem contém os elementos de uma concepcgéao
de mundo e de uma cultura, sera igualmente verdade que, a partir da
linguagem de cada um, é possivel julgar da maior ou da menor complexidade
da sua concepcdo de mundo" GRAMSCI, 1995, p. 13.

103 GADAMER, 2005, p. 497
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corpo, o rosto e o tom da voz, mas a situacdo, a estatistica, o
momento e as circunstancias, entre outros fatores do mundo
contingente, dizem "n&o" através de sua ampla linguagem. A mentira
em si bem retrata esse tipo de situacdo: o bom mentiroso dira "sim" e
tera controle sobre seu corpo, seu rosto e seu tom de voz, mas o
mundo contingente, em sua linguagem completa, na qual se inclui a
fama do mentiroso, seus antecedentes, o alto numero de vezes em que
pessoas ha mesma situacdo mentiram, levard o0 sujeito intérprete,

através do conhecimento dessa linguagem, a entender um "nao".

2.2.2 (F2) Tradicao historica: a pertenca do sujeito a historia
do mundo contingente.

Usando a lingua e a linguagem para interagir, sofrendo e
causando influéncias no mundo contingente, o sujeito colabora com a
construcdo de uma histéria, uma tradicdo+ da qual também passa a
fazer parte tdo logo comece a interagir com elass. No inicio de sua
vida, o sujeito aprendera as linguas e suas regras, conforme ensinado
ou aprendido por observacdo, e gradualmente aprendera a linguagem
no estado em que se encontra, de acordo com as caracteristicas
temporais e geograficas do meio em que vive ou a que tem acesso
através de livros ou outros canais de comunicacdo. Imerso nesse
mundo contingente e de linguagem, acabard quase inevitavelmente
criando algum elemento novo, seja na lingua ou na linguagem, e esse
elemento terd influéncia sobre terceiros e, logo, sobre a tradicao
histérica. A parte importante desse fendbmeno é que tanto o sujeito em
foco quanto todos os outros do mundo contingente pertencem a essa

histéria, a essa tradicdo, tém algo em comum.

E notavel o quanto o sujeito inserido no mundo contingente é
formado por essa tradicdo. Ele fala as linguas pré-existentes que

aprendeu, em geral se veste com as roupas dadas e, mais do que isso,

104 "De acordo com Gadamer, a experiéncia hermenéutica tem a ver com a tradicéo,
pois é esta que tem que aceder a experiéncia" SALCEDO, 2006, p. 190.

5 " .. ao falarmos do ‘pertencimento’ que caracteriza a relacdo entre o
intérprete e a tradicdo que ele deve interpretar, vimos que a propria
compreensdo constitui um momento do devir histérico" GADAMER, 1998, p. 49.
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ele se veste: outro habito herdado, entre tantos. Ele afirma preferir
certa fruta, sendo entdo "diferente" dos outros sujeitos, mas sO é capaz
de escolhé-la a partir de sua lista mental dada pelo mundo
contingente, e assim por diante. Sua esséncia e a matéria- prima da
gual é feita se originam na tradicdo historica desse mundo, sem o qual

ndo ha sequer sujeito.

Ao evocar a necessidade e os beneficios de um pensamento
mais regrado e metddico para o homem mediano, comum, para que se
torne sujeito ativo em sua propria vida, formacdo e conseqléncias,
Gramsci (1995) se refere de modo peculiar a pertenca dos sujeitos a
tradicdo histérica. Sem algum tipo de pensamento regrado que o torne
sujeito ativo no mundo, na histéria e em sua prépria vida, o sujeito fica
totalmente a mercé de uma formacédo histérica sem seu controle ou
participacdo e, a partir desse viver descontrolado, ele forma uma

concepcao de mundo:

"...uma concepcdo de mundo ‘imposta’ mecanicamente pelo ambiente

exterior, ou seja, por varios grupos sociais nos quais todos estdo

automaticamente envolvidos desde sua entrada no mundo consciente

(e que pode ser a propria aldeia ou a provincia, pode se originar na

paréquia e na atividade intelectual’ do vigario ou do velho patriarca,

cuja ‘sabedoria’ ditaveis, na mulher que herdou a sabedoria das
bruxas, ou no pequeno intelectual avinagrado pela prépria estupidez

e pela impoténcia para a agao".0s,

Essa pertenca, na visdo de Gramsci (2003), leva a existéncia
de "homens- massa" ou "homens coletivos”, que partilham modos muito
semelhantes de pensar, sendo conformistas de algum conformismo,
revolucionarios de alguma revolucdo, devotos de algum santo,
desenvolvendo uma personalidade "bizarra" composta por elementos
dos homens das cavernas e por conceitos das mais modernas ciéncias
tecnoldgicas. Nessa construcdo do homem-massa, incluem- se

incontaveis preconceitos de diversas fases historicas.

106 GRAMSCI, 1995, p.12
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2.2.3 (F3) O Preconceito no mundo contingente

Conhecedor de lingua e linguagem, pertencente a uma
tradicdo histdérica, o sujeito no mundo contingente sera exposto a
situagcdes as quais vivera presencialmente e a outras que conhecera de
outros modos. Algumas dessas situacdes terdo um elemento de
repeticdo, sobre as quais sua memoria agird trazendo a tona esse
elemento por associacdo cada vez que uma nova situacao lhe remeter a
esse elemento. Com certo tempo e numero de situacfes, 0 sujeito tera
tendéncia a prever ou presumir coisas ndo aparentes ou antes mesmo
gue acontecam, pela simples similaridade da situacdo presente com
certo numero de situacdes nas quais aquela condicdo foi verdadeira.
Por exemplo, ao ver alguém correndo, ter4d a sensacao, presumira ou
prevera que essa pessoa vai tropecar e cair, por tantas vezes que viu
ou teve noticia desse tipo de desfecho. A parte importante desse
fendbmeno é que os preconceitos podem ser mais acurados (resultando
inomeras vezes em previsbes corretas, como a estatistica)*” ou
totalmente infundadosee; assim como o0 sujeito pode ter maior ou
menor apego a esses preconceitos, mas, de qualquer forma, eles
existem e sao inerentes a linguagem, a pertenca do sujeito e a tradicao

histérica em um mundo contingente.

Gadamer questiona o0s critérios com o0s quais, de forma
erroneamente genérica, todos o0s preconceitos sado vistos como algo
negativo, improdutivo. Ora, se assim fosse, a propria ciéncia da
estatistica seria negativa ou improdutiva, uma vez que € baseada
justamente na quantidade passada de repeticbes de um dado
fendmeno, sob as mesmas circunstancias, algo analogo ao preconceito.
Nesse sentido, Gadamer apresenta uma diferenciacdo entre tipos de

preconceitos, dividindo- os em infundados e validos, o que também se

107 "Poder- se-ia dizer que, de certo numero de experimentos uniformes,
inferimos uma conexdo entre as qualidades e os poderes ocultos" HUME, 1999,
p. 56.

108 "A compreensao s6 alcanca sua verdadeira possibilidade quando as opinides
prévias com as quais inicia ndo forem arbitrarias. Por isso faz sentido que o
intérprete ndo se dirija diretamente aos textos a partir da opinido prévia que
Ilhe é préopria, mas examine expressamente essas opini6es quanto a sua
legitimacdo, ou seja, quanto a sua origem e validez" GADAMER, 2005, p. 356.
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d4 de forma analoga a estatistica, pois infundados sdo essencialmente
aqueles baseados em um numero insuficiente de ocorréncias para
serem considerados via de regra, ou cuja amostragem foi coletada em
circunstancias diferentes. Mas Gadamer ndo se contém em valorizar os
preconceitos validos, além de seu uso - e principalmente de seu uso
consciente. Ele desloca o objeto de interpretacdo para o centro da
atencdo, ou seja, 0 erro nao seria utilizar um preconceito infundado,
mas deixar que ele ofuscasse os fatos que o objeto apresenta. Esse
erro poderia ocorrer inclusive com um preconceito valido, que, mesmo
sendo baseado em uma tradicdo histérica verdadeira, com um nuamero
suficiente de ocorréncias passadas em mesmas circunstancias,
emergisse em uma situacdo objeto que por sua propria novidade, nado
se encaixasse nas mesmas regras. Neste caso, novamente vale a regra
de nado deixar o preconceito ofuscar os fatos que a situacdo ou o

objeto oferecem.

2.2.4 (F4, F5 e F6) As regras gerais.

Em conjunto, as linguas, a linguagem, a pertenca do sujeito, a
tradicdo histérica e os preconceitos, formam o que se denomina de
regras gerais. Essas regras se traduzem na pratica no ordenamento
juridico das nacgfes, nos habitos e costumes dos povos, no conceito do
gque € e o que nado é normal, bom, belo, grande, certo etc. O mundo
contingente é repleto de regras gerais, sendo que a maioria nem
mesmo chama atencdo enquanto ndo é quebrada. Por exemplo, em
alguns lugares e épocas, tem-se 0 costume de saudar através do
aperto de mao. Geralmente, as pessoas ndo se ddao conta de que existe
uma regra geral de que, apés o contato das maos, elas devem
"balancar” no sentido vertical entre 3 a 6 vezes em meédia. Mas se
alguém realizar esse movimento, por exemplo, 30 vezes, a regra estara
sendo quebrada, e isso implica em algum significado. Se o movimento
for realizado no sentido horizontal - mesmo que seja dentro das 3 a 6
vezes - provavelmente o sujeito ndo terd idéia do que se passa, mas
saberd imediatamente que uma regra geral foi quebrada. As regras

gerais estabelecem desde o tempo que se pode olhar fixamente nos
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olhos de alguém dentro de certo contexto, sem fugir ao senso de
"normalidade”, até quando se pode ou ndo matar alguém, em tempos
de guerra e de paz, o que pode resultar na alcunha de assassino ou de
heréi.

A complexidade das regras gerais vem dos elementos que as
compdem. Afinal, existem ai desde termos precisos de linguas e
gramaticas até preconceitos sem o menor fundamento. Se gritar em um
parque de diversdes € "normal”, em outros locais e momentos ndo o €;
se conversar a 2 cm de distancia é usual e confortavel para amantes,
para outros atores pode nado o ser; ao contrario, geralmente estranhos
e amigos respeitam certo espaco entre si. A parte importante desse
fendbmeno é que as regras gerais sao totalmente inadequadas para
aplicacdo direta ou automatica na vida cotidiana®. E preciso algo
mais. Embora conhecedor de muitas regras gerais por sua heranca na
tradicdo historica, sua pertenca, o0 sujeito vivente no mundo
contingente ndo as aplica sistematicamente e, se o fizer, ter4 sérios
problemas sociais e existenciais*°. O sujeito, quando exposto a uma
situacdo concreta, precisa agir antes de tudo como intérprete, ou seja,
compreender o que ocorre. Somente depois podera recorrer a regras
gerais como norteadoras de alguma coisa, e, para sua surpresa, muito
raramente encontrard uma regra pronta cuja aplicacdo leve a

resultados satisfatérios. E nesse ponto que entrara a hermenéutica.

Ndo é somente a situacdo ou objeto da analise e sua relacgéo
com as regras gerais que sdo passiveis de interpretagcdo, requerendo o
uso da hermenéutica. As regras gerais em si mesmas também o
requerem, pois sdo passiveis de interpretacdo. Pode haver incoeréncias
ou pelo menos escolhas infelizes em sua formulagdo, pode haver
diferencas drésticas entre a realidade de quem as formulou e a de

guem deve utiliza-las. Um exemplo ir6bnico do senso comum ¢é dado

109 Referindo- se a visdo de Aristoteles sobre as leis, diz Gadamer: . toda lei
comporta uma tensado interior no que se refere as possibilidades concretas da
acdo: uma lei é sempre geral e ndo pode conter toda a complexidade concreta
de um caso particular" GADAMER, 1998, p.53.

110 "a0 prudente cabe, assim, a dificil tarefa de descortinar o sentido e a
necessidade vital do instante singular da acdo, pois as regras gerais ndo sao
suficientes para revela- los" PAIXAO, 2003, p.1.
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por humoristas ao contar a histéria de um menino que levou muitas
horas para decidir atravessar uma rua, e, quando perguntado, explicou
gue sua mae |lhe disse para somente atravessar "depois que 0S carros
passassem" e, como ndo havia carros naquele horario, ele esperou que
surgissem e passassem alguns. Outro exemplo do senso comum é a
interpretacdo dada a escrituras sagradas, em especial as mais
volumosas e complexas, pois, com base em um mesmo trecho,
diferentes correntes e fac¢cbes desenvolvem normas antagbnicas, como
"lJamais matar semelhante” e "matar em nome de uma divindade" ou
"Jamais comer certo alimento" e "fazer um festival anualmente” com o

mesmo alimento.

2.2.5 (F7 e F8) A fusao de horizontes como fendmeno da
hermenéutica

Nesse momento hermenéutico, o sujeito intérprete, norteado
pelas regras gerais - e sua complexidade, deve antes de tudo proceder
ao reconhecimento de sua pertenca histérica, sua linguagem, seus
preconceitos, assim como dessa mesma pertenca por parte do outro,
do objeto ou dos atores da situacdo concreta a que estd exposto.
Trata-se de admitir para si mesmo 0S preconceitos que porta,
buscando discernir aqueles sem fundamentos dos que geralmente
oferecem alto nimero de acerto nas previsdes e presuncdes. Trata-se
de reconhecer a lingua e a linguagem envolvidas. Fundir os horizontes
implica, antes de tudo, em conhecer e aceitar o horizonte préprio, a
perspectiva de vista e saber que ela existe e sera usada na
interpretacdo, sem, no entanto, permitir que ela seja ditatéria ou
arbitraria na compreensdo, utilizando para isso a fusdo dessa
perspectiva, desse horizonte com o0s outros presentes na situacédo

concretatt,

Como bom resultado do processo de fusdo de horizontes,

espera-se que o intérprete ndo utilize sua propria perspectiva de vista

111 "Quando se ouve alguém ou quando se empreende uma leitura, ndo é
necessario que se esquecam todas as opiniées prévias sobre seu contetudo e
todas as opiniées proprias. O que se exige € simplesmente a abertura para a
opinido do outro ou para a opinido do texto" GADAMER, 2005, p. 358.
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(seu horizonte e seus preconceitos) como algo ditatorial na
compreensdo e deliberacdo. Trata-se de ndo permitir que o conteldo
desse horizonte formado na tradicdo histérica a que pertence ofusque
os fatos oferecidos pelos demais horizontes presentes. A0 mesmo
tempo, ndo se pode esperar que ele se coloque no lugar do outro.
Primeiro, porque isso € impossivel, trata-se de mera falacia, cada
horizonte é Unico em um universo formado por grande diversidade de
construcbes de horizontes; portanto, ndo se tem como conhecer a
totalidade do horizonte do outro para poder assumi-la para si.
Segundo, porque mesmo que fosse possivel, ndo seria ele a estar
compreendendo e interpretando, seria o outro. Colocar-se no lugar do
outro faria perder o sentido de sua propria presenca no fato concreto,
pois bastaria que o outro realizasse a interpretacdo por si proprio. Se o
sujeito intérprete existe e esta presente na situacdo concreta enquanto
intérprete, € porque lhe é cabida a tarefa de interpretar e nao

simplesmente de representar outrem.

2.2.6 (F9) A circularidade na hermenéutica

Consciente de sua pertenca historica, de seus preconceitos,
da linguagem e em plena fusdo de horizontes, € momento de o
intérprete conhecer e/ou considerar as partes e o todo da situacéo
concreta, e as partes e o todo das regras gerais. Um elemento isolado
da situacdo concreta ou das regras gerais pode nao fazer nenhum
sentido ou ter um sentido inadequado para o todo. E nesse caso que o
intérprete o aproxima do todo, do contexto, para dar-lhe sentido e,
depois, o retorna para sua posi¢cao original. Sua recolocacdo passa a
agregar mais sentido ao contexto do todo, num movimento circular,
como uma reacdo em cadeia. Por exemplo, a palavra "xxxx", uma

simples sequéncia de letras "x", vista isoladamente pode ndo fazer
nenhum sentido para o intérprete, mas observando sua ocorréncia em
certas posicO0es do texto e considerando o assunto/contexto de que

trata, ele pode perceber diversas associa¢gdes, chegando a conclusédo:

112 A esse respeito, Gadamer (2005) adverte sobre a armadilha da antecipacdo, o
gue ocorre quando "tdo logo aparegca um primeiro sentido no texto, o
intérprete prelineia um sentido todo" p. 356. Essa armadilha tem bases na
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de que ela significa, por exemplo, "morte". Retornando a palavra -
desta vez com o significado de "morte" — ao texto, ou seja, ao todo,
seu sentido estard& muito mais completo. Esse é o fendbmeno da
circularidade, a consideracdao de partes e do todo em movimentos
circulares. O todo auxilia na compreensdo das partes, e estas, por sua

vez, retribuem o auxilio conceitual ao todo.

Uma peculiaridade desse processo pode ser mais bem
compreendida através da analogia com um quebra- cabeca de montar,
constituido de centenas de pecas que, quando associadas e encaixadas
corretamente, formam uma imagem. Nesse exemplo, essa imagem ¢é
como a totalidade da situacdo- objeto a ser interpretada e as pecas do
guebra- cabeca sdo como os diversos detalhes da situacao objeto, ou
palavras do texto. A analogia do processo pode ser feita através do
momento em que o jogador pega apenas uma peca ou se aproxima da
mesma, vendo uma figura disforme ou cujas formas nada representam,
e assim o faz sistematicamente com outras, até que percebe certa
relacdo ou padrdo. Por exemplo, uma parte retilinea azul atravessando
a peca e, com isso, conclui que aquele grupo em especial faz parte do
todo da imagem onde ela migra do horizonte terreno para um céu azul.
Ao coloca-las mais ou menos encaixadas pelo alinhamento da parte
azul representando o céu, podera ver que os da esquerda tém algo
verde na parte inferior, enquanto os da direita tém algo xadrez com
branco e cinza. Isso |lhe conduz a idéia de que se trata de um gramado
ou jardim a esquerda e uma cerca ou outro objeto similar a direita, e
com isso, passa a procurar as respectivas pecas, em um processo

circular, até que conheca o todo.

Uma outra visdo do circulo hermenéutico ndo se relaciona
apenas as partes e ao todo, mas com 0os momentos, com a seqlUéncia
de eventos interpretativos ao longo do tempo. O intérprete consciente

de sua pertenca histérica e seus preconceitos, considerando as partes

expectativa natural do intérprete em prol de um sentido determinado, mas a
correta compreensdo requer a consideracdo das possibilidades paralelas e a
revisdo constante da evolucdo do sentido adotado.



49

e o todo, realiza a fusdo de horizontes e chega a primeira

interpretacdo. Nesse momento, € feito um controle da interpretacéo:

..se esse controle mostra que h& um choque entre nossa
interpretacdo e algum trecho do texto ou do contexto, entdo devemos
propor um esboc¢co posterior de sentido, outra interpretacdo a ser
submetida, por sua vez, ao crivo do texto e do contexto. E se também
essa segunda interpretacdo resultar inadequada, experimentar- se-a
uma terceira. E assim por diante, teoricamente ao infinito, ainda que
de fato nos detenhamos naquela interpretagdo que, vez por outra,
nos parecera como satisfatoria.3,

2.2.7 (F10 e F11) Compreensao, decisao e agcdo em uma
situacao concreta

Com a sequéncia de fenbmenos descritos, chega-se a uma
etapa importante do processo hermenéutico, mas é imprescindivel
considerar que se trata de uma etapa que, embora gere um resultado,
um produto, ndo € de forma alguma um final do processo. Na verdade,
ha certo paradoxo nessa questdo, pois como sera exposto, embora
pareca um final, essa etapa é também um principio, um inicio e muitos
meios. Antes de se ocupar em se determinar se é inicio, meio ou fim,
pode- se descrever essa etapa como o momento em que, através da
hermenéutica - de todos seus fendmenos - 0 intérprete, exposto a
uma situacdo concreta e mediante a compreensdao da mesma, toma

uma decisao, delibera e/ou age.

2.2.7.1. Compreensao, deliberacdo e acao enquanto final

Pode- se dizer que a idéia de compreensdao, deliberacdo e acéo
referem-se ao fim do processo. Essa idéia praticamente se impoe;
afinal, o intérprete admitiu sua pertenca, observou a linguagem,
escolheu seus melhores preconceitos, fundiu os horizontes, trabalhou
com o todo e as partes de forma circular e chegou a uma compreensao,
com a qual deliberou e/ou agiu. O que mais pode acontecer que ainda
seja relacionado com a hermenéutica ou com sua continuidade? Se for

considerada a continuidade desse caso particular para o qual o

113 REALE, 2006, p. 349
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intérprete ja deliberou e/ou agiu, a resposta é: nada. Neste caso, nesta
hipotese, trata-se realmente de um final, uma conclusdo para o
processo hermenéutico. Mas ao estabelecer essa etapa como final,
deixa- se uma pergunta inquietante no ar: como surgiu a tradicdo, a
pertenca, os preconceitos e a linguagem? N&o teriam se originado de
outras situacdes concretas do mesmo mundo contingente? Se sim, 0

sujeito ndo precisou compreender essas situacdes anteriores também?

Retorna- se ao problema maior da hermenéutica de Gadamer,
gue se gquestiona de onde vem, como surge, como se desenvolvem a
phronesis e a capacidade hermenéutica - ja que isso ndo pode ser
ensinado diretamente de sujeito para sujeito, estdo descartados
métodos pedagdlgicos e didaticos. Percebe-se que, se ndo ocorreu
nenhum tipo de aprendizado formal, metddico ou institucional, o
sujeito deve ter tido outra fonte e outro meio de aprendizado, que é
exatamente a seqiiéncia de casos particulares num mundo contingente,
guando ocorreu compreensdo, decisdo e acdo em uma situacéao
concreta, que fariam com que fossem inicio ou meios e ndo apenas um
final do processo hermenéutico. Tratar-se-ia de compreenséao,

deliberacdo e acdo enquanto formacao:+ do homem.

A hipotese aqui levantada é a de que, antes de uma perfeita
interpretacdo hermenéutica, deve ter havido outras, seja pela sua
necessidade de construir o potencial hermenéutico do intérprete
através da pratica ou pela necessidade ainda maior de que exista um
conteddo em seu horizonte para ser cruzado com o0s demais e leva-lo
ao circulo hermenéutico. N&o fosse assim, um recém-nascido seria
perfeitamente capaz de interpretar e bem deliberar. Nesse caso,
chega-se ao conceito de compreensao, deliberacdo e acdo enquanto

inicio e meio.

114 "0 conceito de formacdo que entdo atingiu sua validez preponderante foi sem
duvida o maior pensamento do século XVIIl, e este conceito designa o elemento
em que vivem as ciéncias do espirito no século XIX, ainda que ndo acertem, de
acordo com Gadamer, a justificar isso epistemologicamente" SALCEDO, 2006,
p.185.
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2.2.7.2. Compreensao, deliberacdo e acdo enquanto inicio e meio

A idéia implicita nesse caso é de que 0 sujeito intérprete, para
ter as caracteristicas estabelecidas nos fendmenos F1 a F6, precisou
vivenciar diversas situacbes concretas no mundo contingente,
caminhando para um perfil de homem prudente, nos moldes descritos
por Aristételes.s As situacfes formadoras dos preconceitos em
especial sdo exemplos claros de que sua formacéao, seu préoprio ser, é
constituido ao longo do tempo por essas linguagens, por esses fatos,
sob a influéncia dos outros agentes. Em cada situagcdo concreta vivida
anteriormente, o sujeito precisou compreender e, nessa compreensao,
acabou inevitavelmente sendo intérprete, deliberando e/ou agindo. Foi
assim que escolheu sua corrente religiosa, sua equipe esportiva

preferida, sua ideologia politica e muitas outras coisas.

Nao se afirma aqui que, em cada uma dessas situacdes
vividas, o0 sujeito tenha realizado todas as partes do processo
hermenéutico, ou que as tenha realizado com perfeicdo, mas é neste
ponto que se definira a diferenca entre os sujeitos com um numero
maior de vivéncias e aqueles que melhor puderam aproveita-las. O
resultado € que homens expostos a um maior numero de situacdes
concretas, as quais precisaram interpretar, decidir e agir, ndo sao
necessariamente mais prudentes que outros, mas aqueles que tiveram
poucas oportunidades certamente ndo o serdo, e a explicacdo é o

aproveitamento.

E de se esperar - diante da realidade cabal de que os homens
sao diferentes - que alguns tenham tido mais vivéncias e, entre estes,
que alguns tenham aproveitado mais as que tiveram. Em outras
palavras, o processo de compreender, deliberar e/ou agir constitui

diversos meios, inicios, fases completas, mas intermediarias, para a

115 " . a tarefa do homem prudente néo é, certamente, a de inquirir o sentido e
as razdes que determinam a acdo humana em geral: esta parece ser tarefa do
filbsofo. A do prudente ¢é deliberar e realizar escolhas sobre questdes
relativas ao agir mesmo, além de, talvez, a de ser conselheiro em questdes
praticas dificeis a quem n#do dispde de experiéncia suficiente. [...] E neste
sentido que Aristételes nega a um homem demasiado jovem a aptidao
necessaria ao aprendizado da ética" PAIXAO, 2003, p. 1.
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proxima situacdo concretats. Nesse sentido, os fendmenos F10 e F11
nédo constituem um final, mas um "continuum" . Deliberar e/ou agir em
um caso concreto passa através da memodria do sujeito, a compor seus
preconceitos, sua linguagem, sua pertenca historica e, de alguma
forma, passa a compor também parte da realidade do mundo
contingente em que ele atuou. Sujeito e mundo estardo modificados

para sempre.

Um evento, uma situacdo concreta na qual o sujeito intérprete
utiliza a hermenéutica em toda sua amplitude pode acrescentar muito a
formacdo do intérprete. Durante a fusdo de horizontes, havera certo
conhecimento e compreensado de elementos dos horizontes dos outros.
Esses elementos, crencas, valores, idéias, tendéncias e outros, sendo
agora conhecidos pelo intérprete, passardo a fazer parte do conteudo
de seu horizonte e - de forma independente de serem adotados como
suas proprias crencas, valores, idéias ou tendéncias - poderdo ser
evocados ou trazidos a tona em situacdes futuras nas quais se facam
necessarios. Se parte deles se integrar aos preconceitos do sujeito
intérprete, poderdo estar disponiveis em seu potencial hermenéutico
de forma mais rapida, ou quase automatica, acrescentados também aos
preconceitos de forma positiva, como defende Gadamer. O circulo
hermenéutico também contribui com a formacédo do sujeito intérprete,
como no exemplo dado em analogia ao quebra- cabe¢ca onde havia uma
margem azul identificada como céu. A cada vez que o sujeito for
exposto a nova margem azul, saberd prontamente que o céu € uma das
possibilidades para aquela parte da imagem. A compreensado, deciséo,
deliberacdo e acdo também sdo registradas no conteddo do sujeito
intérprete, e, sem sombra de duvida, em futuras situagbes muito
semelhantes, podem ser evocadas e analisadas como um resultado em
potencial. Finalmente, h4 que se mencionar a questdo da satisfacao

com os resultados da interpretacdo, do sucesso da deliberacédo e acao e

116 " . para saber se comportar como se deve em cada ocasido, o que requer
cada vez uma fina apreciacdo da situacdo presente e que nado poderia resultar
da aplicacdo de algumas maximas de conduta, é preciso saber ‘escolher’,
sendo a virtude definida como um ‘habito de decidir preferencialmente’™
LABARRIERE, 2003, p.120.
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do bem- estar a isso relacionado, que vem a se somar a auto- estima, a
autoconfianca do sujeito, podendo I|he conferir maior certeza ou

motivagao para os eventos futuros.

A parte mais importante desse fendbmeno, que se assemelha a
um processo de aprendizado, € que ele remete aos espagos -
supostamente vazios para Gadamer no inicio de seu problema - em

redor do retangulo da hermenéutica na figura 01.

2.2.8. As lacunas em redor da hermenéutica: a phronesis
Observando novamente a figura 01, onde foram dispostos os
fendbmenos do processo hermenéutico arranjados como um
organograma, pode-se notar que a palavra phronesis foi colocada nos
espacos em volta do retangulo com a hermenéutica. Para compreender
esse problema especifico que Gadamer encontrou na hermenéutica,
deve-se imaginar o estado original desse fluxograma antes que a
palavra phronesis fosse ali escrita. A guestdao é que deveria haver
alguma coisa nesses espacos vazios, algo que movia o intérprete na
direcdo certa durante os 11 fendmenos descritos, algo que lhe desse
motivo e capacitacdo para realizar todas as etapas e chegar a
compreensdo, a deliberacdo e a acdo diante de uma situacdo concreta.
Algo que fizesse resultar em deliberacbes e acbes boas ou melhores
para todos. O que seria isso? E Aristételes que vem trazer a resposta

para Gadamer, ao descrever as virtudes e o homem prudente17,

Gadamer percebe que aqueles espacos nao poderiam ser
preenchidos pelo saber tedrico, do tipo que se ensina formalmente,
gue se pode aprender por transmissdo e esquecer, como um oficio,
uma profissdo ou o dominio de uma técnica. Também ali ndo caberia

um saber técnico enquanto uma espécie de artets, O que Gadamer

117 "Se observarmos bem, no equilibrio geral da sua argumentacado filoséfica,
Gadamer s6 atribuiu a definicdo aristotélica do saber pratico uma funcao de
modelo. [...] Essa funcdo consistiria no fato de o saber préatico, como
Aristoteles o concebe, poder ser escolhido como paradigma para resolver o
problema hermenéutico da ‘aplicacdo’™ VOLPI, 2003, p.644.

118 "Para AristOteles, esse saber ético se distingue tanto do conhecimento
técnico quanto do conhecimento tedrico. De fato, usando uma forma
audaciosa e original, ele diz que o saber ético & um ‘saber- para-si’™
GADAMER, 1998, p. 51.
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percebeu claramente é que aqueles espacos formavam uma &rea de
autoformacdo, de autoconhecimento, um saber ético que, quanto mais
usava aquela area, maior era seu desenvolvimento. A cada vez que
eram operados os fendmenos hermenéuticos (F8 a F11) ao redor
daquela area, ela retinha de alguma forma um tipo de aprendizado
pratico ou ético e ia se tornando cada vez mais densa e mais preparada

para os proximos casos concretos.

A chave desse problema especifico de Gadamer é que esse
aprendizado, esse preenchimento daquela area incognita, ndo podia vir
de outra forma sendo da ativacdo daqueles fendmenos. Ou seja, ndo
era possivel transmitir o conteddo dessa area de um individuo
diretamente para a &rea correspondente do outro, fosse através de
aulas ou de textos didaticos*. Com isso, fica claro que somente
através do exercicio, da préatica, ou seja, da exposicdo do sujeito
enquanto intérprete a situacdes concretas do mundo contingente - e a
consequente ativacdo de todo processo hermenéutico — 0 sujeito

poderia acrescentar mais saber aquela area, construir- se.

Uma técnica se aprende e pode ser esquecida; pode- se ‘perder’ uma
habilidade. Mas o saber ético nem se aprende nem se esquece. Ele
ndo é como o saber de uma profissdo que se pode escolher; ndo se

pode recusa-lo e escolher um outro saber. Pois, ao contrario, o

sujeito da phronesis, o0 homem, se encontra desde ja em ‘acdo numa

situacdo’ e, assim sempre obrigado a possuir um saber ético e

aplica- lo segundo as exigéncias de uma situacdo concretai,

Essa configuracdo, diferente de um saber ted6rico de uma
técnica ou de uma arte, assemelhava-se mais a uma virtude, a uma
ética e é com esta percepcdo2t que, em algum momento, Gadamer
busca a virtude da phronesis, conforme delineada por Aristételes, e
esta vem a se encaixar com perfeicdo nos espagcos ao redor da

hermenéutica.

119 Relembramos aqui a analogia ja citada sobre a impossibilidade de "ensinar"
alguém a ser musculoso. O sujeito s6 obterd efetivamente seu porte muscular
através de sua prépria acao fisica, e esse porte ndo sera desenvolvido apenas por
saber as teorias da musculag¢do, por mais que as conheca com perfeicéo.

120 GADAMER, 1998, p. 52

t21 .. parece que o problema com o qual nos ocupamos encontra- se
intimamente ligado a uma probleméatica desenvolvida por Aristételes em suas
investigacBes éticas" GADAMER, 1998, p. 47.
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CAPITULO - 03:
A Phronesis aristotélica
na hermenéutica gadameriana

Inicialmente, ¢é importante destacar que o papel da
phronesis 22 aristotélica na teoria hermenéutica gadameriana2¢ ndo é
mera conclusdo de terceiros, assim como ndo € apenas algo implicito
para se vislumbrar e extrair da leitura de suas obras. Ao contrério,
trata- se de uma inclusdo consciente, deliberada e assumida da
phronesis aristotélica#, inclusdo essa que Gadamer declara

formalmente:

...parece que o problema com o qual nos ocupamos encontra- se
intimamente ligado a uma problematica desenvolvida por Aristoteles
em suas investigacdes éticas. Com efeito, o problema posto pela
hermenéutica pode ser definido pela seguinte questdo: que sentido
se deve dar ao fato de que uma Unica e mesma mensagem
transmitida pela tradicdo seja, ndo obstante, apreendida sempre de
maneira diferente, isto é, em relacdo a situacdo histérica concreta
daquele que arecebe? 125

Nesse capitulo trataremos das diversas "causas" da insercédo
da phronesis aristotélica na hermenéutica gadameriana,
demonstrando como ela por analogia, modelo ou paradigma, serviu de

solucdo para seu problema hermenéutico. N&do se tratou de uma busca

sistematica em varios pensadores até encontrar2¢ em Aristételes e nele

122 A phronesis como referida neste estudo é no sentido pertinente ao individuo
propriamente dito, pois ainda ha outros sentidos: "como economia; como
legislacdo. Como politica; em sentido deliberativo e em sentido judiciario".
BITTAR, 2003, p.1069.

123 "O encorajamento sem duvida mais significativo para a consideracdo da
atualidade da determinacao aristotélica do saber pratico veio da reabilitacéo
da phronesis (ou inteligéncia pratica), proposta em Verdade e Método, e
depois varias vezes desenvolvida por Gadamer" VOLPI, 2003, p.644.

124 "De fato Gadamer [...] ao tratar da ‘atualidade hermenéutica de Aristételes’ a
propé6sito da "recuperacdo do problema hermenéutico fundamental [...] busca
na nocao aristotélica de ‘phronesis’ [...] a elucidacdo da tese hermenéutica
fundamental de que toda a compreensdo coenvolve aplicacdo”. FERNANDEZ &
FERNANDEZ, 2006, p.01.

125 GADAMER, 1998, p.47

126 O termo "encontrar" aqui utilizado assume carater de resgatar, rever, reassumir
ou dar importancia novamente, pois, como afirma Aubenque (2003), "A tradicédo
moral do ocidente pouco reteve da definicdo aristotélica de phronesis"”
AUBENQUE, 2003, p.59.
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identificar seu objeto de busca. Ao que se percebe na literatura, o que
levou Gadamer a esse achado foram suas proprias raizes e sua
formacdo. Ainda nesse capitulo trataremos mais explicitamente da
influéncia de Heidegger na filosofia de Gadamer Segundo Volpi (2003),
ha um movimento de retomada de alguns principios ou reabilitacdo da
filosofia préatica de Aristételes, denominado neo- aristotelismo27, de
onde os pensadores extraem idéias e razfes para uma critica da ética e
da politica modernas. O neo- aristotelismo tem uma historia bem
definida, com grandes exponenciais na Alemanha da década de 1960,

entre eles Gadamer.

Ele aparece no seio de um grande debate ocorrido na Alemanha,
desde o0 inicio da década de 1960, conhecido com o nome de
reabilitacdo da filosofia préatica’ (Rehabilitierung der Praktischen

Philosophie). Tal expressdo, empregada pela primeira vez por Karl-

Heinz llting, serve de titulo a dois volumes editados por Manfred

Riedel, constituindo a primeira documentacdo geral sobre esse

debate 128,

A década de 1960 foi apenas o auge, pois 0 inicio do neo-
aristotelismo € atribuido a uma origem bem mais remota: 0S cursos
sobre Aristoteles ministrados entre 1919 e 1923 por Heidegger em
Fribourg, tendo em sua audiéncia atenta nomes como Hannah Arendt2°
e Joachim Ritter, além do proprio Gadamer:°, Para Volpi (2003), a obra
de Gadamer "Verdade e Método" é um dos frutos neo-aristotélicos
desse trabalho de Heidegger, na qual a ética e a politica sdo firmadas

na hermenéutica pertencente a uma escola alemd que se opbs a

127 "O pensamento ético- politico de Aristételes, depois de quase trés séculos em
descrédito, tornou- se uma referéncia contemporanea a partir da segunda metade
do século XX, tanto para a filosofia alem& como para a filosofia anglo- americana.
Essa revalorizacdo da filosofia pratica aristotélica a partir da Segunda Guerra
Mundial procurou realizar uma releitura de conceitos-chave de sua ética"
SILVEIRA, 2004, p. 7.

128 VOLPI, 2003, p. 643

129 Arendt situa- se entre os pensadores que resgatam o valor do conceito de praxis
em Aristételes, sendo seu marco a obra A Condicdo Humana (2000), na qual é
desenvolvido um diagnéstico da sociedade moderna. "O que importa para
Hannah Arendt é a recuperacdo de um sentido auténtico de vida ativa, em que
os individuos se revelam a si mesmos e aos outros, criando um espacgo
publico adequado a condicdo humana da pluralidade que s6 na acdo pode ser
conhecida e manifestar- se" SILVEIRA, 2004, p.9.

130 "Gadamer, ao explorar a idéia de ‘phronesis’, coloca-se no terreno do neo-
aristotelismo" FERNANDEZ & FERNANDEZ, 2006, p. 01.



57

corrente kantiana, onde se apresentava uma ética "da discussédo, de
carater universalista, deontoldégica, formalista e cognitiva ", Essa
oposicdo a Kant se manifestou também nos discipulos de Heidegger.
Ritter, por exemplo, em sua obra Metaphysik und Politik, defendia a
unidade entre ética e politica através de sua analise do pensamento de
Aristételes, contrapondo- se a Kant, que separava ética e politica na
filosofia pratica. "Ritter observa que o0 justo ¢é identificado
concretamente no mundo institucional da vida cotidiana e das
formas conexas tradicionais de agir sem recorrer a normas

intrinsecas "132,

Ao mesmo tempo, o proprio termo filosofia pratica, utilizado
pela primeira vez por Aristételes no livro Il da Metafisica, renascia,
inserindo nesse cenario aleméao alguns outros conceitos aristotélicos.
Por exemplo, o de que ha as ciéncias tedricas (fisica e metafisica), que
disputam o titulo de sabedoria e, por outro lado, ha uma forma de
expressao da racionalidade diferente da cientifica, que seria a filosofia
pratica. A principal diferenca, portanto, entre a filosofia préatica e a
tedrica € que a segunda tem a verdade como um fim para si mesma,
enquanto a filosofia pratica usa a verdade apenas como meio para acao
enquanto fim Jdaltimo. Outra diferenca reside no tempo Enquanto a
filosofia tedrica ocorre em qualquer momento e lida com elementos
extemporaneos, a pratica ocorre no ato e lida com os elementos que

emergem na contingéncia do momento 32,

O neo- aristotelismo presente em Gadamer € identificado néao
como uma exclusividade ou maior énfase em Aritdételes, mas como
parte marcante em uma formacdo ampla. Duque- Estrada (2006)
salienta que a intelectualidade do fil6sofo dominava areas como a
filologia, a histéria, a arte e a musica, entre outras, tendo influéncias
diretas de pelo menos cinco elementos: o pensamento de Heidegger; a

filosofia grega, de onde surge o neo- aristotelismo ético; a historia da

131 VOLPI, 2003, p. 643
132 SILVEIRA, 2004, p. 09
133 BERTI, 1998, p.115
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hermenéutica classica, Dilthey em especial; a dialética hegeliana e a
Terceira Critica de Kant.

A formacdo de Gadamer, segundo Volpi (2003) e Duque-
Estrada (2006), influenciou®* e sofreu influéncias da escola alema,
mais precisamente de uma corrente neo- aristotélica. Essa corrente,
tendo expoentes como Heidegger, Arendt e Ritter, relacionava-se com
a idéia de uma filosofia pratica, um neo-aristotelismo especifico
remanescente da tradicdo escolastica medieval, para oferecer oposicao
ao meéetodo analitico da modernidade, no qual passa a imperar uma
idéia unitaria de ciéncia. De acordo com Meidica (2002), Gadamer foi
discipulo de Heidegger, que foi seu orientador em seu trabalho de
formacdo em 1928, sendo que, além da grande influéncia que teve no
pensamento de Gadamer, também se viu motivado por seu aluno em
sua prépria obra. Foi com Heidegger que Gadamer aprendeu a
atualidade dos classicos gregos, em especial Aristdteles. "Desde o
primeiro momento, [Gadamer] atribui a Heidegger o mérito de o
haver ensinado a captar na filosofia grega, atras de tida
terminologia e escolastica sobreposta, tudo que ha de vivo e atual
para o nosso presente" (MENICA, 2002, p. 300. trad. nossa). O circulo
hermenéutico, uma das partes importantes da hermenéutica
gadameriabna, teve fontes paralelas além de Aristoteles e Heidegger.
Gadamer alega que, embora tenha refletido iniciamente a partir de
Heidegger e Aristételes, teve infuéncia do Fedro, de Platéo.

Minhas primeiras reflexbes sobre o ‘circulo hermenéutico’ foram
desenvolvidas a partir de Heidegger. Mas também entdo parecia- me
mais ou menos evidente que no Fedro h& uma antecipacdo e uma
aplicacdo do ‘circulo hermenéutico’ , em particular para descrever a
retérica 3.

Outra questdo importante é que Gadamer viveu ndo somente

em um ambiente proficuo, mas também em um momento privilegiado.

134 A phronesis de Aristoteles como uma filosofia pratica e de oposi¢cdo aos métodos
cientificos foi continuada, entre outros, por Ruldiger Bubner, discipulo de
Gadamer. BERTI, 1998, p. 143.

135 REALE, 2005, p.182
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Analisando a sequéncia cronolégica¢ da vida dos mais destacados
pensadores e sua producdo intelectual - tanto as favoraveis e
consonantes quanto as de oposicao a Gadamer — percebe- se que ele foi
contemporaneo de Foucault, Derrida, Saussure, Husserl, Ricoeur,
Dilthey e de seu mestre Heidegger, entre outros, o que lhe
proporcionou oportunidades unicas de discusséo, critica e contracritica
durante o desenvolvimento de sua hermenéutica. A0 mesmo tempo,
também devido a sua posicdo cronoldgica, teve acesso ou potencial
acesso as obras completas de Schleirmacher, Hegel, Kant, Rousseau,
Berkeley, Hume, Locke, Leibniz, Spinoza, Descartes e tantos outros
cujo trabalho incluiu algum aspecto importante para a sua
hermenéutica, além, é claro, dos gregos antigos, com destaque para
Aristoteles.

Gadamer (2005) revela explicitamente numerosos tracos dos
conceitos e elementos que fizeram parte de sua formacédo e refletiram
de alguma forma na evolucdo de sua elaboracdo de uma nova
hermenéutica. Entre diversos exemplos, pode-se mencionar que
conheceu a obra historiografica hermenéutica de Droysen, a qual alude
como favoravel a um ponto de gravitacdo para as ciéncias do espirito,
baseado em uma compreensdo mais profunda da histéria da
humanidade:7:2¢, A Dilthey dedicou dois topicos inteiros em Verdade e
Método, abordando o envolvimento destes em aporias do historicismo
e a consciéncia histérica com a relativa discrepancia entre a ciéncia e
filosofia da vida. No campo linguistico, refere-se a Leibniz e sua
contingéncia das linguas historicas, que sé poderia ser superada por
um sistema de simbolismo mateméatico com correspondentes em todas
as linguas. A Agostinho, que tece longa discussédo sobre a relacdo entre
0 pensamento e a linguagem e a linguagem da razao. Atribui a

Humbolt a criacdo da moderna filosofia da linguagem, porque ele

136 Ver anexo |.

137 GADAMER, 2005, p. 40

138 Por questdes estéticas e didaticas, sdo apresentadas aqui apenas uma ou duas
numeracdes de paginas, mas, em geral, os tépicos e sua evolugcdo sdo extensos e
pulverizados na obra de Gadamer. Damos énfase para as paginas entre 295 e 311,
além das paginas entre 537 e 566
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compara as estruturas das linguagens humanas sem anular o
reconhecimento da individualidade, considerando cada uma como uma
concepcao de mundo prépria. Menciona o idealismo absoluto de Hegel

e sua apresentacdo de um moderno conceito da subjetividade.

Na visdo de Volpi (2003), a filosofia pratica da corrente aleméa
a que pertence Gadamer conservara trés instituicdes fundamentais do

pensamento de Aristoteles, a saber:

*manteve firmemente a autonomia da praxis em relacao atheoria;
edistinguiu o agir do produzir, o saber pratico- ético do saber pratico-
técnico, ou seja, phronesis de téchne;

sconfrontou aidéia de uma racionalidade puramente descritiva, embasada

em neutralidade técnica, com um saber prudente, concreto, que orienta o ser

no agir humano para a escolha de seus fins.

Eles mantiveram como fundamental a exigéncia de reconhecer o
momento cognitivo como o momento atualizador do agir,
reabilitando o elemento de escolha deliberada e da decisao. [...] Para
0S neo- aristotélicos, trata- se antes de reconciliar razdo e decisao, ou

seja, de deduzir a separacdo tipicamente moderna entre a

racionalidade universalista dos principios do agir e a contextualidade

historica dos usos e das instituicbes concretas nas quais o agir

encontra sua realizacao 139,

Foi por nascer nesse berco que a hermenéutica gadameriana
assumiu o papel de expressdao maior da filosofia pratica em termos de
hermenéutica e, uma vez composta de contetdo préatico, acabou sendo
apropriada por atividades praticas, onde se destaca a pratica juridica.
Embora Gadamer utilize o termo hermenéutica filoséfica em suas
obras, sua teoria hermenéutica geral foi assimilada e apropriada
especialmente pelos profissionais do Direito, disciplina em que se pode
identificar sua nitida influéncia, ora de forma explicita, incluindo
citacbes diretas, como em Lauand (2004), Keller (2004), Encarnacéao

(2005) e Sparemberger (2003), entre outros; e ora de forma implicita,

139 VOLPI, 2003, p. 646

140 Para Lauand (2004), na hermenéutica gadameriana compreender € apenas parte
da phronesis, "a outra parte, ainda mais decisiva (literalmente), é transformar
a realidade vista em decisdao de acdo: de nada adianta saber o que é bom, se
ndo ha a decisdo de realizar este bem" p. 1.
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através de seu delineamento do conceito de phronesis, que a relaciona
com os meios e com os fins, ao contrario de outras correntes, que a

relacionam apenas com 0S meios.

No entanto, para uma melhor compreensdao de como Gadamer
precisou do conceito de phronesis aristotélica, como o entendeu e
levou a cabo a tarefa de encontrar seu lugar na lacuna de sua teoria
hermenéutica, € necessario antes de tudo revisar esse conceito na
prépria fonte. O primeiro passo para tal entendimento é abandonar
completamente - por enquanto - o0 conceito atual, o significado
cotidiano dado a palavra "prudéncia", que assume carater de "cautela",
pois somente assim sera possivel contemplar seu significado original,
ou seja, o que Aristételes chamou de phronesis na Etica a Nicémaco.
Inicialmente, ser4d demonstrado como Aristoteles pode ser considerado
"atual", mesmo passados 2400 anos. A seguir, sera exposto como

Gadamer aplicou o conceito de phronesis em sua hermenéutica.

3.1 Interpretacao e atualidade de Aristoteles em Gadamer
Tomando- se a filosofia a partir de uma visdo analitica e de
sua evolugcdo no tempo, pode-se perceber que essa evolucdo néao
ocorre de forma ininterrupta, mas sim intermitentemente. Embora essa
visdo seja fruto essencial da perspectiva pessoal de um individuo e
tome lugar quando este questiona o que é consenso coletivo e aponta
as incoeréncias que percebe, gera por assim dizer um novo corpo de
idéias que valerdo por um periodo (entenda-se ciclo), até que o
processo de questionamento se reinicie. A partir dessa premissa,
observa- se na historia a existéncia de ciclos de criacdo ou renovacéao
filosofica, permeados por periodos de interpretacao, estudo, releitura e

comentarios sobre as inovacdes.

A importancia inicial de Aristoteles esta justamente no fato
dele pertencer a um desses ciclos de criacdo, um ciclo Unico, com
inicio, meio e fim, e cuja interpretacdo, estudo e discussao se mostram
vivos até os dias de hoje, mesmo tendo havido outros ciclos criadores

posteriormente.
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H4, portanto, aqueles que, ao longo dos séculos, dedicaram-
se ao estudo, a releitura, a interpretacdo ou a discussao do
pensamento filos6fico dos que viveram em algum dos ciclos de grande
criacdo. Trata-se de trabalho &arduo e sistematico realizado por
pensadores que tém agido como intérpretes, analistas, discipulos,
criticos, desbravadores, inovadores ou conservadores dos conceitos
nascidos nas explosdes filosoficas ciclicas, e € gracas a esses que a
filosofia atinge a compreensdo do mais simples e provoca a opiniao
divergente ou inovadora do erudito para fomentar novas discussdes e

conclusdes.

No entanto, ndo é qualquer tipo de trabalho de interpretacdo,
releitura e discussdo que prové esses beneficios. Embora existam
diferentes maneiras de expor a obra e o pensamento de um filésofo,
quando se trata de Aristoteles ha uma forte tendéncia em seguir um
modelo composto por uma introducdo biografica, uma introducéo
filol6gica com a composicdo bibliografica e, em seguida, uma
exposicao de sua filosofia em uma ordem estabelecida ha mais de dois
mil anos: obras e doutrinas ldgicas, obras de fisica, tratado de
metafisica, ética e politica e poética e retdrica. Essa configuracao,
constituida de um cliché milenar, €& observada em muitos autores
antigos e modernos, desde que foi estabelecida por Andrénico de
Rodes#t, e vem sendo utilizada n&o apenas para reedicbes, como
também para reinterpretacdes e exposicdes do pensamento
Aristotélico. Esse fenbmeno de reproducdo continua de um mesmo
meétodo ao longo dos séculos tem o potencial para arraigar erros e
confusbes de interpretacdo, consagrando alguns como se fossem

verdades.

Além do risco potencial de perpetuar erros ao longo dos
séculos pela utilizacdo de um modelo rigido e repetitivo de estudo e

exposicdo do pensamento de Aristoteles, ainda outro problema de

141 Com excecdo da "Constituicdo de Atenas", e mesmo essa de autoria duvidosa,
todas as obras escritas por Aristdteles perderam- se, tendo chegado aos dias
atuais apenas notas para cursos e conferéncias e documentos pessoais,
ordenados inicialmente por alguns discipulos e posteriormente, de modo mais
sistematico, por Andrdnico de Rodes, em 60 A.C.
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consideravel porte se impde. Trata- se das diferencas de contexto, de
realidade social, politica, econdmica, que separam cronologicamente
os intérpretes subsequentes de um fil6sofo que os precedeu. Nesse
sentido, percebe-se a dificuldade encontrada - e muitas vezes nem
percebida claramente - por aqueles que assumem a tarefa de
interpretar os antigos, uma vez que, ao estudarem os problemas e
guestdes propostas por um autor distante no passado, podem néo
conhecer de forma adequada o universo que cercava aquele filésofo,
cujo conhecimento explicaria e justificaria a razdo de seu pensamento,
de seus questionamentos, de sua linguagem e, por conseqUéncia, de
suas conclusdes. O pilar dessa afirmacdo € o conjunto de diferencas
entre a realidade de um filésofo antigo e de um intérprete posterior ou

moderno como Gadamer.

Por outro lado, ndo existem apenas diferencas. Muitas coisas
sdo comuns a realidade do filésofo antigo e seus sucessores
cronolégicos. Uma grande parte de leigos e eruditos compartilha um
conceito errobneo do senso comum, a idéia historicista de que existe
um progresso linear, como se a filosofia antiga estivesse encerrada em
seu tempo e nada tivesse a ver com outras eras ou com a atualidade,
como se Aristoteles falasse apenas para os gregos ou para os homens
daquela época. Se, por um lado, essa perspectiva é benéfica no
sentido de que facilita a compreensdo de um filo6sofo antigo em razéo
de seus motivos, ao mesmo tempo ela é negativa se passa a referir
textos, estritamente as preocupacdes imediatas as quais supostamente

se relacionaram.

A interpretacdo e o0 estudo sisteméatico do pensamento
aristotélico tém sido importantes em diversas eras da historia da
humanidade, como pode ser percebido nas vérias investidas com
diferentes versdes e imagens de Aristoteles que se formam ao longo do
tempo. Nao parece possivel, entretanto, que alguns desses modelos e
figuras de Aristoteles, bem como o pensamento atribuido a cada um,
possam conter a totalidade do filésofo original, ou mesmo oferecer

uma completude de verdades. Cada um destes foi desenvolvido com o
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objetivo de clamar, justificar, questionar ou responder necessidades

vinculadas a realidade e ao contexto historico de seus intérpretes.

3.2 A phronesis

Aristoteles descreve os bens humanos como divididos em dois
tipos, os relativos ao corpo e o0s relativos a alma, sendo que os
segundos estdo no "mais proprio e verdadeiro sentido do termo" e
sdo usados cotidianamente para descrever as acdes e as atividades
psiquicas do homem, de uma forma secular e aceita por muitos
filosofosi+2. A felicidade entdo, para Aristdteles, é apontada por muitos
e diferentes individuos como inerente a virtude, a sabedoria prética, a
sabedoria filos6fica, aos bens materiais ou "prosperidade exterior", ao
prazer ou ainda a todas essas coisas, mas, mesmo que nao estejam
todos enganados, a felicidade € inerente as virtudes, aos bens relativos
a alma+:, "Mas had uma diferenca — e ndo pequena —em concebermos
0 sumo bem como posse ou exercicio, ou, de outro lado, como
estado de animo ou atividade, pois pode existir o estado de animo

sem produzir qualquer bom resultado™ 4,

Para Pelegrin (2003), essa distingcdo entre o bem como posse
ou exercicio e estado de animo como duas diferentes formas de
racionalidade é novamente retratada quando Aristoteles se refere ao
perfil do homem prudentes, mencionando Anaxagoras, Tales, entre
outros, que se diziam sabios, mas ndo prudentes, pois, ainda que
possuidores de grande sabedoria ou animo, eram desprovidos do
reconhecimento e da acdo ou exercicio em prol do que lhes era bom e
proveitoso, dos bens humanos. O prudente, portanto, é aquele capaz
de compreender e agir em prol do bem humano, ndo somente seu

como de outros, e com isso consegue trazer efetivamente a felicidade a

142 E.N., 1098: 10- 20

143 "Arjstoteles afirma que sO se poderia reconhecer um bem como soberano
com a condicdo de ele ser desejado por si mesmo, e jamais em vista de outra
coisa. [...] Ora, isso é proprio da felicidade, ja que ela ndo poderia ser buscada
em vista de outra coisa". LABARRIERE, 2003, p.117.

144 EN. 1099: 1

145 "Aristételes inicia dizendo que chegar-se-a a definicdo de phronesis se for
considerado quais sdo as pessoas dotadas desta forma de exceléncia" MOEBUS,
2001, P. 05.
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todos, através de sua virtude préatica. Por outro lado, o sabio possuidor
de outro tipo de racionalidade, além de ndo ser capaz, na maioria das
vezes, de estabelecer a felicidade através de sua compreensao e acao
diante de uma situacdo concreta, pode, ao contrario, envolver-se em
situacbes dificeis para as quais sua sabedoria tedrica € inutile. Tal
assertiva se mostra valida até a atualidade, quando afinal pode- se
observar a mesma divisdo de perfil nos homens: os sadbios que, apesar
de toda sabedoria, vivem as voltas com situacdes que lhes parecem
indecifraveis e das quais geralmente saem de forma pouco satisfatoria,
prudentes, mesmo aqueles com menor sabedoria tedrica e erudicao
gue revelam um perfil capaz, sendo uma eficacia em identificar o que

ocorre, decidir e/ou agir da melhor forma e em tempo certo’.

O prudente difere entdo do tedrico em dois pontos essenciais. Antes

de tudo, seu objetivo ndo é o simples fato de conhecer qualquer

prazer que esse conhecimento pudesse buscar, mas o0s bens
humanos, cujo conjunto harmonosiosamente equilibrado se chama
felicidade. [...] Em seguida, o prudente deve levar em conta dados

gue o tedrico se vangloria precisamente de ter eliminado 8.

A vida permeada por atitudes virtuosas €, para Aristételes, por
si mesma aprazivel, pois assim como o cavalo d4 prazer ao amante de
cavalos, e o espetadculo ao amante de espetaculos, os atos virtuosos
dao prazer aos que amam a virtude. Mas devem existir as atitudes, a
concregédo das decisdes e seus feitos e ndo somente a disposi¢édo, a
intencdo ou o animo. Essa idéia € representada por uma analogia com
os Jogos Olimpicos, onde ndo sao os mais fortes, ageis ou belos
guaisquer que vencem, mas sim apenas aqueles que decidem competir,
ou seja, que entram nos jogos e participam das competicbes. E
somente dentre estes que surgirdo os vencedores, e ndo daqueles que,

ainda que sendo fortes, ageis e belos, ndo agiram no sentido de se

146 "AristOoteles ndo exprime aqui s60 o ponto de vista da criada Tracia que se
diverte vendo Tales cair em um poc¢o. Trata- se da distincdo, ausente em
Platdo, entre dois tipos de racionalidade" PELEGRIN, 2003, p. 407.

147 Aristételes separou entre as virtudes éticas a phronesis como uma virtude
especial, "... uma capacidade, a aptiddo em discernir a regra correta [...] nas
circunstanciais dificeis da acdo". E a matriz de todas as outras virtudes, e
pertence ao homem prudente RICOEUR, 2003, p.594.

148 PELEGRIN, 2003, p.407
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inscrever e participar, tendo ficado apenas na platéia ou longe do local

e momento da decisdo, da agcao.

Uma vez instituida a necessidade das virtudes para a
felicidade, Aristételes busca contemplar essas virtudes em si, 0 que
sdo, onde ocorrem e como surgem, partindo do principio de que,
enquanto bens da alma, é nela que devem nascer, existir e se
manifestar, o que requer o estudo e a observacdo da mesma. Diante
disso, Aristételes divide inicialmente a alma em trés partes: uma
racional, que concebe principios de razédo, e outra privada de razao,
sendo que a parte irracional ainda se subdivide em outras duas, a
vegetativa e a apetitiva que também pode ser vista como um elemento
intermediario da almaz°. A parte irracional vegetativa é comum a todo
ser vivo, sendo responsavel pela alimentacdo ou pelo crescimento,
entre outras coisas. A apetitiva ou aquela que deseja, embora irracional
por si mesma, se relaciona com a parte racionalt: ora por sofrer
influéncia através de censuras ou prémios que a modelam ao longo do
tempo, ora por sugerir seus desejos. Essa configuracdo da alma revela
em Aristoteles dois tipos principais de virtudes: as morais e as

intelectuaistsz2.

Uma das subdivisbes da parte irracional da alma parece comum a
todos o0s seres vivos e é de natureza vegetativa; refiro- me a parte
responsavel pela nutricdo e pelo crescimento [...]. Parece haver
também um outro elemento irracional da alma, mas este em certo
sentido participa da razdo. [..] Ele obedece a razado, e
presumivelmente ele é ainda mais obediente nas pessoas moderadas
e valorosas, pois nestas ele fala, em todos o0s casos, em unissono
com a razado [..]. O elemento apetitivo e em geral o elemento
concupiscente participam da mesma em certo sentido [...] indica que
a razdo pode de certo modo persuadir o elemento irracional...1s3,

149 E.N. 1099: 5 - 10

150 "ArjstOteles apresenta a sua divisdo tripartite da alma: esta teria uma parte
privada de razdo - irracional ou vegetativa —, uma parte racional e um elemento
intermediario (parte apetitiva ou concupiscente)" MOEBUS, 2001, P. 04.

151 " . essa segunda parte é, de certo modo, racional, jA que ela é capaz de
escutar o logos e render- se as suas razfGes, como um filho se deixa convencer
por seu pai, quando este o exorta a fazer alguma coisa ou, ao contrario,
quando o admoesta e censura". LABARRIERE, 2003, p. 118.

152 E.N., 1139: 5- 10

158 E.N., 1102- 1103
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Para Aristételes, a parte racional da alma onde estdo as
virtudes dianoéticas divide- se também em duas faculdades racionais: a
cientifica ou contemplativa e a calculativa. A primeira permite
contemplar as coisas invariaveis, aquelas que ndo podem ser de outro
modo, e nesta parte opera a virtude denominada sophia ou sabedoria.
Na parte calculativa, opera o contingente, aquilo que pode ser de outra
maneira. Esta virtude é a phronesis, também conhecida como sophia,
sabedoria pratica ou discernimento:s4. A sophia é uma combinacédo do
conhecimento cientifico com a inteligéncia, como aquela que tem o
médico ou o artesdo, que ja sabe exata e metodologicamente o que
deve fazer em uma dada situagdo. Afinal, "todos ndés supomos que
aquilo que conhecemos cientificamente ndo é capaz de ser de outra
forma"ss. A phronesis, por sua vez, € uma capacidade de deliberar
sem métodos especificos, sem formulas especificas, mas corretamente,
pelo bem- viver do homem, em situac6es ndo previstas. Mas é mais que

uma simples capacidade racional:

A sabedoria pratica no entanto € mais que uma simples disposicao
racional, pois é possivel deixar de usar uma faculdade racional mas
nao a sabedoria pratica. [...] A sabedoria pratica relaciona- se com as
coisas humanas e coisas que podem ser objeto de deliberacédo [...].
Deliberar é acima de tudo a fungcdo do homem dotado de sabedoria
pratica, alias, deliberar bem?1ss,

Esse conceito de phronesis, segundo Pelegrin (2003), é
desenvolvido por Aristételes desde sua juventude em obras como o
"Protréptico"”, estendendo- se a outras posteriores, como a "Fisica e a
Metafisica", mas é na "Etica a NicOémaco’" que sera claramente

delineados¢ para expor suas diferencas de sophia ou sabedoria. Por

154 " para Aristételes é uma virtude, ou melhor, a mais elevada virtude da parte
calculadora da ama racional, isto é a raz8o préatica. Ela, com efeito, é por ele
concebida como a capacidade de deliberar bem, ou seja, de calcular
exatamente os meios necessarios para um fim bom" BERTI, 1998, p.146.

155 E.N., 1139: 20

156 E.N., 1141: 5 -10

157 "Na Etica a Nicémaco, porém, o termo se estender4d somente as coisas
humanas e significard algo préximo a ‘sabedoria pratica’ ou, numa traducéao
de cunho kantiano, ‘razéo pratica’™ PAIXAO, 2003, P. 01.

158 " na ética aristotélica, a acdo virtuosa pressupde agir em conformidade com
a mediedade, implicando na necessidade de elucidar as circunstancias da
acado" HOBUSS, 2004, p. 01.
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ndo produzir nada, a phronesis ndo é arte, por ndo visar objetos
imutidveis ou eternos, ndo € mero saber tedrico. Segundo Garcia
(2006), Aristételes considera prudente o homem que possui 0 senso
communis, sabe o que tem de fazer em situa¢cdes particulares® e

muda se essas situagdes mudarem o,

Um dos pontos-chave da phronesis ou sabedoria pratica,
para ser utilizada por analogia, modelo ou paradigma, como solucao
do problema da hermenéutica de Gadamer, surge quando Aristételes
afirma que a phronesis néo se relaciona apenas com 0s "universai s":?,
0 que se traduz habitualmente por "gerais", mas também e
principalmente com os "particulares", que sao 0Ss casos concretos,
cada um deles no mundo contingente. E notavel a analogia dessa
descricdo da relacdo entre os universais e o0s particulares com o
processo do circulo hermenéutico descrito por Gadamer. Em seus
termos, Hobuss (2004) se refere a filosofia pratica de Aristételes,
guando acompanhada de sua especificidade enquanto mediedade,
como algo que depende das circunstancias da acdo ou do particular,
onde assegura uma clareza para a acdo moral que as leis universais ou
gerais sao incapazes de oferecer::s, Campos (2006) assim expde essa
analogia, modelo ou paradigma da phronesis aristotélica com a

hermenéutica gadameriana:

Para Gadamer aquele que atua lida, antes, com coisas que nem
sempre sao como sdo, pois que podem ser também diferentes. Seu
saber deve orientar seu fazer. [...] O conceito de phronesis é entédo
analisado, sendo distinguido do de tekne. Uma tekne se aprende e
pode se esquecer, mas na aplicacdo (das leis por exemplo)
Aristételes nado fala de tekne e sim de phronesis. Para Gadamer, com
esta conceitualizacdo feita por Aristételes se torna patente uma
modificacdo fundamental da relacdo conceitual entre meios e fins,

159 "O saber- se aristotélico contém a aplicacdo completa e aciona seu saber na
imediatez da situacdo dada" CAMPOS, 2006, p. 01.

160 GARCIA, 2006. p. 199

161 "Aristoteles ilustra isto em alguns momentos da sua obra. Por exemplo, em
Metafisica A, 1, 981 a 20-25, ele afirma que ‘quem conhece o universal
ignorando o particular nele contido enganar-se-& muitas vezes (...)..
Aplicando este raciocinio a probleméatica da virtude, podemos dizer que um
ato de coragem ndo é possivel apenas pelo conhecimento de que esta é"
PAIXAO, 2003, p.1.

62 E.N., 1141: 15

163 HOBUSS, 2004, p. 01
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gue € a que constitui a diferenca entre o saber ético e o saber

técnico 164,

Cabe ainda acrescentar que Gadamer nao realizou um mero
trabalho de cépia ou translado do conceito de phronesis aristotélica
para dentro de sua teoria hermenéutica. A phronesis aristotélica,
como ele a delineou e apresentou, estava longe de resolver algum
problema hermenéutico de maneira direta, primeiro, porque nao era
esse seu interesse ou motivo ao estudar e discutir a phronesis;
segundo, porgue havia outro motivo, nomeadamente a ética, o que
afastava ainda mais a possibilidade de aplicagcdo direta da phronesis

com aquele propdsito de um possivel uso na hermenéutica.

Ora, é certo que a ética de Aristoteles néo se interessa pelo problema
hermenéutico e menos ainda pela sua dimensado histérica, mas sim
pelo exato papel que deve assumir a razdo em todo comportamento
ético; e é aqui que esse papel da razdo e do saber revela analogias

surpreendentes com o papel do saber historico .

E nesse sentido que se apresenta a base da obra de Gadamer,
pois sua producédo intelectual consistiu justamente em ver o ainda néao
visto e transformar o conceito original dedicado a ética em um novo
conceito, por analogia, modelo ou paradigma, com perfeita aplicacéo
em sua teoria hermenéutica, tarefa de resultados surpreendentes:es,
como percebe o proprio Gadamer, tornando- se assim solucdo para seu

problema hermenéutico.

3.3 Ainfluéncia de Heidegger em Gadamer

Depois de expor elementos da riqueza da formacdo de
Gadamer, que vao da Grécia antiga até sua contemporaneidade, falar
em influéncia de um udnico pensador implica que essa influéncia em
especial deva ter maior peso e magnitude na obra gadameriana, o que

ndo é problema diante da extensdo do pensamento de Heidegger e sua

164 CAMPOS, 2006, p. 01

165 GADAMER, 1998, p. 49

166 "Esta limitacdo especifica na referéncia a filosofia préatica aristotélica néo
impediu a afirmacdo gadameriana da atualidade da phronesis de receber um
sentido mais amplo e de ser entdo dissociado do problema hermenéutico
particular com relacdo ao qual ela foi mantida" VOLPI, 2003, p.644.
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relacdo de mestre com seu discipulo Gadamer. Duque- Estrada
identifica pelo menos trés temas heideggerianos que encontraram

receptividade em Gadamer:

Um conceito mais originario de compreensédo [...] que se refere néo
aos processos intelectuais de um sujeito na apreensao que ele faz de
um objeto de seus conhecimentos, mas antes, uma determinada
forma de ‘ser- no- mundo’; o projeto de destruicdo da metafisica, que

visa ‘de- sedimentar’ as camadas de sentido que se sobrepuseram e

se estabeleceram sobre os conceitos, no decorrer de sua transmissao

ao longo da histéria da metafisica [...]; a tematizacdo da esséncia da
verdade como algo que, mais originariamente, diz respeito ao ambito
da arte, e apenas por derivagdo ao ramo da légica.

Heidegger (2001) defendeu a necessidade de uma repeticao
explicita da questdo do ser'®® ndo no sentido de ente ou entidade, mas
no sentido do proprio verbo "ser". Nesta tarefa se opbs ao resultado
das investidas gregas antigas com 0 mesmo propdsito, as quais -
acredita - formaram um dogma no qual o questionamento sobre o
sentido de ser seria supérfluo, assim como a auséncia desse
guestionamento né&ao faria falta alguma. O cerne deste dogma
consistiria na idéia de que o conceito de ser é o mais universal e o
mais vazio, resistindo a quaisquer tentativas de definicdo. Porém, todo
mundo emprega esse termo regularmentes?, assim como compreende o
gue quer que seja que ele esteja ali designando, expressdes como "o
céu € azul" ou "eu sou feliz" ndo provocam questionamento no sentido
dos conceitos de "é" ou de "sou". Essa compreensdo imediata e sem
mais é inquietante para Heidegger!’® e implica na verdade em uma
incompreensdo. Ha um paradoxo ja na primeira pergunta: "O que é o
ser?", pois perguntar isso a fim de obter uma resposta inteligivel
implica que o sujeito que formulou a pergunta ja tem a compreensao

do significado do "é". "A tese de Heidegger era: o préprio ser é

167DUQUE-ESTRADA (2006). p1

168 Trata- se na verdade do titulo adotado para o primeiro subtitulo da apresentacéo
de sua obra "Ser e tempo" HEIDEGGER, 2001.

169 STEIN (2001) se refere a "é" do verbo ser, como "enunciado predicativo", usado
em grande quantidade na linguagem humana.

170 "Esse fato de vivermos sempre numa compreensdo do ser e o sentido do ser
estar, ao mesmo tempo, envolto em obscuridades, demonstra a necessidade de
principio de se repetir a questao sobre o sentido do ‘ser’™ HEIDEGGER, 2001, p.
30.
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tempo. Com isso, desfaz-se todo o subjetivismo da filosofia
moderna e até mesmo [...] todo o horizonte das questfes da

metafisica que compreende o ser como o0 presente...":t,

Para Gadamer (2005), Heidegger, tendo o questionamento do
gue é "ser" como pano de fundo, inicia todo um trabalho em prol de
uma fenomenologia hermenéutica através do estudo da historicidade
da presencal’z. Tratava-se de uma renovacao geral da questdao do ser,
sem propor uma nova teoria das ciéncias do espirito ou uma superacao
das aporias do historicismo. E assim que surge o que Heidegger
chamou de "guinada":® da hermenéutica metodoldgico- cientifica a
ontolégica (p.346). Greisch (2003) acredita que Heidegger tinha no
inicio um projeto de uma hermenéutica da facticidade e que o
converteu em uma analitica da existéncia na proposta de uma
ontologia fundamental (p. 634). Na visdo de Rohden (2005), a virada
ontolégica da hermenéutica aparece como elemento essencial comum
ao pensamento de Heidegger e de Gadamer, sendo um dos principais
lacos de unido conceitual, diferindo apenas pelo fato de que Heidegger
se voltou a ontologia dialética de Platdo- Hegel*’¢, enquanto Gadamer
direcionou- se aos primeiros principios do pensamento grego pré-
socratico. Heidegger, desde jovem, seguia a oposicdo de seu mestre
Husserl a inclusdo da psicologia nos estudos essenciais do homem.
Desenvolveu estudos sobre o pensamento, a curiosidade, a angustia, o
perddo, o cuidado, o medo e outros aspectos humanos sem jamais

revestir — ou pretender revestir - sua producédo intelectual de métodos

171 GADAMER, 2005, P. 345

172 "Do ponto de vista ontoldgico, a 'pre-senca' é, em principio, diversa de todo ser
simplesmente dado e de todo real. Seu ‘teor’ ndo se funda na substancialidade de
uma substancia e sim na ‘autoconsisténcia’ do si mesmo existente..." HEIDEGGER,
2002, p. 95.

172 Don Hide, em sua obra Hermeneutic Phenomenology: the Philosophy of Paul
Ricoeur, refere-se a "hermeneutic turn", uma "virada hermenéutica", que propde
um estar ciente da néo-neutralidade da linguagem em uso. Heidegger, por sua
vez, mencionou a "guinada da hermenéutica", que propde a mudanca da
hermenéutica de orientacdo metodolégico- cientifica a ontoldégica. Trata-se da
hermenéutica da facticidade, que influenciou e motivou Gadamer em sua
continuidade ROHDEN, 2005, p.65.

174 Para GREISCH (2003), Heidegger iniciou, a partir de 1919, o que chama de uma
guinada da fenomenologia transcendental em direcdo a uma hermenéutica, ao
introduzir a expressdo "intuicdo hermenéutica”, unindo a noc¢&o intuicdo de
Husserl com a de compreensdo de Dilthey p.634.
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cientificos como a sociologia, antropologia, psicologia ou ciéncia

politica, seguindo, ao contrario, a fenomenologia de Husserl.

A influéncia de Heidegger sobre Gadamer ocorre em um
cenario especial, marcado por pelo menos trés movimentos ou
posicbes importantes: o estruturalismo, a fenomenologia e a
hermenéutica. As ciéncias humanas se dividiram em duas reacdes
metodolégicas em relacdo a fenomenologia: estruturalismo e
hermenéutica. Embora ambas tenham herdado a divisdo kantiana
sujeito/objeto, procuram supera-la ou acrescentar-lhe e, ao mesmo
tempo, eliminar a nocdo husserliana de um sujeito transcendental
doador de sentido. O estruturalismo tenta eliminar tanto o sujeito
guanto o sentido, buscando leis gerais que governem objetivamente
toda a atividade humana. A hermenéutica se insere como 0OpoSi¢cdo ao
estruturalismo, abandonando a tentativa fenomenolégica de
compreender o homem como doador de sentido, mas preservando o
sentido, contanto que localizado nas praticas sociais, nos textos e
tradicdo histérica. Husserl, por sua vez, praticava a fenomenologia
transcendental, na qual o homem ¢é totalmente objeto e totalmente
sujeito, e o sujeito € o doador de sentido. Nesse quadro, Gadamer,
assim como Foucault:’s, entre outros, recebe a influéncia de Heidegger

em seu movimento existencialista.

A fenomenologia de Heidegger enfatiza a idéia de que o0s sujeitos

humanos sdo formados pelas praticas historico- culturais nas quais

eles se desenvolvem. Essas praticas formam um background que nao

pode nunca tornar- se completamente explicito, e assim nédo pode ser

entendido em termos das crencas do sujeito doador de sentido 7.

Ha um aspecto importante da relacdo Heidegger- Gadamer que
transcende a mera influéncia do primeiro sobre o segundo e assume
um carater de possibilitacdo, de criacdo daquilo que moveu Gadamer,

pilar sem o qual muito provavelmente Gadamer, ndo teria o inicio para

175 "Focault também estudou a classica reelaboracdo da fenomenologia feita por
Heidegger, em Ser e Tempo, e apresentou favoravelmente a hermenéutica
ontolégica de Heidegger, em seu primeiro trabalho publicado..." RABINOW &
DREYFUS, 1995, p. XVII.

176 RABINOW & DREYFUS, 1995, p. XV-XVI
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seu trabalho aqui discutido. Stein (2001) descreve esse aspecto ao
introduzir o papel de Heidegger como aquele que, ao discernir ser e
ente, tornou efetivamente e pela primeira vez a hermenéutica um

problema filosé6fico, ou mais ainda, que a filosofia € hermenéutica:

Todas as discussBes sobre a hermenéutica que se desenvoveram
depois de Heidegger com o conhecimento de ‘Ser e Tempo’ passam
por cima dos problemas apenas classicos da hermenéutica. A
filosofia € hermenéutica, o que quer dizer que as investigacfe sobre
hermenéutica passaram a ser investigacfGes filosoficas. Foi assim
introduzida ndo apenas uma hermenéutica da facticidade, que
poderia servir de caminho para a investigacdo do sentido de ser. Ela
prépria passou a ser hermenéutica..."177.

Heidegger retificou a nocdo de verdade em Ser e Tempo,
vinculando- a a coeréncia de enunciados e expondo um conceito mais
originario de verdade, que se conecta ao modo de ser do homem no
mundo. Em Ser e Tempo Il, surge o vinculo da no¢cdo de verdade com a
linguagem da poesia, de forma ligada a eventos e processos nos quais
as coisas, o mundo e o que se diz de ambos aparecem e se revelam em
um Unico e mesmo instante. Foi a partir desses principios que Gadamer

elaborou o mais basico de sua hermenéuticat’e.

177 STEIN, 2001, p.104
178 SANTUARIO, 2005, p. 160
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Conclusao

Com o presente trabalho, foi possivel perceber que, ao
elaborar um conceito pos-romantico e uma nova definicdo da
hermenéutica e seu uso, baseado na linguagem, na pertenca historica
do intérprete a tradicdo, nos preconceitos, no circulo hermenéutico e
na fusdo de horizontes, Gadamer se deparou com uma hermenéutica na
gual o ser intérprete atua em um mundo contingente. Percebendo que
as habilidades e capacidades necessarias para saber e poder usar a
hermenéutica nesse mundo contingente ndo podem ser ensinadas,
aprendidas, transmitidas de pessoa para pessoa ou sequer esquecidas,
Gadamer encontrou um problema tedrico significante: como se
adquirem essas habilidades/capacidades? A resposta encontrada por
Gadamer foi elaborada a partir do conceito da phronesis aristotélica,
através de um elaborado trabalho intelectual que consistiu em dar um
delineamento adequado ao conceito original por analogia, modelo ou
paradigma, fechando, assim, os pressupostos tedricos finais de sua

teoria hermenéutica.

Nado foi de maneira acidental que Gadamer se utilizou, por
analogia, modelo ou paradigma, do conceito da phronesis aristotélica
para solucionar seu problema hermenéutico especifico da
impossibilidade da habilidade hermenéutica ser ensinada, aprendida,
esquecida ou mesmo transferida direta e intencionalmente de pesoa
para pessoa, e nem através de uma busca sistematica em varios
pensadores até chegar a ela e nela identificar seu objeto de busca.
Constatou- se na literatura que o que levou Gadamer a esse achado
foram suas préprias raizes e sua formacao, baseada em um movimento
de retomada de alguns principios ou da reabilitacdo da filosofia pratica
de Aristdételes, denominada neo- aristotelismo, fenbmeno marcado pela
escola alemd da década de 1960, na qual se destaca seu mestre

Heidegger. No entanto, ndo é apenas esse ambiente proficuo que

contribuiu com a hermenéutica gadameriana, pois o0 momento, sua
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colocacdo no tempo também foi privilegiada, na medida que Gadamer
foi contemporéaneo de pensadores que desenvolveram conceitos e
idéias relacionados com sua hermenéutica, ora concordando ora se
opondo a algo, mas, por coexistirem, foi possivel a troca de criticas e
contracriticas em dabates produtivos. O estudo cronoldgicot’ dos
autores citados por Gadamer demonstrou que ele teve alguns anos em
comum com Ricoeur, Derrida, Foucault, Dilthey, Husserl e Saussure,
entre outros. Outro privilégio do momento de existéncia de Gadamer,
compreendido entre 1900 e 2002, foi justamente 0 acesso ou O
potencial acesso a seus antecessores, que, ao longo dos anos,
desenvolveram conceitos e elementos importantes para a
hermenéutica, como Droysen, Hegel, Schleirmacher, Kant, Berkeley,
Hume, Rousseau, Leibniz, Descartes, Spinoza e Locke, entre tantos
outros. Em Verdade e Método, Gadamer revela explicitamente esses

pensadores e 0 ponto de seu interesse em cada um.

Com esse conteudo, com seu grande trabalho intelectual e a
sorte de uma vida longa e produtiva até os dudltimos momentos,
Gadamer deixou uma hermenéutica filoso6fica que é um legado
importante para filésofos, juristas, educadores e outros, formulando
conceitos que nao se pode deixar de citar em obras posteriores sobre
hermenéutica. A fusdo de horizontes e o0 reconhecimento dos
preconceitos inevitavelmente herdados da pertenca do intérprete a
tradicdo histérica emergiram na obra gadameriana como a mais
completa explicacdo do que ocorre ou deve ocorrer no momento
hermenéutico, solucionando discussdes antigas. Se até entdo havia
debates sobre se o significado estd em uma pré-compreensdao do
sujeito ou esta contido no objeto e, a partir deste ponto, discutia- se
também a validade da dicotomia sujeito- objeto, Gadamer concilia
todos os lados sem se opor ou concordar com nenhum, mostrando
gue sujeito e objeto, independente de serem distintos ou nao, vém de
um mesmo mundo, pertencem a uma mesma tradicdo, sdo forjados da

mesma maneira e com 0S mesmos materiais. Ao mesmo tempo,

179 Ver Anexo |.
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Gadamer demonstra que a compreensao ndo pode ser descrita somente
como uma pré-compreensdo existente no sujeito e muito menos
somente como algo que se encontra no objeto. A compreensdo é o
resultado de um momento, de um encontro "aqui e agora" entre sujeito
e objeto, ou um reencontro daquilo que vem de um mesmo mundo e

requer uma fusdo de seus horizontes.

Na tematica linguistica - central em sua hermenéutica -
Gadamer inova radicalmente os problemas dos simbolos, signos e
significados tratados longamente em discussdes sobre a compreenséo
humana. Novamente sem concordar ou discordar por inteiro, Gadamer
apresenta um quadro tedrico surpreendente, no qual, ao invés de
retomar a discussdo em seus termos classicos, apresenta o circulo
hermenéutico. Fonologia, Morfologia, Sintaxe e Semantica, que tiveram
lugar privilegiado nas discussbes anteriores, sao ofuscadas pela
explicacdo gadameriana de como o intérprete consciente de seus
preconceitos herdados da tradicdo histérica, durante a realizacdo da
fusdo de horizontes, perfaz o circulo hermenéutico. Nessa
circularidade, ele joga com o todo e com as partes e encontra um
sentido. Nao satisfeito, refaz o processo, e assim por diante, sendo
gue encontra maior veracidade em um ou outro desses circulos. Com
isso, a preocupacdo até entdo excessiva com a pronuncia, com a
sintaxe, com o significado particular de uma palavra ou com sua
formacdo se tornam menos importantes, a ponto de ndo mais deter o
intérprete ou ter espac¢o para decidir sua escolha de forma uUnica. A
Hermenéutica de Gadamer cria um todo democréatico, onde nada é
mais importante, mais decisivo e nem tem mais peso para uma deciséo,

uma deliberagdo, uma acgao.

Com essa densidade e amplitude, a hermenéutica
gadameriana nédo poderia ficar apenas com o papel de um modelo
filos6fico para explicar o momento da compreensdo humana. Antes
mesmo que outros o fizessem — e muitos fizeram - o préprio Gadamer
percebeu e apresentou sua relacdo com a formacdo do homem, o

construto do ser ou a bildung. Nesse sentido, diante da finitude do
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homem, a hermenéutica gadameriana é a ponte que permite que ele
perceba e receba o mundo, construindo seu proprio ser, interaja com
esse mundo modificando- o e modelando- o de alguma forma para que
suas modificacdes se incorporem a formacdo dos proximos homens.
Desta forma, Gadamer apresenta solugdes para inquietacdes,
sobretudo as de Hegel e de Heidegger, além de muitos outros que

perguntaram o que é o ser.

A hermenéutica gadameriana trouxe em seu bojo muitas
inovacdes em relacdo as propostas anteriores. Gadamer desloca a
hermenéutica para a tradicdo histdrica, na qual se insere o0 homem
comum em sua finitude como um sujeito intérprete que recebe a
tradicdo no estado em que se encontra, passa a interagir com ela e
logo se torna mais um transmissor. Nesse quadro, a hermenéutica
passa a ser necessidade cotidiana, sendo que, em conjunto com a
phronesis, configura o prudente aquele que é capaz de interpretar

uma situagdo concreta, decidir, deliberar e agir em prol do bem geral.

A partir desses estudos, constatamos ainda, que € possivel
desenvolver muito o estudo sobre a teoria hermenéutica de Gadamer e
sua repercussdo nas diversas areas do saber, como no direito e na
administracdo, desde a publicacdo em 1960. Porém, isso é assunto

para trabalhos futuros...
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ANEXO-I

Coexisténcia de Gadamer e outros pensadores

Hegel: 1770-1831

Leibniz: 1646-1716

Kant: 1724-1804

Dilthey: 1833-1911

Descartes: 1596-1650

Riusseau: 1712-1778

Spinoza: 1632-1677,

Berkeley: 1685-1753

Schleirmacher: 1768-1834

Locke: 1632-1704

Hume: 17111776

Saussure: 1857

Humboldt: 1787-1835

Droysen: 1808-1884
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