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Resumo

Santos, Paulo Cesar Carlos. O Filésofo Como Médico da Civilizaciao: a
linguagem como um phdrmakon na filosofia de Nietzsche. Rio de
Janeiro, 2003. 92p. Dissertagao de Mestrado - Departamento de Filosofia,
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

A associagcdo que procuramos fazer entre a linguagem na filosofia de
Nietzsche e a idéia do termo grego phdrmakon nos apareceu quando da leitura de
O Nascimento da Tragédia. Segundo Nietzsche, a origem da tragédia se deu na
busca de realizar a unido da embriaguez com a lucidez, numa experiéncia de
simultaneidade dos impulsos artisticos apolineo e dionisiaco. E nesse ponto que,
para ele, se configura a funcdo terapéutica da linguagem, como o principal
elemento apolineo a incorporar os impulsos dionisiacos através da unido e
harmonizagdo do texto com a musica. Mas por outro lado, Nietzsche atribui a
Socrates a responsabilidade pela decadéncia da arte tragica por meio da influéncia
sobre Euripides, traduzida na supervaloriza¢dao da linguagem frente a musica em
suas pegas, com a conseqiiente perda da tensdo dramatica e da forca artistica, em
virtude de uma maior clareza intelectual da historia representada. O que para
Nietzsche acaba por se tornar um veneno que veio a matar a tragédia antiga. Ou
seja, a problematizagdo nietzschiana acerca da origem e ocaso da tragédia sugere a
idéia de que a primeira investida do racionalismo sobre a cultura grega se deu
justamente sobre o dominio da linguagem. O nosso objetivo no presente trabalho
¢ ampliar a anélise de Nietzsche a respeito do papel da linguagem no nascimento e
ocaso da tragédia grega a todo o percurso de sua filosofia, € com isso fazer uma

releitura do seu pensamento a partir da sua concepgao acerca da linguagem.

Palavras-chave

Linguagem; phdrmakon; Nietzsche
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Abstract

Santos, Paulo Cesar Carlos. The Philosopher as civilization’s physician:
language as phdarmakon in Nietzsche’s philosophy. Rio de Janeiro, 2003.
92p. MSc. Dissertation — Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This thesis associates language in Nietzsche’s philosophy with the Greek
concept of phamakon. In The Birth of Tragedy, Nietzsche claims tragedy was born
when drunkenness and soberness were combined in one art form that was driven
simultaneously by Apollonian and Dionysian artistic drives. In this context,
language, an Apollonian element, has a therapeutical function — it integrates
Dionysian drives and get music and text together harmoniously. In spite of this,
Nietzsche blames Socrates’ influence on Euripides for the death of tragedy. The
Greek playwright emphasized language and rationality over music in his plays,
losing dramatic tension and artistic power. It turned into the poison that ultimately
exterminated ancient tragedy. Therefore, Nietzsche argues that the first rationalist
assault over Greek culture was made through language. In this thesis, we try to
broaden Nietzsche analysis about the role of language on the birth and death of

Greek tragedy, studying his works from his ideas about language.
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A palavra

Sou bom na palavra bem viva:

Ela me aparece tao animada,

Ela sauda com gestos gentis,
Adoravel até na falta de jeito,

Tem sangue nas veias, sabe bufar,
Consegue alcangar até as pombas,
Fazendo rodopios e batendo asas:
E ainda mais — a palavra deleita.
Mas, ente fragil, ela continua sendo
Ora doente, ora convalescente.
Queres preservar sua parca vida,
Precisas tocar nela com sutileza,
Sem apertar em patas de chumbo
Pois ela morre até de mau olhado —
E jaz entdo ai, tdo desalentada,
Tdo sem talento, tdo sem alento,
Um pequeno e mau cadaver, tdao
Maltratado pela agonia e morte.
Palavra morta — coisa horrenda,
Esquelética fazendo clec-clec-clec:
Cuspo em todos os oficios malignos
Que matam palavras, matam lavras.

Friedrich Nietzsche (1 (107) julho-agosto de 1882)
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Introducgao

A associagcdo que procuramos fazer entre a linguagem na filosofia de
Nietzsche e a idéia do termo grego pharmakon nos apareceu quando da leitura de
O Nascimento da Tragédia. Segundo Nietzsche, a origem da tragédia se deu na
busca de realizar a unido da embriagués com a lucidez, numa experiéncia de
simultaneidade dos impulsos artisticos apolineo (das belas formas plasticas, da
harmonia) e dionisiaco (da embriagués, da dissolucdo das individuagdes das
formas, do ndo-limite). E ¢ justamente nesse ponto que, para ele, se configura a
fungdo terapéutica da linguagem, como o principal elemento apolineo a incorporar
os impulsos dionisiacos através da unido e harmonizagdo com a musica. Mas por
outro lado, Nietzsche atribui a Socrates a responsabilidade pela decadéncia da arte
tragica por meio da influéncia sobre Euripides, traduzida na supervaloriza¢dao da
linguagem frente a musica em suas pegas, com a conseqiliente perda da tensao
dramatica e da forga artistica, em virtude de uma maior clareza intelectual da
historia representada. O que se deu sob a perspectiva do que denominou de
“socratismo estético” que considera a linguagem como um meio de desvelar
racionalmente a verdade. O que para Nietzsche acaba por se tornar um veneno que
veio a matar a tragédia antiga. Ou seja, a problematizagdo nietzschiana acerca da
origem e ocaso da tragédia sugere a idéia de que a primeira investida do
racionalismo sobre a cultura grega se deu justamente sobre o dominio da
linguagem.

Mas a releitura da tragédia grega foi apenas o ponto de partida, o mote a
ser glosado ao longo de todo o caminho da filosofia de Nietzsche, que, desde O
Nascimento da Tragédia, ja parecia ter um objetivo em vista: uma releitura, uma
transvaloragao dos valores da tradicdo racionalista inaugurada por Socrates.
Nietzsche considera a razao dialética como sendo a expressao do que ele chama
de “sede incontida pelo conhecimento”, que se caracteriza pela intengao de julgar
a vida segundo um critério de certeza, atribuindo-lhe um valor segundo esses
mesmos critérios. Uma espécie de concupiscéncia intelectual em relagdo a vida,
impondo-lhe o ideal de verdade enquanto um valor eterno e imutavel, a fim de
determinar-lhe um “sentido” de uma vez por todas. Mas como iremos verificar

nesse trabalho, tal julgamento ndo ¢ possivel, pois a “certeza” racional acerca da
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vida mostra-se um engano, ja que ¢ na propria origem da linguagem, o principal
instrumento humano de investigacdo, que esse engano ¢ forjado. Insistir no
contrario €, para Nietzsche, sinal de decadéncia do espirito, fraqueza, doenga, no
sentido de ir contra a vivacidade e multiplicidade dos impulsos, buscando
congela-los nas frias imagens conceituais, com o simples objetivo de se fugir do
sofrimento provocado pela consciéncia da morte e conseqiientemente da auséncia
de sentido da vida.

Assim como o ocaso da tragédia e a ascensdo da razao dialética deram-se
pela mudanga do papel da linguagem na vida grega, a releitura nietzschiana da
tradicdo racionalista passara, e arriscariamos até a dizer comegara,
necessariamente pela critica a valorizacdo da linguagem pela metafisica como
sendo um instrumento para se chegar a um suposto e idealizado mundo do
puramente inteligivel. E numa sociedade cada vez mais racionalista e “doente”,
que era como Nietzsche encarava a modernidade, faz-se para ele necessario o
surgimento de um novo tipo de filésofo, tragico, tal como um médico a ministrar
um tratamento artistico em seu paciente. Nesse tratamento, a linguagem tera um
papel fundamental, sendo utilizada de maneira mais livre e libertaria do que a
forma racionalista, numa relacdo direta com a proposta de um novo valorar. Dai a
nossa inten¢dao de analisar a linguagem dentro da perspectiva da idéia sugerida
pelo termo grego phdarmakon, cuja “esséncia” € definida por Jaques Derrida: “A
‘esséncia’ do phdrmakon é que, ndo tendo esséncia estavel, nem carater ‘proprio’,
ndo €, em sentido nenhum dessa palavra (metafisico, fisico, quimico, alquimico),
uma substancia. O phdrmakon nao tem nenhuma identidade ideal, ele ¢
aneidético, e primeiro porque ele ndo ¢ monoeidético™.'

Tal definicado vem diretamente ao encontro com o que Nietzsche descreve
a respeito da linguagem. Esta, ndo tendo um sentido fixo, um papel pré-
determinado, opera ora como um instrumento dos impulsos na criagdo humana do
mundo “antropomorfico”, ora como a principal forga, impulso, criador do “eu”
consciente no homem. E dentro dessa dindmica, tal como um phdrmakon, pode
representar o instrumento coercitivo por exceléncia do intelecto, na medida em
que ¢ usada para se tentar impor um valor fixo e determinado para a vida,

provocando o envenenamento ¢ adoecimento do homem, ou o meio libertador e

' Jaques Derrida, A Farméacia de Platéo, p. 73.
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potencializador do espirito, na medida em que permite o permanecer em aberto

para as novas perspectivas e possibilidades que a vida oferece a cada momento.
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1
A Negatividade Ontolégica da Linguagem

1.1
Os cursos de retérica: o “mapa do caminho”

Quando era apenas um jovem professor de filologia classica, Nietzsche ja
havia tracado a partir de suas investigagdes acerca da retdrica e da linguagem —
ainda que de maneira pouco desenvolvida — o modo pelo qual ele pensard o
caminho rumo ao inaudito da existéncia humana que habitarad de forma latente
todo o percurso de seu pensamento filoso6fico. Tal caminho terd inicio mais
especificamente na questdo da origem da linguagem humana. Segundo nos
indicam suas anotagcdes e os extratos de seus cursos, reunidos no volume Da
Retorica, Nietzsche partira de um duplo problema: a linguagem seria muito
complexa para ter sido elaborada por um s6 individuo, € ao mesmo tempo
apresentaria uma demasiada unidade para ser considerada como produto de uma
massa de individuos. Como uma possivel solucdo, o filosofo propde uma origem
nos instintos. Solucdo essa jamais abandonada e constantemente retomada ao
longo de sua vida filosofica.

Mas veremos que, longe de fornecer qualquer esclarecimento sobre o
tema, considerar a linguagem como produto dos instintos acaba por nos situar
diante de um grande enigma. Pois os instintos ndo seriam o produto de um
mecanismo cerebral, ou o resultado de uma determinada organizacao corporal, ou
o efeito de algo externo ao homem, mas ao contrario, seriam a operagao mais
propria do individuo ou de uma massa de individuos. O que “resolveria” a questao

acerca de uma origem coletiva ou individual.

O instinto estd mesmo unido ao mais intimo de um ser, € esse o problema proprio
da filosofia, a finalidade infinita dos organismos e a auséncia de consciéncia
quando da sua aparigo'.

A auséncia de consciéncia resulta na efetiva impossibilidade de se
caminhar de forma segura ao se intentar pensar a linguagem e o proprio

pensamento consciente, pois a propria consciéncia, como verificaremos adiante,

! NIETZSCHE, F., Da Retdrica, p. 92.
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surgiu posteriormente a linguagem. “Todo o pensamento consciente s6 ¢ possivel
com a ajuda da linguagem™. Somando-se ainda o fato de os instintos, além de
originarem a linguagem, representarem a operagao mais propria tanto de um
individuo como de uma massa de individuos, a consciéncia, sendo posterior a
linguagem, origina-se em Nietzsche de um modo eminentemente coletivo e ndo
individual.

Prosseguindo na questdo da origem da linguagem a partir dos instintos,
Nietzsche afirma que o homem, ao forma-la, ndo o faz a partir da apreensao das
coisas, mas de excitagdes nervosas, ou seja, a partir de como somos afetados por
essas coisas. Tais excitagdes por sua vez suscitam sensagdes que serdo figuradas
exteriormente por uma imagem sonora: a palavra. Mas dai surge o problema
primordial, pois 0 som certamente ndo ¢ da mesma natureza do que o “material”
com o qual a alma trabalha, as excitagcdes nervosas. Ou seja, as nossas expressoes
verbais sdo produzidas uma vez em que a excitagdo ¢ sentida e uma imagem
produzida, ndo sendo necessario que a percepcdo € a experiéncia tenham
fornecido um conhecimento sobre a coisa. Mais ainda, em lugar da coisa, se
exprime tdo somente a sensag¢do, sendo que a linguagem ndo exprime nada
integralmente, somente uma marca saliente. Dessa forma, a esséncia das coisas
nunca ¢ apreendida, ou melhor, ndo se pode sequer afirma-la, ou conhecé-la, pois
ndo nos chega a consciéncia. O que aflora ¢ sempre a maneira como nos
relacionamos com elas.

Com isso, ndo existiria uma naturalidade prépria da linguagem, remetendo
as coisas propriamente em si. Nietzsche define a natureza da linguagem como a
que “ndo quer instruir, mas transmitir a outrem uma emog¢ao € uma apreensao
subjetivas”.® Portanto, a linguagem é retorica por apenas transmitir uma doxa, e
nunca uma episteme. Para tal definicdo, Nietzsche se baseou na concepg¢ao
tradicional da retorica como algo negativo na linguagem, por utilizar recursos que
escamoteiam o pensamento que se estd querendo transmitir, por meio de floreios e
adicoes na procura de seduzir o interlocutor, tornando-o mais receptivo ao assunto
tratado, em detrimento do rigor loégico e argumentativo do pensamento. Além
disso, hd a incompatibilidade original entre a imagem sonora dada pelas

expressdes verbais e as excitagdes nervosas das quais surgem. A conclusdo ¢ de

2 NIETZSCHE, F., Da Retérica, p. 91
® Ibid., p. 45
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que as palavras sdo essencialmente fropos ou desvios, os artificios de retdrica

definidos como designagdes improprias.

In suma: os tropos ndo acontecem as palavras de tempos em tempos, mas sdo a

sua natureza mais propria. Em nenhum caso se pode falar de uma ‘significacdo
’ . , . . 4

propria’ que sé seria transposta em casos particulares.

Sobre os tropos, Nietzsche destaca e define trés em especial: a metafora, a
sinédoque e a metonimia. As metaforas seriam as comparagdes breves, que
seriam, por exemplo, de duas coisas animadas, como homem por cdo; ou de um
inanimado por outro animado, como “Aquiles ¢ a muralha dos aqueus”, em
contraponto a muralha troiana, etc. A sinédoque ¢ quando se toma uma parte pelo
todo, por exemplo, teto por casa, ponta por espada, buscando com isso expressar a
parte mais significativa em relagdo ao todo. “A linguagem nunca exprime algo de
maneira completa, mas apenas exibe sempre a marca mais saliente (...)”.> E, por
ultimo, a metonimia seria a agdo de comutar a causa e o efeito, trocando-os de
lugar. Nietzsche atribui a atividade metonimica a formacdo dos substantivos
abstratos, os conceitos. Tais conceitos passam a existir para além de nos,
desvinculando-se de sua origem e passando a existir como se fossem esséncias
autonomas. Mas lembremos que as palavras surgem apenas de nossas sensagdes,

portanto ndo ha como os conceitos representarem algo como uma esséncia intima

das coisas.

Substituimos as aparéncias como sua razdo (Grund) aquilo que apenas ¢ a
conseqiiéncia. Os abstracta provocam a ilusdo de que sdo a esséncia, quer dizer,
a causa das propriedades, quando ¢ apenas na seqiiéncia dessas propriedades que
lhes atribuimos uma esséncia figurada.’

Terminaremos aqui o espaco reservado exclusivamente para os textos do
jovem Nietzsche professor de filologia classica, ressaltando que os pensamentos
resumidos acima o acompanharao por toda a sua vida filoséfica. Motivo pelo qual
resolvemos destaca-los, considerando seus cursos iniciais sobre retorica e

linguagem um auténtico mapa do caminho filosofico de Nietzsche, que se

4 NIETZSCHE, F., Da Retdrica p. 48.
® Ibid., p. 75.
€ Ibid., p. 77.
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desdobrara em inimeras bifurcacdes, atalhos, desvios, como a questdo da verdade

e moral, saude e doenga, arte — filosofia - ciéncia, vontade de poténcia.

1.2
Dos raciocinios inconscientes a superficialidade do intelecto

Comecaremos o nosso estudo pela questdo da origem da linguagem nos
impulsos. E ¢ a partir do contato com a fisiologia que Nietzsche ira aprofundar a
sua investigacdo, refletindo acerca do que denomina como raciocinios
inconscientes. Tais raciocinios estariam nas infinitas e incessantes passagens de
imagem para imagem, formadas a partir de uma excitacdo nervosa, nas quais cada

etapa constitui uma transposicao “metaforica” entre naturezas diferentes.

Transpor primeiro uma excitagdo nervosa para uma imagem! Primeira metafora.

A imagem transformada de novo em um som articulado! Segunda metafora. E a

cada vez um salto completo de uma esfera a outra esfera totalmente diferente e
7

nova.

Uma tltima imagem captada operaria como uma excitacdo e motivagao
para uma proxima, em saltos de uma esfera a outra, incessantemente, mas sempre
enquanto metaforas, ou seja, como comparagdes breves e incompletas,
transposi¢des improprias de uma natureza para outra. Nietzsche descreve a
formagao das metéaforas, entre as excitagdes nervosas, como sendo uma “massa de
imagens surgindo, num turbilhdo ardente, da capacidade original da imaginacao
humana (...)”.* Dessas considera¢des aparecem dois pontos importantes: a
atividade “metaforizante”, além de ter o caos como caracteristica original,
também ¢ a atividade que define a linguagem e a propria percepgdo consciente do

homem.’ Portanto, o pensamento em imagens nio ¢ de natureza logica.

" NIETZSCHE, F., “Introducédo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O
Livro do Filésofo, § 1, p. 67.

8 Ibid., § 1, p. 72.

o Apesar de a atividade metaférica definir os pensamentos conscientes, ela mesma se efetiva de
forma inconsciente, além de ser uma espécie de atividade comum a todos os impulsos. Cf.
KOFMAN, S. : “Metaphorical activity is termed instinctive because it is unconscious, and because
like all drives it seeks sole mastery of the world. It is not just a drive like any other; it could be called
the general form of all drives”. In Nietzsche and Metaphor, p. 25.
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Se tudo tem uma sensagdo, possuimos um emaranhado de centros de sensacdes

muito pequenos, maiores e muito grandes. Esses complexos de sensagoes,

maiores ou menores, devem ser chamados de ‘vontades’.'

Se uma das caracteristicas mais elementares da linguagem ¢ a forga
retorica de imprimir no ouvinte uma apreensdo subjetiva, um pathos, uma
emoc¢do, por outro lado, a linguagem também tem sua origem em apreensodes
subjetivas, oriundas das imagens e sensacdes formadas desde que uma excitacio
nervosa ¢ produzida. J4 que Nietzsche define que essas sensagdes ou o0s
complexos dessas sensagdes devem ser chamados de ‘“vontades”, iremos entdo
desenvolver a nossa investigagao sobre o que tal defini¢do ira representar no que
diz respeito ao seu pensamento sobre a linguagem.

Nietzsche descreve o corpo humano como um verdadeiro mundo de
células e 6rgaos em eterno jogo e combate entre si, o0 que ird influenciar 0os nossos
estados subjetivos de forma incessante, considerando o movimento de nossos
impulsos em fluxos e refluxos, agcdes e reagcdes mutuas. Cada momento de nossa
experiéncia ¢ tomado como alimento aos impulsos que nesse dado momento
encontram-se mais vorazes, “mas todas essas episodicas flutuacdes se mantém
desprovidas de qualquer correlacao racional com as necessidades nutritivas do
conjunto dos instintos, de modo que assistir-se-4 a um duplo fendmeno: fome e
depauperamento para uns, excesso de alimento para outros”.' Os nossos impulsos
sdo de certa forma “movimentados”, provocados pela nossa experiéncia sensorial,
resultando no aumento do fluxo de excitacao nervosa, num acréscimo de forca, de
poténcia. Mas para tanto, esses mesmos impulsos lutam incessantemente entre si
para serem os unicos a se alimentarem dessas experiéncias, para ndo dividir a fatia
de for¢a que elas proporcionam a cada momento, € impor aos demais vencidos o

seu comando, a sua precedéncia enquanto vontade mais forte.

Falando mais claramente: admitindo que um instinto chega ao seu destino
quando exige ser satisfeito — ou exercer a sua forga ou libertar-se, preencher um
vazio (para utilizar imagens), considera cada acontecimento do dia perguntando—
se como o utilizar para os seus proprios fins; que o homem caminhe ou descanse,
se zangue ou se agite, fale, lute ou se alegre, o instinto, na sua sede, apalpa, por

10 NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 96, p. 33.
" Id., Aurora, § 119, p. 83.
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assim dizer, cada uma destas situagdes porque o homem passa e ndo encontra ai
nada que Ihe convenha; deve continuar a ter sede; (...)."

A luta nunca ¢ levada a termo, ¢ infinita, ndo havendo propriamente um
vencedor, a ndo ser em carater eminentemente efémero, pois o afeto, ou impulso,
ou vontade, que se alimenta hoje, amanha pode encontrar-se aniquilado por outro
mais forte e voraz. Nao hé qualquer correlacdo logica ou racional nesse processo.
Além de ndo ter fim, a guerra também nao tem finalidade, a ndo ser a procura por
parte dos combatentes em efetivar-se enquanto for¢a dominante, sendo este o

’ . gy . I . . 13
unico critério possivel de ser identificado.

(...) em cada caso um instinto obtera satisfagdo, seja um instinto colérico,
combativo, meditativo, ou benevolente. Este instinto apodera-se do acontecimento
como de uma presa: porqué ele, precisamente? Porque, sequioso e esfomeado,
estava & espreita.'*

E importante ressaltar que a natureza de tal nutri¢io mostra-se um tanto
diferente da usual. Ou seja, a experiéncia ndo ira fornecer mais forg¢a aos impulsos
de uma forma direta tal como um alimento nos fortalece. Nao ¢ uma fortificacao
passiva, por acimulo de for¢a, como se os impulsos “comessem” experiéncia,
mas, sim, ¢ a experiéncia sensorial que traz a possibilidade para o impulso - por
meio do combate com os demais concomitante a resisténcia e excitacdo nervosa
provocada pelo estimulo externo — de exercer a sua forca, de se efetivar enquanto
vontade dominante ¢ a0 mesmo tempo de dominagdo, a sempre querer mais
dominacdo, mais poténcia. Essa relacdo ¢ analoga ao principio das alavancas, no
qual s6 se obtém apoio no que resiste.”” E ¢ a partir dos impulsos vencedores que
Nietzsche considera a formacao das palavras.

A respeito de nossas sensacdes, que pressupdem a luta dos impulsos,
considera que as mais fortes, ao nos acometerem, revolvem a memoria trazendo a

tona uma série de outros estados e sensagdes afins, nos quais o intelecto forma

> NIETZSCHE, F., Aurora, § 119, p. 83.

'® Sobre a falta de um sentido ou objetivo central na luta entre os impulsos, fazemos uma leitura
proxima a de Scarlett Marton: “Nao existe nenhum objetivo a atingir, nenhuma meta a alcancar, a
vontade de poténcia é desprovida de qualquer carater teleolégico — assim como a luta que se
desencadeia pelo fato de ela exercer-se”. In Nietzsche: Das Forgas Césmicas aos Valores
Humanos, p. 52.

" NIETZSCHE, F., op. cit., § 119, p. 85.

> Cf. MARTON, S.: “E por encontrar resisténcias que a vontade de poténcia se exerce; é por
exercer-se que torna a luta inevitavel. Efetivando-se, faz com que a célula esbarre em outras que a
ela resistem; o obstaculo, porém, constitui um estimulo”. op. cit., p.42.
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muito rapidamente conexdes de estados semelhantes, os “raciocinios
inconscientes”, que, devido a rapidez dos impulsos, ndo sdo mais percebidas como
complexas, mas como unidades. Ao que conclui: “Também ai, como sucede
freqiientemente, a unidade da palavra ndo garante a unidade da coisa™.'® A “coisa”
no caso seriam 0s nossos proprios pensamentos, ou melhor, estados de espirito.
Essa seria a “a¢do” do tropo sinédoque, no qual a linguagem somente representa
uma parte, a mais saliente. Ou melhor, a mais forte.

Mas nao podemos resumir a complexidade da formagdo da linguagem
somente em relacdo a sensagdes da ordem dos “estados de espirito”, ou
“psicoldgica”, nas quais um impulso dominante obtém satisfacdo, resultando
numa experiéncia colérica, meditativa ou benevolente. As “falsas” unidades
aparecem também no que poderiamos chamar de “experiéncias mais tangiveis e
elementares”, como na denominacgdo das coisas materiais. Nietzsche ressalta que
toda a palavra, quando nasce, deverd servir - pelas comparagdes breves,
caracteristicas da metaforizagdo - a todas as demais experiéncias “mais ou menos
analogas” a experiéncia original da qual surgiu, mas que no entanto sdo totalmente
distintas e individuais - o que a tornaria um universal, um conceito. Desta forma,
“todo o conceito nasce da identificacio do ndo idéntico”,'” sendo a partir dessa
pseudo-identidade, construida gracas ao abandono das diferengas entre as
iniimeras percep¢des do intelecto, que o homem forja a idéia de uma esséncia
primordial que da origem a todas as representagdes semelhantes, reunidas em tal

conceito. Como no exemplo descrito por Nietzsche sobre a idéia de “folha”:

Tdo certamente como uma folha ndo ¢ jamais totalmente idéntica a uma outra,
assim também o conceito folha formou-se gragas ao abandono deliberado dessas
diferencas individuais, gracas a um esquecimento das caracteristicas, ¢ desperta
agora a representagdo, como se houvesse na natureza, fora das folhas, algo que
fosse ‘a folha’ (...).""

Note-se que os fropos se inter-relacionam, pois a palavra ndo advém
somente da percepcao exclusiva dos tragos mais marcantes e grosseiros das
imagens (sinédoque) que afluem ao intelecto, mas também das comparagdes

breves (metaforas) na seqiiéncia desses tracos, com a subseqiiente “conclusdao” da

'® NIETZSCHE, F., Humano, Demasiado Humano, § 14, p. 25.

i Id., “Introdugéo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O Livro do
Filésofo, § 1, p. 68.

'® |bid., § 1, p. 68.
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existéncia necessdria de uma esséncia original, ao reuni-los em um conceito
abstrato (metonimia). A aparente organizacdo e seqiiéncia que ilustramos na
genealogia da palavra ¢ uma questdo somente metodologica, pois 0 que ocorre,
parafraseando Nietzsche, ¢ uma profusdo de imagens surgidas num turbilhdo
ardente, infinito, irracional e ilogico. A distribui¢do de alimentos para os nossos
impulsos €, portanto, feita as cegas, de forma que ndo se sabe certamente qual esta
dominando, alimentando-se, e qual estd ainda a espera. Partindo desse eterno jogo
de for¢cas no homem, Nietzsche destaca uma for¢a dupla: a que gera as imagens e
a que as seleciona. No “turbilhdo ardente”, hd muito mais seqiiéncias de imagens
do que as que sdo usadas pelo pensamento consciente. O intelecto escolhe as
imagens semelhantes e a partir das escolhidas surge novamente toda uma profusao
de outras seqiiéncias de imagens, que sao novamente selecionadas, e assim

infinitamente.

Porém, as mais finas radiagdes da atividade nervosa vista sobre uma superficie
relacionam-se como as figuras acusticas de Chladni, ao som em si: deste modo as

\

imagens se ligam a atividade nervosa que opera por baixo. O balango ¢ o
estremecimento mais delicados! Todo pensamento nos vem a superficie como
arbitrario, como por nosso gosto: nds nio observamos a atividade infinita."’

As figuras acusticas formadas na areia, uma das célebres experiéncias
sobre a teoria do som de Ernst Friedrich Chladni, fisico alemao contemporaneo a
Nietzsche, ¢ um exemplo caro ao filésofo. Ele torna a citar essas experiéncias no
ensaio Introducdo Teorética Sobre a Verdade e Mentira no Sentido Extramoral,
no qual propde que se um surdo de nascenga tivesse contato com as tais figuras
acusticas, acreditaria que a partir dessa experiéncia passaria a conhecer o que os
homens normais chamam de som. E conclui que “como o som enquanto figura de
areia, o X enigmatico da coisa em si ¢ apreendido uma vez como excitacdo
nervosa, em seguida como imagem, finalmente como som articulado”.*

A citagdo das experiéncias de Chladni funciona como uma analogia que
visa ressaltar ndo s6 o carater original de erro, mas também a superficialidade do

intelecto humano face a infinita atividade nervosa que opera por baixo. “Nosso

entendimento ¢ uma forca de superficie, ¢ superficial. E por isso que se chama

19 NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 64, p. 21.
2 Id., “Introdugéo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O Livro do
Filésofo, § 1, p. 68.
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também ‘subjetivo’”.*' A superficialidade ¢ o resultado da atividade de s6

considerar os estados mais fortes das sensagdes, os mais grosseiros, sendo o fugaz
retrato instantdneo de um instinto vencedor. Enquanto que o carater “subjetivo”
apontado por Nietzsche serviria para enfatizar tal parcialidade nas percepcoes, em
contraste com a objetividade universal que ¢ sugerida pelo tropo metonimia. Para
melhor entendermos a relagdo proposta por Nietzsche entre o superficial e o
subjetivo, deveremos no momento passar a considerar o surgimento da
consciéncia humana, esta também originada nas imagens formadas a partir das
sensacdes. “Nao o despertar da sensacdo, mas o da consciéncia no mundo, que se

apresenta como dificil. Mas ainda explicavel se tudo tem uma sensago”. >

1.3
Impulsos, linguagem e consciéncia

Nietzsche descreve a formagdo da consciéncia ao refletir sobre a relacdo
entre a linguagem e o nosso “pretenso eu”. Nessa relacdo, a linguagem coloca a
frente dos nossos fendmenos sensoriais, dos nossos impulsos, inimeros
obstaculos, na medida em que s6 designamos palavras aos estados mais fortes,
deixando de lado todo o fluxo de impulsos que constantemente agem nos
intervalos entre esses momentos de maior afluxo de intensidade. Para eles nao
possuimos palavras, e conseqiientemente ndo consideramos a sua “existéncia”.
Conhecemo-nos apenas mediante as excegdes de nossos estados, negligenciando a
maioria dos outros mais fracos, mas que por estarem continuamente agindo tecem

a nossa subjetividade.

Decididamente ndo somos o que parecemos ser nos estados de que temos
consciéncia ¢ para os quais temos palavras — e conseqiientemente louvores ou
censuras -; desconhecemo-nos para além dessas explosdes grosseiras, pois
tiramos conclusdes a partir de um material onde as excegdes ultrapassam a regra,
enczc;,rramo-nos na leitura de uma transcri¢do aparentemente clarissima no nosso
eu.

2 NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 54, p. 16.
22 1

Ibid., § 96, p.33.
B Id., Aurora, § 115, p. 80.
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Nietzsche acrescenta também ao tema da relacdo entre a linguagem e o
nascimento da consciéncia uma perspectiva mais “utilitarista”, ao considerar o
lugar do ser humano na natureza. Essa relagdo homem-natureza desempenhou um
papel fundamental para o nascimento e, sobretudo, para o carater de necessidade
da consciéncia. As acdes, pensamentos, sentimentos, que no ambito do corpo
estdio em eterno fluxo, precisavam chegar a ser conscientes para serem
comunicaveis, € precisavam ser comunicaveis porque o ser humano, sendo um
animal fraco quando sozinho na natureza, precisava de ajuda de seus semelhantes,
e todos tinham que ter como interagir € comunicar seus apuros € perigos para se
protegerem mutuamente. A consciéncia, portanto, seria fruto da ligacdo entre os
diversos seres humanos e teria nascido em conjunto com a linguagem. Nao surgiu
individualmente, mas sim, gregariamente, em comunidade. Mas o que chega a
consciéncia para ser comunicavel estd muito aquém da diversidade e movimento
do continuo pensar, mas esse pensar ¢ aqui considerado como sendo uma
atividade de todo o corpo, ndo se restringindo a consciéncia ou a razao. Estaria

ligado aos raciocinios inconscientes.

Pois, dizendo-o mais uma vez: o ser humano, como toda criatura viva, pensa
continuamente, mas ndo o sabe; o pensar que se torna consciente ¢ apenas a parte
menor, a mais superficial, a pior, digamos: - pois apenas esse pensar consciente
ocorre em palavras, ou seja, em signos de comunica¢do, com o que se revela a
origem da propria consciéncia. Em suma, o desenvolvimento da linguagem e o
desenvolvimento da consciéncia (ndo da razdo, mas apenas do tomar-
consciéncia-de-si da razio) andam lado a lado.**

A nossa pretensa consciéncia configura-se apenas como um comentario
fantasioso de um texto incognoscivel e somente sentido. Ou seja, “s6é podemos
exprimir os nossos pensamentos com as palavras que temos 4 méo”.>> Mais ainda,
formamos apenas pensamentos conscientes para os quais possuimos alguma
palavra capaz de o exprimir de forma aproximativa. Note-se que o que estd em
jogo aqui ndo ¢ exatamente uma questao nominalista ou lingiiistica a respeito da
heterogeneidade entre a palavra e a coisa nomeada, mas sim a propria nogao de
unidade obtida mediante a sintese de um multiplo que jamais se apresenta uno,
cujas partes ndo sdo plenamente identificaveis, mas apenas aproximativamente.

Nietzsche atribui a uma espécie de “esquecimento” o fato de o homem ter a

2 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 354, p.248.
%1d., Aurora, § 257, p. 161.
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crenca nas unidades de suas percepcdes. A nossa propria “consciéncia de si”,
enquanto uma percepcdo “interna” de nds mesmos, também se encontra incluida
na seducdo das “falsas” unidades as quais a linguagem induz. Seria a partir do
esquecimento do original mundo de metaforas que o homem consegue dizer,
pensar e acreditar em individuos como “esta casa”, “esta estrela”, “este

sentimento”, e até mesmo “este ‘eu’”.

(...), s6 pelo fato que o homem esquece de si enquanto sujeito e enquanto sujeito
da criacdo artistica, ¢ que ele vive com algum descanso, alguma seguranca e
alguma coeréncia: se pudesse escapar por um unico instante dos muros da prisao
desta crenca, estaria imediatamente terminada a sua ‘consciéncia de si’.”®

Voltaremos ao tema do esquecimento no capitulo seguinte. No momento, o
que queremos ressaltar ¢ que o pensamento consciente encontra-se incluido
totalmente entre as atividades impulsivas, pois estd sempre sendo guiado por elas,
¢ fruto delas, como ja vimos. “Por tras de toda l6gica e de sua aparente soberania
de movimentos existem valoragdes, ou, falando mais claramente, exigéncias
fisiologicas para a preservagio de uma determinada espécie de vida”.?’

Se o surgimento da consciéncia se mostrou necessario para a vida humana,
a mesma necessidade ¢ associada ao surgimento do pensamento logico. As tais
exigéncias fisiologicas nao estdo somente por tras da ldégica, mas a originaram, tal
como anteriormente, a consciéncia. O logico por sua vez também surgird do
ilogico, das associagdes arbitrarias entre imagens. Associagdes que originaram a
abstracdo e seus respectivos conceitos, que igualam o diferente, subsumindo
rapidamente os tragos mais sutis e diferenciadores entre os individuos para reuni-
los todos em um conjunto de “iguais” ou de mesma natureza. Isso porque o
homem que ndo operasse rapidamente essa subsun¢do no que diz respeito aos
alimentos saudaveis e aos venenosos, assim como aos predadores e inimigos
estaria em grande perigo. E ¢ justamente esse pensamento ilogico, que trata como
igual o diferente, que representa a formagdo da logica. Também o conceito de
substancia, indispensdvel para a constru¢gdo de um pensamento logico, advém
dessa tendéncia. As coisas precisavam ser negligenciadas no tocante a seus tragos

mutaveis para serem ressaltados os que pareciam permanentes. Pois os homens

% NIETZSCHE, F., “Introdugao Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O
Livro do Filésofo, § 1, p. 72.
21d., Além do Bem e do Mal, § 3, p. 11.
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dotados dessa visdo superficial levavam entdo vantagem sobre os mais

“rigorosos”.

O curso dos pensamentos e inferéncias ldgicas, em nosso cérebro atual,
corresponde a um processo ¢ uma luta entre impulsos que, tomados
separadamente, s3o todos muito ilogicos e injustos; habitualmente
experimentamos apenas o resultado da luta: tdo rapido e tdo oculto opera em nos
esse antigo mecanismo.™®

Novamente, aparece a questdo da superficialidade e incompletude das
nossas percepgoes ditas conscientes, pois somente experimentamos o resultado da
luta. E o que fica oculta ¢ justamente a maior parte do processo, do devir do
combate que incessantemente tece a nossa “individualidade”. Mas, em verdade, a
nossa pretensa individualidade ¢ formada a partir de uma infinita multiplicidade,
que obedece ao impulso ou ao complexo de impulsos que se alternam no poder
durante a batalha. E ao problema gerado pela multiplicidade constituinte da
consciéncia, do “eu”, que Nietzsche se refere ao alertar os filosofos a se livrarem
da “seducdo das palavras” que os leva a confiar em certezas imediatas tais como
“eu penso”. Certezas que sdo colocadas como fundamento do conhecimento e do
proprio pensamento que o gera. Mas tais certezas, longe de trazer qualquer
solugdo ou explicagdo, estdo na verdade na raiz dos grandes preconceitos e erros

da filosofia, e também posteriormente da ciéncia.

(...) se decomponho o processo que esta expresso na proposi¢do ‘eu penso’,
obtenho uma série de afirmagdes temerarias, cuja fundamentagdo ¢é dificil, talvez
impossivel — por exemplo, que sou eu que pensa, que tem de haver
necessariamente um algo que pensa, que pensar ¢ atividade e efeito de um ser
que ¢ pensado como causa, que existe um °‘Eu’, e finalmente que ja esta
estabelecido o que designar como pensar — que eu sei o que é pensar.”’

A dificuldade em se estabelecer o estatuto do pensar esta no fato de que
para fazé-lo o homem deve comparar o estado momentaneo do “pensar” com
outros estados, também momentaneos, do fluxo dos impulsos. Mas a aporia
advém da impossibilidade de se estabelecer de onde viria a medida, o critério que
diferenciaria esse “pensar” do “sentir”, ou do “querer”. Soma-se a isso a auséncia

de um agente, de um autor dos pensamentos, pois ‘“um pensamento vem quando

%8 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 111, pp. 139-140.
291d., Além do Bem e do Mal, § 16, p. 22.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311028/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0311028/CA

-24 -

~ 30 . ~
‘ele’ quer, e ndo quando ‘eu’ quero (...)"."" Diante da total desconstru¢do do “eu”,

insistir em um agente, um autor individual para os pensamentos ¢ operar um
“falseamento” da realidade, pois a tnica coisa da qual “sabemos” ¢ que ha
pensamentos, hd uma atividade de pensar. A consideracdo “eu penso” seria fruto
da logica da linguagem, de uma “supersticdo dos logicos”. “Aqui se conclui
segundo o hébito gramatical: ‘pensar ¢ uma atividade, toda a atividade requer um

299

agente, logo — *”.>' Tal perspectiva tera conseqiiéncias devastadoras no que diz
respeito a epistemologia e a ontologia, desconstruindo também a prépria idéia de

causalidade, um dos principais fundamentos da tradi¢ao filoséfica.

1.4
A dissolugao da epistemologia e da ontologia

Desde os cursos de retdrica, Nietzsche considerava a linguagem como
essencialmente retorica por nunca transmitir uma episteme, mas sempre uma
doxa, pois sua principal for¢a consiste em imprimir uma apreensao subjetiva. Essa
forga essencial da linguagem advém do fato de que todos os nossos pensamentos
sdo formados pela incessante atividade dos impulsos, sendo que s6 formamos
palavras para os mais fortes, negligenciando os inumeros e complexos
movimentos que esse mais forte comanda. Soma-se a isso o fato de que a
consciéncia forma-se a partir da linguagem e conseqiientemente desse falseamento
simplificador das palavras.

Conseqiientemente, o conhecimento também nascera dessa simplificagdo
do devir dos impulsos. S6 ha “saber” onde ha delimitagdo, classificacdo, restricdo
das sensagdes. As restrigcdes ocorrem no processo que descrevemos da formacgao
dos conceitos ¢ do pensamento logico. A dupla forca que gera e escolhe as
imagens, atua na comparagdo das sensacdes andlogas, na qual o andlogo atrai o
analogo, sendo em tal subsun¢do em um mesmo “género” que se forma o
conhecimento. A subsunc¢ao ¢ representada pelas palavras, compreendidas
enquanto conceitos. Todo conhecer, entdo, serd nada mais que um denominar.
Mas um denominar baseado em formas que dizem respeito somente a um

conhecedor, ao homem.

%O NIETZSCHE, F., Além do Bem e do Mal, § 17, p. 23.
" Ibid., § 17, p. 23.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311028/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0311028/CA

-25-

Toda forma depende do sujeito. E a apreensdo da superficie através do espelho.
Devermos abstrair todas as qualidades. Ndo podemos representar para nos as
coisas como sdo porque nido deveriamos pensa-las com exatidio.”

O espelho ao qual Nietzsche se refere ¢ o “espelho do olho”. E através do
sentido da visdo que o homem cria as formas que imagina estarem “de fora”, na
natureza. O conhecimento humano ¢ sensorial e provém da restri¢do do devir das
sensacdes. O tempo e o espago dizem respeito somente a um ser que sente. E todo
conhecer ¢ na verdade um refletir no espelho do olho em formas humanamente
determinadas, sem existéncia anterior, pois a natureza nao reconhece formas nem
grandezas, pois elas se apresentam apenas ao conhecedor, ao mensurador. Sendo
assim, a questdo apresenta-se ainda mais obscura, pois quanto ao que foi descrito
a respeito da falsa unidade de um “eu” conhecedor, ndo ha a possibilidade de
conhecermos realmente a natureza, pois o objeto a ser conhecido desloca-se
concomitantemente com os impulsos desse conhecedor, ou, melhor dizendo, do
complexo de conhecedores que compdem o “individuo”, este também

desconhecido “em si”.

Nao podemos dizer nada da Coisa em si porque na base ja estamos privados do
ponto de vista do conhecedor, quer dizer, do mensurador. Uma qualidade existe
para nos quando medida por nds. Se retirarmos a medida, o que ¢é feito da
qualidade!*

Poderiamos dizer entdo que o conhecimento ¢ relativo por dois motivos:
primeiro porque vem da relagdo do homem com a natureza, ou melhor, com a
maneira com que a natureza lhe estimula, das excitacdes nervosas as sensagoes, €
que segue um “mecanismo” 1logico; e segundo porque as leis da natureza, que na
verdade sdo postuladas pelo homem, o sdo somente devido a relacdo constante

entre as coisas, obedecendo a falsa logica desse “mecanismo”.

Definimos as leis da natureza como relagdes de um x, y, z, nas quais cada um por
sua vez nao ¢ conhecido por nés a ndo ser enquanto relacdo com outros X, y, z.
Falando em sentido estrito, o fato de conhecer tem apenas forma de tautologia e é
vazio. Todo conhecimento que nos faz progredir € uma maneira de identificar o
ndo idéntico e o semelhante, quer dizer é essencialmente ilogico.*

32 NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 121, p. 39.
33 .

Ibid., § 101, p. 35.
* |bid., § 150, pp. 49-50.
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Os raciocinios formam-se a partir das sensa¢des, movimentos de fluxo e
refluxo impulsivos, sucessivamente em flashes muito rapidos e ininterruptos. A
partir da operagao do raciocinio, o conhecimento ¢ produzido pela categorizagao
dos impulsos em grupos maiores que, por sua vez, formam os géneros, as grandes
unidades simples em ‘“aparéncia”, mas com uma complexidade totalmente
impensavel, impronuncidvel. Além disso, a categorizacdo ¢ ildgica, pois € feita
pela comparagdo da analogia — identificacdo do diferente. E essa comparagao,
“subordinada” ao embate entre as vontades, atuaria como uma imitagdo. Segundo
Nietzsche, a sensacdo que “governa” o género ¢ a mais forte, sendo que as demais
sao adequadas por analogia a partir das semelhancas percebidas, imitando o
exemplar de maior poténcia que comanda. Portanto, em toda nova excitagao
percebida, as semelhancas s3o reativadas pela memoria de outras excitagdes e,
destarte, ocorre a apropriacao da impressdo estranha por meio das metaforas, das
comparagoes breves. Nesse sentido, o imitar surge de forma bem diferente do que
usualmente se intenta no conhecer, porque o conhecimento nao pode se valer de
transposigoes, de metaforas e, sim, manter a impressdo original sem
desdobramentos. E ¢ nesse momento que, para se efetivar o conhecimento,
surgem 0s conceitos para coagir as sensagdes, o seu devir, congelando-as nas
falsas unidades que eles representam.> Mas na origem ndo deixam de ser

metaforas, transposic¢des, 17opos.

O fato de conhecer é somente o fato de trabalhar com as metaforas mais aceitas,
entdo ¢ uma maneira de imitar ndo mais sentida como imitacao. Naturalmente
néo se pode, pois, penetrar no dominio da verdade.*®

Uma “confusdao” ilégica, um caos, seria entdo o processo original de
simplesmente ver as formas refletidas no espelho do olho em “turbilhdo ardente”
no qual identifica-se o semelhante com o semelhante, abstraindo os tragos

individuais. Portanto, ¢ “sobre os tropos € nao sobre os raciocinios inconscientes

% Cf. KLOSSOVSKY, P. : “Pois, ao abrevia-los [os impulsos], estes signos os reduzem —
suspendem, aparentemente, sua flutuagdo uma vez por todas: no intervalo, porém, dos signos
(fixos) da linguagem, a intensidade pulsional s6 se designa, em relacdo a essas abreviagoes, de
modo intermitente e arbitrario: seu deslocamento s6 se constitui como sentido se eles escolherem
como objetivo essa abreviagdo designante e terminarem numa combinagcdo de unidades’. In
Nietzsche e o Ciclo Vicioso, p. 68.

3% NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo,§ 149, p. 49.
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que se baseiam as nossas percepedes sensiveis”.”’ A abstracdo, pois, tem a sua
importancia na medida em que fixa uma impressdo forte, tornando-a duravel, e
que deverd convir a outras infinitas impressdes. Porém, pelo mesmo motivo,
acaba por ser extremamente insuficiente e pouco apropriada a cada uma delas
individualmente. E ¢ a partir da identificagdo dessa insuficiéncia que ndo s6 a
epistemologia se desvanece, mas também a ontologia e a prépria nocao de Ser.
Para Nietzsche, a fixagdo de uma unidade, da coisa, da substancia, do Ser, &
devida ao que denomina de “preconceito da razdo”, que nega o vir-a-ser como
sendo da ordem de uma aparéncia que vela a verdadeira natureza dos entes. E tal
preconceito racional, de acordo com o que expusemos, advém do que o filosofo
chama de “seducdo das palavras”, que nos enreda em uma espécie de fetiche,
estimulado pela relacao direta entre a formacao da consciéncia e os pressupostos

da formacao das palavras e da linguagem.38

Esse fetichismo v€ por toda parte agentes e acdes; ele cré na vontade enquanto
causa em geral; ele cré no ‘Eu’, no Eu enquanto Ser, no Eu enquanto Substancia,
e projeta essa crenga no Eu-substancia para todas as coisas. — So a partir dai a
consciéncia cria entdo o conceito ‘coisa’... Por toda parte o Ser ¢ introduzido
através do pensamento, imputado como causa. Somente a partir da concepgdo do
‘Eu’ segue, enquanto derivado, o conceito “Ser’.”

O resultado da “denuncia” desse fetichismo da linguagem ¢ a total
dissolugdo do universo enquanto algo exterior e muitas vezes antagénico a
consciéncia. Pelo contrario, o mundo ¢ desvelado enquanto criagdo de uma
consciéncia formada de maneira coletiva, de uma consciéncia comum aos
homens. Nietzsche chega mesmo a considerar o surgimento da consciéncia como
ocorrendo de um modo tardio, porque, “poderiamos pensar, sentir, querer,
recordar, poderiamos igualmente ‘agir’ em todo sentido da palavra: e, ndo
obstante, nada disso precisaria nos ‘entrar na consciéncia’.** A maioria do que
nos ocorre, no vir-a-ser dos impulsos, nos ¢ completamente ignorado; portanto, a

maior parte da vida se passa sem o espelhamento do olhar consciente.

37 NIETZSCHE, F., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 144, p. 47.

% Novamente gostariamos de destacar a leitura de Pierre Klossovsky, algo préxima a nossa:
“Portanto, os termos de consciéncia e inconsciéncia nao respondem a nada de real: se Nietzsche
os utiliza, é apenas por convengéo ‘psicologica’, mas ele deixa subtendido aquilo que nao diz: ou
seja, que o ato de pensar corresponde a uma passividade. Que esta passividade esta fundada
sobre a rigidez dos signos da linguagem cujas combinacdes simulam gestos, os movimentos que
reduzem a linguagem ao siléncio”. In Nietzsche e o Ciclo Vicioso, p. 63.

%9 NIETZSCHE, F., “A ‘Razao’ na Filosofia” in Creptsculo dos idolos, § 5, p. 29.

40 Id., A Gaia Ciéncia, § 354, p. 248.
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1.5
A linguagem como vontade de poténcia

Nao podemos conhecer a natureza, ndo s6 porque as coisas deslocam-se
concomitantemente com os impulsos do conhecedor, mas principalmente porque
elas sao formadas a partir desses mesmos impulsos, elas de alguma forma “sao”
esses impulsos, ou melhor, a consolidacao dos mais fortes. A formacdo do proprio
“eu” conhecedor d4-se de maneira andloga. Dessa forma, Nietzsche opera uma
grande religagdo entre o homem e o universo. E se, “um quantum de forga

”41, tanto a vida

equivale a um mesmo quantum de impulso, vontade, atividade
“interna” do ser humano quanto o resto da natureza constituem-se pelo eterno vir-
a-ser do jogo de forcas, do embate entre as vontades. “Nao existe forma na
natureza porque nela nio ha interior nem exterior”.** Todas as construg¢des que se
possa fazer a respeito do mundo sao na verdade antropomorfismos, nos quais nada
pode ser dado como “real” a ndo ser o humano, demasiado humano, mundo de
desejos e paixdes. Nao ha a possibilidade de descer ou ascender a nenhuma outra
“realidade” que ndo seja a dos impulsos. Sob tal perspectiva, a Ginica que nos cabe,

o mundo dito “material” assume a mesma ordem de realidade que tém os nossos

. 43
impulsos, nossas vontades.

‘Vontade’, ¢é claro, s6 pode atuar sobre ‘vontade’ — ¢ ndo sobre ‘matéria’ (sobre
‘nervos’, por exemplo - ): em suma, ¢ preciso arriscar a hipotese que em toda
parte onde se reconhecem ‘efeitos’, vontade atua sobre vontade — ¢ que todo
acontecer mecanico, na medida em que nele age uma forga, € justamente forga de
vontade, efeito da vontade.**

*" NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, | Dissertagéo, § 13, p. 36.

*21d., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 112, p. 37.

3 Scarlett Marton desenvolveu uma leitura historica a respeito da evolugdo do termo vontade em
Nietzsche, como demonstra a seguinte passagem: “Nesse ponto, o0 exame de seus textos parece
conduzir a uma nova dimensdo do conceito de vontade de poténcia: se até entdo ela se
caracterizava como vontade orgéanica, agora aparece como forga eficiente”. In Nietzsche: Das
Forcas Cdsmicas aos Valores Humanos, p. 66. Leitura essa que discordamos ligeiramente, pois
tanto a idéia da vontade como forgca quanto a diluicdo das fronteiras entre o organico e inorganico
ja aparecem no assim chamado “primeiro periodo” da obra de Nietzsche, como atestam as
seguintes passagens: “(...) certamente a fisiologia superior compreendera as forgas artistas em
nosso devir e ndo somente no devir do homem, mas também no do animal: dira que o artistico ja
se inicia no organico. Talvez precisemos também chamar de processos artisticos as
transformagdes quimicas da natureza inorganica, os papéis miméticos que uma forga representa,
porém, ha muito que ela pode representar’. In “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro
do Filésofo, § 52, p. 15. “A colisdo, a agdo de um atomo sobre outro, pressupdes também a
sensacéo. (...) Se tudo tem uma sensagéo, possuimos um emaranhado de centros de sensacdes
muito pequenos, maiores e muito grandes. Estes complexos de sensag¢des, maiores ou menores,

devem ser chamados de ‘vontades™. Ibid., § 96, p. 33.
* NIETZSCHE, F., Além do Bem e do Mal, § 19, p. 24.
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Mas falar simplesmente de “vontade” ndo ¢ algo simples como a palavra
sugere. Antes o contrario, pois o querer ¢ algo complexo e que s6 aparece como
unidade no seu conceito. Novamente a seducdo da linguagem. H4 na vontade uma
grande pluralidade de sensagdes, correspondentes a diferentes estados que compode
o querer: o estado que se deixa, o para qual se vai e ainda as sensagdes proprias do
“deixar” e do “ir”. Ha também o pensamento que comanda o querer. “Em terceiro
lugar, a vontade ndo ¢ apenas um complexo de sentir e pensar, mas, sobretudo, um
afeto: aquele afeto do comando”.** E no que diz respeito ao homem, h4 ainda um
outro complicador, na medida em que somos a parte que comanda ¢ a que ¢
comandada, e tal interpenetracdo das atividades ¢ somente ignorada pela forga da
crenga no ‘“eu”, em um agente dessa vontade. Crenca perpetrada pelos erros
fundamentais da razdo que se petrificam na linguagem.* O sujeito entdo cré que o
querer basta para agir, ou melhor, que vontade e agdo sejam a mesma coisa,
quando na verdade, “na grande maioria dos casos, s6 houve querer quando se
podia esperar também o efeito da ordem — isto ¢ a obediéncia, a agdo -, a
aparéncia traduziu-se em sensagdo, como se ai houvesse uma necessidade de
efeito; ..

Isso na verdade trata-se de uma crencga na causalidade da vontade, que
surge pela indugdo metonimica. Voltemos a citacdo acima sobre o fetichismo da
linguagem que “cré na vontade enquanto causa em geral”. Sempre que uma
determinada excitacdo ¢ sentida, logo se forma relacionada a ela uma imagem
visual correspondente, mas “que uma seja a causa da outra ¢ uma metafora
emprestada d vontade e ao ato, um raciocinio por analogia”.*’ O que ocorre
primeiro ¢ o ato, a excitagdo, para entdo ser formada a qualidade, o nome. O
“ver”, o “ouvir”, o “sentir”’, acompanhados pela “visao”, “audicao”, “sensacao”. O
que percebemos ¢ uma relacdo regular entre o sentido e sua “fungdo”
correspondente, sendo que a causalidade se forma na transposi¢cdo desta relacao a
todas as coisas. Habitualmente, relacionamos ao sentido uma excitacao sensorial,

o olho a excitagdo sentida nele, ao ouvido idem, e assim sucessivamente. A

5 Cf. KOFMAN, S. : “Thus the will is just a rhetorical figure: if one tries to break down the process
one will never arrive at something simple, for the final element is still a relation. Willing is something
‘complicated’, wich consciousness and language simplified illusorily”. In Nietzsche and Metaphor, p.
37. Note-se também o cuidado da autora em grifar o artigo definido ‘the’ que usa para se referir ‘&’
vontade.

5 NIETZSCHE, F., Além do Bem e do Mal, § 19, p. 25.

*"1d., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 139, p. 44.
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sensagdo de causalidade se fixa na transmutacdo do que ¢ passivo em ativo, na
qual o olho aparece como agente da visdo, enquanto que “de fato, o que se da ¢
somente uma excitacao: senti-la como uma a¢ao do olho ¢ denomina-la ‘ver’ é
uma indugio causal”.*® O mesmo estende-se em relagdo ao individuo, o qual seria
o dono do olho que olha, conseqiientemente o agente da visdo, o querente, autor

do querer, da vontade.

Tempo, espaco e causalidade ndo sdo mais que metdforas do conhecimento pelas
quais nos explicamos as coisas. Excitagdo e atividade ligadas uma a outra: como
isto se faz, nos ndo sabemos, ndo compreendemos nenhuma causalidade
particular, mas temos uma experiéncia imediata disso.*

E ¢ justamente porque experimentamos ininterruptamente variagdes
semelhantes de causalidade nas nossas fung¢des sensoriais que as projetamos no
mundo, atribuindo-lhe uma causalidade por toda parte. Por sua vez, as metaforas
de tempo, espago, causalidade, ndo nos “explicam” propriamente as coisas, ja que
sequer compreendemos o modo pelo o qual as ligamos em uma relagao causal. O
que ocorre na explicagdo causal ¢ antes uma descricdo. Para Nietzsche, a
diferenga entre os diversos estdgios de conhecimento pelos quais passou a
humanidade da-se justamente na qualidade dessa descri¢gdo, no seu grau de
detalhamento. Ou seja, para o filosofo alemdo, o homem moderno pode até
possuir uma imagem mais detalhada e bem descrita do devir, mais aperfeicoada
do que os de épocas anteriores, porém nao v€ mais nada para além dessa imagem,
0 que poderia estar “por tras” dela, apesar de ser justamente esse o objetivo tanto
da ciéncia quanto da tradicdo da filosofia metafisica racional. De fato, a série de
causas aparece mais completa porque se compreende que determinadas coisas
devem ocorrer antes para que surjam outras, mas ndo se compreende nada além
dessa descri¢ao, nao havendo explicagdo para tais sucessoes. “E como poderiamos
explicar? Operamos somente com coisas que nao existem, com linhas, superficies,
corpos, atomos, tempos divisiveis, espacos divisiveis — como pode ser possivel a
explicagdo se antes tornamos tudo imagem, nossa imagem!™ Causa e efeito
também nao existem, sendo antes um fluxo, um devir, o que temos diante de nos,

e dele isolamos algumas partes, as mais fortes, da mesma forma como fazemos

*® NIETZSCHE, F. “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 139, p. 45.
49

Ibid., § 140, p. 45.
% |d., A Gaia Ciéncia, § 112, p. 140.
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para inferir o curso de um movimento, interligando alguns de seus pontos

isolados.

A forma subita com que muitos efeitos se destacam nos confunde; mas é uma
subitaneidade que existe apenas para nds. Neste segundo de subitaneidade ha um
numero infindavel de processos que nos escapam. Um intelecto que visse causa e
efeito como um continuum, € ndo, a nossa maneira, como arbitrario
esfacelamento e divisdo, que enxergasse o fluxo do acontecer — rejeitaria a nogéo
de causa e efeito e negaria qualquer condicionalidade.”

Resultantes do “arbitrario esfacelamento e divisdo” do fluxo do acontecer,
as qualidades individuais sd3o agdes Unicas em sua origem, posteriormente
relacionadas por analogia e metaforas a outros casos semelhantes. E tal como se
representa graficamente, em fisica, o tragado de um corpo em movimento, “os
individuos sdo as pontes sobre as quais se funda o devir”.”* Todas as minimas
partes de um individuo ou de uma coisa sdao individuais e Unicas. E a propria
individualizagdo, pela sintese desses tracos Uinicos na consciéncia por meio das
falsas unidades representadas nas palavras, faz com que essa totalidade englobe
todas as minimas partes € momentos dessas experiéncias. O que empobrece as
perspectivas em relacdo as coisas e as experiéncias, ao subordind-las a uma
perspectiva geral e por isso mais fraca, superficial.

Mas a totalidade chamada “Eu” sofre incessantemente influéncia “de um
numero infinddvel de processos que nos escapam” a cada “segundo de
subitaneidade”, abrindo um fosso de infinidade perspectiva em relagao a
existéncia, apesar dessas influéncias serem “negligenciadas” pelo intelecto
“seduzido” pela linguagem. O que faz com que ndo se saiba se ha qualquer limite
para o perspectivismo, ou mesmo se ha uma possibilidade de existéncia que o
prescinda ou que nao seja determinada por ele. O fato € que “isso ndo pode, como
¢ razoavel, ser decidido nem pela mais diligente e conscienciosa analise e auto-
exame do intelecto: pois nessa andlise o intelecto humano nao pode deixar de ver
a si mesmo sob suas formas perspectivas e apenas nelas”.”

Cada individuo vive entdo como se numa prisdo perspectiva, da qual ndo

enxerga muito além de seus muros sensoriais. “Em volta de cada ser estende-se

o NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 112, pp. 140-141.
%21d., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 153, p. 51.
%% 1d., op. cit., § 374, p. 278.
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assim um circulo concéntrico, dotado de um centro que lhe é proprio.”>* Como ja
vimos, qualquer constru¢do do mundo ¢ na verdade um antropomorfismo, uma
metamorfose do mundo nos homens, nos seus sentidos, sendo que “o
extraordinario consenso dos homens no exame das coisas demonstra a completa
similaridade de seu aparelho sensorial”.”” Se tivéssemos os olhos com as mesmas
caracteristicas dos olhos da mosca, por exemplo, o nosso mundo seria
completamente outro, ainda que todos tivéssemos de acordo com ele. O mesmo se
daria se pudéssemos perceber o tempo de forma alternada progressiva e
retroativamente: o que se nao acabasse, pelo menos mudaria radicalmente a nossa

sensagdo de causalidade. Os exemplos acima foram sugeridos pelo proprio

Nietzsche.

Os habitos dos nossos sentidos, que nos fazem cair nas redes enganadoras da
sensacdo, tornaram-se a base de todos os juizos e de todos os ‘conhecimentos’ —
nao had a menor escapatdria, nada que conduza ao mundo real! Estamos na teia
como aranhas, e ainda que apanhemos ai alguma coisa, apenas podemos apanhar
o que se quer deixar prender na nossa teia.”

E essa teia, ou melhor, os nos que a sustentam sdao formados pelas
palavras, as falsas unidades oriundas dos recortes arbitrarios do fluxo do
acontecer. Ou seja, o homem constrdi sua estrutura conceitual por sobre um
fundamento modvel, uma espécie de rio sempre a correr em devir, no vir-a-ser do
jogo de forgas. E tal edificio conceitual deve ser maleavel o bastante para poder
“flutuar” na correnteza, mas ao mesmo tempo forte para ndo sucumbir a ela, tal
como teias de aranha. “Por seu génio de arquitetura, o homem eleva-se bem acima
da abelha: esta constréi com a cera que recolhe da natureza, ele com a matéria
bem mais fragil dos conceitos que deve fabricar partindo de si mesmo™.”’ Mas
isso partindo do homem ndo enquanto individuo, mas enquanto humanidade, ja
que a linguagem e a consciéncia surgem de forma coletiva.

Desse modo, “a teia de aranha” pode ser descrita a partir de uma dupla
perspectiva. Uma se refere ao individuo e sua consciéncia, na qual as palavras

seriam os nos estruturais dessa teia que ocorre na superficie do intelecto e sobre o

* NIETZSCHE, F., Aurora, § 117, p. 81.

*®1d., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 101, p. 35.

4., op. cit., § 117, p. 82.

57 Id., “Introdugéo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O Livro do
Filésofo, § 1, p. 71.
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fluxo dos impulsos inconscientes. Ja a segunda remete ao ambito social no qual
cada individuo, cada consciente, atua como n6 da grande teia que interliga e
sustenta a vida humana. “Consciéncia €, na realidade, apenas uma rede de ligacao
entre as pessoas — (...)”.°% Para que as imagens e pensamentos formados por cada
um sejam comunicados a outrem, precisam ser fixados e projetados de um
individuo para outro, o que s6 € possivel por meio de signos conscientes que os
nomeiem e que sejam também comum a todos. Dessa forma, cada vez que um ser
humano busca compreender a si mesmo ao tentar conscientizar-se de si, traz a luz
0 que ¢ comum a todos, ou melhor, o que foi fixado, congelado em nome do
rebanho, mediano, sendo que o pensamento individual acaba sempre por ser

suplantado pela consciéncia do coletivo.

Todas as nossas agoes, no fundo, sdo pessoais de maneira incomparavel, Unicas,
ilimitadamente individuais, ndo ha davida; mas, tdo logo as traduzimos para a
consciéncia, ndo parecem mais sé-lo... Este é o verdadeiro fenomenalismo e
perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da consciéncia animal ocasiona
que o mundo de que podemos nos tornar conscientes seja s6 um mundo
generalizado, vulgarizado — que tudo o que se torna consciente por isso mesmo
torna-se raso, ralo, relativamente tolo, geral, signo, marca de rebanho, que a todo
tornar consciente esta relacionada uma grande, radical corrupg¢ao, falsificacao,
superficializagio e generalizagio.”

Seria entdo o momento de perguntarmos pelo valor da consciéncia, ja que
no que dela dependemos, estamos fadados ao “erro”, ao que € mais comum e
superficial na vida: a eternamente sonharmos de olhos abertos, tanto o mundo
quanto n6s mesmos. Ora, a presente indagagdo soa assim como “qual a funcao de
algo superficial existencialmente, que ¢ apenas uma pequena parte de um todo
incognoscivel, inominavel?” Mas diante da perspectiva da dissolugao da
epistemologia e também da ontologia, perguntarmos sobre a fung¢do, o valor, ou a
finalidade de algo, estaria em dissonancia com tal perspectiva. O que nos resta, ja
que estamos falando de um perspectivismo baseado no jogo de forcas, ¢
averiguarmos justamente qual ¢ a especificidade da for¢a da consciéncia, o que a
fez e faz perdurar e comandar a vida humana.

A resposta de Nietzsche advém justamente da propria imprecisdo e

superficialidade do estado consciente, no qual os impulsos sdo unidos,

%8 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 354, p. 248.
% |bid., § 354, p. 250.
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domesticados em unidades formais, em palavras, apesar de todo o “erro”. “Nao
fosse tdo mais forte o conservador vinculo dos instintos, ndo servisse no conjunto
como regulador, a humanidade pereceria por seus juizos equivocados e fantasiar
de olhos abertos, por sua credulidade e improfundidade, em suma, por sua
consciéneia; (...)”.%

Ja descrevemos a tese nietzschiana sobre o surgimento da linguagem e da
consciéncia a partir de uma necessidade humana de sobrevivéncia dentro de uma
natureza hostil e infinitamente mais forte. Mas a questdo nao se resume apenas em
sobrevivéncia, este ¢ apenas um resultado “colateral’. O que representa o
surgimento e desenvolvimento de ambas ¢ a vontade de poder, de comando.
Diante dos impulsos basicos do homem, Nietzsche afirma que todos algum dia ja
“filosofaram”, como nos momentos em que de algum modo pensaram em sua
propria existéncia e se situaram como finalidade ultima desta e senhores dos seus
impulsos, “pois todo impulso ambiciona dominar: e portanto procura filosofar”.®!
E mais: “Ao nosso impulso mais forte, o tirano em nds, submete-se ndo apenas a
nossa razio, mas também nossa consciéncia”.”> O homem néo apenas sobreviveu
a natureza, mas se impoOs a ela em grande parte ao crid-la e recria-la a sua imagem,
a imagem de seus impulsos, por meio de sua exteriorizacao pela linguagem, pela
elaboracao de leis na natureza, da “ilusdo” da causalidade. “Nossa tinica maneira
de nos tornarmos senhores da multiplicidade é estabelecer categorias (...)".%
Artisticamente, através de ‘“‘saltos” por comparacdes breves, por metaforas, o
homem doma a multiplicidade do acontecer. E antes da consciéncia, ¢ a
linguagem que se mostra como a principal for¢ca organizadora a projetar a

dominacdo do homem na natureza. Isso se traduz até mesmo nas expressoes

lingiiisticas.

Parece que o homem age apenas para possuir: pelo menos as linguas sugerem
esta idéia, uma vez que consideram toda acdo passada (‘tenho falado, lutado,
vencido’) isso quer dizer: estou agora de posse da minha palavra, da minha luta,
da minha vitoéria. Como nisto o homem se mostra ctipido! Nem o passado quer
deixar escapar, quer possui-lo até a ele!®

€ NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 11, p. 62.

®1|d., Além do Bem e do Mal, § 6, p. 13.

2 pid., § 158, p. 81.

% |d., “O Ultimo Filésofo” (outono-inverno 1872) in O Livro do Filésofo, § 141, p. 46.
%1d., Aurora, § 281, p. 167.
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A consciéncia, que surgiu sob a pressdo da necessidade de comunicagdo,
portanto a partir da linguagem, desde o seu inicio foi necessaria e util na relagao
de poder entre as pessoas, entre a que comanda ¢ a que obedece. Ou seja, a
vontade de dominio, de poder, governa nao sé a relagdo entre os homens e a
natureza, mas também a sua relacdo entre si. “As coisas inventadas sio nomeadas
segundo os seus inventores, as coisas que sdo submetidas a um reino pelo nome

daquele que exerce esse reinado”.®

O direito senhorial de dar nomes vai tdo longe, que nos permitiriamos conceber a
propria origem da linguagem como expressdo de poder dos senhores: eles dizem
‘isto ¢ isto’, marcam cada coisa ¢ acontecimento com um som, COmo que
apropriando-se assim das coisas.”®

Essa concepcdo parece entrar em desacordo com a anterior, em que a
consciéncia e a linguagem, formadas coletivamente, representam o que ¢ de mais
raso € comum no ser humano, fruto do rebanho. Porém, a linguagem surge a partir
dos impulsos, das marcas mais fortes e salientes de nossas sensagdes. O que
ocorre ¢ um enfraquecimento desses impulsos ao serem “congelados” na palavra,
palavra esta que devera servir a inGmeros outros impulsos e experiéncias
semelhantes. E a intermiténcia original do devir no acontecer, entre fluxo e
refluxo, dominio e obediéncia, for¢a e enfraquecimento. As leis da natureza foram
concebidas para que o ser humano a dominasse, bem como a si mesmo e a sua
vida, sendo que para isso o seu intelecto sempre veio a produzir os “erros” uteis e
necessarios para a sua conservagdo. Esses “erros” foram ininterruptamente
passados de geragdo a geracdo, sendo entdo consolidados pelo hébito e pelo
tempo, pela tradicdo. Tornando-se assim patrimdénio humano, no qual todas as
percepgdes dos sentidos e todo o tipo de sensagdo até as fungdes intelectuais mais
elevadas operavam com eles. Nietzsche chamara esse processo de incorporacao do
saber, confirmando novamente o rompimento das fronteiras entre corpo/espirito,
homem/mundo. Nesse sentido, a for¢a do conhecimento estaria justamente no seu
grau de “antigiiidade” e incorporacdo, na sua qualidade de condi¢do para a vida,

sendo assim determinado o seu grau de verdade.

5 NIETZSCHE, F., Da Retoérica, p. 77.
66 Id., Genealogia da Moral, | Dissertagao, § 2, p. 19.
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Esses equivocados artigos de fé, que foram continuamente herdados, até se
tornarem quase patriménio fundamental da espécie humana, sdo os seguintes, por
exemplo: que existem coisas duraveis, que existem coisas iguais, que existem
coisas, matérias, corpos, que uma coisa ¢ aquilo que parece; que nosso querer &
livre, que o que é bom para mim também é bom em si.”’

Prosseguindo nessa alegoria nietzschiana sobre a historia do conhecimento
que ¢ descrita no paragrafo 110 de 4 Gaia Ciéncia, percebe-se que para Nietzsche
durante muito tempo ndo houve entre os homens nenhum tipo de contradig¢do
entre o viver ¢ o conhecer. O que nos sugere a descricdo do periodo no qual o
conhecimento era mais intuitivo ¢ menos reflexivo, pois se acreditava piamente
nos testemunhos dos sentidos e na propria “tradicdo” que esses testemunhos
adquiriam ao longo do tempo entre os homens. E qualquer tipo de divida ou
contestacdo sobre os seus “artigos de f¢” era rapidamente excluida como fruto da
loucura. Até que comecaram a aparecer os primeiros individuos que buscavam
questionar, investigar o mundo por uma visdo mais reflexiva, o que na alegoria
corresponderia ao surgimento dos primeiros pensadores da physis entre os gregos,
ou seja, o nascimento da filosofia e a busca da definicdo mesma de
“conhecimento”. Nietzsche se refere claramente aos eleatas, que segundo ele
buscavam um certo refinamento da fun¢do do conhecimento como conservagdo da
vida. Pois julgavam afirmar um outro mundo, oposto ao dos “erros fundamentais”,
no qual era ndo s6 possivel viver, mas viver melhor. O que acabou por se revelar
uma nova forma de se enganar, ¢ que se baseava ainda nos mesmo erros
fundamentais que julgavam contrariar. Isso porque, para conceberem a sua nogao
de ser, de totalidade e unidade do mundo, consideraram o homem sabio como
capaz de manter as suas intuigdes imutaveis no tempo, uma personalidade sem
mudancga, senhora dos seus impulsos, pois a razdo negaria a forca que estes
exerciam no conhecimento. Porém “fecharam os olhos para o fato de que também
eles haviam chegado a suas proposicdes contradizendo tudo o que era valido [para
eles mesmos], ou ansiando por trangiiilidade, posse exclusiva ou dominacéo”.®®

Ou seja, os seus juizos e pensamentos acabaram por se revelar também
dependentes dos erros fundamentais da existéncia sensivel. Assim como os de
todos os demais pensadores e suas escolas, pois a quase totalidade desses erros

listados por Nietzsche forma para ele a base da logica e da tradi¢do filoséfica. O

" NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 110, p. 137.
% Ibid., § 110, p. 138.
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que também contribuiu para o desenvolvimento de um certo ceticismo e retidao
intelectual implicitos em toda atividade filosofica, diante do surgimento de
diversas proposi¢oes diferentes entre si e muitas vezes contraditorias, mas que ao
mesmo tempo se mostraram aplicaveis a vida e compativeis com 0s erros
fundamentais. E mesmo as proposi¢des que ndo se mostraram propriamente uteis
a vida e sua conservacao, mas tampouco se mostraram prejudiciais, foram por isso
aceitas como uma manifestacdo lidica do impulso intelectual. E nesse jogo, o
intelecto humano foi aumentando o seu patriménio com novas convicgdes,
valoragdes, produzindo-se a luta e ansia pelo poder. E o devir dos impulsos, a
correr sob a teia humana da consciéncia e de seus “erros”, a sempre ditar as

“regras” do jogo.

A partir dai, ndo apenas a fé e a convic¢@o, mas também o escrutinio, a negacao,
a desconfianga, a contradi¢do tornaram-se um poder, todos os instintos ‘maus’
foram subordinados ao conhecimento e postos a seu servico, e ganharam o brilho
do que ¢é permitido, util, honrado e, enfim, o olhar e a inocéncia do que ¢ bom.”

Desse modo, o conhecer e o impulso de verdade tornaram-se partes
integrantes da vida e, tal como ela, um poder em continuo crescimento, uma
perene vontade de mais poder. Mas um poder subordinado a uma vontade de se
conservar. O que acabou por torna-la pesada e doente pelo excesso de
incorporacdo de um saber que busca se conservar e se impor diante da vida. Mas
esta nunca se deixa dominar por completo, estando sempre em constante mutacao,
num turbilhdo de perspectivas e possibilidades que incluem necessariamente o vir-
a-ser, que por sua vez implica no perecimento. E ¢ nesse ponto que Nietzsche
afirma que o impulso pelo escrutinio e desvelamento da verdade passa a chocar-se
com os tradicionais erros fundamentais. Isso parece dar-se em relagdo ao seu
proprio pensamento, que se caracteriza ja pela perspectiva que identifica a
tradi¢ao filosofica como calcada em “erros fundamentais” do intelecto de uma

existéncia sensivel.

Ante a importancia dessa luta, todo o resto ¢ indiferente: a derradeira questdo
sobre as condicdes da vida ¢ colocada, e faz-se a primeira tentativa de responder
a essa questdo com o experimento. Até que ponto a verdade suporta ser
incorporada? — eis a questio, eis o experimento.””

9 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 110, p. 138.
" Ibid., § 110, p. 139.
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E ¢ nesse experimento que Nietzsche ird analisar a tradicdo filosofica
iniciada pela razdo socratica, identificando os limites dessa “incorporagao da
verdade” que determinaram os valores predominantes da cultura ocidental até
entdo. Neles, a razdo veio a predominar sobre a arte, constituindo um elemento de
conservacdo de um determinado tipo de homem: um homem mais fraco do ponto
de vista existencial, por ndo ser capaz de incorporar a mudanca que
necessariamente implica em morte, em perecimento. O que acabou por envenenar
a propria vida, mortificando-a. E na perspectiva adotada nesse estudo, a
linguagem ocupa um lugar central como a principal for¢a em jogo nesse processo,
atuando como um phdarmakon que, mal administrado, acaba por se tornar o

veneno mortal para o espirito humano e para vida.
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2
O “Conceito” Como um Sinal de Adoecimento do Homem

2.1
A questao esquecimento/meméria

No capitulo anterior, citamos a importancia da faculdade de esquecimento
do intelecto humano na formagdo e concepcao do “eu”, ao nos referirmos a uma
passagem de Nietzsche a qual afirma que somente esquecendo-se de si, como
sujeito criador, 0 homem consegue formular e acreditar numa “consciéncia de si”
e com isso viver com alguma coeréncia e descanso. Isso porque, como vimos, a
base da vida humana consciente € o caos do devir dos impulsos, com o turbilhdo
de metéaforas e imagens que se formam incessantemente no intelecto. Entdo, para
que o caos seja incorporado e de certa forma dominado, dando lugar a coeréncia e
constancia da vida consciente, ¢ preciso que o devir das forgas seja suspenso,
inibido. Dai a definicdo de esquecimento em Nietzsche como sendo uma
faculdade do intelecto. Ou seja, ao contrario do que se atribui quotidianamente ao
ato de esquecer, este nao seria uma atividade inercial, passiva, em que as coisas
simplesmente nos escapam, mas uma forga ativa, que procura inibir o devir dos
impulsos.

O esquecimento seria a faculdade que proporciona a formacao das
palavras, da consciéncia e do pensamento logico, ja que todos eles surgem a partir
da inibicdo do devir dos impulsos, dando énfase aos mais fortes, que seriam os
estados de excecdo em relagdo ao eterno movimento. Poderiamos seguramente
considera-lo como uma das for¢as mais importantes do intelecto, pois € gragas a
ela que a nossa experiéncia - 0 que vivenciamos, o que nos ¢ assimilado em
sensacdes - nos chega de forma “amenizada”, “simplificada” a consciéncia, ao
mesmo tempo em que a produz e mantém. Ao “esquecer-se”’, 0 homem permanece
imperturbado pela eterna luta de seus impulsos.

Sem o esquecimento nao haveria, pois, vida propriamente “humana”, ndo
haveria tempo, coisas, conhecimento, linguagem. “O homem no qual esse
aparelho inibidor ¢ danificado e deixa de funcionar pode ser comparado (e ndo s6

comparado) a um dispéptico — de nada ‘consegue dar conta’.' O esquecimento

! NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 1| Dissertagao, § 1, p.48.
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age como o zelador da ordem psiquica humana, ja que sem o seu poder inibidor, o
homem estaria condenado a ter diante de si, por toda parte, um eterno vir-a-ser.
Ao defrontar-se com o eterno espetdculo de tudo desmanchar-se no turbilhdo do
devir, ficaria impedido de ter qualquer pensamento, qualquer esperanga de criar
algum sentido em relagdo a si proprio e a0 mundo. Um homem sob tais condigdes
ndo seria capaz sequer de pronunciar uma palavra, pois a sensa¢do instantanea que
num atimo o excitou para pronunciar ou criar um nome que a represente, também
em um atimo ja passou, antes mesmo que a palavra termine de ser falada. Assim
como um dispéptico, este homem nao conseguiria “digerir”’, incorporar nenhuma
sensagio, nenhuma nova experiéncia.’ Ao ato de esquecer estd ligada a
possibilidade de todo e qualquer agir.

Mas por outro lado, o devir constitui-se em fluxos e refluxos dos impulsos,
em um jogo estabelecido entre forgas antagdnicas, entre obscuridade e luz. A
atividade do esquecimento, contrapde-se uma forca oposta, a memoria, que
igualmente possui um papel determinante. Pois para que o homem possa “dar
conta” da multiplicidade do devir, inibindo-o ao subsumir as inimeras sensagoes
em grandes unidades formadas a partir da igualag¢do do diferente, ¢ preciso que as
sensacdes mais fortes, os “estados de exce¢do” dos impulsos, sejam retomados a
cada vez que uma nova sensacao analoga a elas apareca, o que ¢ feito pela
faculdade da memoria. Em termos de linguagem, para que uma mesma palavra
possa ser usada em relacdo a infinitas experiéncias analogas, a sensagdo que a
originou tem de ser “memorizada”. Ou seja, a formacdo das categorias, unidas
numa palavra, depende concomitantemente do esquecimento - para que a sensagao
seja identificada como uma unidade individual - e da memoria - para que seja
categorizada de acordo com a sensacao analoga retomada a experiéncia presente.
O que se aplicaria também na propria formagao das coisas pelo intelecto, ja que a
relacdo esquecimento/memoria representa a propria atividade de “coisificagdo”,

da criagdo plastica de formas na natureza. Lembremos da “for¢a dupla” explicada

2 Sobre a comparagéo entre o espirito e o estdbmago cf. FERRAZ, M. C. F.: “Desse modo,
Nietzsche ndo apenas arranca o tema da digestdo do campo da mera fisiologia, trazendo-o para o
da filosofia, mas propde uma concepg¢ao de corpo bastante singular: na medida em que o processo
da digestdo passa a ser estendido para o campo da ‘alma’, é a prépria alma, como algo
supostamente diverso do corpo, que € engolida pelo que antes se associava apenas a uma fungao
fisica pretensamente distinta da atividade do ‘espirito™. In “Memoria, Esquecimento e Corpo em
Nietzsche”, in Nove Variagbes Sobre Temas Nietzschianos, pp. 60-61. Lembremos também a
dissolugao das fronteiras entre corpo, consciéncia, mudo ‘exterior’, descrita no capitulo anterior da
nossa dissertacao, p. 21.
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no capitulo anterior: uma seria a responsavel pela gera¢do das imagens, enquanto
a outra seria a que “identifica” a semelhanga e a ressalta, dando-lhe forma.> A
geragdo das imagens a partir das sensagdes € possibilitada pela forca do
esquecimento, que inibe o devir dessas sensacdes, enquanto que a possibilidade de
escolha das semelhantes, € o seu armazenamento em categorias, em palavras,

advém da memoria.

2.2
Memodria e a “ma consciéncia”

Mas ao tipo de oposi¢do complementar que caracteriza a relagao das forcas
do esquecimento e da memoria no homem, soma-se ainda um outro aspecto a ser
observado. Na abertura da Segunda Considera¢do Intempestiva, Nietzsche
apresenta um desdobramento nessa relacao, ao sugerir a imagem bucoélica de um
rebanho no pasto para explicar a condi¢do existencial do homem. Na imagem, o
animal ¢ descrito como vivendo totalmente imerso no esquecimento, de modo a
permanecer alheio ao tempo, jd que ndao tem consciéncia da sua ininterrupta
passagem. De cada instante que passa nada retém, gozando plenamente a sua
existéncia, feliz, sem desprazer ou enfado, inocente no seu eterno instante, pois o
passado ndo lhe pesa e o futuro ndo o aflige. J4 o homem, apesar de se orgulhar da
sua propria humanidade perante o animal, inveja a sua felicidade, a sua leveza em
simplesmente existir. Isso porque, para Nietzsche, o homem ndo consegue
esquecer, estando sempre condenado a carregar o grilhdo do que passou, porque
“se lembra”. O instante que num lapso de tempo esta ai, logo no instante seguinte
ja passou, ndo mais existindo. Porém, esse mesmo instante ¢ trazido de volta ao
homem, surgindo como um fantasma a assombrar o instante seguinte. O
sofrimento do homem diante da tranqiiilidade do animal aparece como uma
espécie de queda de um paraiso perdido, de uma natureza que ja ndo lhe cabe, mas
que um dia quando crianga era a sua morada, quando ainda nao tinha um passado

a negar, a lhe espreitar como um assombro, € que assim podia brincar livremente.

E, no entanto, ¢ preciso que sua brincadeira seja perturbada: cedo demais a
crianga ¢ arrancada ao esquecimento. Entdo ela aprende a entender a expressdo
‘foi’, a senha através da qual a luta, o sofrimento ¢ o enfado se aproximam do

% Cf, Cap. |, p. 11.
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homem para lembra-lo o que ¢ no fundo a sua existéncia — um imperfectum que
nunca pode ser acabado. Se a morte traz por fim o ansiado esquecer, entdo ela
extingue a0 mesmo tempo o presente e a existéncia, imprimindo, com isto, o selo
sobre aquele conhecimento de que a existéncia € apenas um ininterrupto ter sido,
uma coisa que vive de se negar e de se consumir, de se autocontradizer.*

Diante do que vé a respeito da eterna mudanca em devir da existéncia, o
homem sofre do seu proprio perecer nela. Toda e qualquer mudanga implica em
seu cerne o perecimento, a morte, para que a vida entdo se renove e renasga. E ¢
por esse motivo que o homem ird invejar ¢ mesmo desejar a felicidade atribuida
ao animal que tranqiiillamente pasta, fruindo a sua vida que também ¢ um eterno
devir, um incessante perecer e renascer, mas que ndo ¢ percebido enquanto tal.
“Pois 0 homem quer apenas isso, viver como o animal, sem melancolia, sem dor;
e o quer entretanto em vio, porque ndo quer como o animal”.’ A vaidade esta no
fato de querer livrar-se de um sofrimento que estd irremediavelmente ligado a sua
propria condicdo humana, que € justamente a capacidade de, pela forca plastica do
duplo esquecimento/memoria, colocar-se como que diante do tempo, observa-lo
de dentro, mas como se fosse um outro. O que também o torna capaz de criar todo
um universo antropomorfico. Para Nietzsche, a felicidade sé reaparece quando

nos reconciliamos com o tempo, deixando-nos mergulhar e levar em sua corrente,

fruindo dessa felicidade “a-historicamente” como se o tempo parasse para nos.

Quem ndo pode se instalar no limiar do instante, esquecendo todo o passado,
quem ndo consegue firmar pé em um ponto como uma divindade da vitéria sem
vertigem e sem medo, nunca saberd o que ¢ felicidade, e ainda pior: nunca fara
algo que torne os outros felizes.’

E nesse momento que identificamos o outro aspecto a ser observado na
descricdo do esquecimento. Pois o esquecimento, implicado em sentir “a-
historicamente™ a felicidade tal como a do animal no pasto, esta relacionado nao
somente a inibi¢ao do devir, mas a nao lembranca do passado que ¢ formado a
partir dessa inibicdo e fixado pela memoria. Como dissemos anteriormente, a

consciéncia humana, e com ela todo o agir e o falar, estdo todos intimamente

ligados a capacidade de esquecer, que inibe o fluxo dos impulsos para que uma

* NIETZSCHE, F., Segunda Consideracdo Intempestiva (Das Vantagens e Desvantagens da
Histéria para a Vida), § 1, p. 8.

® Ibid., § 1, p. 7.

€ Ibid., § 1, p. 9.
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percepg¢ao no limiar do instante seja fisgada, para entdo ser fixada pela memoria e
0 homem possa denominé-la. E essa denomina¢do, que em ultima instancia ¢ a
propria criacdo da linguagem, surge também para que o homem dé€ conta de sua
vida, incorporando-a, com a capacidade de reduzir a enorme multiplicidade de
seus impulsos, de suas vivéncias, em unidades representadas pelas palavras. O que
¢ a descricado, pela perspectiva da linguagem, da observagao de Nietzsche sobre o
fato de que ¢ com a memoria do homem que cada instante anterior reaparece
como um fantasma a perturbar a tranqiiilidade do instante seguinte. Isso porque
para Nietzsche o conhecimento se revela pela incorporagdo, pela acumulagao cada
vez maior das experiéncias em categorias ja concebidas, para tornar o que ¢
desconhecido em algo familiar, domesticado.

O que acaba por sempre aumentar a distancia, a separacdo do homem e o
mundo, através do inchaco de sua “interioridade” de seu “eu”, que cada vez quer
abarcar um maior niimero de vivéncias, pela inibi¢cao dos seus impulsos. E como a
cada instante a vida novamente o surpreende, exigindo sempre mais acumulagdes,
mais categorizagdes, a tensdao implicada no inibir dos impulsos aumenta, pois o
esforco em tornar a vida conhecida, em dar-lhe um sentido mostra-se cada vez
mais indcuo e distante, e 0 homem sofre diante da sua existéncia “imperfeita”, que
lhe aparece como um eterno perecer, um “ter sido” que jamais pode ser dominado
de uma vez por todas. E a peculiaridade da for¢ca do esquecimento definida por
Nietzsche estd justamente no fato de que ela precisa também se autocontradizer,
no sentido de que € preciso esquecer o esquecimento, ou seja, suspender a inibi¢ao
dos impulsos, para entdo retoma-la logo a frente e assim sucessivamente, num
jogo de esquecer e lembrar, para novamente esquecer. Quanto a esse ponto,
voltaremos a ele no capitulo seguinte ao falarmos da grande saude implicada
numa gaia ciéncia. Por enquanto, vamos nos ater ao processo de adoecimento do
homem ocidental, que segundo Nietzsche, foi proporcionado pela tradicdo da
metafisica racionalista, que se caracterizou justamente pela superafetacao da forca
da memoria em detrimento do esquecimento, na qual o papel da linguagem
concebida como conceito teve papel fundamental.

O método de analise adotado por Nietzsche em sua filosofia buscara
alternar uma leitura livre e cronologica da historia, com o desenvolvimento da
pesquisa genealogica, tanto em relagdo aos valores humanos como do proprio

homem. E o que nos sugere o segundo paragrafo de Humano Demasiado
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Humano, quando fala sobre um defeito hereditario dos filosofos que ndo procuram
pensar historicamente o homem nas suas analises. Para Nietzsche, a tradi¢ao
filosofica freqlientemente considera o homem como um ser eterno e imutavel.
Porém, o modelo de homem por eles adotado confere um testemunho dentro de
um espago de tempo muito limitado. Ignoram que o homem tal como o conhecem
veio a ser, e mais, a propria faculdade de cogni¢do veio a ser, o que também faz
aumentar a confusao quando pretendem que o mundo inteiro seja um derivado
dessa capacidade de cogni¢do, quando na verdade o mundo por ela engendrado ¢
também muito limitado, superficial.

r

Mas tudo o que ¢é essencial na evolugdo humana se realizou em tempos

primitivos, antes desses quatro mil anos que conhecemos aproximadamente;
s~ .7

nestes 0 homem ja ndo deve ter se alterado muito.

Ou seja, passando para uma visao genealdgica, o homem que
historicamente consideramos “primitivo”, genealogicamente ainda vive no
homem “moderno”. E a tensdo originaria da condi¢do humana, descrita por
Nietzsche na sua definicdo da mé consciéncia no homem. Em Genealogia da
Moral, buscara a genealogia da “ma consciéncia” langando mao de uma descrigao
historico-hipotética. Nela, considera o surgimento do homem social como que um
salto abrupto, ndo ocorrendo de forma gradual e muito menos sob a instincia de
qualquer tipo de contrato social. O homem “primitivo” que até entdo vivia
livremente, guiado apenas por seus impulsos inconscientes, porém ‘“‘certeiros”,
viu-se de uma hora para outra obrigado a dominé-los, pois para uma vida social,
ndo sdo mais uteis, sendo até indesejados.® Esse novo homem “comanda” seus

impulsos pelo pensamento consciente, pela inferéncia, pelo calculo, sendo dessa

7 NIETZSCHE, F., Humano, Demasiado Humano, § 2, p.16.

8 Roberto Machado a esse respeito escreve: “A ma-consciéncia ou o sentimento de culpa tem,
segundo a genealogia nietzschiana, uma dupla origem, A primeira é a transformagéo do tipo ativo
em culpado que se deu com o nascimento do Estado (...). A argumentagado de Nietzsche nesses
importantes textos que analisam a forma de surgimento da ma-consciéncia se faz pela relagdo
entre instinto e consciéncia. A idéia central é a seguinte: a forga coercitiva, repressora, do Estado —
uma tirania terrivel — abatendo-se sobre uma populagdo némade, selvagem, livre, desvalorizou
abruptamente os instintos (...)" In. Nietzsche e a Verdade, p. 65. Achamos tal interpretagdo por
demais reducionista das inumeras e complexas relagdes implicadas no surgimento da ma-
consciéncia. Primeiramente por confundir o processo de socializacdo do homem, a vida em grupo,
com a nogéo (tardia em termos histéricos) de Estado. Como se uma instancia exterior, 8 moda de
policia, reprimisse os impulsos. Segundo que ndo houve uma desvalorizagédo geral dos impulsos,
mas uma hierarquizagdo dos mesmos. Sendo que os impulsos de conservagdo e de “rebanho”,
que formam a consciéncia e a linguagem, foram algados ao comando. Além disso, a leitura de
Machado também acaba por sugerir uma relagdo quase direta entre consciéncia e Estado, o que
também temos muita dificuldade em concordar.
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maneira reduzido a superficialidade da consciéncia, estruturada na linguagem.
Porém, esses impulsos ndo cessam de querer dominar, guerrear, € uma vez
impedida a sua descarga “para fora”, voltam-se contra o proprio homem, num

eterno devir “subterraneo”.

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro — isto
¢ o que chamo de interiorizagdo do homem: é assim que no homem cresce o que
depois se denomina sua ‘alma’. Todo o mundo interior, originalmente delgado,
como que entre duas membranas, foi se expandindo e estendendo, adquirindo
profundidade largura e altura, na medida em que o homem foi inibido de sua
descarga para fora.’

E desse violento e subito rompimento com o mundo, pelo progressivo
afastamento em nome de uma subjetividade cada vez mais “pesada” pela
incorporagdo das experiéncias por meio da inibi¢cdo dos impulsos, que advém,
para Nietzsche, a méa consciéncia. E sofrimento do homem consigo mesmo, pela
tensdo estabelecida no combate que trava contra si proprio, contra seus impulsos
que, forcados a se tornarem latentes, recalcados, retraidos, voltam-se contra o
“possuidor” desses impulsos, procurando desafogarem-se. Mas o que houve na
verdade nao foi simplesmente um recalque do devir dos impulsos no homem ao
ser “domesticado” para viver gregariamente, mas uma transformacdo na
hierarquia das forcas, dos impulsos dominantes, sendo a partir dela que houve a
formag¢do de um universo antropomorfico. Como vimos ao descrevermos o
surgimento da consciéncia a partir da linguagem, a socializacdo humana se deu
em nome da vontade de dominar, de incorporar a natureza, tornando o homem
mais forte para sobreviver a ela. E o papel da forca constituida pela linguagem foi
fundamental para que essa dominacdo se efetivasse.

A linguagem nasceu de maneira coletiva, formando a teia das relagdes
antropomorficas do universo humano. Mas para garantir a integridade da estrutura
dessa teia social, era necessario que cada homem, que representa cada “nd” da
trama, assumisse o compromisso de zelar pela “memoria”, pela fixagdo de suas
vivéncias, ja que ¢ ela a forca que mantém unidos esses nos, garantindo a firmeza
de toda a teia. Se a consciéncia nasce da necessidade de comunicagdo entre os
homens para se unirem dominando a multiplicidade da natureza, a eficiéncia dessa

comunica¢do da-se proporcionalmente a rapidez e facilidade com que os homens

° NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 1| Dissertagao, § 16, p. 73.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311028/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0311028/CA

-47 -

entram em acordo, efetivando essa comunicagdo. Para tanto, ndo basta somente
usar as mesmas palavras para que se compreendam, ¢ preciso antes usar as
mesmas palavras para os mesmos tipos de vivéncias interiores, ou seja, ter uma

espécie de experiéncia em comum.

Em todas as almas, um mesmo numero de vivéncias recorrentes obteve primado
sobre aquelas de ocorréncia rara: com base nelas as pessoas se entenderam, cada
vez mais rapidamente — a historia da linguagem ¢ a de um processo de abreviagao
-; com base nesse rapido entendimento as pessoas se unem, cada vez mais
estreitamente. '’

Mas o fato de a linguagem abreviar o devir das sensagdes, dos impulsos,
ndo significa que estes tenham sido neutralizados. Pelo contrario, permanecem
insidiosamente formando a vida consciente do homem. Vida que ¢ vontade de
poténcia, de dominio. O que nos sugere que em suas fungdes mais bésicas a vida
atua guerreando, incorporando, violentando, destruindo. E como ja dissemos, para
conviverem e se comunicarem, os homens precisam ter a mesma espécie de
vivéncia interior. Mas para tanto, ¢ necessario nao somente a utilizacao das
mesmas palavras, mas dos mesmos significados que elas exprimem. Ao serem
determinadas designagdes uniformemente validas para as coisas, como os estados
mentais e as diferentes vivéncias, a linguagem se configura como uma espécie de
primeira “legislagao social”. A cada individuo ¢ imposta a obrigacao de empregar
em suas designagdes as palavras usuais e aceitas socialmente. Por outro lado,
quem usa as convengdes sociais “solidas”, misturando-as as modificacdes de sua
propria vontade, e por interesse proprio, prejudicando a ordem social, passa ser
identificado como mentiroso e ¢ excluido. Por nao empregar as palavras
convencionais, a sociedade nao depositard mais a sua confianca nele. Surge entao
o componente moral a alimentar a “mé consciéncia”."!

E da mesma forma que o homem passa a viver em paz em sociedade, ao
mesmo tempo passa a viver “em paz” consigo mesmo, ndo mais se perturbando ao

ser arrebatado por impressdes e intuigdes subitas e “inesperadas”, porque agora,

com sua consciéncia e linguagem, estd habilitado a domina-las, generalizando-as

" NIETZSCHE, F., Além do Bem e do Mal, § 268, p. 182.

" Cf. KOFMAN, S.: “Metaphorical activity, always already ‘forgotten’, is secondarily repressed by
being deliberately abandoned in favour or the concept, of logic and science. It is as if there is an
anticathexis of the originary forgetting by the creation of a ‘social memory which goes hand in hand
with the creation of responsibility, self-consciousness, and moral conscience”. In Nietzsche and
Metaphor, p. 43.
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em palavras, e submetendo-as & condugdo de sua vida. Enquanto cada imagem
obtida por uma comparacao breve, cada metafora da intui¢ao ¢ individual, distinta
e Unica, nao havendo para ela qualquer denominacao que lhe seja suficiente, com
a linguagem pode-se erguer todo um edificio simbdlico, a fim de ordenar um
mundo antropomorfico, com delimitagdes, mais firme, mais geral, mais

conhecido.

Os homens ndo evitam tanto o engano quanto o fato de sofrer um prejuizo por

serem enganados: no fundo, neste nivel, ndo odeiam pois a ilusdo, mas as
A . ’ . . . ~ 12

conseqiiéncias deploraveis e adversas de certos tipos de ilusao.

As conseqiiéncias da ilusdo podem ser ruins para a sociedade na medida
em que esta ndo pode mais confiar e dispor de forma segura do “mentiroso”, e
ruins individualmente na medida em que o individuo ¢ surpreendido pela propria
inconstancia de si mesmo, desconfiando de seu “livre-arbitrio”. E a partir dessa
necessidade de afastamento da ilusdo, para se estabelecer a paz que Nietzsche
classificard a memoria como a forga a tornar o homem um animal capaz de fazer
promessas. Mas para realiza-las, o homem tem de ser transformado em um ser
constante, igual entre os iguais, confiavel. Porém, ¢ com a socializacao e o tornar-
se consciente que o homem passa a incorporar a contradi¢do, caracteristica
original do jogo de forgas, através da cisdo de si mesmo entre o que nele ha de
animal ¢ de humano. Por mais que erga todo um mundo de formas
antropomorficas, mais “concreto”, mais “estavel”, mais “sob controle”, ha sempre
a “ameaca” subterranea da dissolu¢dao no devir da existéncia dos impulsos que a
constituem originalmente. E justamente nessa tensdo que se d4 a ma consciéncia,
esse sofrimento original da condi¢gdo humana que a cada momento aparece diante
do homem como um raio, um flash de escuridao e auséncia de “sentido”. Mas tal
sofrimento ¢ o tributo a ser pago pela criacdo, para a geracdo de uma nova forma
de vida. “Para que haja o eterno prazer da cria¢do, para que a vontade de vida
afirme a si mesma eternamente, ¢ preciso que haja também eternamente o
‘martirio da parturiente’...”"®> A maneira de a vontade de vida, de poténcia,
afirmar-se ¢ através do dominio e incorporagdo de uma outra mais fraca,

implicando no seu aniquilamento, para o posterior nascimento de uma “terceira”

12 NIETZSCHE, F., “Introdugao Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O
Livro do Filésofo, § 1, p. 66. )
13 Id., “O Que Devo aos Antigos”, in Crepusculo dos Idolos, § 4, p. 117.
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nova forma de vida. Isso € o mesmo que ocorra na passagem do homem
“primitivo” para o homem social, e tal como sucede incessantemente no jogo dos
impulsos, como vimos anteriormente. E € a isso que se relaciona a dor original do
parto, o “martirio da parturiente”, que caracteriza a vida em seu eterno devir, sem
uma meta especifica a ndo ser a de aumentar a sua poténcia vital, implicando
numa eterna incorporagdo e dominio. A entrevisdo dessa natureza absurda da vida,
incognoscivel para o homem consciente e pensante, Nietzsche chamara de
condi¢do tragica da existéncia. A essa tragicidade original da vida, corresponde
uma reagao, um refluxo, em nome da afirmac¢ao da vida: a arte, a criagdo do belo a

partir do tragico.

Essa oculta violentacdo de si mesmo, essa crueldade de artista, esse deleite em se
dar uma forma, como uma matéria dificil, recalcitrante, sofrente, em se impor a
ferro e fogo uma vontade, uma critica, uma contradi¢do, um desprezo, um Nao,
esse inquietante e horrendamente prazeroso trabalho de wuma alma
voluntariamente cindida, que a si mesma faz sofrer, por prazer em fazer sofrer,
essa “ma consciéncia” ativa também fez afinal — ja se percebe -, como verdadeiro
ventre de acontecimentos ideais e imaginosos, vir a luz uma profusio de beleza e
afirmacdo nova e surpreendente, e talvez mesmo a propria beleza... Pois o que
seria ‘belo’, se a contradicdo ndo se tornasse primeiro consciente de si mesma, se
antes a feitra ndo houvesse dito a si mesma: ‘eu sou feia’?"

O homem ¢ o momento fugaz em que a vida torna-se “consciente de si”, de
sua “falta de sentido”, de seu eterno destruir e incorporar. Mas por outro lado, ¢
também pelo homem enquanto criador do belo, que a vida busca “redimir-se” e,
pela arte, aumentar o seu poder enquanto vida em eterna expansao. Nietzsche
reconhece o nascimento do belo, com seu respectivo fluxo dos impulsos artisticos
no homem, na antiga Grécia homérica. Mas a “histéria” desses impulsos
artisticos, como nao poderia deixar de ser, também obedecera a dinamica da
eterna incorporagdo € renascimento no devir. A cultura homérica conhecera
também a incorporacdo e renascimento com o surgimento da tragédia grega,
rebento da incorporagdo do dionisiaco pelo apolineo, sendo que esta, por sua vez,
terd o seu ocaso quando do nascimento do racionalismo socratico, sobrepujando a
cultura tragica. E todos esses movimentos parecem ter inicio sempre na mudanga
da posicdo hierarquica que a forca da linguagem ira assumir em cada momento

dentro do jogo de forcas da vida cultural e espiritual dos homens.

" NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, |l Dissertagéo, § 18, p. 76.
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23
Nascimento e morte da tragédia grega

A reflexdo de Nietzsche sobre a Grécia antiga parte justamente da extrema
sensibilidade dos gregos ao sofrimento. Para ele, os gregos conheceram e sentiram
ardentemente os horrores e o absurdo da existéncia. O que se confirma pelo
pensamento popular da época, ilustrado pela “sabedoria de Sileno”, companheiro
lendario de Dionisio, segundo a lenda citada por Nietzsche."” De acordo com essa
“sabedoria”, o mais desejavel para o homem seria nunca ter existido, mas como
i1sso ¢ obviamente impossivel, o melhor ¢ morrer logo e deixar de existir. Diante
de tamanho pessimismo, do perigo que ele representa, e para tornar a vida
suportavel, possivel de ser vivida, ndo sucumbindo diante do seu carater absurdo,
o grego a divinizou através da arte. Religido e arte para eles sdo indissociaveis, até
indistinguiveis. Os deuses olimpicos ndo foram criados para escapar desse mundo,
em nome de um outro, além. Nao ha o desejo de ascese, de reden¢do pelo Bem.
Ao contrério, a religido-arte apolinea ¢ a religido da vida, desse mundo mesmo, e

a redencdo se da pela beleza, pela aparéncia.

Homero esta tdo a vontade entre seus deuses, e tem, como poeta, tamanha
satisfagdo com eles, que deve ter sido profundamente irreligioso; com o que a
crenca popular lhe oferecia — uma superstigdo mesquinha, grosseira e as vezes
terrivel -, ele lidava tdo livremente quanto o escultor com sua argila, (...)."°

A irreligiosidade homérica, sugerida por Nietzsche, esta ligada a liberdade
que o poeta se outorga em lidar com valores “sagrados”. Ou seja, para o artista
nao ha nada sagrado no sentido de ser intocavel, inacessivel. A beleza, para ele, ¢
uma aparéncia. Uma aparéncia onirica. Segundo Nietzsche, ¢ no sonho que todo
homem torna-se artista, que as mais belas formas se lhe apresentam diretamente
em imagens oniricas, onde a “compreensdao” da figuracdo dessas formas ¢
imediata. Com isso, a experiéncia onirica constitui a pré-condi¢ao para a arte

pléastica e para a poesia €pica. Fazendo uma relacdo direta com o deus grego

' Cf. NIETZSCHE, F.: “Reza a antiga lenda que o rei Midas perseguiu na floresta, durante longo
tempo, sem conseguir captura-lo, o sabio Sileno, o companheiro de Dionisio. Quando, por fim, ele
veio cair em suas méos, perguntou-lhe o rei qual dentre as coisas era a melhor e mais preferivel
para o homem. Obstinado e imével, o deménio calava-se; até que, forcado pelo rei, prorrompeu
finalmente, por entre um riso amarelo, nestas palavras: - Estirpe miseravel e efémera, filhos do
acaso e do tormento! Por que me obrigas a dizer-te o0 que seria para ti mais salutar ndo ouvir? O
melhor de tudo é para ti inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois disso,
porém, o melhor para ti é logo morrer”. in O Nascimento da Tragédia, p. 36.

16 Id., Humano, Demasiado Humano, § 125, pp. 97-98.
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Apolo, o deus da medida, da harmonia das belas formas, Nietzsche dard o nome
de “apolineo” ao impulso artistico relacionado ao sonho. Mesmo diante das mais
intensas experiéncias de realidade onirica, ha sempre a nitida sensacdo da
aparéncia, a consciéncia de que a experiéncia vivida nao passa de um sonho. E ¢
esse certamente um dos tragos mais importantes do apolineo: a clara nogdo do
distanciamento estético. Distanciamento obtido pela for¢a inibidora do
esquecimento que, como vimos acima, ¢ a que possibilita a criagdo de formas a
partir do devir dos impulsos.

A arte apolinea ¢é, portanto, a arte do impulso apolineo do sonho, das
imagens oniricas. Os gregos sabiam que sonhavam, mas queriam e precisavam
continuar sonhando para entdo inverter a sabedoria de Sileno: a pior coisa seria
morrer logo e a segunda pior seria morrer um dia. Esse triunfo da arte apolinea, “a
qual precisa sempre derrubar primeiro um reino de Titds, matar monstros e,
mediante poderosas alucinagdes e jubilosas ilusdes, fazer-se vitoriosa sobre uma
horrivel profundeza da consideragdo do mundo e sobre a mais excitdvel aptidao

para o sofrimento”"’

, teve em Homero o seu maior monumento. A grandeza do
poeta épico, e também a do antigo grego apolineo, ¢ definida por Nietzsche na
medida em que ha o triunfo completo da aparéncia diante da vida. Com Homero,
os gregos aprenderam a brincar com a vida. A beleza e leveza das imagens
homéricas abrandavam o seu intelecto extremamente agudo e implacavel,
apaixonado, diante do qual a vida parecia tdo amarga e cruel. Os gregos

certamente ndo se iludiam, porém cercavam a vida de arte, embelezando-a com

formosas criagdes artisticas.

Simoénides aconselhava seus patricios a tomarem a vida como um jogo; a
seriedade lhes era bem conhecida na forma de dor (pois a miséria humana ¢é o
tema que os deuses mais gostam de ver cantado) e sabiam que apenas através da
arte a propria miséria pode se tornar deleite.'®

Como ja dissemos, ao identificar no grego uma grande sensibilidade para o
sofrimento diante da vida, Nietzsche faz uma alusdo a “sabedoria de Sileno”,
recheada de um grande pessimismo em relacdo a existéncia, o que pode ser

explicado pelas caracteristicas do deus mestre desse “sabio” popular. Dionisio ¢ o

" NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia, p. 38.
18 Id., Humano, Demasiado Humano, § 154, p. 119.
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deus da musica ¢ da danca, do éxtase, da dissolu¢do da individualidade na
embriagués. Nas orgias dionisiacas, o individuo, arrebatado pela experiéncia
extatica, experimenta a quebra de todas as fronteiras individuais, ndo havendo
mais limites entre elas. Sob o comando desse deus que danga, 0 homem ¢ levado a
uma experiéncia unica de unidade com o mundo. E fazendo um paralelo com a
embriagués alcoodlica, a toda festa e embriagués sucede a ressaca, e ¢ neste
momento que aparece o perigo que o impulso dionisiaco sempre traz consigo.
Nesse caso, a ressaca ndo ¢ somente alcodlica, mas antes de tudo existencial e por
esse motivo, mais avassaladora e pungente. Pois a aniquilagdo das barreiras da
individuacdo se dd em trés niveis no ser humano que a experimenta: o primeiro
entre a sua condicao individual ¢ o mundo, o segundo entre ele e o proximo, € o
terceiro entre o seu proprio “eu” consciente € o “mundo” inconsciente dos
impulsos. A cisdo experimentada no éxtase dionisiaco faz com que a vida
consciente do homem seja dilacerada em duas possibilidades. Pois quando cessa,
a experiéncia dionisiaca proporciona um horror duplo: por um lado, a partir da
perspectiva da vida consciente e cotidiana, a visdao do dionisiaco ¢ assustadora;
por outro, da perspectiva do dionisiaco, apos viver as delicias de seu deslimite, ¢ a

“realidade” cotidiana que assume uma face horrivel, limitadora.

O éxtase dionisiaco, com sua aniquilacdo das usuais barreiras e limites da
existéncia, contém, enquanto dura, um elemento /etdrgico no qual imerge toda
vivéncia pessoal do passado. Assim se separam um do outro, através desse
abismo do esquecimento, o mundo da realidade cotidiana ¢ o da dionisiaca. Mas
tdo logo a realidade cotidiana torna a ingressar na consciéncia, ela ¢ sentida como
tal com llz)léusea; uma disposigdo ascética, negadora da vontade, é o fruto de tais
estados.

Justamente pelas suas caracteristicas e perigos € que, segundo Nietzsche, o
dionisiaco era considerado pelos gregos como um impulso titanico, barbaro, pré-
apolineo. Mas nao ¢ exatamente desse “tipo” de dionisiaco que Nietzsche fard a
sua “apologia”. Nao desse impulso na sua forma bruta, natural, mas na sua forma
artistica, ja que o pessimismo por ele provocado nao ¢ de “interesse” nem do
homem, nem da vida. E preciso que o homem afaste de si qualquer tendéncia

suicida para que se perpetue o espetaculo aparente da existéncia, sendo para isso

1 NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia, p. 57.
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indispensavel que continue sonhando. Porém, de modo insidioso e constante, o
culto ao deus do éxtase orgiastico foi penetrando na cultura apolinea.

Nesse momento de invasdao dionisiaca, o grego ¢ novamente “salvo pela
arte, e através da arte salva-se nele — a vida”.?" E ¢ por meio de um novo tipo de
arte que se dard o salvamento, uma arte que, ao invés de reprimir o elemento
dionisiaco, tratou de incorpora-lo, transformando o sentimento de desgosto e
desalento diante da vida em representacdo artistica que a intensifica e a torna
possivel e ainda mais desejavel. E o elemento dionisiaco foi introduzido na
tragédia através da musica. O autor da tragédia, por meio da musica do coro
ditirAmbico, incitava o publico a experimentar a dissolu¢do da individualidade no
acontecimento coletivo, ¢ com isso a se fundirem artisticamente ao fluxo
impulsivo, mas somente por meio da encenacdo, realizando um jogo com a
embriagués, representando-a para alivia-la, retirando-lhe o elemento dilacerador.
O que se busca na tragédia ¢ uma experiéncia de simultaneidade dos impulsos, ¢ a
unido da embriagués com a lucidez justamente para que o individuo nao
enlouquega, ndo sucumba de fato, mas apenas enquanto ator ou espectador que
entra em cena e sofre juntamente com o herdi tragico as agruras da falta de um
sentido maior e consolador para a vida. Com isso, a tragédia “educa” o espectador
para a aceitacio do sofrimento como cardter intrinseco da vida humana.’’
Sofrimento esse que pode ser suportado com a arte trdgica ao se experimentar o
éxtase dionisiaco de se estabelecer a unidade originaria de tudo o que existe, mas
sem sofrer a “ressaca existencial”, afastando de si a méa consciéncia pessimista e
negadora da vida. Na tragédia, experimenta-se o dionisiaco ‘“‘apolineamente”,
através de um anteparo transfigurador da realidade — as imagens similiformes de
sonho. Para Nietzsche, dentro da economia eterna do nascer — crescer — perecer -
nascer um outro, compreende-se o sentimento tragico pela expressdo “psicologia
do orgiasmo”. Esta vem a ser um sentimento de excesso de forca, em que a vida ¢
afirmada e desejada de maneira total, em tudo o que nela hd de prazer e de

sofrimento. Pelas maos de Dionisio, os gregos eram apresentados ao vir-a-ser da

2 NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia, p. 55.

#1 ¢f. MACHADO, R. : “Segundo Nietzsche, a finalidade da tragédia é produzir alegria. A tragédia,
mostrando o destino do herdi tragico como sendo sofrer, ndo produz sofrimento, mas alegria: uma
alegria que ndo é mascaramento da dor, nem resignacao, mas a expressao de uma resisténcia ao
préprio sofrimento”. In Nietzsche e a Verdade, p. 25.
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vida eterna, ao prazer de sua inesgotabilidade alegre que, por sua vez, encerra em
si mesmo a aniquilac¢do individual.

As imagens apolineas, que constituem o anteparo transfigurador da
realidade dionisiaca da vida, sdo forjadas pela linguagem verbal da poesia da
tragédia encenada e dominada pelo protagonista. Vemos aqui a funcdo da
linguagem enquanto for¢a formadora e mantenedora da coesdo da consciéncia do
homem, e com ela todo o universo antropomorfico, no momento em que ele
experimenta artisticamente a aniquilagdo extatica desse proprio mundo. Através
da encenacdo da relacdo entre a palavra e a musica, entre o apolineo e o
dionisiaco, a tragédia acaba por levar ao palco a propria tensdo, oriunda daquela
cisao e contradicdo que o homem “consciente” representa. Se o protagonista ¢
quem domina a palavra, ¢ a musica do coro quem comanda ¢ domina o que
produzem as palavras, resultando em uma experiéncia que atinge altissimos graus
de poténcia, de vida em expansao.

Para Nietzsche, os gregos suportavam com deleite a “inaturalidade bela”
dos versos tragicos, porque com o seu fino gosto estético apreciavam boas falas, e
queriam que a paixdo falasse bonito também. “Pois na natureza a paixdo ¢ bem
laconica! ¢ tdo muda e acanhada! Ou, quando acha palavras, tdo confusa,
insensata, envergonhada de si!”** Preocupando-se com a estética verbal, os gregos
retiraram os planos profundos e significados assustadores das paixdes, pois nao
lhe interessavam os sentimentos de temor ou compaixdo. A for¢a ultima da
tragédia grega, para Nietzsche, ndo visava simplesmente a catarse dos
espectadores, mas sim a uma frui¢do estética do belo.”® “O ateniense ia ao teatro
para owvir belas falas!”™* O valor da palavra nio estd na “compreensio” dos
personagens, o que antes importa ¢ o som, a melodia, a musicalidade da situagao.
Pois ndo se buscava “crer” na palavra dos personagens, mas em seus sons. Iremos
desenvolver a questdo da influéncia da musica na linguagem no capitulo seguinte.
E foi justamente a mudanca nessa relacdo de poder que ocorre pela inversdao nos

papéis da musica e da linguagem, que deu inicio ao ocaso da tragédia.

22 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, §80, p. 107.

2 Cf. José Thomaz Brum: “A andlise da tragédia como espetaculo exaltante e tdnico esta no centro
de sua [Nietzsche] visdo jubilosa da arte e da existéncia. E é porque a tragédia grega transfigura a
sua matéria sombria e dolorosa que 0 homem pode considera-la um estimulante da vida através da
aParéncia estética”. In O Pessimismo e Suas Vontades: Schopenhauer e Nietzsche, p. 101.

* NIETZSCHE, F., loc. cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311028/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0311028/CA

-55.-

Para Nietzsche, a tragédia ird sucumbir por intermédio do poeta Euripides.
Apesar de reconhecer a grandeza e a beleza exuberante das obras de seus
antecessores, 0 poeta ao mesmo tempo sentia diante delas uma certa inquietagao,
fruto do que identificava como uma reticéncia “presente” nelas, ou melhor, fruto
do que ele ndo conseguia identificar, “compreender”. Percebia na tragédia antiga
(13 : : 4 .

alguma coisa de incomensurdavel em cada traco e em cada linha, uma certa
precisdo enganadora e a0 mesmo tempo uma profundidade enigmatica, sim, uma

infinitude do fundo”.”

Para Nietzsche, Euripides nao entendia os seus
predecessores, € como o entendimento significava para o poeta a origem do
desfrute, da criagdo, este tratou de criar um novo tipo de tragédia, inteligivel, e que
desse conta de ordenar o que anteriormente aparecia em desordem orgiastica, e
com isso “aperfeicoar” o género de seus mestres anteriores. Segundo Nietzsche,
Euripides considerava que a tragédia antiga tratava os mitos de forma questionavel
e pouco clara, e a solucdo dos problemas éticos lhe parecia duvidosa.

O que provocava a cisma do poeta, segundo Nietzsche, era justamente o
elemento dionisiaco da tragédia antiga, que por isso ele buscou em suas pecgas
combater e expulsar através da reabilitagdo da linguagem. Seguindo tal objetivo, a
obra euripidiana realizou profundas mudangas na estrutura e no contetdo da
tragédia. Uma das principais foi a introdugdo do prélogo, no qual entra em cena
uma personagem individual com a fun¢do de explicar para o publico em que se
constitui a pega que ele ird assistir, quais foram os fatos precedentes a agdo que
sera encenada e o que a partir daquele momento podera acontecer - tudo em nome
da inteligibilidade racional. Desta forma, Euripides inverte a relacdo de poder
entre a palavra e a musica, dando a palavra o papel de destaque na encenagdo, em

detrimento do elemento musical.?

No palco ndo mais se canta, se discute. No
lugar do mito ditirAmbico, a dialética 16gica, a razdo. O sofrimento do herdi se da
agora pelo erro nos calculos; e a descrigdo e encenagdo das forcas e impulsos
essenciais do existir dao lugar a encenagdo de intrigas finamente calculadas

segundo o mecanismo de causa e efeito. As mudancas realizadas por Euripides

% NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia, p. 77.

% Sobre essa relagcao de poder entre linguagem e musica invertida por Euripides, Cf. SAFRANSKI,
R. : “A tragédia grega leva para o palco a relagdo de poder entre palavra e musica. O protagonista
domina a palavra, mas € a musica do coro que domina o que produz as palavras. A palavra esta
submetida a mal-entendidos e interpretagdes errbneas, ndo sai do interior e ndo chega até Ia. Ela
vive e tece @ margem do Ser. Com a musica é diferente”. In Nietzsche: Biografia de uma tragédia,
p. 54.
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acabaram por “esfriar” por completo a tragédia, tirando-lhe todo o pathos do
éxtase e da celebracdo da vida em sua eterna inesgotabilidade fértil de poténcia, de
mais vida.

Mas o objetivo central da critica nietzschiana a respeito do fim da tragédia
ndo estd em Euripides, mas em quem influenciou definitivamente o seu
pensamento e sua obra: Socrates. Para Nietzsche, Socrates também ndo
“compreendia” a tragédia antiga e por isso ndo a estimava. A partir dessa
constatacao, Nietzsche cunhou o termo ‘““socratismo estético”, definindo-o com a
seguinte sentenca: “Tudo deve ser inteligivel para ser belo”. E ¢ sob os auspicios
do “socratismo estético” que Euripides ird travar sua luta para expulsar o
dionisiaco da tragédia, e ndo a partir da oposi¢do com seu “rival” apolineo. E por
esse motivo que se dard a diferenca crucial quanto ao uso e ao valor da
importancia dada a linguagem. Desde Homero até os poetas da antiga tragédia, a
linguagem era naturalmente tomada como “metafora”, sendo que na verdade ndo
havia sequer essa nog¢ao, pois o conhecimento nao era ainda calcado no dualismo
metafisico. E € contra essa imprecisdo intuitiva da metafora que o “socratismo
estético” ird se insurgir em busca da palavra verdadeira. Por ndo ser clara,
racional, inteligivel, a antiga tragédia, para Socrates, ndo dizia a verdade, e por

1SS0 ndo merecia crédito.

24
O arquétipo do sacerdote ascético

Antes de darmos continuidade a questdo do ocaso da tragédia grega, e com
ela do espirito tragico do grego, tendo como principal artifice o advento da razao
do “socratismo estético”, vamos nos ater um pouco no ideal ascético e no tipo de
homem que o idealizou, o sacerdote ascético. Para Nietzsche, a vida do homem ¢
marcada pelo convivio constante com sua condi¢do doentia. Ou seja, o homem ¢
um animal freqiientemente ameagado pela doenca do “espirito”. Doenga esta
causada pela tensdo original que caracteriza o surgimento do ser humano como
um animal consciente, gregario, explicada anteriormente ao falarmos da ma-

A . . . 2
consciéncia, surgida a partir dos impulsos recalcados.”’

2 Cf. p. 43.
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Nesse sentido, o filosofo observa que de tempos em tempos na historia
humana ocorre uma verdadeira onda de fastio da vida, numa irrup¢do de ma-
consciéncia, a partir da eterna luta do homem com a morte que torna a vida sem
sentido. Freqiientemente, o homem apresenta-se exausto, farto da vida, com um
indomito desejo de fim, de morte, pois ja que ndo ha explicacdo ou sentido para o
seu sofrimento, que este acabe entdo logo de uma vez. Ou seja, a “sabedoria de
Sileno” ilustra ndo somente um fendmeno do espirito grego, mas de todo ser
humano. E assim como numa epidemia virdtica, o “virus” da ma-consciéncia
atinge os que se encontram com as defesas minadas, os mais fracos. S3o os mais
propensos ao sofrimento que se entregam a praguejar contra a vida, num delirio de
autodesprezo. E ¢ nesses momentos que surge a figura do sacerdote ascético, que

observamos tratar-se de um arquétipo.

Pois consideremos com que regularidade, com que universalidade, como em
quase todos os tempos aparece o sacerdote ascético; ele nao pertence a nenhuma
raca determinada; floresce em toda parte; brota de todas as classes.”®

E ¢ o sacerdote ascético que se apresentard como o grande salvador dos
sofredores. Isso porque ele ird oferecer o seu poderoso remédio contra o
sofrimento, o seu ideal — o ideal ascético. Ideal porque a sua principal
caracteristica ¢ a negacdo da vida, ou melhor, a sua valoracdo de acordo com a
perspectiva de quem a sofre. Para o sacerdote ascético, a vida ¢ apenas uma
passagem, um caminho de expia¢ao em direcdo a uma outra vida, a um além-
mundo, onde ndo ha qualquer sofrimento por este além-mundo ser puro,
desprovido de ilusdo, verdadeiro, e o que ¢ mais importante: eterno, imortal. O
que, para Nietzsche, torna a vida ascética uma contradicao por exceléncia, pois ao
negar tudo o que pertence ao “mundo”, a “natureza”, esse ideal busca a satisfacao
no fenecimento, na desventura, na mortificagdo do corpo em nome de uma

desenvolvimento da pureza da alma eterna.

Tudo isso é paradoxal no mais alto grau: estamos aqui diante de uma desarmonia
que se quer desarmdnica, que frui a si mesma neste sofrimento, ¢ torna-se
inclusive mais triunfante e confiante na medida que diminui o seu pressuposto, a
vitalidade fisiologica.”

3 NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 11l Dissertagéo, § 11, p. 107.
% Ibid., § 11, p. 107.
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O individuo doente, na concepgdo Nietzschiana, voltard a sua vontade de
fim, o seu fastio, contra as manifestagdes de vida que aflora no eterno vir-a-ser.
Isso porque os impulsos que comandam tal ressentimento sao de um tipo de vida
que se degenera, sendo que estes também procuram dominar. A sua vontade de
ocaso ¢ a sua forma de vontade de poténcia, pois disseminando o desgosto pela
vida, disseminam a sua dominacdo. Nietzsche aponta o valor do sacerdote
ascético para vida no momento em que identifica nele primeiramente o agente
catalisador dos impulsos degenerativos, reunindo o rebanho dos sofredores,
separando-o dos demais. Entdo, a explicagdo para o paradoxo apontado por
Nietzsche estaria no fato de que a vida mesma necessita do sacerdote ascético.
Pois este, ao tomar para si a tarefa de conduzir o rebanho dos sofredores, os
mantém apegados a vida por meio de seu poder de criagdo de condigdes
favoraveis para a existéncia do seu rebanho. Para tanto, o sacerdote ascético ira
trabalhar especificamente os impulsos do ressentimento. Primeiramente
apaziguando-os, ao transformar o 6dio que os doentes t€m para com a vida em
mero desprezo, e com isso mudando as caracteristicas do combate contra a vida,
pois o sacerdote ascético ¢ também um doente, mas um doente senhor de si,
impavido em seu sofrimento e falta de vitalidade. O seu combate se dard ndo por
violéncia e 6dio, mas por asticia, por um semear insidioso da contradigdo em
relacdo a vida. O segundo passo ¢ mudar a direcao do ressentimento. Os impulsos,
implicados no ressentimento e amplamente acumulados no rebanho, precisam ser
descarregados, pois dessa forma o sofredor anseia por um entorpecimento que
alivie nem que por instantes o seu infortunio existencial. Essa descarga ¢ expressa
pela busca de um culpado, de um causador do sofrimento que precisa pagar pelo
que fez. O que o sacerdote ascético faz ¢ imputar a culpa do sofrimento ao proprio
individuo sofredor. Ou seja, o ressentimento deve ser descarregado no proprio
individuo que o produz. E isso se dara pelos métodos e receitas basicos de
qualquer sistema religioso, como a benevoléncia na forma de evitar tudo o que
possa produzir algum afeto, jejuns purificadores, abstinéncia sexual, se possivel
nenhum querer, nenhum tipo de interesse individual, ndo odiar, ndo amar no
sentido de desapego total, optar pela pobreza, enfim requer a mortificagdo do
corpo em nome do ideal de ascese em nome de um mundo melhor, transcendente,

verdadeiro.
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O que para Nietzsche ¢ meramente uma forma de hipnose para alcangar a
“libertacdo” de uma profunda depressdo e doenca do espirito, do sentimento de
perecer. Certamente que nao se pode considerar o sacerdote ascético propriamente
um médico, pois ndo combate a doenga, as suas causas, mas somente encontra um
meio de apaziguar os seus efeitos. Sendo que o seu narcoético, além de ndo curar,
torna o doente cada vez mais doente. Porém, como ja dissemos, acaba por prestar
um grande servi¢o a vida, pois faz com que o doente encontre em seu proprio
estado a razdo de continuar vivendo, chegando mesmo a desejar mais dor, mais

privacao.

O Nio que ele [sacerdote ascético] diz a vida traz a luz, como por magica, uma

profusdo de Sins mais delicados; sim, quando ele se fere, esse mestre da
e~ .~ , L, . . . . 30

destruicdo, da autodestruicao — ¢é a propria ferida que em seguida o faz viver...

Se de fato o ideal ascético obteve algum efeito benéfico ao aliviar a dor do
rebanho, para Nietzsche tal “beneficio” teve um alto preco. Por meio dos consolos
oferecidos pelo sacerdote ascético foi possivel mitigar a depressdo e mesmo
excluir, de certa forma, o sofrimento ¢ o medo da morte, através da idéia de uma
alma imortal, que momentaneamente sofre por culpa do proprio sofredor. Porém,
a tentativa de se escamotear a morte € o sofrimento acaba por comprometer a
propria vida, reduzindo o sentimento vital a niveis extremamente baixos. Pois
como ja foi dito, a medicacdo sacerdotal ndo visava propriamente extinguir a
doenca, mas tdo somente aplacar os seus efeitos, de modo que gradativamente
torna o doente cada vez mais doente, ou seja, domesticado, enfraquecido,
desencorajado, débil, vacilante. O que vem a ser a negag¢do da vida enquanto
vontade de poténcia, enquanto expansdo, incorporagdo e eterno vir-a-ser, no qual
incessantemente se recria, se consome ¢ se renova. O ideal ascético surge como
um meio dos sofredores e doentes tentarem se apoderar do devir da vida,
submetendo-a aos seus proprios valores e moral, na busca pela simples
autoconservacao, evitando o sofrimento ¢ a morte. Mas desta feita, o homem
ocidental, submetendo a sua vida a moral ascética, acabou por perder o sentimento

de plenitude e inteireza, de alegria, de vida.

%0 NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 11l Dissertagao, § 13, p. 111.
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25
Sécrates como um tipo de sacerdote ascético

Segundo Nietzsche, Socrates foi o artifice e o primeiro exemplo do tipo do
que denominou “homem tedrico”. Sua principal caracteristica ¢ o inabalavel
otimismo que carrega em si de que ¢ possivel, através do fio condutor da dialética
e do pensamento racional a partir de uma cadeia de causalidade, atingir até os
abismos mais profundos da vida, trazendo-os a luz da consciéncia. A fé socratica
na razao ndo se restringe ao simples conhecimento da esséncia fundamental da
existéncia, mas pretende corrigi-la, aperfeigoa-la, tal como Euripides fez com a
tragédia grega. A caracterizacdo de Socrates enquanto homem tedrico com seu
otimismo racional foi proposta por Nietzsche em O Nascimento da Tragédia. E ¢é
na retomada do “problema de Socrates”, em Crepuisculo dos Idolos, que o filésofo
alemao aprofundard a sua critica ao fundador da filosofia grega. Critica essa que
principia pela reavaliacdo do inicialmente denominado ‘“otimismo” do homem
tedrico racional em relacdo aos poderes de sua razdo. Pois para Nietzsche, a

propria intengdo de se atribuir um juizo de valor para a vida ja se configura como

um problema, uma anomalia dos impulsos.

Juizos, juizos de valor sobre a vida, a favor ou contra, nunca podem ser
verdadeiros: eles s possuem valor como sintoma, eles s6 podem vir a ser
considerados como sintomas. Em si, tais juizos sdo imbecilidades. E preciso
estender entdo completamente os dedos e tentar alcancar a apreensdo dessa
finesse admiravel, que consiste no fato de o valor da vida ndo poder ser
avaliado.”!

Tal impossibilidade de avaliagdo explica-se com o que ja desenvolvemos
no capitulo anterior a respeito da linguagem e da consciéncia humana face a vida e
sua dindmica dos impulsos. Ou seja, para Nietzsche a simples inten¢do de se
abarcar a existéncia com um determinado juizo de valor, ¢ j4 um sinal de
decadéncia, de um impulso de conservagdo, que visa a fuga de sua caracteristica
mais elementar, a eterna luta entre os impulsos que incessantemente contrapdem-

: 32
S€ uns aos outros, num movimento de eterno perecer © renascer. No caso de

# NIETZSCHE, F, “O Problema de Sécrates”, in Creptsculo dos Idolos, § 2, p. 18.

%2 Cf. MACHADO, R. : “Uma das motivagdes principais da filosofia de Nietzsche é considerar
irrelevante saber se os juizos de valor sobre a vida sdo verdadeiros ou falsos. (...) Um juizo de
valor depende das condi¢des de vida e varia com elas; seja ele positivo ou negativo, uma exaltagcao
ou uma condenagao da vida, deve ser unicamente considerado como sintoma; sintoma de uma
espécie de vida”. In Nietzsche e a Verdade, p. 55.
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Socrates, Nietzsche encontrara ainda um agravante. O que estd verdadeiramente
por tras do suposto otimismo em se obter sucesso na valoragdo da vida, consiste
em um grande pessimismo em relacdo a ela, pois como dissemos anteriormente, a
intencao ¢ antes de tudo aperfeicoar a existéncia, corrigi-la. O que vem a ser uma
expressao de fastio, de cansago em relacdo a vida. Para ilustrar o seu pensamento,
Nietzsche cita as ultimas palavras de Socrates antes de tomar a cicuta ao dizer
“viver significa estar ha muito doente — eu devo um galo a Asclépio curador”.”
Para o filésofo alemao, tal afirmagdo ¢ uma confissdo, um sintoma da propria
doenca de Socrates, de uma anarquia interior de seus impulsos, e da decadéncia,
produzida pelo excessivo fortalecimento do pensamento ldgico. Pois a dialética
acaba por despotencializar o intelecto na medida em que exige provas, causas
racionais para o que sequer ¢ conhecido, mas somente sentido. E ¢ aqui que
encontramos uma relagdo muito proxima entre o tipo definido por Nietzsche como
sacerdote ascético, e o papel desempenhado por Sécrates no momento historico de
crise pela qual passava a Grécia.

Tal crise, conforme narrada pelo filésofo Giovanni Reale®, ja vinha se
formando e agravando ao longo do século V a.c. com o paulatino declinio da
aristocracia e a ascensdo inexoravel da democracia e do poder do “povo” e a
grande ampliagdo do comércio que, ao superar os limites das cidades,
proporcionava o confronto entre valores, leis e costumes diversos entre elas,
levando a natural conclusdo de que o que era antes tido como universal e eterno
em uma cidade, em outra possuia um valor oposto, ou mesmo nenhum valor.
Soma-se a isso, no ambito do pensamento, o fracasso (na visdo dos sofistas) por
parte dos primeiros pensadores da physis em postular um principio Unico para o
universo, expresso pelas contradicdes e aporias entre as diversas teorias
apresentadas. O que abriu um largo terreno para o surgimento do relativismo
sofista, e a sua mudanga no foco da analise sofistica: do cosmos para o problema
do homem. Porém, a verve iconoclasta dos sofistas acabou por diluir por completo
a propria imagem e concep¢ao do homem, pois a partir da emergéncia de um
relativismo cultural, que souberam identificar de maneira perspicaz, acabaram por
instituir um relativismo moral, no qual o dominio da técnica do discurso e da

argumentacao seria o suficiente para se sustentar uma visdo, uma “verdade” a

3 NIETZSCHE F., “O Problema de Soécrates”, in Creptisculo dos fdolos, §1,p.17.
% Cf. REALE, G., Histéria da Filosofia Antiga, v. 1, p. 193 et. seq..
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cerca do homem e de seus valores. O resultado era que todo e qualquer jovem de
Atenas, desde que bom aluno, poderia discutir sobre a virtude, a justica, o bem e o
mal, mesmo que chegassem a conclusdes dispares. Disso conclui-se que se abriu
entre os gregos um grande fosso, um vazio em relacdo ao que seria propriamente o
homem, e o que garantiria a validade e permanéncia de seus valores. A
interpretacdo de Nietzsche para isso era de que se vivia uma verdadeira anarquia
dos impulsos. “Os impulsos querem fazer-se tiranos; precisa-se descobrir um

antitirano que seja mais forte™

, ironiza. O antitirano aparece justamente sob a
forma da razdo na dialética socratica. Para Nietzsche, Socrates ird fornecer uma
“variante para o cerne do embate entre os homens jovens e os rapazinhos”.*® E tal
variante, essa solucdo proposta por Socrates e prontamente acolhida pelos gregos,
origina-se de uma necessidade de autoconservacao frente a uma situagdo de

declinio, de decadéncia do espirito, de doenga.

A racionalidade foi outrora desvendada enquanto Salvadora; nem Socrates, nem
seus ‘doentes’ estavam livres para serem racionais. Ser racional foi de rigueur,
foi seu ultimo remédio. O fanatismo, com o qual toda reflexdo grega se langa
para a racionalidade, trai uma situagdo desesperadora. Estava-se em risco, sO se
tinha uma escolha: ou perecer, ou ser absolutamente racional... O moralismo dos
filosofos gregos desde Platdo estd condicionado patologicamente; do mesmo
modo que sua avaliag¢@o da dialética. A equagdo Razdo = Virtude = Felicidade diz

meramente o seguinte: € preciso imitar Socrates e estabelecer permanentemente

. . . ~ 37
uma luz diurna contra os apetites obscuros — a luz diurna da razao”.

Ainda segundo Reale, para Socrates, se os sofistas por um lado
“acertaram” ao focalizar as causas da falta de uma conclusdo totalizante acerca do
cosmos no fato de se ter negligenciado o problema do sujeito observador desse
mesmo cosmos - 0 homem -, por outro “erraram” ao nao procurarem o principio
que sustentasse a diversidade dos problemas morais, € assim como 0s antigos
pensadores da physis, ndo chegaram a uma proposi¢ao universal sobre o homem,
ficando antes presos a teia do relativismo. Tal principio, para Socrates, seria
justamente a determinagdo precisa e racional do que vem a ser a esséncia do
homem que ¢ a sua alma. A leitura de Giovanni Reale sobre o que vem a ser a
defini¢do socratica para a alma, a psyché, nos ajuda a compreender a critica de

Nietzsche.

% NIETZSCHE F., “O Problema de Soécrates”, in Creptisculo dos fdolos, §9,p. 22.
*1bid., § 9, p. 21.
* Ibid., § 10, p. 21.
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A alma, para Socrates, coincide com a nossa consciéncia pensante € operante,
com a nossa razdo e com a sede da nossa atividade pensante e eticamente
operante. Em poucas palavras: para Sécrates a alma € o eu consciente, ¢ a
personalidade intelectual e moral.”®

Se a esséncia do homem € a sua alma, € sendo essa o seu “eu” consciente
pensante, a virtude socratica, a verdadeira areté do homem, aparece naturalmente
como sendo o conhecimento, a ciéncia. Estes passam a ser os valores supremos do
homem por fazerem a sua alma ser o que deve ser, de acordo com a sua natureza
essencial. Ao contrério, o vicio passa a ser a ignorancia, que ¢ o afastamento do
homem de sua alma racional. Ora, se a esséncia do homem ¢ a sua alma, que lhe ¢
interior, o afastamento dessa esséncia se da no apego as aparéncias que estdo na
ordem do exterior, do corpo, dos sentidos. Socrates acaba por mudar
completamente os valores tradicionais dos gregos, mais proximamente ligados ao
corpo como, a vida, a saude, a beleza, o vigor, o poder, a riqueza, colocando-os
em segundo plano e com nitida inferioridade hierarquica em relacdo a alma.
Buscar a virtude era cuidar de si, da sua alma, dando pouco valor ao corpo, aos
sentidos que nos enganam, nos colocando no inseguro e degradante mundo das
aparéncias, do erro. E ¢ nesse ponto que Nietzsche identifica toda a problematica
implicada pela solucao de Socrates. Conforme foi exposto no capitulo anterior, o

. .. , . 39
mundo “interno” do sujeito, ¢ na verdade completamente desconhecido.

Nio consistira a ‘terrivel’ realidade exatamente nisso: tudo o que podemos saber
de um ato, ndo basta nunca para o realizar; em caso nenhum podemos langar uma
ponte entre o conhecimento ¢ o ato! As agdes nao sao nunca o que nos parecem
ser! Custou-nos tanto a aprender que as coisas exteriores ndo sdo o que parecem,
- ¢ naturalmente, o0 mesmo deve ser dito em relacdo ao mundo interior! As a¢des
morais sdo realmente ‘qualquer coisa diferente’ - ndo podemos ja dizer isso: €
que todas as agdes sdo essencialmente desconhecidas.*’

Ora, mas crer na possibilidade de se conhecer as agdes morais implica no
conhecimento e no dominio de si mesmo para a realizagdo dessas agdes de acordo
com a natureza essencial da alma do homem. E ¢ exatamente isso que estd em
jogo. Para Sdcrates, e para toda a tradicdo do pensamento ocidental, tal defini¢ao

relaciona-se com a concepgao do livre-arbitrio do sujeito moral, que pratica cada

% REALE, G., Histéria da Filosofia Antiga, v. 1, pp. 258-259.
% cf. Capitulo I, pp. 13-17.
“0 NIETZSCHE F., Aurora, § 116, p. 81.
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ato seu de maneira justa, virtuosa e verdadeira, por estar de posse do
conhecimento justo, virtuoso e verdadeiro. Implica em responsabilizar o homem
por suas proprias agdes. Desta feita, Socrates, a semelhanga do sacerdote ascético
ird de certa forma culpabilizar os gregos pelos proprios sofrimentos e pela “crise
existencial” que viviam. Sofrem porque ndo procuram conhecer a si mesmos,
falam sem saber o que estdo falando e por isso incorrem em erro, julgam pelas
aparéncias por confiarem em seus sentidos, em seu corpo, em detrimento da razao
e da alma. A respeito dessa “tiranizagdo” dos impulsos do corpo em nome de uma
total contemplagdo da verdade, Nietzsche faz uma descri¢do a partir da critica dos

ideais ascéticos, que poderiamos também relacionar a critica a Sdcrates.

O estado supremo, a propria redengdo, aquela hipnotizagdo e quietude total enfim
alcangada, ¢é para eles o mistério em si, para cuja expressdo ndo bastam sequer os
simbolos mais elevados, sendo retorno e refigio no fundo das coisas, sendo
desprendimento de toda ilusdo, sendo ‘saber’, ‘verdade’, ‘ser’, sendo libertagdo
de todo fim, todo ato, todo desejo, sendo estar também além do bem e do mal.*!

Tal descrigdo diz respeito as interpretagdes, sempre sublimes e divinas, que
os sacerdotes ascéticos dao aos “éxtases nirvanicos”, as alucinagdes visuais e
auditivas denominadas como a contemplagdo da luz interior e etc., que na visdo de
Nietzsche se configuram como sintomas de loucura, distirbios mentais, numa
correspondéncia fisiologica a doenga do espirito, a vontade de nada, de morte, ao
desgosto pela vida. E sobre Socrates, somente para completar a relagdo que aqui
fazemos, lembramos de outra passagem de Crepiisculo dos Idolos, quando
Nietzsche descreve a anarquia no interior de seus impulsos: “Nao nos esquecamos
mesmo daquelas alucinagdes auditivas que, sob o nome de o ‘Daimon de
Socrates’, receberam uma interpretacdo religiosa”.*’ Jacques Derrida, numa
passagem do livro 4 Farmdcia de Platdo, alude ao “modo sintomatologico de
Nietzsche”, ao falar sobre uma certa economia contida no phdarmakon socratico,
que acaba por certo virando-se contra ele proprio, sob a forma de um veneno. Pois,
se por um lado, a dialética proporciona uma mestria no didlogo, vencendo a morte
e a dissolucdo pela busca da eternidade da alma, por outro, renuncia-se ao saber
como poténcia, com o conseqiiente esfriamento e paralisia dos impulsos e a morte

do corpo - esta at¢ mesmo desejada. Em outra passagem, o fildésofo francés define:

“ NIETZSCHE, F, Genealogia da Moral, 11| Dissertagéo, §17,p. 122.
42 Id., “O Problema de Sdcrates”, in Crepusculo dos Idolos, § 4, p. 19.
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O pharmakon socratico também age como um veneno, um toxico, uma picada de
vibora. E a picada socratica ¢ pior que aquela das viboras, pois seu rastro invade
a alma. (...) E quando ndo age como veneno da vibora, o sortilégio farmacéutico
de Soécrates provoca uma espécie de narcose, entorpece e paralisa na aporia,

(.).%

Para Nietzsche, o sucesso e o prestigio de Socrates entre os gregos ocorreu
fundamentalmente por este se passar por um médico, um salvador, em moldes
semelhantes ao sacerdote ascético e seu rebanho. Mas como ja se pode inferir, a
cura proposta pela racionalidade socratica resulta em um aumento da prépria
doencga. Ou seja, querer escapar a decadéncia por meio de um combate a ela é
apenas mais um sinal da mesma, pois a escolha do método de se escapar dela ¢ a

sua propria expressao.

A luz diurna mais cintilante, a racionalidade a qualquer preco, a vida luminosa,
fria, precavida, consciente, sem instinto, em contraposi¢do aos instintos ndo se
mostrou efetivamente sendo como uma doenca, uma outra doenca. — Ela ndo
concretizou de forma nenhuma um retorno a ‘virtude’, a ‘satde’, a ‘felicidade’...
Os instintos precisam ser combatidos — esta é a formula da décadence. Enquanto
a vida estd em ascensdo, a felicidade é igual aos instintos.**

Isso se da porque, como vimos anteriormente, ndo ha para Nietzsche vida
desvinculada dos impulsos. O que significa que, toda vez que se tenta combater a
forca de um impulso forte que ameaga dominar, ¢ na verdade outro impulso que
reclama o seu espago, procurando incorporar o seu rival. Nietzsche chega a
enumerar seis “métodos” para se combater a violéncia de um impulso, sejam eles:
evitar as ocasides em que este impulso deseja satisfazer-se a fim de, por periodos
cada vez maiores de abstinéncia, torna-lo paulatinamente mais fraco; ou satisfazé-
lo, mas impondo algumas regras para isso, a fim de regular o seu fluxo e refluxo
para entdo passar ao primeiro método; deslocar as suas forgas para alguma outra
atividade; relacionar a satisfagdo deste com algum sentimento ruim ou de tortura;
entregar-se a satisfazé-lo integralmente até que seja vencido pelo fastio por tornar-
se desagradavel; e por ultimo, & maneira dos ascetas, procurar oprimir e
enfraquecer o conjunto geral dos impulsos, o que leva ao enfraquecimento geral, a

perda de poténcia e vigor, comprometendo a sua vida como um todo. Mas o querer

** DERRIDA, J., A Farmécia de Platéo, p. 66. ,
“ NIETZSCHE F., “O Problema de Sdécrates”, in Creptsculo dos Idolos, § 11, p. 23.
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combater e a propria escolha do meio de combate, ndo estad propriamente em nosso
poder, o livre-arbitrio do “eu” consciente ¢ uma quimera, s6 explicada pela
influéncia de um impulso em particular, ou de um conjunto deles, que no
momento estd a comandar e a satisfazer-se. “E muito claro que em todo esse
processo 0 nosso intelecto €, sobretudo, o instrumento cego de um outro instinto
rival daquele cuja violéncia nos atormenta: (..)”.* E ¢é justamente essa
impossibilidade de fuga dos impulsos, da sua condi¢do mais propria, que ira
determinar a perniciosidade do racionalismo na tradi¢do filoséfica, expressada na
busca de se abarcar e amarrar a existéncia em palavras “cientificas”, em conceitos,
na busca da “imitacdo de Socrates”, e sua procura pelo conhecimento da alma do

homem e do mundo.

2.6
O racionalismo do conceito como um veneno para a vida

Apesar de tudo o que foi exposto acima, a critica de Nietzsche ndo visa
propriamente a figura de Socrates como tal, mas antes aquilo que seu método
genealogico identifica como sendo o impulso e o tipo de valoragdo da vida que
comanda a tradi¢do do pensamento ocidental desde a sua fundacdo pelo “homem
mais sabio da Grécia”. Trata-se exatamente da crenga em um racionalismo
asséptico, da busca de um conhecimento que procure “melhorar” o homem e a
existéncia, corrigindo-os em nome do ideal ascético. O “sintoma” que, para
Nietzsche, denuncia a relacdo direta entre esse ideal e a tradi¢do, tanto da filosofia
quanto da ciéncia ocidental, ¢ justamente a busca pela verdade, uma “vontade de
verdade” que indica uma busca desesperada pelo eterno, divino, a salvar o homem
do perecimento e da morte no vir-a-ser do jogo de forcas da vida.

Essa busca pela verdade ¢ estimulada pela “sedu¢do das palavras” que
sugere a permanéncia de uma esséncia por tras das coisas, que ndo degenera ao
longo do tempo, posto que ¢ eterna e imutavel. Entdo, o homem passa a almejar a
eternidade por meio do conhecimento da esséncia da vida, impondo-lhe o ideal da
verdade, dando-lhe um sentido e com isso negando o perecimento e a morte. Ou

seja, a solu¢do proposta pelos idealizadores do ideal ascético, incorporada e

*S NIETZSCHE, F, Aurora, § 109, p. 72.
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desenvolvida pela tradicdo do pensamento racional desde Socrates, se caracteriza
pela negacdo da existéncia enquanto devir no tempo, por meio do maior
afastamento possivel do homem da vida, com a conseqiiente atrofia de seu
potencial criativo. O que vem a caracterizar a histéria da razdo no pensamento
ocidental como um longo e gradativo adoecer, cujo grau maximo de adoecimento
Nietzsche identifica com o momento histérico no qual estava vivendo. E um dos
exemplos contemporaneos a Nietzsche desse adoecimento, desse apice da vontade
de nada, ¢ a historiografia moderna, que pretendia considerar a histéria como
ciéncia. Segundo ele, a busca pela objetividade cientifica no trato das questdes
historicas acaba por impelir a um acumulo excessivo de informacdes e
conhecimentos do passado, de forma que nada mais seria criado, nada de novo
mais seria pensado ou proposto, pois o passado estava ja engolindo o presente. O
medo de errar, de ndo se enganar, gera a apatia e a imobilidade de um espirito
carregado pelo acumulo enciclopédico de tudo o que ja tinha sido pensado na
histéria que lhe precedia. O pardgrafo 344 de A Gaia Ciéncia nos fornece uma
explicacdao a mais sobre o pressuposto fundamental do pensamento cientifico, que
¢ a sua supervalorizagdo da verdade a qualquer preco a fim de fugir do engano. No
texto, Nietzsche afirma que na ciéncia, as convicg¢des, aquilo que se afirma sem
muita investigacdo, ndo encontram espago por nao corresponderem ao método
basico da busca cientifica, que ¢ a da permanente vigilancia e desconfianca em

relacdo ao que ¢ investigado.Tudo para que se evite o engano, o erro.

Que sabem vocés de antemdo sobre o carater da existéncia, para poder decidir se
a vantagem maior estd do lado de quem desconfia ou de quem confia
incondicionalmente? E se as duas coisas forem necessarias, muita confianca e
muita desconfianca: de onde podera a ciéncia retirar a sua crenga incondicional, a
convicg¢dao na qual repousa. De que a verdade € mais importante que qualquer
outra coisa, também que qualquer convicgdo? Justamente esta conviccdo nao
poderia surgir, se a verdade e a inverdade continuamente se mostrassem uteis:
como é o caso.*®

Ou seja, a ciéncia ela mesma nasce de uma convic¢do, de um momento
quando o homem afirma a sua vontade e se impde a vida. Mas quando pretende
que essa convicgado acerca do valor da verdade se perpetue, passa a servir ndo mais
como afirmacdo e expansdo de forca, de poténcia, mas como forca de

conservagdo, impedindo novos movimentos criadores afirmativos. Para Nietzsche,

“ NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 344, p. 235.
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a saude de um individuo s6 se desenvolve no interior de um horizonte tragado em
volta de si mesmo, e para isso ¢ preciso de fato tragé-lo, criando valor e afirmando
a sua vontade. Porém, no caso de um individuo com o senso cientifico
superestimado, este acaba por enfraquecer-se pela incapacidade de fixar para si
um horizonte. Na busca de justeza nas afirmacdes, de uma clara verdade, o seu
horizonte acaba sempre por se deslocar, e ele entdo se vé embaragado, amarrado
na propria teia das suas convicgdes sobre a verdade. Torna-se incapaz de dar um
passo adiante, pois ndo mais se questiona acerca do pressuposto que rege a sua
atitude, e “(...) se ele pensa demasiado em si mesmo para incluir no proprio olhar
um olhar estranho, entdo definha e cai lenta ou precipitadamente em seu ocaso
oportuno”.*” Ou seja, ao superestimar o valor da verdade, o pensamento racional
do ocidente acabou por se autoconsumir na busca dessa verdade como algo
duradouro, resultando numa vontade de nada, num niilismo. Tal como a imagem
que hoje correntemente se faz da verdade como sendo uma cebola: ao retirar-lhe
uma a uma as camadas que impedem o caminho para o centro, so resta o vazio de
seu interior. O diagnostico de Nietzsche ¢ de que o homem acabou por esquecer o
proprio esquecimento, pela supervalorizacdo da memoria e do sentido histérico. E
com isso, perdeu de vista ndo s6 o fato de sua vida consciente, racional, repousar
na incoeréncia, irracionalidade do incognoscivel jogo dos afetos — ou seja,
esquecer que inibe o devir — como também esquece de, alternadamente, contrapor-
se a forca da memoria, podendo desvencilhar-se do peso do passado e sentir a-
historicamente a felicidade de conquistar novas perspectivas de sua existéncia.*®
Pois a vida estd em eterna expansao e incorporagdo, sempre na busca de
mais vida, de mais poténcia. A cada momento ressurge como uma nova
possibilidade, uma nova configuracao, desestabilizando o padrao daquele que quer
a verdade, a saber, o de uma verdade eterna, imutavel, conhecida de uma vez por
todas. E se, como vimos, criar verdade e valores para vida num determinado
momento pode ser uma expressao da vontade de poténcia, que ¢ 1util para a
expansao da vida, quando esta criagdo se apresenta cristalizada, passa a servir

meramente enquanto for¢a de conservagdo e retracdo de poténcia. Ao servir ao

“'NIETZSCHE, F., Segunda Consideragdo Intempestiva (Das Vantagens e desvantagens da
Histéria para a Vida), § 1, p. 11.

8 Cf. KOFMAN, S. : The fundamental objective of memory is to make one forget difference and
génesis as such at all costs: for to society each presents the risk of change, instability, and
insecurity”. In Nietzsche and Metaphor, pp. 47-48.
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objetivo da conservagdo, tentando impor a vida um norteamento rigido, acaba por
torna-la menor, mais estreita. Pois para acompanhar a economia do vir-a-ser da
existéncia, a verdade teria que se apresentar permanentemente em aberto para
novas assimilagdes, novas configuragdes, novas “verdades”. Ao contrario do que
Nietzsche observa em relagdo a vontade de verdade presente no homem do

conhecimento.

Mas o que forga a isto, a incondicional vontade de verdade, é a fé no proprio
ideal ascético, mesmo como seu imperativo inconsciente, ndo haja engano a
respeito — ¢ a fé em um valor metafisico, um valor em si da verdade, tal como
somente esse ideal garante e avaliza (ele se sustenta ou cai com esse ideal).”

Nietzsche reconhece que quem ja tenha tido contato com as consideracdes
que ele apresenta acerca do conhecimento ‘“experimentou uma profunda
desconfianga e respeito de todo idealismo desse género”.”® A desconfianga surge
diante da infalibilidade das leis da natureza, sendo que pelo menos dentro dessa
esfera pode-se almejar encontrar algum tipo de conhecimento, mesmo que nado
seja o da realidade em si. Quanto a esse argumento, Nietzsche usarda uma imagem
na qual diz que “se alguém esconde alguma coisa atras de uma moita, procura-a
neste lugar preciso € a encontra, nada existe de admirdvel nesta procura e nesta
descoberta (...)”."' E querer dar razdo a algo, supondo-o na propria razio
apresentada para explicd-lo. Ou melhor, Nietzsche denuncia uma circularidade
entre o objeto da explicagdo e a propria explicagdo. A defini¢do que Nietzsche
dard para o que se entende por lei natural segue por esse caminho, pois ndo a
conhecemos “em si”, mas somente por seus efeitos e relacdes com as demais leis
naturais. “Portanto estas relagdes nada mais fazem que sempre nos remeter
novamente de uma para outra, sendo para nés, no que concerne a sua esséncia,
completamente incompreensiveis (...)”.>* Além da circularidade que ocorre entre
as diversas leis naturais, ha também a verificada entre a estrutura cognitiva do

homem e o mundo por ele percebido.

4 NIETZSCHE F., Genealogia da Moral, 1l Dissertacéo, § 24, p. 139.

%0 Id., “Introdugéo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O Livro do
Filésofo, § 1, p. 73.

" bid., p. 72.

%2 |bid., pp. 75-76.
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Ressalta-se entdo, sem nenhuma duvida, que esta formagdo artistica de
metaforas, pela qual comeca em nos toda sensagdo, ja pressupde as formas e
assim se acaba nelas, s6 a partir da persisténcia destas formas originais é que se
explica a possibilidade de que seja constituida a seguir uma construgdo de
conceitos que parte das proprias metaforas. Esta constru¢do ¢ uma imita¢do das
relagdes de tempo, de espago e de numero, aplicada ao terreno das metaforas.”

Para melhor ilustrarmos esse diagndstico, voltemos a questdo da
linguagem, mas agora na perspectiva da razdo cientifica, na palavra tomada
enquanto conceito. Ora, como vimos, a “conceitualiza¢do” das palavras configura-
se como um pensamento em circularidade em relagdo a propria natureza da
linguagem, na qual cada palavra tem de servir a diversas experiéncias semelhantes
ou analogas, porém com inumeras diferencas entre si. A novidade ¢ o valor
atribuido ao conceito, como sendo representante de uma esséncia comum a essas
inimeras experiéncias, que além de ser eterna, traz o que lhes ¢ efetivamente
verdadeiro que estaria por tras das aparéncias enganosas que fazem com que essas
mesmas experiéncias parecam diferentes entre si, apesar de participarem da
“mesma natureza essencial”. O que entdo livraria 0 homem do engano, prestando-
lhe uma certa seguranga e coeréncia nas suas acdes e vivéncias. E isso nada mais ¢
do que uma potencializagao do carater coercitivo do intelecto em relacao ao fluxo
dos impulsos na existéncia. A partir de entdo, cada momento da vida passa a ser
relacionado a um determinado conceito que traz novamente a lembranca dessa
“esséncia”, acabando por tirar-lhe todo o brilho, esvaziando-a de significados e
potencialidades criativas, ao submeté-la sempre a um mesmo valor imposto pelo
ideal de uma verdade que tem de se conservar. E o que Nietzsche argumenta
quando identifica nos filosofos metafisicos um certo “egipcismo”, como sendo
adoradores de mumias conceituais, pois em cada conceito estaria o sepulcro das
impressdes a que se refere. E também quando os acusa de querer “desestoricizar”
o mundo, com repudio ao devir, a querer tornar as coisas “sub specie aeterni”, o
que acaba por mata-las, tirando-lhes tudo o que ha de vital, pois tudo o que ¢ vivo
estd em eterna mudanca. E a apatia que Nietzsche identificou na historiografia
moderna, esta para ele generalizada na propria linguagem filosofico-cientifica de
sua época, com 0s conceitos sempre a assombrarem cada vivéncia, com valores de

conservagao de um determinado ideal de vida, o ideal ascético, no caso. O

5 NIETZSCHE, F., “Introdugao Teorética Sobre a Verdade e a Mentira no Sentido Extramoral” in O
Livro do Filésofo, § 1, p. 74.
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pardgrafo 26 do capitulo “Incursdes de um Extemporaneo”, de Crepiisculo dos

Idolos, ¢é bastante claro quanto a esse problema.

Noés ndo nos estimamos mais o suficiente, quando nos comunicamos. Nossas
vivéncias proprias ndo sdo de modo algum loquazes. Elas ndo poderiam
comunicar a si mesmas, se elas quisessem. Isto porque lhes falta a palavra. Para o
que temos palavra, ja estamos um passo adiante de sua concernéncia. (...) Com a
fala vulgariza-se imediatamente o falante. — A partir de uma moral para surdos-
mudos e outros filésofos.>*

A linguagem estratificada em conceitos, que representam valores também
estratificados, acaba por tornar a vida extremamente limitada a esses valores e as
suas dicotomias como bem-mal, belo-feio, virtude-vicio, etc. “O ambiente em que
¢ educada tende a tornar cada pessoa cativa, ao lhe por diante dos olhos um
namero minimo de possibilidades”.” Isso porque o valor do conhecimento na
tradicdo ocidental, para Nietzsche, estd na constancia de seu valor, na sua
repeticdo e eternidade, para que possa sempre tornar algo desconhecido, e
portanto ameacgador, em algo familiar. Segundo o tradutor de Crepusculo dos
Idolos Paulo Cezar de Souza, a expressdo “espirito cativo” vem de gebundene
Geister, cujo adjetivo € o participio do verbo binden, que significa “atar, ligar”. O
que vem a reforcar a idéia de que a razdo cientifica acaba por amarrar o homem
em sua propria teia conceitual.

O homem, ao se colocar como a medida e o pardmetro de avaliacdo do
mundo, da existéncia, “iludindo-se” com leis e conhecimentos que nada mais
expressam do que o seu proprio mecanismo de assimilagdo das experiéncias diante
da morte, da dor, e do engano, ndo pode deixar de sentir por completo o absurdo
de sua propria condicdo. A ndo ser que, ainda seguindo os padrdes de seu proprio
“criar”, encontre um sentido, uma justificagdo para tal sofrimento. A vontade de
verdade surge, entdo, como vontade de moral, enquanto a ciéncia aparece como
um balsamo e terra firme para todos aqueles que sofrem da sua propria existéncia
diante do absurdo de seu perecimento, pois a verdade mostra-se como eterno bem.
E esse ¢ o pressuposto da ciéncia denunciado por Nietzsche. Ao determinar o
valor absoluto da verdade, o homem que quer “conhecer” nao quer efetivamente

enganar-se a cerca de si mesmo, pois isso o desestabiliza e o coloca face a

54 NIETZSCHE, F., “Incursdes de um Extemporaneo”, in Creptsculo dos Idolos, § 26, p. 83.
% Id., Humano, Demasiado Humano, § 228, p. 159.
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mudanga, ao perecimento no eterno vir-a-ser. Mas de fato, para que isso se efetive
- j4 que a vida se apresenta como aparéncia, como devir e ressurgir sempre
renovado - ¢ preciso idealizar um outro mundo, metafisico, que nega a vida.
““Vontade de verdade’ — poderia ser uma oculta vontade de morte. — Assim, a
questdo: ‘Por que a ciéncia?’ leva de volta ao problema moral: para que moral,

’9% Egsa vontade de verdade esta

quando a vida, natureza e histéria sdo ‘imorais
necessariamente ligada a linguagem conceitual. E o que Nietzsche critica € que o
ato de “desestoricizar” as coisas na busca de um mundo metafisico e eterno, vem

de uma resisténcia as mudangas ininterruptas da vida e do devir no tempo.

Tudo o que os filésofos tiveram nas maos nos ultimos milénios foram mumias

conceituais; nada de efetivamente vital veio de suas mdos. Eles matam, eles
Y : 57

empalham, quando adoram, esses senhores idolatras de conceitos.

Esse empalhamento ao qual se refere Nietzsche ocorre em relagdo as
impressdes, ou melhor, ao turbilhdo incessante das impressdes e intuigdes que
caracterizam a criacdo de formas pelo intelecto humano, que resultam da eterna
luta entre seus impulsos. Isso porque, como ja dissemos, a tradi¢do da razao na
filosofia estd marcada desde sua origem por uma aversao a todo tipo de vir-a-ser, a
morte, a geragdo e crescimento que sdo atributos da vida enquanto eterna expansao
e incorporacdo entre as forgas. Ha nisso uma busca pelo “Ser”, impulsionada pela
“seducao das palavras”, numa expressao da circularidade ja mencionada por nés a
respeito da questdo da verdade na ciéncia e do conceito em linguagem. E como a
vida ndo se deixa impor um ideal, ndo havendo possibilidade de se conhecé-la de
uma vez por todas, a conclusdo a que chegam os filésofos ao ndo conseguirem
chegar ao Ser das coisas ¢ de que ha algo que os esteja atrapalhando,
obscurecendo o seu caminho. Para eles ha uma aparéncia, um engano, entreposto
entre o sujeito e o objeto a ser conhecido. E o artifice do engano ¢ diretamente
identificado no corpo, nos sentidos que impedem, pela sua imprecisdo, o
conhecimento do mundo verdadeiro.

Mas a idéia de um mundo verdadeiro, de uma esséncia nas coisas, ¢ a
expressdo do que ha de mais raso, ténue, superficial nelas. E a confusdo, expressa

pela defini¢do nietzschiana de metonimia, entre 0 que vem antes € 0 que vem

% NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, § 344, p. 236.
57 Id., O Nascimento da Tragédia, p. 95.
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depois. Ou seja, apds ter enumerado os inimeros acidentes entre as metaforas
individuais ¢ que se chega a uma idéia de esséncia, que imediatamente ¢ colocada
como causa sui. Os conceitos tornam-se, entdo, verdadeiros sarcdfagos das
intuicdes, na medida em que as mumificam, embalsamam, para torna-las eternas e
a salvo do devir e da morte. Dai a imagem de egipcismo evocada por Nietzsche. E
essa vontade de verdade e de morte acaba por ir contaminando, envenenando a
relagdo do homem com a vida, na medida em que toda nova impressao e metafora
que venha a lhe atingir o intelecto ¢ rapidamente referida ao conceito, tirando-lhe
todas as caracteristicas individuais, tudo o que nela esta vivo, para entdo ser
categorizada, submetida, incorporada em sua “esséncia”. Os conceitos sdo da
mesma ordem das metaforas, porém sdo metaforas ja descoloridas, mumificadas,
esquecidas de sua propria criacdo. E se o duplo par de forgas do esquecimento e
memoria mostra-se como necessario e Util para que o homem dé conta de suas
experiéncias, no caso do conhecimento conceitual o que acaba por ser
potencializado ¢ a for¢ca da memoria das intuigdes, dos impulsos de conservagao
cristalizados pelos conceitos enquanto esséncias eternas, fazendo com que haja um
esquecimento do proprio esquecimento, no qual os valores expressos pelos
conceitos ndo aparecem mais como criados pelo homem no tempo, mas como
eternos. Mas para Nietzsche isso € mais uma dissimulagdao do intelecto humano,
mais especificamente de um tipo mais fraco, doente e refratario a condigdo tragica
da existéncia. Mas a principal caracteristica do tragico ¢ a sua impossibilidade de

fuga.

Pois a periferia do circulo da ciéncia possui infinitos pontos e, enquanto nao for
possivel prever de maneira nenhuma como se poderia alguma vez medir
completamente o circulo, 0 homem nobre ¢ dotado, ainda antes de chegar ao
meio de sua existéncia, tropeca, e de modo inevitavel, em tais pontos fronteirigos
da periferia, onde fixa o olhar no inesclarescivel. Quando divisa ai, para seu
susto, como, nesses limites, a logica passa a girar em redor de si mesma e acaba
por morder a propria cauda — entdo irrompe a nova forma de conhecimento, o
conhecimento tragico, que, mesmo para ser apenas suportado, precisa da arte
como meio de protegio e remédio.*®

E como a vida nunca se deixa captar de uma vez por todas, por mais forte
que seja a forca de um ideal que se tenta impor, de sua vontade de poténcia em

reacdo a tendéncia expansiva da vida, a citagdo acima era ja um diagnostico

58 NIETZSCHE, F., “A Raz&o na Filosofia”, in Creptisculo dos ldolos, § 1, p. 25.
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nietzschiano da crise da razdo. A ciéncia, para ele, ja estava trope¢ando em seus
limites, se autoconsumindo e entrevendo o inesclarescivel da existéncia ao
deparar-se com o vazio a que tinha chegado. E por mais que tenha querido fugir a
todo tipo de mudanga, como da morte e do vir-a-ser, a tradigdo ocidental entrevia
tragicamente as primeiras luzes de seu crepusculo, o que para Nietzsche ¢ também
uma oportunidade de a vida se regenerar, de mudar ao desdobrar-se novamente
sobre si mesma. E em Genealogia da Moral, quando comenta o paragrafo 357 de
A Gaia Ciéncia que fala justamente sobre o ocaso dos valores judaico-cristaos

sublimados pela ciéncia, Nietzsche parece concluir o seu diagndstico.

Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas, por um ato de auto-
supressdo: assim quer a lei da vida, a lei da necessaria “auto-superagdo” que ha
na esséncia da vida — ¢ sempre o legislador mesmo que ouve o chamado: ‘patere
legem, quam ipse tulisti’ [sofre a lei que tu mesmo propuseste].”’

E essa auto-superacdo, Nietzsche ira propor através do conhecimento
tragico que necessariamente requer a arte como remédio, meio de protecdo e

consolo diante da visdo do inesclarescivel da vida.

5 NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 11l Dissertagao, § 27, p. 148.
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3
O Filésofo Como Médico da Civilizagao

3.1
A linguagem do filésofo tragico a partir da musica

Na compilagdo de fragmentos pdstumos, publicada no Livro do Filosofo,
ha uma série de fragmentos - na verdade um roteiro de um texto ainda a ser escrito
- datada da primavera de 1873 e intitulada “O Filosofo Como Médico da
Civilizacao”. Em diversos apontamentos, Nietzsche enfatiza a importancia de se
denunciar e esclarecer o carater erroneo e falsificador da ciéncia, bem como o seu
dogmatismo. Posicdo essa que ¢ sustentada pelo que definiu na série anterior de
fragmentos de outono de 1872, como sendo um impulso incontido de
conhecimento, que busca valorar a vida de acordo com um maior ou menor grau
de certeza, julgando-a segundo critérios morais que visavam uma maior seguranga
da vida do homem por meio do distanciamento a tudo o que representa mudanca e
vir-a-ser, caracterizados como da ordem da aparéncia. O que também implicava
em um repudio a tudo o que dizia respeito ao corpo, as sensacdes e aos sentidos,
ou seja, em uma negacao do homem a vida.

A partir desse cenario, Nietzsche procura pensar a relagdo entre o filosofo
e sua civilizagdo de modo a compreender como que a filosofia poderia representar
uma possibilidade de saida desse circulo vicioso. O valor da filosofia aparece
enquanto forma de controlar o impulso incontido de conhecimento, nao
simplesmente de aniquilar ou de opor-se a ciéncia, mas de domina-la. “A filosofia
dominante deve considerar também a questdo de até que ponto pode desenvolver-
se a ciéncia: tem que determinar o valor”.! E tal determinagdo se dara pela forca
da arte, pois para Nietzsche a especificidade da filosofia estd justamente no
hibridismo entre a arte e a ciéncia, ora comportando-se como uma, ora
comportando-se como a outra, numa interpenetracdo das qualidades de ambas. E
para desvendar essa “filosofia hibrida”, faz-se também necessario repensar a
propria linguagem, ja que a importancia do seu surgimento na constituicao da vida
humana ¢ capital, nisso incluida a propria formagdo do pensamento cientifico e

metafisico, motivada pela “seducdo das palavras”. E para que o pensamento

! NIETZSCHE, F., O Livro do Filésofo, §28, p. 5.
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filosofico seja animado pelas forgas da arte, a sua linguagem também tem de sé-
lo. E a musica que lhe servira de suporte e inspiracio, pela sua capacidade original
de dar voz a todos os movimentos do devir dos impulsos, superando o entrave
causado pela vontade de verdade, caracteristica da metafisica e representada na

linguagem conceitual.

A musica como suplemento da linguagem: inimeras excita¢des e estados inteiros
. ~ . ~ ~ roe 2
de excita¢do que a linguagem néo pode representar sdo captados pela musica.

E em O Nascimento da Tragédia que Nietzsche desenvolve pela primeira
vez essa relagdo entre musica e linguagem que se mantém ao longo de toda a sua
obra. Ao pensar a respeito da poesia tragica nesse livro, ele atribuia a musica um
papel superior em relagdo ao texto. A sua reflexdo parte de uma citagdo do poeta
lirico Schiller, que afirma que antes da poesia, o que lhe vinha a mente e a alma
ndo era uma série de imagens, um pensamento ordenado casualmente, mas um

“estado de Animo musical””

, para entdo lhe aparecer a idéia poética. Segundo
Nietzsche, o artista lirico faz um s6 com a vida, com sua dor ¢ contradi¢ao,
procurando traduzir essa experiéncia em forma de musica: musica esta que, sob a
influéncia onirica de Apolo, da necessidade primeira da aparéncia, lhe aparecera
como “imagem similiforme de sonho”.* Entdo, ele definira a poesia lirica como
uma espécie de imitacdo figurativa e imagética da musica em palavras. Na
tentativa de transpor a musica em imagens apolineas, o poeta mergulha na
calmaria da contemplagdo estética, por mais que tudo a sua volta e o seu proprio
espirito através da musica esteja em movimento. Partindo dessa perspectiva,
Nietzsche ira concluir a grande limitagdo da linguagem para se chegar a dar cabo

da complexidade e incompreensibilidade da vida, bem como da sua inferioridade

em relagdo ao poder da musica.

A poesia do lirico ndo pode exprimir nada que ja ndo se encontre, com a mais
prodigiosa generalidade ¢ onivalidade, na musica que o obrigou ao discurso
imagistico. Justamente por isso ¢ impossivel, com a linguagem, alcangar por
completo o simbolismo universal da musica, porque ela se refere simbolicamente
a contradigdo e a dor primordiais no coragdo do Uno-primigénio, simbolizando
em conseqiiéncia uma esfera que esta acima e antes de toda a aparéncia. Diante
dela, toda aparéncia ¢ antes meramente simile: dai por que a linguagem, como

2NIETZSCHE, F., O Livro do Fil6sofo, §11, p. 37.
3 Id., O Nascimento da Tragédia, p. 55.
* Ibid., p. 44.
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orgao e simbolo das aparéncias, nunca e em parte nenhuma ¢ capaz de volver
para fora o imo da musica, mas permanece sempre, tdo logo se pde a imita-la,
apenas em tato externo com ela, enquanto o sentido mais profundo da musica nédo
pode, mesmo com a maior eloqiiéncia lirica, ser aproximado de nés um passo
sequer.’

Encarada dessa forma, a musica ¢ tida por ele como uma linguagem
verdadeiramente universal, mas ndo abstrata e “enfraquecida” como os conceitos.
A musica exprime por meio de inimeras melodias possiveis a eterna dinamica dos
impulsos, desejos e excitagdes exteriorizados no intimo do ser humano e da vida
como um todo. E € por essas caracteristicas que a musica, quando adequada a
palavra, parece revelar o sentido mais intimo e secreto desses impulsos,
potencializando-lhes a existéncia.® Ou seja, “a musica estimula a introvisdo
similiforme da universalidade dionisiaca e deixa entdo que a imagem similiforme
emerja com suprema significatividade”.” Como exemplo, Nietzsche lembra a
beleza e a clareza apolinea dos didlogos das pegas de Sofocles, que dao a
impressao de mirar o fundo intimo da vida, “com certo espanto pelo fato de ser
tdo curto o caminho até esse fundo”.* Mas se por outro lado abstrairmos essa
aparicao superficial do heroi, levando em conta o seu carater de mera aparéncia, e
buscarmos penetrar mais fundo no mito que se mostra através dela, perceberemos

que o que estd representado nos didlogos € apenas uma alusdo superficial as

profundezas do existir.

Quando, numa tentativa enérgica de fitar de frente o Sol, nos desviamos
ofuscados, surgem diante dos olhos como uma espécie de remédio, manchas
escuras: inversamente, as luminosas apari¢cdes dos herois de Sofocles, em suma,
0 apolineo da mascara, sdo produtos necessarios de um olhar no que ha de mais
intimo e horroroso na natureza, como que manchas luminosas para curar a vista
ferida pela noite medonha.’

Na tragédia antiga, mesmo que sob forte influéncia da musica, a linguagem
pertencia ao terreno das imagens apolineas, oniricas, da pura contemplacao

estética, e por isso, era usada de forma poética, metaforica.

5 NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia, p. 51.

6 Cf. BRUM, J. T.: “A nogao de uma sabedoria tragica da existéncia, apoiada em uma adoragao
perpétua da vida, encontra na musica a sua expressao estética ideal. A musica exprime a vida
fluida e continua da lama e o prazer que experimentamos diante de suas metamorfoses sonoras
seria, no fundo, o eterno prazer que sentimos diante das metamorfoses da existéncia”. In O
Pessimismo e Suas Vontades: Schopenhauer e Nietzsche, p. 112.

" NIETZSCHE, F., op. cit., p. 101.

® Ibid., p. 63.

® Ibid., p. 63.
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A metafora ¢ para o auténtico poeta ndo uma figura de retorica, porém uma
imagem substitutiva, que paira a sua frente em lugar realmente de um conceito. O
carater para ele, ndo ¢ uma reunido de tragos individuais, que foram procurados
para compor um todo, mas uma pessoa insistentemente viva, perante seus olhos,
que se distingue da visdo similar do pintor pelo fato de continuar a viver e agir.
(...) se se tem apenas a faculdade de ver incessantemente um jogo vivo e de viver
continuamente rodeado de uma hoste de espiritos, é-se poeta, (...)"

Ou seja, para um legitimo poeta, a metafora nao estd subordinada a um
conceito, como sendo uma subversdo do seu uso. Ela é antes a caracteristica
original das palavras, realizando transposi¢des entre naturezas diferentes, pois o
poeta reconhece a sua precariedade frente a algo que vive e incessantemente se
move dentre diversas perspectivas. Portanto, a linguagem tomada
metaforicamente conserva em si um certo movimento quanto ao que representa,
ao que significa, e € por esse motivo que, ao ser estimulada e regida pela musica,
torna-se um importante meio pelo qual ¢ possivel para o poeta tragico chegar
mesmo que superficialmente a representar, € com isso contemplar, o lado obscuro
e incognoscivel da existéncia. Seria como se as palavras, sob a influéncia da
musica, ampliassem o siléncio da natureza contido entre elas, mas sem revela-lo
por completo, mas somente intensificando o jogo incessante de velamento e
desvelamento do devir existencial, dangando por entre multiplos possiveis
significados. A linguagem na tragédia, ao servir de anteparo entre a consciéncia e
os impulsos sobre os quais repousa, como uma persiana entreaberta numa janela
dominada pela forte luz do sol, funciona como um anestésico terapéutico para
evitar a completa cegueira da consciéncia humana e seu esfacelamento na torrente
do devir.

Nietzsche identifica no exemplo da linguagem do poeta tragico a
possibilidade de se restabelecer o status do esquecimento, ou melhor, do jogo
entre esquecimento e memoria, o qual se configura pelo incessante deixar-se
esquecer de si para novamente retomar-se. E a realiza¢do da busca pela felicidade
animal, na imagem citada acima, mas nao como o animal e sim como homem. O
que nos remete ao ultimo paragrafo do capitulo “O que falta aos alemaes”, de
Crepuisculo dos Idolos. Nele, Nietzsche alude a necessidade de se ter de aprender

a pensar, frente ao que chama de aparvalhamento por gestos espirituais inflexiveis

10 NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia., p. 59.
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de um pensamento incapacitado para as nuances, chegando aos gestos sutis de
entendimento que ultrapassam qualquer rigidez das categorias conceituais. E esse
novo modo de pensar tem a ver com o estado de animo musical, na medida em
que se tem de aprender a “dancar” com o intelecto, tal como na “introvisao

similiforme” do enigma da existéncia, identificada na poesia tragica.

Em verdade, ndo se pode subtrair da educagdo nobre da danca em todas as suas
formas: poder dangar com os pés, com os conceitos, com as palavras; eu diria
ainda que também se precisa poder dangar com a pena. — Que ¢ preciso aprender
a escrever? — Mas neste ponto eu me tornaria plenamente um enigma para os
leitores alemdes..."

E um enigma ndo s para os alemaes, mas para o leitor da modernidade
filosofico-cientifica do nosso tempo. Mas mais do que aprender a escrever,
procurando por novas palavras e linguagem, Nietzsche estd também a procura de
novos leitores que lhe sejam mais proximos pelo ouvido, que seriam capazes de

ouvir e apreender a nova melodia do seu pensamento tragico.

3.2
Por uma escrita seletiva

No paragrafo 381 de A4 Gaia Ciéncia, Nietzsche escreve sobre a
possibilidade de ndao ser compreendido por todos os leitores, sendo que muitas
vezes ele poderia mesmo ser incompreensivel. Na verdade, essa incompreensao
chega a ser uma intengdo, j4 que a peculiaridade da proposta de um pensamento
tragico implica a necessidade ndo s6 de um novo tipo de compreensdo, mas
também de novos leitores. Isso porque o estilo breve, aforistico, de sua escrita esta
em harmonia com o tipo de pensamento, de “verdades” que deseja apreender. O
filésofo chega a definir o seu método de investigagdo pela comparacdo a um
banho frio em que entramos e saimos rapidamente, incutindo vivacidade aos
ouvidos mais aptos ao ritmo musical de sua linguagem. Por isso surge a
preocupacdo declarada em conquistar leitores que lhe seriam aparentados pelo
ouvido. Pois ha muitas questdes da existéncia, “verdades” profundas, que devem

ser ditas de modo breve porque o seu entendimento da-se no limiar de um

" NIETZSCHE, F., “O que falta aos aleméaes” in Crepusculo dos Idolos, §7, p.64.
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instante, ndo estando “por tras” de um véu a ser laboriosamente desnudado pelo
excessivo escrutinio do método cientifico. Pelo contrario, mantém-se o jogo de
obscuridade e luz, de mergulhos rapidos no rio do devir, vivificando o espirito € o
corpo, cada vez mais ageis e leves para novos mergulhos. A leveza ¢ garantida
pela capacidade de esquecimento, requerida aos que se aventuram em sua filosofia
e que ndo se deixam sobrepesar por um excesso de “alimento” conceitual,
adquirindo uma certa frugalidade e vivacidade proprias a uma escrita metaforica e

pensamento em fragmentos.

(...) e eu ndo saberia o que o espirito de um fildsofo mais poderia desejar ser,
sendo um bom dancarino. Pois a danga é seu ideal, também a sua arte, e afinal
sua tinica devogdo também, seu “culto divino™..."”

E como todo bom bailarino, os filosofos e leitores a quem Nietzsche se
destina precisam saber mover-se em uma espécie de compasso ritmado, o que
também pressupde momentos alternados de rapidez com outros mais lentos. E o
que sugere a leitura do pardgrafo 5 do prologo de Aurora, onde Nietzsche volta a
falar na questao da selegdo de leitores a que ele se propde em seus escritos. Inicia
a secao discutindo sobre a melhor maneira de expor o seu pensamento sem que o
mundo lhe ouga. O mundo em questdo ¢ o mundo moderno, racionalista pratico e
utilitario em que se transformou, para ele, o legado da tradicdo filosofico-
racionalista do ocidente. Uma época de extrema rapidez e superficialidade do
pensamento, do mundo atarefado do “trabalho”, preocupado na comunicagdo e
compreensdo rapida entre as pessoas, o que exige pouca reflexdo e muita repeticao
de padrdes ja estabelecidos, sintomas de um espirito doente e amarrado, cativo. E
a forma encontrada foi justamente a da escrita lenta e laboriosa, comparada a uma
arte de ourives que verdadeiramente lapida cada vocabulo, cada expressdo,
sempre na busca de novas perspectivas que déem conta da multiplicidade dos
impulsos que alternadamente estdo no comando. Tal lentiddo, Nietzsche atribui a
sua atividade de filologo, titulo que admite usar ainda em sua propria definicao,
um filosofo/filélogo, um pensador/poeta. O que também exigira um certo
afastamento de quem se aproxima do texto, uma lentiddo para desbravar os
caminhos de um pensamento sutil, cauteloso, que procura abarcar o maximo de

movimentos significativos, de nuances perceptivas. Afastamento esse que

2 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, §381, p. 286.
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caracteriza um gosto nobre artistico, criador, um espirito livre, em oposi¢cdo ao

espirito cativo.

(...) quanto a nossa arte, ela ndo pds fim facilmente ao que quer que fosse, ela
ensina a ler convenientemente, quer dizer: lentamente, profundamente, olhando
com prudéncia para tras e para diante de si, com pensamentos ocultos, com as
portas abertas, com os dedos e os olhos sutis..."”

Ler convenientemente ¢ ter olhos sutis, ¢ também aprender a ver,
acostumar os olhos a paciéncia da observagdo continuada e distanciada. Isso
requer uma capacidade de ndo reagir imediatamente aos impulsos, sabendo
acolher-lhes os estimulos e protelar o juizo, aguardando o desenrolar das coisas,
avaliando e reavaliando as suas metamorfoses. Para Nietzsche, a caracteristica
moderna ¢ a de ndo ser capaz de resistir aos impulsos, ndo ser capaz de sustentar-
lhe uma oposicdo na tentativa de ndo os deixar dominar imediatamente. Um
exemplo a que podemos recorrer ¢ justamente a ansia em tao logo categorizar
qualquer coisa que se pareca estranha, obedecendo ao impulso de conservacao que
lhe domina, tornando familiar e ndo ameagador o que antes era estranho e ndo
conhecido. E querer reconhecer, reafirmar, algo ja velho e desgastado, morto, no
novo que se apresenta. O que se traduz tanto no uso quanto na valorizagao da
palavra enquanto conceito no pensamento moderno. E ¢ a essa rapidez moderna
em reagir mecanicamente aos seus impulsos que a nova “educa¢do” de leitura se

contrapoe.

Uma aplicagdo do ter-aprendido-a-ver: a medida que nos tornamos um destes que
aprende, nos tornamos em geral lentos, desconfiados e resistentes. Deixa-se
inicialmente advir todo tipo de coisa estranha e nova com uma quietude hostil

)M

O aprendizado de ver configura-se numa verdadeira arte de interpretacgao,
quando relacionado ao modo aforistico de escrever nietzschiano, pois para o
filosofo alemdo um aforismo nao ¢ decifrado apenas sendo lido. E preciso depura-
lo, observa-lo em suas sugestdes perspectivas, em seus liquidos movimentos de
signos. No final do prologo de Genealogia da Moral, Nietzsche exime-se

novamente da responsabilidade de se fazer compreender por todos os leitores, ao

* NIETZSCHE, F., Aurora, prologo, §5, p.10. ,
“1d., “0 que falta aos Alemaes” in Crepusculo dos Idolos, §6, p. 63.
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mesmo tempo em que lhes transfere a competéncia em saber ler
convenientemente, em ter ouvidos abertos para as dissonancias € o ritmo de seu
filosofar. E, contrapondo-se mais uma vez ao modo moderno de ler e interpretar,
ele sugere que os seus leitores devem aprender a arte de interpretacdo como uma

espécie de ruminacgdo, para poderem entdo incorporar melhor o seu pensamento.

E certo que, a praticar desse modo a leitura como arte, faz-se preciso algo que
precisamente em nossos dias esta bem esquecido — e que exigira tempo, até que
minhas obras sejam “legiveis” -, para o qual é imprescindivel ser quase uma
vaca, e ndo um “homem moderno”: o ruminar..."””

O ruminar para Nietzsche aparece como um dever de desconfianga por
parte do filosofo, sendo em conservar “o olhar obliquo e malicioso nos abismos da
suspeita”.'® E exatamente o que Nietzsche sugere no paragrafo 34 de Além do
Bem do Mal, no qual volta a atacar o que chama de a erronea idéia de uma
esséncia nas coisas, € mais do que isso, da concepgao dicotdmica do mundo que
tal idéia implica, como esséncia/aparéncia, Bem/Mal, Sim/Nao, verdade/mentira,
e para nos, conceito/metafora. Volta novamente a denuncia de que ¢ um
preconceito moral o fato de a verdade ter mais valor que a aparéncia, pois esta ¢
também uma forma de aparéncia, forjada pelo intelecto humano. Isso para afirmar
o total e infinito perspectivismo da vida. Mas mais do que isso, a vida ndo seria
possivel a ndo ser com base em avaliagdes e aparéncias perspectivas, pois € o que
caracteriza o devir no jogo das forgas, dos impulsos que, a cada momento, se
alternam no comando. O que Nietzsche ird propor ¢ justamente um pensamento
liberto dessas oposicdes estratificadas e estratificantes, baseado ndo mais na busca
de uma perspectiva absoluta e imutavel a legitimar as avaliagdes em oposigdes
dialéticas excludentes, mas voltado para os infinitos e diferentes graus de
tonalidades, de aparéncias perspectivas que se interpenetram, em valores que se
perpassam. Ao usar o termo valor, Nietzsche completa dizendo: “para utilizar a
linguagem dos pintores”. Isso porque, em pintura, o termo valor serve para
designar as tonalidades das escalas de cores, com maior ou menor saturagdo, com
varios efeitos de luminosidade '”. O recurso & terminologia pictorica bem funciona

para explicar o sentido que atribui ao termo valor, e com isso escapar da idéia do

" NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, prologo, §8, pp. 14-15.

'°1d., Além do Bem e do Mal, §34, p.41.

' De acordo com o comentario de Maria Cristina Franco Ferraz, “Leitura Interpretacao e Valor em
Nietzsche” in Nove Variagbées Sobre Temas Nietzschianos.
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pensamento dualista caracteristico da metafisica, e que poderia ser atribuido a
propria filosofia de Nietzsche enquanto apenas uma inversdo da mesma, no
momento em que afirma que a idéia de esséncia ¢ um erro, uma fic¢do, enquanto
que a existéncia ¢ na verdade constituida de aparéncia.

Porém, com aparece no primeiro paragrafo de Humano, Demasiado
Humano, a sua critica ao pensamento dualista da metafisica baseia-se justamente
na negagao de que de fato hajam opostos, porque a oposi¢ao ¢ fruto de um erro da
razdo, do preconceito de querer dar as coisas mais estimadas uma génese
milagrosa, como se viesse de uma esséncia, de uma coisa em si inapreensivel,
porém inferivel. Quando o que ocorre ¢ que as coisas surgem a partir de seus
opostos, o logico do ilogico, o racional do irracional, a verdade dos erros, € vice-¢
versa, pois a interpenetragao dos valores nao permite uma determinagdo historica
a respeito do qual valor gerou qual, mas apenas perceber, entrever as suas
relacdes. A proposta entdo ¢ de que ¢ preciso uma espécie de quimica das
sensagoes € dos conceitos que consiga destilar a origem de nossas apreciagdes de
valor, identificando a mescla de sentimentos e afetos que estdo em jogo quando
dessas apreciagdes, muitas vezes indiscernivel aos olhos rapidos e ouvidos
grosseiros do homem moderno. E o que a propria analogia com a pintura
demonstra ¢ que a “dialética” nietzschiana, com sua tipologia baseada num jogo
de forgas antagonicas, ndo se realiza conforme uma oposi¢ao excludente, na qual
a oposicdo de um termo implica na total exclusdo de seu contrario. Ou seja, cada
extremidade dos pares espirito livre/cativo, metafora/conceito,
consciéncia/inconsciéncia, verdade/aparéncia etc, representa apenas o grau

limitrofe de um complexo leque de nuangas que se interpenetram.

Existe apenas uma visdo perspectiva, apenas um conhecer perspectivo; e quanto
mais afetos permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes

olhos, soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais completo sera nosso

“conceito” dela, nossa “obj etividade”."®

A palavra “conceito”, posta por Nietzsche entre aspas foi traduzida por
Paulo Cezar de Souza a partir do alemao “Begriff” que pode significar idéia,
no¢ao, concepgao, percepcdo, conceito, ¢ ¢ derivada do verbo begreifen,

equivalente em portugués a apreender. As aspas sugerem a intencdo de Nietzsche

18 NIETZSCHE, F., Genealogia da Moral, 11l Dissertagao, §12, p. 109.
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em enfatizar o estranhamento provocado pela utilizagdo da palavra na frase,
provocando o leitor a meditagdo e ruminagdo entre os diversos sentidos que ela
comporta, de forma harmodnica com a prépria idéia de se ter o maior numero de
olhos sobre uma coisa para melhor apreendé-la. Nao deixa de ser um recurso
explicito de literalmente metaforizar o conceito, tornd-lo multiplo, perspectivo,
jogando com a tensdo existente entre a coeréncia exigida no ambito do intelecto e
da consciéncia, em contraste com a incoeréncia original dos impulsos. E o que
identifica Pierre Klossovski a respeito da escrita aforistica de Nietzsche, como a
forma encontrada para transpor a liberdade arbitraria do “discurso” incoerente dos
impulsos com a coeréncia coercitiva exigida pelo intelecto na formagdo da

linguagem, bem como no seu proprio funcionamento.

E preciso, portanto, que essa forma reproduza, ao sabor das flutuagdes pulsionais,
de modo totalmente dessultério, a descontinuidade que intervém entre a
coeréncia do intelecto e a incoeréncia pulsional, e que ela consiga interpreta-lo,
ao invés de perseguir o nascimento do conceito, ao nivel do intelecto. Essa ¢ a
forma do aforismo."

Ou seja, o aforismo de Nietzsche, tal como a linguagem regida pela musica
do poeta tragico, chama o leitor para dangar, saltando de um lado a outro entre as
significagdes e perspectivas implicadas em cada pensamento, revigorando o
intelecto, devolvendo-lhe a satde comprometida pelo pensamento metafisico em
conceitos, através de sucessivos mergulhos como num banho frio, na
profundidade e inescrutabilidade da existéncia, trazendo a cada nova imersao
novos valores, novas vivéncias. Que serdo novamente esquecidas em um novo
mergulho, um novo salto, uma nova mudanga. E € nesse saltar ininterrupto entre
signos que as oposicoes se diluem numa interface de nuangas a se misturar, no
combate entre os impulsos pela predominancia de seus matizes, mas sem excluir
0s opositores, pois sdo parte imprescindivel dessa luta em nome da vontade de
poténcia em eternamente criar € impor os seus valores.

E ¢ nesse contexto que aproveitamos para esclarecer uma aparente
incoeréncia entre a rapidez caracteristica da apreensao das “verdades” que devem
ser ditas brevemente — mencionada no inicio desse subcapitulo - com a lentidao

ruminante da leitura conveniente, que mencionamos logo acima. Pois tal

' KLOSSOVSKI, P., Nietzsche e o Circulo Vicioso, p. 280.
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incoeréncia nada mais ¢ do que mais uma expressao do jogo que se faz necessario
para fazer o pensamento e a linguagem dangarem. Ou seja, para que as apreensoes
no limiar de cada instante possam ser retidas, fisgadas da corrente do devir, ¢
preciso o contraponto de uma leitura lenta, apta a erguer uma resisténcia aos
impulsos, esquecendo-os, para entdo novamente trazé-los de volta pelo
rememorar, no compasso ritmico entre luz e opacidade, fala e siléncio. O que ird
definitivamente ampliar os ouvidos e horizontes do intelecto, devolvendo-lhe a
fertilidade castrada pelo olhar doente e parcial da razao cientifica e da metafisica.
Pois “os que tém febre percebem do mesmo modo as paredes e os tapetes, sO 0s
que estdo com saude destacam mais a tapegaria”.20 E ¢ essa intima relagdo entre a
saude do espirito e a capacidade de se desenvolver uma gaia ciéncia, leve,

ruminante, dangante, que veremos a seguir.

3.3
A Grande Saude de uma Gaia Ciéncia

No paragrafo 109 de 4 Gaia Ciéncia, Nietzsche nos alerta para que nos
guardemos de tentar encontrar um termo, um pensamento que defina o universo,
uma concep¢do que simplesmente o totalize para o nosso conhecimento, pois
qualquer lugar a que cheguemos serd sempre um erro, uma incompatibilidade com

esse mesmo universo ou mundo.

O carater geral do mundo, no entanto, ¢ o caos por toda a eternidade, nao no
sentido de auséncia de necessidade, mas de auséncia de ordem, divisdo, forma,
beleza, sabedoria e como quer que chamem nossos antropomorfismos estéticos.”'

Ou seja, em qualquer juizo feito a partir de nossa razao, serdo por nos
constatados a irracionalidade e o acaso que constituem o mundo. Mas esse modo
mesmo de pensar € proprio ao nosso intelecto, € ndo ao mundo. Nao ha sentido em
se falar de acaso ou causalidade, em leis ou auséncia delas, até na beleza ou feitira
da vida, pois ela ndo pode ser avaliada. Mesmo a morte, questdo mais enigmatica
para o homem, ndo tem um sentido oposto ou dissonante com a vida. “Guardemo-

nos de dizer que a morte se opde a vida. O que esta vivo € a penas uma variedade

% NIETZSCHE, F., O Livro do Filésofo, §63, p.21.
211d., A Gaia Ciéncia, §109, p.136.
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do que estd morto™**. Ou seja, a vida sempre se apresenta como um algo a mais a
ser decifrado, como um eterno enigma que sempre se renova. E para solucionar
esse enigma - a fim de nao mais se perturbar com o siléncio angustiante da
existéncia quando argiiida em seu sentido, evitando o sofrimento, € mais do que
1Sso a morte, o vir-a-ser, através da busca de um outro mundo, essencial e eterno -
0 homem acabou por despotencializar a sua propria vida e também o mundo, por
enfraquecé-los. Mas a vida mesma escapa de qualquer controle, € mesmo quando
o homem a nega, o faz reportando-se novamente a ela, pois como vimos, o faz em
vontade de poténcia, em esforco por domina-la, mas em uma vontade que se quer
conservar e que pelo seu excesso de querer acaba se autoconsumindo, perecendo
por sua propria obra. E ¢ nesses momentos que ela se renova.

E em relagdo a esse processo de desdobrar-se sobre si mesma e renovar-se
que Nietzsche ira apresentar a idéia de uma grande satde, “uma tal que ndo
apenas se tem, mas constantemente se adquire e € preciso adquirir, pois sempre de
novo se abandona e é preciso abandonar...”.”> Uma saude do espirito tal como um
meio para se entregar ao risco de assumir todas as possibilidades que a vida
apresenta, pois nao busca a sua conservagdo, pelo contrario, se deixa perder para
depois novamente retomar-se, “uma nova saude, mais forte, alerta, alegre, firme,
audaz que todas as saudes até agora™*. Uma saude afirmativa que deseja a vida
em todos os seus aspectos, até na morte, o perecimento, pois s6 assim se renova ¢
se fortifica no devir. O que em termos de pensamento, de conhecimento, de
ciéncia, se traduz pela audicia e afirmag¢do de um espirito capaz de questionar e
até negar o que ha de mais altivo nos valores de seu tempo, se assim o quiser a sua
vontade, um espirito que ama a verdade, mas ndo quer mumificé-la, conserva-la,
mas ao contrario a abandona e a retoma logo a frente transmutada, transvalorada.
Esse ¢ o ideal da grande satde, que fatalmente leva a uma nova ciéncia, a uma

gaia ciéncia, livre, alegre.”

22 NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, §109, p.136.

% |bid., §382, p. 286.

* |bid., §382, p. 286.

% Cf. BRUM, J. T. : A visdo tragica ou dionisiaca se torna uma ‘gaia ciéncia’ ao aceitar (e também
conhecer) o carater ‘insignificante’e sofredor da existéncia. A sua forca é a alegria que vem
celebrar os encantos de um mundo tao rico e tdo paradoxal que nele a felicidade possivel esta
sempre misturada com um sentimento do tragico”. In O Pessimismo e Suas Vontades:
Schopenhauer e Nietzsche, p. 79.
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Um outro ideal corre a nossa frente (...) o ideal de um espirito que ingenuamente,
ou seja, sem o ter querido, e por transbordante abundancia e poténcia, brinca com
tudo o que até aqui se chamou santo, bom, intocavel, (...) € com o qual, ndo
obstante tudo, so talvez se alcance a grande seriedade, (...)*

E essa “grande seriedade” estd intimamente ligada a grande saude do
espirito que reconhece o eterno jogo que a vida estabelece com o homem.
Seriedade capaz de reconhecer como toda a histéria do homem e da ciéncia teria
se baseado no prodigio de simplificar e falsificar a vida, para que o homem
pudesse gozar “de uma quase inconcebivel liberdade™’, mesmo que essa
liberdade possa ter levado a um adoecimento e enfraquecimento da propria vida.
Pois, do ponto de vista da vida, este longo adoecer foi somente um momento de
refluxo, de contracdo a qual se segue uma nova expansao e fluxo de poténcia.
Momento esse que desponta com o nascimento de uma nova ciéncia, de uma gaia
ciéncia, que se reconhece como uma falsificagdo, erro ou aparéncia, € mesmo
assim continua a afirmar-se e a querer enquanto tal, pois sabe que s6 assim se
expande e se renova. Pois a ciéncia pdde assentar a vontade de saber do homem

sobre uma outra mais forte que ¢ a vontade de ndo saber, vontade de incerteza,

porém nio como uma oposi¢do, mas como o seu refinamento.

Pois embora a /inguagem, nisso € em outras coisas, ndo possa ir além de sua
rudeza e continue a falar em oposi¢des, onde ha somente degraus ¢ uma sutil
gama de gradagdes; (...) de quando em quando nos apercebemos, ¢ rimos, de
como justamente a melhor ciéncia procura nos prender do melhor modo a esse
mundo simplificado, completamente artificial, fabricado, falsificado, ¢ de como,
involuntariamente ou ndo, ela ama o erro, porque, viva, ama a vida!*®

E ¢ pela rudeza natural da linguagem que se faz necessario um novo uso
dela, baseado na consciéncia dessa rudeza. Dai a opg¢do pelo aforismo e pela
metafora, ndo como uma oposi¢do ao conceito, mas como o seu mais sutil
refinamento, como sua amplificagdo e expansdo em significados, que proporciona
ndo mais o adoecimento do espirito, mas o seu convalescer, 0 seu retorno a
saude.” A linguagem lida como tal liberta o espirito da doenca e da tirania da

busca por uma esséncia eterna da vida, e abre o horizonte humano para as infinitas

% NIETZSCHE, F., A Gaia Ciéncia, §382, p. 287.

271d., Além do Bem e do Mal, §24, p. 31.

% 1bid., §34, p.31.

2 Cf. KOFMAN, S. : “The multiplication of metaphors symbolizes the plurality of points of view with
which the seeker of knowledge must play; it is this play, which coincides with ‘amor fati’, the
affirmation of life in all this forms”. In Nietzsche and Metaphor, p. 102.
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possibilidades que a existéncia lhe oferece, para o reconhecimento e representagao
da gama de matizes e graus de aparéncia em que se constituem os valores
humanos. Valores que para serem transvalorados, ¢ preciso também que a propria

linguagem seja capaz de ser “transignificada”.
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Conclusao

A proposta de “reabilitar” de alguma forma a linguagem para a vida e o
pensamento humano, tornando-a um “remédio” contra o adoecimento da cultura
ocidental, ndo tem a intencdo, apesar das duras criticas descritas ao longo dessa
dissertacdo, de simplesmente renegar a razdo e a ciéncia como algo
necessariamente pernicioso ao homem. Antes o contrario, o que Nietzsche procura
¢ revigorar a propria ciéncia, reconciliando-a com a arte e a sua filosofia tragica,
rumo a uma gaia ciéncia. Que seria a ciéncia que assume tragicamente a condi¢ao
de que a todo momento a realidade, a vida, de certa forma resiste ao sujeito e a sua
razao, principalmente aos seus tradicionais intentos de se impor sobre o fluxo do
acontecer. Pois o mundo de fato nunca se mostra para o homem, sendo necessario
continuamente ‘“demonstra-lo”, criando plasticamente formas e sentidos a partir
desse grande enigma que se apresenta diante de nos.

Nesse sentido, as fronteiras entre as questdes de o conhecimento ser uma
criagdo humana ou uma aproximagdo em dire¢do ao mundo se desfazem, ou
melhor, se interpenetram, ndo deixando alternativa ao sujeito do conhecimento ao
ndo ser a danca entre os matizes e nuangas entre uma e outra. O que também
implica no “dangar” de maneira geral entre os valores humanos. E que por outro
lado ndo quer dizer que cairemos num relativismo absoluto e estéril, no “liberou
geral”, onde, se nada ¢ “verdadeiro” e deus estd morto, tudo ¢ permitido. A busca
pelo conhecimento e por novos valores, transvalorando-os, ainda se faz nao so
necessaria como o objetivo da vida humana enquanto vontade de poténcia e
expansdo. Mas a partir de entdo, se fard com o reconhecimento tragico de que as
aproximacgodes e/ou criagdes que fazemos sobre o0 mundo sdo de carater provisorio,
posto que serdo superadas ao serem colocadas em xeque a cada momento por
novas experiéncias e reflexdes. Pois dentro desse cenario, nao ha mais sentido em
se pensar numa oposi¢cdo entre experiéncia e pensamento, entre “interior” e
“exterior” ao homem.

O conhecimento se renova constantemente pela duvida permanente a
respeito do seu alcance e valor no saber, passando a ter uma natureza plastica, nao
estatica, que acompanha o fluxo do acontecer na mesma medida em que a razado

torna-se mais “fina”, mais propicia as nuances, incorporando um operar artistico
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diante de cada nova assimilagdo/criagdo de novos conhecimentos. Nesse sentido a
“irmandade” entre a ciéncia e a arte se coloca, sendo que para Nietzsche ¢ a arte
que deve sempre comandar, estipular os “limites” da ciéncia, através de seus
proprios “deslimites” que trazem ao palco da ciéncia e da razdo a tragédia
enigmatica da vida. Para o filosofo alemdo, o homem, quando inserido em uma
cultura dominada pela arte, vive de forma totalmente positiva, alegre, mais
proximo a “lei” poética do devir. Sendo que os conceitos, nos quais o homem da
ciéncia se agarra como um salva vidas contra o turbilhdo de imagens e armadilhas
que a natureza parece lhe reservar a cada instante, ndo passam de meros
brinquedos a servico da vontade do artista/cientista de criar e de dominar a

natureza na forma de jubilo dionisiaco, de arte.

Enquanto que o homem dirigido pelos conceitos e abstragdes ndo faz sendo uma
defesa contra a infelicidade, sem conseguir sequer a felicidade a partir dessas
abstragdes, enquanto que ele deseja livrar-se o mais possivel dos sofrimentos, o
homem intuitivo, ao contrario, colocado no coragdo de uma cultura, ja desfruta, a
partir de suas intui¢des, de um esplendor que se irradia continuamente, de um
desabrochar, de uma redencgo.'

" 'Friedrich Nietzsche, “Introdugéo Teorética Sobre a Verdade e a Mentira num Sentido
Extramoral”, in O livro do Fil6sofo, p. 78.
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