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RESUME

En considérant la valeur donnée au concept de désir en tant que
production, de la forme comme il est représenté par Deleuze et Guattari
dans L Anti-CEdipe, nous défendons que celui-ci aurait des implications
importantes sur la formation de la pensée et la vie. Le désir, comme
production, s’inscrit dans la critique deleuzienne des philosophies de la
représentation et, plus tard, avec Guattari, il inclut une critique de la
notion psychanalitique ou le concept se trouve, ancré sous la loi de la
castration. Le désir comme création de styles de vie se trouve dans
L"Anti-GEdipe ou, pour comprendre les événements sociaux, il est devenu
impérieux de considérer la force du désir opérant aux niveaux successifs
de la famille a la société. Tout en répudiant la relation avec le négatif et
des valeurs qui déprécient les puissances de la vie, de la pensée et du
désir, les auteurs font usage de nouveaux concepts qui operent
ensemble: rhizome, corps sans organes, devenir, parmi d autres, qui
conduisent la pensée et la vie a partir d'un champ d'immanence. Les deux
principaux courants — la métaphysique classique et la philosophie de la
différence - , maintiennent des axes distincts ayant des conséquences
directement liées aux modes de penser et de vivre. Dans le premier cas, la
pensée et la vie dépendent de la transcendance; dans le deuxiéme cas, le
désir, la pensée et la vie partagent, chacun de sa maniere, un plan d’
immanence. Par conséquent, y a-t-il une nouvelle forme de penser le désir
séparé des préssuposés de la carence et du manque. Le désir est defini

par le corps sans organes qui est son camp d'immanence.
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RESUMO

Considerando o valor dado ao conceito de desejo como producéo,
da maneira como ¢ apresentado por Deleuze e Guattari em O Anti-Edipo,
defendemos que o mesmo teria implicacdes importantes na formacéo do
pensamento e da vida. O desejo, como producédo, se inscreve na critica
deleuzeana as filosofias da representacdo, e, mais tarde com Guattari,
inclui uma critica a nocédo psicanalitica do desejo sob a lei da castracao.
Nossa pesquisa busca os elementos que operam esse conceito. O desejo,
como criacdo de estilos de vida, se encontra no Anti-Edipo, onde para
entender os acontecimentos sociais tornou-se imperioso considerar a
forca do desejo operando em niveis sucessivos, da familia a sociedade.
Repudiando a relagdo com o negativo, valores que menosprezam as
poténcias do desejo, os autores fazem uso de novos conceitos, que
operam em conjunto: rizoma, corpo sem 6Orgaos, devir, dentre outros que
conduzem o pensamento e a vida a partir de um plano de imanéncia. As
duas principais correntes — a metafisica classica e a filosofia da diferenca
- mantém eixos distintos e com consequéncias diretamente ligadas aos
modos de pensar e viver. No primeiro caso, o pensamento e a vida
dependem da transcendéncia; ja no segundo caso, o0 desejo, O
pensamento e a vida partilham, cada um a seu modo, de um plano de
imanéncia. Consequientemente uma nova maneira de pensar o desejo,
separado dos pressupostos da caréncia e da falta. O desejo se define

pelo corpo sem 6rgéos que é seu campo de imanéncia.
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“Na filosofia da diferenca de Gilles
Deleuze, o homem né&o é divino e a vida nédo
€ bela ou feia. Ndo ha nenhuma entidade
transcendente que sirva de modelo para a
vida, portanto, ndo existe esperangca que
faca o homem fugir de sua condicao
estética e ética. A vida ser4d sempre o
resultado das interacdes maquinicas entre o

homem e a natureza”. Clécio Branco, 2006.






INTRODUCAO

Nossa pesquisa procurou investigar a critica do Anti-Edipo ao conceito
de desejo que se manteve fiel a nocdo do platonismo e que se encontra
historicamente nas filosofias da representacdo. O proposito principal desse
trabalho foi elaborar um mapeamento, localizando onde esta critica investiga a

estreita relacdo entre desejo, pensamento e modos de vida.

Se, como ficou marcado em O que é a filosofia?, de Deleuze e Guattari,
publicado pela Editora 34 (S&o Paulo) e traduzido por Bento Prado Junior e
Alberto Alonso Mufioz, um conceito pode sofrer os efeitos dos acontecimentos,

nl

ou, que “todo conceito remete a um problema””, e também é verdade que “um

conceito se esvanece, perde seus contornos ou adquire outros novos que o

transformam”?

, Nosso trabalho procurou essa questdo em relagdo ao conceito
de desejo. Os conceitos podem se instalar seguros por algum tempo, até que
um outrem esboce uma nova cara assustadora, impondo desconforto a
calmaria, o0 que pode ser o prendncio da reinvencéo do conceito. A nogdo que
vinha sendo mantida durante muito tempo, preservou-se fiel a matriz da
caréncia e da falta, sempre se definiu a partir do exterior. A questdo deveria
ser pensada sobre tudo como um problema que envolve diferentes maneiras
de viver, pelo menos em suas duas vertentes. A vertente tradicional da
metafisica classica que se desdobra em sedentarismo: desejo que espera o
objeto alhures, rendncia em troca de promessas de felicidades futuras no
mundo onde nada falta. O homem precisa se ajustar aos ideais teoldgicos da
moral religiosa, carregar cargas, 0 peso do “ndo” a tudo que €é paixao.
Modernamente, os psicanalistas reinventaram o desejo como uma
defasagem, desejo que alucina um objeto perdido para sempre. A questao ndo
€ atacar a psicanalise, mas é necessario desmontar as armadilhas da matriz

gue aprisionou o desejo e reinventar o conceito.

! DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O que é a filosofia? Trad. Bento Prado Jr. e Alberto Alonso Mufioz..
Séo Paulo: Ed. 34, 2004, p. 27.
21d., p. 41 - 42.



Com Deleuze e Guattari, surge uma outra vertente que pensa o desejo
diretamente ligado a producdo. Nesse novo caminho, pode-se pensar
diferentemente do determinismo da falta. Nesse caso, ndo ha um objeto a ser
desejado: deseja-se ndo porque falta, mas porque o “desejo é causalidade

humana™

. Os objetos séo todos segundos em relacdo a ele, o que implica a
mudanca no modo de pensar. Para Deleuze e Guattari, o importante € que 0
desejo tenha o seu préprio campo de imanéncia, isso para livrar a vida do
determinismo moral. Dai, ligar o desejo a nog¢do de maquina. Esse
empreendimento faz parte do grande esforco em fazer do pensamento uma
atividade afirmativa®. Deleuze, em parceria com Guattari, destitui o desejo de
toda falta e o inconsciente da triangulagdo familiar. Inconsciente e desejo
passam a fazer parte do universo das maquinas desejantes.

No capitulo dois de Dialogos, Deleuze faz a seguinte afirmacéo: “O

desejo é sempre agenciado, maquinado sobre um plano de imanéncia™

. Logo,
nao é valido coloca-lo relacionado a falta ou a lei, ou que esse seria um desejo
impossivel. Seria 0 mesmo que submeter o desejo as instancias
transcendentes que submetem tudo a um juizo moral. Deleuze e Guattari
colocam o desejo num plano de imanéncia, logo, ndo pode haver um a priori
do desejo. O plano de imanéncia desse é o corpo sem Orgaos de que nos fala
Antonin Artaud®.

Freud descobriu o0 “inconsciente de intensidades” que circula fluxos de
desejo, mas, como diriam os autores do Anti-Edipo, o seu erro foi ter reduzido
tudo ao espaco familiar. O inconsciente é um complexo acoplamento de
méaquinas. “As maquinas desejantes rosnam, no fundo do inconsciente"’. O
desejo desliza do campo de imanéncia e ndo respeita nenhuma lei. Uma nova

maneira de pensar o inconsciente e o desejo inscrevendo-o numa ontologia da

¥ ESPINOSA, B. In: Os Pensadores: introducéo. Trad. Marilena de Souza Chaui. Sdo Paulo: Ed. Abril

Cultural, 1979. p. XX.

4 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia. Trad. Alberto Campos. Lisboa: Ed. 70, 1981, p. 29..

5 DELEUZE, G. e PARNET, C. Dialogos. Tr. Eloisa Aradjo Ribeiro. Sdo Paulo: Ed. Escuta, 1998, p.

121

® LINS, D. Antonin Artaud. O Artesdo do Corpo Sem Orgaos. Rio de Janeiro: Ed. Relume Dumara, 1999,
. 62.

E)DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia Trad. Georges Lamaziere.

Rio de Janeiro: Ed. Imago 1976, p. 74.



diferenca. Tal maneira de pensar implica uma critica a psicanalise, a medida
que esta limita o desejo ao territério da familia®.

Para atingir este objetivo, tragamos 0 seguinte roteiro: o primeiro
capitulo, trata de uma justificativa para nosso desenvolvimento. Com Félix
Guattari, em O que é a filosofia?®, Deleuze apresenta a tarefa do fildsofo como
um trabalho de arteséo, que ndo se identifica em nada com os contadores de
histéria da filosofia. Criar conceitos é sempre uma forma de procriar, proliferar,
infestar o pensamento daquilo que ainda néo foi dito, um impensado entre as
coisas pensadas. E o que Deleuze chama de roubo, mas um furto espiritual,
um afeto que se desdobra em criacdo. A atitude filoséfica € sempre criacéo de
conceitos. Estes estdo espalhados ao longo da obra de Deleuze, mas
principalmente nos textos em parceria com Guattari; O Anti-Edipo’®, Mil
Platés'* e O que é a Filosofia?'? Percebe-se uma interligacdo entre os
conceitos nessas obras, como acontece com 0 conceito de rizoma que
trabalha por conexdes e ndo se deixa sobrecodificar. O rizoma trabalha com
outros conceitos: as multiplicidades, que se definem pelo fora, linha abstrata,
linha de fuga, ou desterritorializacdo, é a forma como elas mudam de natureza
e podem se conectar a outras. “Por fora existe o plano de consisténcia, que € o

plano de todas as multiplicidades™?

, longe dos riscos de uma hierarquizacao
ou de uma sobrecodificacdo. Assim acontece com 0 conceito de desejo que
opera sempre por fluxos desterritorializados e descodificados. O desejo
trabalha por agenciamentos maquinicos, esses conceitos vém carregados de
sentido para se elaborar a nogao de inconsciente, tal qual se encontra em
Diferenca e Repeticdo. Esse inconsciente ndo depende de nada para existir, e

o desejo ndo se remete a nenhuma lei ou instancia que néo seja ele mesmo™*.

8 SILVA, Cintia Vieira da. O conceito de desgjo na filosofia de Gilles Deleuze. Sao Paulo: UNICAMP,
2000, p. 1. (Dissertagéo de Mestrado).
° Op.cit.
% Op.cit.
" DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Plat6s: capitalismo e esquizofrenia. v. 1. Trad. Aurélio Guerra
{\lzeto e CéliaPinto Costa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2004, p. 17. (Grifo meu)

Op.cit.
'3 Op.cit. (Grifo meu)
1 A questdo ndo é substituir o inconsciente psicolégico da psicandlise por um outro, desmerecendo o
primeiro. O fato é que existe por de baixo do inconsciente descritivo, as intensidades, devires, libido em
estado puro. Para pensar a criagdo de modos de vida, a filosofia da diferenca de Gilles Deleuze faz uso
desse inconsciente pré-individual .



O alvo é o modelo de funcionamento do pensamento calculavel,
ordenado, previsivel e explicavel casualmente. Os conceitos sdo o sentido
proprio do poder criativo das pré-realidades cadticas: rizoma, corpo sem
orgaos, fluxos, codigos, etc., sdo sistemas anti-sistemas. “S&o conceitos que
correspondem ao funcionamento acidental, incidental, ocasional, catastroéfico,
turbulento™.

A esséncia do movimento da vida é fluida, descontrolada e
constantemente desorganizadora. Sempre houve uma preocupag¢ao em conter
0 caos, mas, hoje, tornou-se necessario um novo olhar cientifico sobre as
coisas'®. Barembilitt diz que, os cientistas “tém-se dedicado a estudar o que
chamam de Interface, ou seja, a passagem de uma condi¢cdo de uma ordenada
e determinista a uma desordenada e caética, e vice-versa™’. Todas as coisas
se assentam sobre essa superficie imanente, dai a criagdo de conceitos que
possam dar conta das passagens que destroem entidades especificas e que
surgem outras qualitativamente novas.

O segundo capitulo trata da concepcdo do desejo que sempre
dependeu de um objeto de fora, ou que ndo tenha objeto possivel. Do
platonismo a nossos dias, desenvolveu-se teologias, dramas teatrais
idealistas, verdadeiras armadilhas ao desejo. A psicanalise circunscreveu o
desejo no pequeno espaco familiar e injetou um fardo moral em suas costas,
desejo incestuoso. Desejamos o que ndo podemos, por isso, € preciso abrir
mado de parte da felicidade para se viver em sociedade®. Com alguma
diferenca, a metafisica classica e a psicanalise se mantiveram fiéis a mesma
matriz: somos uma metade desde o inicio, procuramos algo que ndo esta em
nés. A nocao negativa do desejo pode ser vista como estratégia para subjugar
a sua natureza revolucionaria. Por que no desejo subjaz a poténcia de
metamorfose, dele deriva toda criacao.

O terceiro capitulo se refere a leitura do inconsciente, sob o ponto de
vista da critica do Anti-Edipo. Com o advento da psicanalise, pensar o desejo

implica pensar as nog¢des do inconsciente: o inconsciente freudiano perdeu a

* BAREMBLITT, G. Introduc&o & esquizoanalise. Belo Horizonte: Instituto Félix Guattari, 1998, p. 110.
18 Cf. OLIVEIRA, Luiz Alberto de “Biontes, Bi6ides e Borgues'. In: NOVAES, A. (org). O Homem
Maquina: a ciénciamanipula o corpo. So Paulo: Ed. Companhiadas L etras, 2003.

" BAREMBLITT, G. Op. Cit., p. 110.

¥ FREUD, S. O mal-estar na civilizacgo. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Ed.
Imago, 1996.



riqueza efervescente e a inquietude do ateismo de suas origens e voltou-se a
se centrar na andlise do eu e na interpretacdo®®. Mas, as divergéncias n&o nos
devem fazer perder de vista o valor dinamico do inconsciente freudiano, que o
seu autor tantas vezes sublinhou. Segundo Pardo®, Freud logo cuidou em
reterritorializar a producao primaria em uma determinada codificacéo, ligando a
libido a um objeto, e, portanto, atou o desejo a uma falta: negando desse modo,
ao desejo, a sua caracteristica de livre producdo de intensidade. Para
compreender o sentido dindmico do inconsciente, os autores do Anti-Edipo
consideram apropriado relacionar o uso do termo esquizofrenia ligado
especificamente ao inconsciente: um inconsciente que antes de sofrer as
injuncdes da edipianizacdo € esquizofrénico, mas ndo é como o zumbi da
psiquiatria. A questdo ndo € mais interpretar o inconsciente em relagao restrita
ao sexual fechado no triangulo familiar, o inconsciente opera por deslizamento
e agenciamento, € rizoma. Entéo, a relacdo ndo se fecha na sexualidade, “mas
também com o animal, com o vegetal, com o mundo, com a politica, com o
livro, com as coisas da natureza (...) todo tipo de devires™*.

Em O Anti-Edipo, sdo as “maquinas desejantes que rosnam” por tras do
inconsciente da psicanalise. Ndo é o inconsciente reprimido pelo recalque que
s6 aparece nos atos falhos e nos sonhos. Nao que esse néo exista, mas o fato
€ que, para haver criacdo, ndo basta um inconsciente que recorda. Recordar e
repetir ndo diz em respeito ao ato de pensar que se da sempre a partir do
impensado.

No quarto capitulo, relacionamos o inconsciente “maquina desejante”
com as forgas produtivas e sociais. Segundo a escrita do Anti-Edipo foi esse o
erro das analises de maio de 68, na Franca: uniram Marx e Freud, mas
restringindo as forcas do desejo e do inconsciente as interpretacdes do micro
espaco familiar e as for¢as produtivas sob a 6tica econémica. A nova maneira
de enxergar consiste em pensar os acontecimentos injetando o desejo na
sociedade como um todo. Segundo Deleuze e Guattari, as condi¢cdes daqueles

dias mantinham recalcadas “as questdes do sexo e da enunciagao para o lado

19 Em 1923, no artigo “O ego e o id”, Freud fala de um inconsciente dinamico que é pura forca. Este é o
inconsciente que interessa a nossa pesquisa.

20 PARDO, Luiz J. Deleuze, violentar €l pensamiento. Paidos: Madri, 1990.

%1 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia, v. 1. Trad. Aurélio Guerra
Neto. Sdo Paulo: Ed. 34, 2004, p. 20.



"2 Os autores

da representacdo, o mais afastado possivel da producédo
pretendem introduzir uma nova analise do desejo, do inconsciente e da
loucura. Com eles, procuramos mostrar que o0 capitalismo e o desejo
trabalham, até certo ponto, numa relacdo de semelhanca. Os fluxos do desejo,
livres e descodificados, ameacam toda hierarquia de valores familiares e
sociais. O capitalismo tem algo em comum com esses fluxos, a maquina
axiomatica capital-dinheiro, desterritorializa os territérios sociais e o0s da
natureza, para transformar tudo em dinheiro. O movimento ondulante do
capitalismo transforma tudo em lucro, ndo respeitando nada. A diferenca em
relacdo ao desejo é que ele ndo produz um produto pré-especificado, desejo €
producéo de producédo. Dai, a questéo ética do desejo.

Finalmente, no capitulo cinco, para fazer sentido com o que
defendemos, é preciso lembrar e tirar licbes das “revolucdes traidas”. Ler O
Anti-Edipo, além da dose necessaria de embriagués, é preciso doses de
humor. Para Furtos e Roussillon, “a loucura, o desejo e a revolu¢do formam

uma trama da sua reflexao”?®

. Ou, pelo menos devemos buscar a questao mais
ampla desse livro. As teorias revolucionarias se ocuparam da hipotese de que
0 poder pertenceria a uma classe dominante que se define pelos seus
interesses.?* Porém, a grande questdo que se escondia por trds dessa
hipétese foi revelada pelo Anti-Edipo. As massas que n&o partilham os mesmos
interesses das chamadas classes dominantes abracam estreitamente o poder e
desejam dele uma parcela. Tanto La Boétie, Espinosa e, mais recentemente
Reich, advertiram quanto a essa questdo. As massas, normalmente, ndo sdo
enganadas pelos seus governos, elas desejam e mendigam uma parcela do
poder. Foucault, em sua introducéo ao Anti-Edipo, edicdo americana, adverte-

nos quanto ao fascismo interiorizado e presente em todos ndés. Em outra

# DELEUZE, G. e GUATTARI, F. In: CARRILHO, Manuel M. (org.). Capitalismo e Esquizofrenia:
dossier Anti-Edipo. Trad. José Afonso Furtado. Lisboa: Assirio & Alvim, 1997, p. 58.

% 1d. “O Anti-Edipo: tentativa de exploracéo”, p. 30.

4 Segundo Battista Mondin, a tese marxista e seus seguidores “defendem que a existéncia organizada dos
individuos, ou seja, a sociedade, é o resultado da organizagdo dos meios de produgdo e da distribuicao
entre os homens; forneceu um diagnéstico agudo e claro da sociedade moderna como sociedade baseada
na producdo e apropriacdo privada da riqueza socialmente produzida, como sociedade que divide a
comunidade dos sujeitos em classes opostas. capitalistas e trabalhadores; mostrou que a distribuicéo
iniqua dos meios de producgo produz inevitavelmente a luta de classes e que esta, por sua vez, levara ao
fim do capitalismo e ao triunfo do sociaismo. O materialismo diaético elaborado por Marx, com a
colaboragdo de Engels, foi retomado e desenvolvido por Lénin, Stalin e M&o; e, segundo tendéncias
revisicionistas, por Gramsci, Marcuse, Bloch e Garaudy”. Cf. MONDIN, Battista. Introducéo a filosofia.
Sa0 Paulo: Edigdes Paulinas, 1980, p. 173.



ocasiao, numa entrevista com Deleuze, declara Foucault: “Marx e Freud talvez
ndo sejam suficientes para nos ajudar a conhecer essa coisa tdo enigmatica,
simultaneamente visivel e invisivel, presente e escondida, investida por todo
lado, a que se chama poder®. A ilusdo é acreditar que o poder e o desejo a
ele s6 se encontrariam com aqueles que ocupam cargos influentes:
magistrados, governantes, o chefe de policia, etc. O poder esta difuso e pode
ser exercido em todo lugar onde haja relacdes: entre professores e alunos,
entre médicos e pacientes, em casa, entre os membros da mesma familia.
Foucault adverte para esse exercicio do poder fascista que habita dentro de
todos nés. Dai, o pensador tomar O Anti-Edipo como “uma introducéo a vida
nao fascista”. Os autores extraem poténcia dos acontecimentos, 0 que para
Baremblitt, “Eles se declaram bricoleurs, juntadores de idéias, sobretudo
juntadores de elementos cuja caracteristica em comum € nao ter nada em
comum”?®. E preciso inventar singularmente um protocolo para a criacdo de
estilo vida. Este pode ser inspirado em Carlos Castafieda, em Antonin Artaud,
etc.

Ao final do texto, encontra-se, em anexo, um glossario para auxiliar o
leitor na compreensdo dos conceitos que aparecem ao longo de nossa
pesquisa, uma sintese do vocabulario que deve servir de apoio para a leitura
da dissertacdo. Os ja iniciados na filosofia de Deleuze ndo encontrardo
nenhuma dificuldade em lidar com os conceitos descritos. Deleuze e Guattari
inventaram uma nova linguagem, ndo que tenham sido “ajudados” pelos
intercessores, mas é certo que tenham sido afetados pelas vidas e por suas
idéias. Os conceitos séo, desta forma, uma co-criacdo com 0s inumeraveis
intercessores: livros, animais, criangas, mas, sobretudo, alguns caros
pensadores; dentre eles, Nietzsche, Espinosa, Foucault e Bergson.

Para que figuem bem claros 0os motivos e 0S ensejos que encetaram
esta pesquisa, cumpre discorrermos sobre o contexto a partir do qual se
desenvolveram as proposi¢cdes de Deleuze e Guattari, bem como o destinatario
dessa grande e enigméatica obra da filosofia contemporanea. Desta forma,

abriremos, como se pode ver a seguir, um tépico destinado a esse fim.

25 .
Id. Ibid., p. 22.
26 BAREMBLITT, G. Introducgéo a esquizoandlise. Belo Horizonte: Instituto Félix Guattari, 1998, p. 18.



O livro ndo deveria ser visto apenas como um efeito do acontecimento
politico de maio de 68 na Franca, mas, também como uma referéncia a esta
data a partir da qual tudo eclodiu. Nao é simples, ha um contexto que ganha
corporeidade com a “revolucao frustrada” daqueles dias. Segundo Manuel
Carrilho, “maio de 68 foi a manifestacdo de todas as pulsdes libidinais em cuja
violenta repressdo o poder sempre se constitui”>’. A proposta do livro é
grandiosa quando se define como uma analise do poder e do desejo nos
momentos em que esses mais se fazem presentes, nos acontecimentos
sociais. E uma outra maneira de interpretar a sociedade e a historia. O desejo
esta enxertado de uma ponta a outra nos acontecimentos sociais. O nazismo
da Alemanha de Hitler e, toda espécie de fascismo, ndo sé o da Itdlia de
Mussolini sdo frutos de um movimento revolucionario, e se néo for visto desta
forma corremos o risco de ndo entendermos esses acontecimentos. “O que
animava as massas alemées? Era uma libido revolucionaria que se cristalizou
numa maquina medonha — e o stalinismo &, de certo modo, a mesma coisa".
O livro ressalta que, para entender as formag8es macros, as superestruturas, é
preciso considerar “uma infra-estrutura, € dela que o desejo faz parte. E a
economia para continuar a ser politica tem de ser, fundamentalmente,
libidinal”®®. E preciso ter & méo esses fatores que potencializam a producéo do
Anti-Edipo.

A quem se dirige esse livro? Nas palavras de Deleuze: “Felix diz que o

"0 mas isso ndo

nosso livro se dirige a pessoas que tém entre 7 e 15 anos
pode ser tomado assim, em minha opinido, é claro. Deleuze se remete a uma
conversa informal que teria tido com Guattari, mas que ndo poderia ser tomada
como uma tese. O livro comec¢a o primeiro capitulo com palavrdes e isso se
aproxima muito das criancas naquela idade, no entanto, certamente, ndo € um
livro que se dirija as criancas. E o proprio Guattari quem diz que se deve
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“comecar pelo dominio das questdes tedricas™", e isso envolve a compreensao

do inconsciente psicanalitico, o entendimento da repressdo do Edipo dos

" CARRILHO, M. M. Capitalismo e esquizofrenia: dossier sobre o Anti-Edipo. Lisboa: Assirio &
Alvim, 1976, p. 7.

4., p. 9.

#1d., p. 10.

% |d. Deleuze e Guattari explicam-se... Entrevista 1, p. 63.

¥ 1d. Ibid., p. 57.



psicanalistas e da teoria do desejo de Deleuze e Guattari. O livro se destina a
guem esta cansado da psicanalise e aos revolucionarios que sonham que, com
suas interpretacfes da realidade, vao realizar uma sociedade mais justa. A
adverténcia do Anti-Edipo é para que os acontecimentos “daqueles dias” que
mostraram que os homens nem sempre agem conforme 0s seus interesses
revolucionarios ndo sejam esquecidos e, finalmente, para os pensadores livres
que desejam experimentar novas maneiras de pensar e viver. O Anti-Edipo é
um livro de filosofia politica, e no dizer de Foucault, “um manual de ética”. E um
ensino sobre como ficar longe do desejo fascista. E preciso escolher qual dos
Muitos eixos criticos com os quais se ira trabalhar no Anti-Edipo. E um livro que
fala de Sociologia, uma andlise da sociedade capitalista que descodifica todos
os cbdigos para ligar a maquina axiomatica do capital. Aborda a Historia sobre
uma outra perspectiva. Existe uma historia universal, que ndo € a da
necessidade e sim da contingéncia, que aparece em trés formas de civilizagéo,
a “primitiva”, a “despoética” e a nossa, atual “capitalista”. Eles incluem
personagens e conceitos da literatura para falar de psicanalise, no sentido de
subverté-la.

Preferimos ndo enveredar pela critica a psiquiatria que também é tema
fundamental do livro. Por sua extrema complexidade, exigiria uma outra
pesquisa. Por esse mesmo motivo, optamos por néo incluir a critica que se faz
a psicanalise lacaniana. Portanto, quando seguimos a critica do Anti-Edipo a
psicanalise, estamos com os autores, focando a psicanalise freudiana.
Escolhemos a critica a nocao do desejo-falta que inclui seu corolério: a
castracdo que opera no inconsciente as forcas de anti-producao e a critica a
representacdo psiquica que mantém o inconsciente no teatro familiar. Isso
inclui a critica ao complexo de Edipo que funciona como maquina repressiva do
desejo. A subversdao do livro inclui a substituicdo da idéia do inconsciente como
teatro pela idéia de inconsciente na qualidade de usina, questdo de producao
de inconsciente e ndo de representacdo de conteudos dele. A psicandlise,
limitada as interpretacdes edipianas, encontra seu limite na esquizofrenia. Para
O Anti-Edipo, o delirio é historico-mundial, ndo familiar: deliram-se racas, tribos,
culturas, organizacées, posi¢es sociais, etc. E uma tentativa de algo novo, e o
gue se propde com os "platdés" € justamente a tentativa de constituir um

pensamento que se efetue através do "multiplo" - e ndo a partir de uma logica



binaria, dualista, do tipo "um-dois", "sujeito-objeto", que se efetue por
dicotomia, tal como vemos na psicandlise, na linguistica e na informéatica. Visa-
se, portanto, a construcédo de uma teoria das multiplicidades que seja imanente,
gue coloque propostas concretas de pensamento, ao invés de simplesmente se
limitar a critica da psicandlise. Essas sdo algumas das questdes do livro que

pretendemos explorar.



CAPITULO | - UM MODO DE FAZER FILOSOFIA

No inicio dos anos 70, em resposta a um critico severo que 0 acusava

de estar filosoficamente acuado, o pensador Gilles Deleuze escreveu:

sou de uma geracdo, uma das Ultimas geracdes que
foram mais ou menos assassinadas com a historia da
filosofia. A histéria da filosofia exerce em filosofia
uma func&o repressora evidente (...)*.

Deleuze se opde ao estilo de fazer histéria da filosofia que tem como

principio fazer comentarios ou reconté-la.

Vocé ndo vai se atrever a falar em seu nome
enguanto nao tiver lido isto e aquilo, e aquilo sobre
isto. Na minha geracdo muitos ndo escaparam disso,
outros sim, inventando seus proprios métodos e
novas regras, um novo tom®.

Portanto, no lugar do comentéario, tem-se uma tentativa de co-pensamento,
situando a reflexdo ndo exatamente no dominio de um determinado sistema
tedrico a ser explicado. “Mas eu me compensava de varias maneiras. Primeiro,
gostando dos autores que se opunham & tradicdo racionalista dessa histéria™*.
Nem sobre o pensamento de Deleuze, nem acerca da obra de Nietzsche, mas
por entre esses autores. Como afirma Roberto Machado, “0 pensamento de
Gilles Deleuze sempre se exerceu em relacdo a dominios ou objetos
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heterogéneos E a funcdo dos intercessores — tudo que causa uma

%2 DELEUZE, G. Conversacdes. Trad. Peter P4l Pelbart. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 14.
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experiéncia sensivel, um acontecimento, um conceito, a arte, a musica, muitos

pensadores.

E entre Lucrécio, Hume, Espinosa, Nietzsche, ha
para mim um vinculo secreto constituido pela critica
do negativo, pela cultura da alegria, o 6dio a
interioridade, a exterioridade das forcas e das
relagdes, a dentncia do poder... etc*®.

Trata-se de uma filosofia do acontecimento, uma filosofia da
multiplicidade, cujas bases rompem com a filosofia do sujeito, da consciéncia.
Propde lidar com a criagdo de conceitos e com a producao de acontecimentos
que os atualizem no perpétuo jogo entre virtuais e atuais: virtus®’, que é forca
ligada ao actualis, € o ato que torna a forca efetiva. No breve texto, “O atual e
o virtual”, Deleuze diz: “toda multiplicidade implica elementos atuais e
elementos virtuais™®. N&o haveria, segundo Deleuze, objeto totalmente atual,
pois as imagens virtuais envolvem o atual, o “envolvem em circulos de
virtualidade” que sempre se renovam, que se emitem permanentemente. A
filosofia da consisténcia ao virtual através da criacdo de conceitos e a
consisténcia dos conceitos estaria nos acontecimentos. Os acontecimentos se
dao sobre um plano de imanéncia, aquilo que € criado pela vida, que nédo tem
um pressuposto, que nao tem um plano de referéncias. A criagdo de conceitos
vai sempre pelo plano de imanéncia, sempre em criagdo a partir dos proprios
acontecimentos como singularidades pré-individuais e impessoais. Neste
sentido, a filosofia de Deleuze e Guattari tem uma propriedade criadora. A
atitude filosofica realiza-se na acdo criadora, ndo € contemplacdo, ndo é
reflexdo e, também, ndo é comunicativa.

Os conceitos de Deleuze (fluxos, codigos, cortes, encontro, desejo, etc.)
estdo espalhados ao longo do Anti-Edipo. N&do aparecem em uma seqiiéncia.
Essa forma de escrever vem ao encontro daquilo que Deleuze define como
“um modo de fazer filosofia”. O que é a filosofia para Deleuze? No decurso de
sua obra, ele a define como a arte de formar, de “inventar conceitos, de criar

conceitos”. Nao se fazia necessario tdo somente que esta resposta acolhesse

% DELEUZE, G. op.cit.

37 Energéia ou dunamis de onde deriva a palavra dinamite (evepyeio, Sivapic em Aristételes).

% DELEUZE, G. e PARNET, C. In: Didlogos. Trad. Heloisa Arajjo Ribeiro. S&o Paulo: Ed. Escuta,
1998, p. 173.



a questdo, ou seja, o que é a filosofia? Deleuze nos provoca com idéias de
pensar e de criar conceitos, como dispositivos, ferramentas, algo que é
inventado, criado, produzido, a partir das condicbes dadas e que opera no
ambito mesmo destas condi¢des. O conceito € um dispositivo que faz pensar.
A idéia é ndo se refugiar na "reflexdo sobre", mas de operar, criar,
experimentar, sem ser "agitando velhos conceitos estereotipados como
esqueletos destinados a intimidar toda criacao, (...) [ndo se contentando] em
limpar, raspar os 0ssos™°. Deixando emergir as multiplicidades, tais como

conceitos e experimentacdes. Dizem, Deleuze e Guattari:

era preciso formular essa questdo entre amigos,
como uma confidéncia ou uma confianga, ou entéo,
face ao inimigo, como um desafio. E, ao mesmo
tempo uma duvida, se era isso, mas eu ndo sei bem
se era isso, nem se eu fui assaz e convincente.

Ha situacdbes em que o0s conceitos filosoficos sdo personagens
conceituais, que contribuem para a definicdo do que é fazer filosofia: amigo é
um desses personagens que seria uma testemunha favoravel a origem grega
da filosofia, (philos-sofia) amigos da sabedoria. Outras civilizacbes (néo
gregas) possuiam sabios*' mas os gregos os substituiram por filésofos, esses
amigos da sabedoria, que a buscam incessantemente, mas que nao se

apropriam dela.

SO que 0s personagens sdo conceitos, e 0s meios,
as paisagens, sdo espacgos-tempos. Escreve-se
sempre para dar vida, para liberar a vida ai onde ela
esté aprisionada, para tracar linhas de fuga®.

Diz Deleuze: “Amigo designaria uma certa intimidade competente, uma

espécie de posto material, e uma potencialidade, como aquela do marceneiro

% DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O que ¢ a filosofia? Trad. Bento Prado Jr. e Alberto Mufioz. S&o
Paulo: Ed. 34, 1992, p. 109.

“1d. p., 9- 10.

1A sabedoria é mais ligada a sacerdotes, a religifes, a Estados, a leis, a estruturas fixas que devem ser
conhecidas por meio de alguma ascese ou de algum exercicio que leve a ascensdo até essas formas, do
gue propriamente a um exercicio de pensamento. Entdo, a nossa questdo sempre vai estar ligada a um
retorno para aimanéncia do pensamento.

2 DELEUZE, G. Conversacdes. Trad. Peter P4l Pelbart. Sao Paulo: Ed. 34, 1992, p. 176.



com a madeira™. O bom marceneiro &, potencialmente, madeira, ele € um
amigo da madeira. Entdo, o bom filésofo, digamos assim, €, em poténcia,
amigo da filosofia. E ele quem faz, quem cria, quem forma e inventa os
conceitos que fazem a filosofia. E ao nos depararmos com a criacdo de
conceitos, deparamo-nos, também, com a criagdo de conceitos inviaveis,
arbitrarios, inconsistentes e outros que sdo bem-feitos, que testemunham uma
criacdo, ainda que uma criacdo inquietante e perigosa como é o caso de
Deleuze e Guattari. Assim, “o filbsofo € o amigo do conceito, o filésofo é o

n44

conceito em poténcia™” e a filosofia é a disciplina que consiste em criar

conceitos, conceitos sempre novos. As ciéncias buscam suas verdades

criando proposi¢fes, mas “criar conceitos no sentido restrito compete apenas a
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filosofia Este € o objeto da filosofia. Diz Deleuze:

Os conceitos ndo nos esperam inteiramente feitos,
como corpos celestes, ndo ha céus para o0s
conceitos. Eles devem ser inventados, fabricados ou,
antes, criados, e nao seriam nada sem a assinatura
daqueles que os criam®.

Segundo Deleuze, Nietzsche determinou, de um certo modo, qual

deveria ser a tarefa da filosofia, quando escreve:

Os filésofos ndo devem mais se contentar em limpar
0S conceitos, polir os conceitos e fazé-los reluzir, mas
€ necessario que eles comecem por fabrica-los,
afirma-los, persuadindo os homens a utiliza-los*’.

** DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O que ¢ a filosofia? Trad. Bento Prado Jr. e Alberto Mufioz. S&o
Paulo: Ed. 34, 2004, p. 18.

“1d.

**1d. Ibid.

% 1d. Ibid. — Deleuze ndo esta falando agui da assinatura do homem individuo, filésofo que criou o
conceito, mas sim do homem-filésofo acontecimento circunstancial, de um dado contexto histérico, de
uma dada época: 0 homem de seu tempo. De um homem com sua assinatura comprometida com os
acontecimentos de seu tempo. Assim como 0 cogito tem a assinatura de Descartes, o conatus tem a
impressdo de Espinosa, esséncia pertence a Plat&o, etc.

*1d. Ibid.



e, ai, nos poderiamos dizer: utilizar os conceitos como ferramentas®®. A
filosofia ndo deve redizer o filésofo, mas dizer o que ele subentendia
necessariamente, naquilo que ele dizia, mas que ndo estava dito
explicitamente. Aquilo deve estar presente no que determinado filosofo disse,
mas ndo estava explicito, neste caso ndo deve ser redizer, copiar o que o
filésofo havia dito, mas roubar aquilo que ele diz a partir daquilo que se
entendeu que ele disse, a partir de um roubo que é singular. Cada um rouba a
seu modo, o que remete aquilo que Deleuze disse no inicio, ou seja, que a
tarefa da filosofia € sempre uma tarefa de criar conceitos. Ainda quando lanca
mao de um conceito de Nietzsche, de Espinosa, de Bergson, ele esta
recriando aqueles conceitos, ele ndo os esta copiando. No entanto, “a filosofia

"9 Quais seriam o0s atuais inimigos

sempre teve seus inimigos, e ainda os tem
da filosofia? A informatica, a comunicacdo, que fazem uma promocao
comercial e uma apropriacdo dos conceitos. Para Deleuze: “(...) apoderaram-
se da propria palavra conceito e disseram: € nosso negocio, somos nés o0s
criativos, nés somos o0s conceituadores! Somos nds 0s amigos dos conceitos,
nés os colocamos em computadores (...)"°.

Os técnicos, nessas disciplinas, falam em criatividade, em ter de ser
criativo no mundo empresarial. No entanto, o que Deleuze e Guattari
consideram como conceitos criativos? Sdo aqueles que tratam dos planos
problematicos da época contemporéanea. Ndo € o caso da apropriacdo do
conceito de rizoma, que a informatica utiliza para fazer uma promocao
comercial. Um pelotdo de “conceituadores”, uma raga de jovens executivos
gue tenta se comunicar com os conceitos da filosofia. “Eis que o conceito se
tornou o conjunto das apresentacbes de um produto (...) que se pode

vender™?.

*8A nocgo de conceito como ferramenta nos remete as questes éticas e estéticas. A criagio de conceitos
nos leva a pensar a criagdo de uma nova forma de pensar e, consequientemente, a criacdo de novos modos
de viver. Por exemplo, a nogdo de um pensamento cartografico que nos aproxima das nocles de
movimento da vida, um pensamento que é desejo, pensamento-acao, linhas que se conectam a partir dos
agenciamentos e dos encontros, um modelo rizomético que elimina um a priori. Deleuze, ao trabahar a
histéria da filosofia, ndo trabalhava com uma reflexdo sobre os momentos fil osdficos, mas como a arte do
retrato em pintura, “sdo retratos conceituais’ em que se pinta parecido, mas a semelhanca daquel e retrato
deve ser produzida, ndo reproduzida. Entdo, Deleuze ndo trabalha os conceitos como reproducdo, mas
como produg&o.

*91d. Ihid., p. 19.

%14, 1bid.

*H1d. Ibid.



Segundo Deleuze, o conceito € aquilo que impede que o pensamento seja
apenas uma conversa, um bate-papo, uma opinido, “um conselho, uma
discussdo, uma tagarelice™?. Todo conceito é forcosamente um paradoxo;
nunca vem pronto com comeco, meio e fim para ser declamado. O conceito de
rizoma, por exemplo, esta ligado ao modo do pensamento. O pensamento
rizomatico € como a grama, € como a erva daninha que ndo se sabe como
surgiu, como acabou, comeca pelo meio, é sempre entre dois. “Tudo € o
rizoma. Pensar nas coisas, entre as coisas € justamente criar rizomas e nao
raizes, (...). Criar populacdo no deserto e ndo criar espécies e géneros em
uma floresta. Povoar sem jamais especificar™.

E assim que eles tratam as questdes. O que Deleuze propde é a fuga das
guestdes. “As objecdes nunca levaram a nada. O mesmo acontece quando me
colocam uma questdo geral. O objetivo ndo é responder a questdes, é sair
delas™*.

Responder a uma questdo é obturar essa questdo, € impedir que ela se
movimente no sentido de mdultiplas saidas que ela possa ter. Muito mais
interessante que a resposta, “é o siléncio ou a gagueira, e que seria como uma
linha de fuga da linguagem (...). Dir-se-ia também: desfazer o rosto, fazer com
que o rosto fuja™°. Responder a uma questéo é fazer com que ela se reduza a
uma unica saida, é leva-la ao nivel de um pressuposto de origem, de um
fundamento que tem que desencadear as raias de uma verdade Unica,
cientificista. Os inconvenientes dessa imagem de pensamento vém do fato de
determinar os fundamentos, um sistema de raizes, ponto de partida: “(...) do
gual dependem todos os enunciados produzidos, de fazer reconhecer e
identificar em ordem de significacbes dominantes ou de poderes
estabelecidos: quando se diz: “Eu, na qualidade de (...)™®.

Sempre se parte de um pressuposto, de um fundamento ou de uma
escola. Nao é voltar as questdes do passado, num movimento arqueoldgico,
aprisionar-se no passado para fazer filosofia. Nado seria nem esse passo para o

passado, nem um olhar para o futuro, como previu o socialismo, nunca se

2 DELEUZE, G. Conversacdes. Trad. Peter P4l Pelbart. Sao Paulo: Ed. 34, 1992, p. 170.

: DELEUZE, G. e PARNET, C. Didlogos. Trad Heloisa Aratjo Ribeiro . Sao Paulo: Escuta, 1998, p. 36.
Id., p. 9.

*°d. Ibid., p. 32.

%% |d. Ibid., p. 37.



tratou de ter respostas prontas para as questbes. O marxismo se pautou
sempre por um projeto para o futuro, projetos alternativos para uma sociedade
sem classes, um projeto para 0 mundo. Deleuze esta interessado mais em
processos. O pensamento cartografico, o0 pensamento rizomatico, entre outros,
estdo sempre nos remetendo a processos. Ndo se trata de dar respostas aos
problemas, mas sim de abrir as questdes ao campo das multiplicidades e das
criagbes singulares. Deleuze propfe uma saida das formas binarias do
tratamento das questfes e propde a criacdo de conceitos como uma forma de
criar inquietacdes, deixar as questdes sobre uma certa tensdo. Em vez de ir ao
passado ou de se dirigir ao futuro, tratar-se-ia de captar os devires perceptiveis
gue se gestam na atualidade, trata-se de se conectar aos devires. Como diz
Deleuze: “Trata-se, antes, no devir, de involuir: ndo é nem regredir, nem
progredir. Devir é tornar-se cada vez mais soObrio, cada vez mais simples,
tornar-se cada vez mais deserto e, assim, mais povoado™’.

O devir filosofo ndo tem nada a ver com a historia da filosofia, devir é
justamente ndo imitar, ndo partir de um modelo pronto, como pretende a
informatica quando se apropria do conceito de rizoma. E néo partir de posicdes
e pressupostos tedricos pré-estabelecidos, maquinas binarias (questao—
resposta, feminino—masculino, homem-animal). “Ha& sempre uma maquina
binaria que preside a distribuicdo dos papéis e que faz com que todas as
respostas devam passar por questdes pré-formadas™®. Tem de se passar pelo
sujeito do enunciado, do lugar de onde se esta falando, de qual raiz ou ramo:
“assim se constitui uma tal trama que tudo o que ndo passa pela trama nao
pode, materialmente, ser ouvido°.

Deleuze nao parte para a construcdo da filosofia dessas maquinas
binarias. O devir filésofo € como as ndpcias entre dois reinos, para se opor a
nocao de maquinas binarias. O exemplo de Deleuze esta nas nupcias entre as
vespas e as orquideas: “a orquidea parece formar uma imagem de vespa,
mas, na verdade, ha um devir-vespa da orquidea, um devir-orquidea da vespa,

uma dupla captura, pois “0 que” cada um se torna ndo muda menos do

°"1d. Ibid., p. 39.
%8 |d. Ihid., p. 29.
%9 1d. Ibid.



“aquele” que se torna”®®. Nesse encontro entre-dois, muito de cada um se
desterritorializa no outro. O agenciamento € justo assim, ndo se trata de uma
totalizagcédo, mas de um “roubo”. “A vespa se torna parte do aparelho reprodutor
da orquidea, ao mesmo tempo em que a orquidea torna-se 6rgao sexual para
a vespa. Um Gnico e mesmo devir, um Gnico bloco de devir®’. E, na verdade,
“uma dupla captura”: um processo desterritorializante em que a vespa deixa de
ter o seu territério restrito e a orquidea deixa de ter exclusividade sobre o seu
territorio. O que se passa entre esses dois reinos? Um processo de
desterritorializagdo, perder-se em relacdo ao territério originario para
encontrar-se numa outra situacdo de misturas entre territorios. Nesse
processo, ndo ha nada a compreender ou a interpretar. Isso foi mal visto no
caso do pequeno Hans®. Freud e a familia do pequenino Hans canalizaram
tudo para um unico centro, falou-se o tempo todo em nome da crianca, sé
faltou escutarem-na: “a crianca tenta de todos os modos e de todas as formas,
escapar. Ndo se parou nunca de lhe QUEBRAR SEU RIZOMA, de lhe
MANCHAR SEU MAPA, de colocé-lo no bom lugar®®. Ainda voltaremos a
tocar nessa questéo.

“Os conceitos”, dizem Deleuze e Guattari, “sdo exatamente como sons,
como cores, como imagens, 0s conceitos sdo intensidades. Séo intensidades,
que passam ou ndo passam”®*. N&do se trata também “de fazer parte de uma
escola filoséfica ou de se criar uma escola”. Nao se trata de criar uma escola
deleuzeana. Uma escola é confortavel, é alguma coisa que nos acolhe e nos
salvaguarda dos perigos das experimentacdes perigosas. E um lar seguro de
onde se parte das mesmas teorias, dos mesmos principios, da mesma pratica
clinica. Nao ter escola implica uma certa solidao, ndo uma solidao solitaria,
mas uma soliddo povoada de encontros, encontros com o devir que irrompe,

ou com as nupcias. Que se construa essa soliddo exilada de escolas, exiladas

% d. Ibid., p. 10.

°11d. 1bid.

%2 Os autores se referem ao caso do Pequeno Hans, menino de quatro anos e meio que desenvolveu uma
fobia a cavalos. O professor Sigmund Freud, como aparece na descricdo do caso, orientou o pai do
menino a observélo e, de uma certa maneira, traté-lo. A leitura do caso, bem como da andlise de Hans,
revela-se soberba em possibilidades de apreensdo dos conceitos fundamentais da psicandlise. FREUD,
Sigmund: Analise de uma fobia em um menino de cinco anos (1909). Edicéo Standard Brasileira das
Obras Completas de Sigmund Freud, Vol. X. Rio de Janeiro: Ed. Imago, Rio de Janeiro, 1996.

% DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platds. capitalismo e esquizofrenia. Vol. 1. Trad. Aurélio Guerra
Neto e Célia Pinto Costa. S&o Paulo: Ed. 34, 2004, p. 23.

1d, p. 15.



de idéias pré-concebidas, de fundamentos inamoviveis, de modelos

estratificados. Como fazer uma escola na solidao?

AGENCIAMENTOS: ENCONTROS EM FILOSOFIA

N&o se trata apenas do encontro inter-pessoas, mas de um encontro de
idéias, de movimentos, de acontecimentos. Desde que saibamos vé-los, desde
gue com eles nos conectemos, desde em que neles nos impliguemos. Tais
encontros sao como um devir, devir vespa-orquidea, no qual cada um encontra
0 outro ainda que cada um n&o tenha nada a ver com o outro. E o encontro da
diferenca que produz um algo entre os dois. N&o é o encontro em que um se
torna o outro, é o encontro que introduz um entre-dois, € uma novidade, uma
nova possibilidade de vida: no trabalho, na familia, na escola, na religido, na
rua, em qualquer lugar. Ndo é cépia de modelo pronto, ndo € assimilacao de
um pelo outro, ndo € interpessoal, € uma mistura em que um rouba o outro e o
roubo ndo é plagio nem coépia: roubar uma poténcia ndo € copiar nem de
plagiar. Trata-se de se deixar afetar por uma poténcia que se encontra no
pensamento do outro. Assim como Deleuze e Guattari que se roubaram o
tempo todo, mas néo deixaram sinais de plagio ou cépia. Essa captura, esse
encontro entre dois, é sempre uma dupla captura, o roubo é um duplo roubo, e
as nupcias sao sempre fora e entre. Diz Deleuze: “a justica e a justeza de
idéias sao coisas ruins, ndo sao idéias muito boas, tanto faz se aparecem num
filme, num livro, numa musica ou numa obra de arte, nada de justeza, apenas
idéias™.

Assim sendo, que produzam o encontro, o devir, o entre-dois, o roubo, as
napcias: esse entre-dois das soliddes, que ja ndo é de ninguém, mas esta
entre todos. “N&o se deve procurar se uma idéia é justa ou verdadeira®®. Seria
preciso procurar uma idéia bem diferente, em outra parte, em outro dominio,

tal que, entre os dois, alguma coisa se passe, que ndo esta nem em um nem

% DELEUZE, G. e PARNET, C. Didlogos. Trad. Heloisa Aratjjo Ribeiro. S&o Paulo: Ed. Escuta, 1998. p.
17.

% Seria como um ol har pré-concebido sobre as coisas. Imaginemos o quanto se perdeu de Espinosa ao se
fechar preconceitualmente na questdo do panteismo. O mundo cristdo perdeu a esséncia da obra de
Espinosa, ndo viu nada, apenas odiou a questdo panteista. Pensemos no caso de Carlos Castafieda: deixa-
lo de lado por causa do elemento mistico ou, quem sabe por causa da mescalina do peyote.



em outro™®’. Esse é o sentido do agenciamento, buscar em outros planos,
outros saberes uma idéia que complemente uma outra: rizoma da Botéanica,
linhas e mapas da Geografia, entre outros. “Ora, geralmente, ndo se encontra
essa outra idéia sozinho, é preciso um acaso, ou que alguém a dé a vocé. Nao
€ preciso ser sabio, saber ou conhecer determinado dominio, mas aprender
isso ou aquilo em dominios bem diferentes”®.

N&o precisamos valorar as idéias, dar-lhes um estatuto de justica ou
justeza, assim como tentaram fazer com a vida, esquecendo que a vida nada
falta, ndo € uma questdo de valora-la ou aquilatar o pensamento, mas de
transvalorar os valores. Os encontros sdo agenciamentos de idéias e é desses
encontros que se extrai a poténcia dos conceitos.

Para Deleuze e Guattari, a historia da filosofia sempre se comportou como
um agente de poder em relagdo ao pensamento. Se ndo se leu Platdo,
Descartes, Hegel, Kant, Heidegger®®, como se pode estar falando essas
coisas? “Uma formidavel escola de intimidagdo que fabrica especialistas do
pensamento, mas que também faz com que aqueles que ficam fora se ajustem
ainda mais a essa especialidade da qual zombam””°. E assim que a histéria da
filosofia concebe a filosofia. Essa histéria € feita como uma forma de

“intimidacéo do pensamento”’*

, uma forma de fazer o pensamento ter receio,
um meio de fabricar especialistas da justica e da justeza. Diferente do
pensamento que se orienta pela imanéncia, pelo movimento da vida, pelo
plano rizomatico, que ndo se reporta a Descartes ou a quem gquer que seja.
Deleuze prefere usar como intercessores 0s autores que pareciam fazer parte
da histéria da filosofia, mas que escapavam dela, ou por um lado ou por todas
as partes’?. Todos eles, curiosamente, tém uma vida atravessada pela
fragilidade, entretanto, com uma constituicdo insuperavel. Eles procedem
apenas por poténcia positiva e de afirmacdo. Talvez, o que esses pensadores
tivessem de tdo sedutor, fosse esse “culto a vida'. S&o encontros entre
pessoas e idéias que fazem um outro tipo de histéria da filosofia, assim como

foi o encontro de Deleuze e Guattari: “o que fizemos foi um agenciamento a

1d., p. 17.
% 4., p. 18.
“1d., p. 21.

1d, p. 21-2.
21d., p. 9-45.



dois, onde algo passava entre o0s dois””®. Sobre esse encontro, Deleuze se
refere como tendo um devir-filosofo e muitos outros devires. “Félix era um
homem de grupo, de bandos ou de tribos, no entanto, era um homem sozinho,
deserto povoado de todos esses grupos e de todos os seus amigos, de todos
os seus devires”™*. Nesse tipo de encontro, ndo é o trabalho a dois que conta,
ndo é o que cada um faz estando em dois: “mas o que contava para nés era
menos trabalhar juntos do que trabalhar entre-dois”".

Era assim que eles deixavam de ser o autor, ndo havia uma parte de um e
de outro, mas o efeito dos acontecimentos entre-dois. Dizem eles:
“Escrevemos este livro como um rizoma. Compusemoé-lo com platos
(...).Tivemos experiéncias alucinatorias, vimos linhas, como fileiras de
formiguinhas, a abandonar um platé para ir a um outro”’®.

Esse entre-dois remetia a outras pessoas diferentes, tanto de um lado,
guanto de outro: o deserto crescia e ia se povoando cada vez mais, nao tem
nada a ver com escola, com processos de re-cogni¢do, mas sé tem a ver com
encontros. Dai, os devires, os roubos, as nupcias com reinos diversos,
trabalhos entre-dois: “eles se comp&em como dois riachos, dois rios””’, que ao
se juntarem fazem um terceiro. Passa a ser, tdo somente acontecimento que
destréi o verbo ser, 0 eu sou se dissolve um no outro. “Quando eu dizia que
Félix e eu éramos mais como riachos, queria dizer que a individuacédo néao é

necessariamente pessoal”’®.

Isso porque ha muito de impessoal que nos
atravessa, ha toda uma natureza que nos afeta o tempo todo. “Nao temos
certeza alguma de que somos pessoas: uma corrente de ar, um vento, um dia,
uma hora do dia, um riacho, um lugar, uma batalha, uma doenca tém uma

individualidade n&o pessoal’”®

. Sdo como dois riachos, dois rios. Sobre a
producdo do Anti-Edipo, O que é a filosofia e Mil Platés diria Deleuze: ndo
trabalhamos juntos, trabalhamos com os “ecos” que se produzem entre-dois.
N&o se pode negar a historia da filosofia, e ndo € esse 0 que preconizam

Deleuze e Guattari, mas sim de criar uma outra maneira de se fazer filosofia.

1d., p. 24.

1d. Ibid.

®1d. Ibid.

® DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 1 Trad. Aurélio Guerra
Neto e Célia Pinto Costa. S&o Paulo: Ed. 34, 2004, p. 33 - 34.

;; DELEUZE, G. Conversacdes. Trad. Peter P4l Pelbart. S3o Paulo: Ed. 34, 1992, p. 176.
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Entdo a medida que abordarmos questdes historicas, de sequéncias, de obras,
de pensamentos, de lugares e de tempos, partiremos sempre de um ponto de
vista geoldgico, de um ponto de vista de um arquedlogo, isto para mencionar
um pensador que nos é afim, Foucault que, assim como Deleuze, faz uso da
histéria da forma mencionada. Foucault sempre viveu a relagcdo com a histéria
como se essa fosse uma condi¢do praticamente negativa. A histéria nunca foi
fundamento de nada a néo ser um limitador do qual n6s devemos fugir para
criar. Entdo, podemos livrar as nossas costas do peso da histdria nesse
sentido; ela vai ter apenas uma funcdo a medida que ela é co-presente ao
nosso modo de vida. E, assim, a memoria seria um impedimento do devir.
Nietzsche tem uma postura em relacao a histéria a qual destitui a erudicédo e o
acumulo de saberes e vé a histéria como um inimigo da vida®®. No lugar do
tempo histérico, o intempestivo, “0 esquecimento contra a memoria, a

geografia contra a histéria, o mapa contra o decalque (...)"%.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Segunda Consideraco Intempestiva. Da utilidade e desvantagem da histéria
Elaraavida_ Trad. Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2003.

DELEUZE, G. e GUATTARI, F. In. MARCONDES, F. C. O escavador de siléncios; formas de
construir sentidos na comunicaggo. Sdo Paulo: Ed. Paulus, 2004, p. 67.



CAPITULO Il - A CONCEPGCAO METAFISICA DO DESEJO

O conceito de desejo tem uma longa e importante tradicdo histérica no
Ocidente e esta dividida em duas versdes principais. A primeira estaria ligada
ao modelo platbnico e que, mesmo na atual leitura psicanalitica, ndo perdeu a
sua tendéncia de se reportar a insuficiéncia da falta. E, para rediscutir a teoria
do desejo, ndo poderiamos deixar de fora a versdo que vem sendo tecida por
Deleuze e Guattari, que se encontra desde Espinosa, e que, em nossos dias, é
o tema do Anti-Edipo. Essa importancia €, sobretudo, ética, porque a imagem
de desejo, dependendo em qual se assume, contém implicita ou
explicitamente, valores que tendem a conduzir a existéncia de um modo
criativo e afirmativo ou de uma forma moral e sedentaria®®. O Anti-Edipo
apresenta o conceito de desejo no entrelagamento com a propria producédo da
realidade e é por isso que s6 pode ser entendido a partir dessa exterioridade
que se faz presente nos acontecimentos da sociedade. Rever essas
concepcdes do desejo implica também em rediscutir a teoria do inconsciente, e
é esse o trabalho do Anti-Edipo: o desejo é maquina e o inconsciente é

maaquinico.

82 A Filosofia de Gilles Deleuze pretende ultrapassar a caracteristica dominante no pensamento platonico,
ou sgja o dualismo que considera 0 mundo material como um mundo decaido e aienado do mundo das
esséncias. Esse dualismo faz com que o mundo sgja, ou uma reprodugdo perfeita ou uma imitagdo mal
feita, uma participag8o limitada com o mundo ideal, perfeito, eterno, incorruptivel, divino: 0 mundo das
Idéias. Neste sentido, tal concepcdo constitui uma maneira de pensar 0 desgjo como negatividade. O
desejo é sensibilidade, fluidez e devir, por isso uma ameaga ao perfeito estado desencarnado da Idéia de
perfeicdo. No Banquete, que citaremos mais adiante, essa concepcao do desgjo irrompe no discurso de
Aristéfanes e no de Agatdio. O método da divisio, no Sofista, no Politico e ho Fedon apresenta as
maneiras de encurralar o simulacro. Em Ldgica do sentido, Gilles Deleuze trata da reversdo do
platonismo que seiniciaao final do Sofista.



DESEJO DE ALGUMA COISA: DESEJO E OBJETO

A questdo, neste capitulo, é fazer uma comparacao entre duas formas
de conceber o desejo: a primeira concepcdo segue a tradicdo metafisica, &
aquilo que se tornou “natural” e passou a ser aceita como “bons costumes”. O
centro de referéncia para essa concepcdo do desejo se encontra no
platonismo®®, que solidificou um modo de viver e de pensar calcado na moral,
na razdo e no Estado. Esse modo de vida, ao longo do tempo, sofreu
inovacdes® de dentro da filosofia, com a teologia e mais modernamente com a
psicandlise. Essas inovagfes criaram mecanismos de assujeitamento das
paixdes, pela desqualificacdo do desejo. Vejamos essa via que triunfou no

Ocidente judaico-cristdo e que se vé pelas lentes do Estado, da razdo e da

83 Referimo-nos ao dualismo gue se reflete em todos os setores da filosofia. Segundo Battista Mondin,
em seu livro Introducgéo a filosofia.( S&o Paulo: Edicbes Paulinas, 1980. p. 163), “naldgica, onde segue-
se o0 procedimento dialético; na gnosiologia, que desvaloriza o0 conhecimento sensitivo, reduzindo-o a
funcdo de reavivar alembranca das Idéias (teoria da reminiscéncia); na psicologia, com aidentificagdo a
uma s6 alma, espiritual e imortal, considerando o corpo uma priséo e um obstéculo as atividades da alma;
na ética, onde se ordena um rigido controle ou antes a completa supressdo dos instintos e das paixdes, o
que torna possivel a separagdo da alma da prisdo do corpo, é a contemplagdo das |déias; na estética, coma
desvalorizagdo da comédia, da tragédia e das artes figurativas, pois ndo favorecem a elevagao do espirito;
na politica, com a diviso da sociedade em classes e a atribui¢do do governo ao filésofo-rei”. O Estado
justo devera ser aquele cujo governo estiver nas maos do filésofo, daquele que ja contemplou o Bem em
si e que ndo confunde com ele as coisas que dele participam; aquele que, depois de contemplar o Bem,
reconheceu o dever que lhe incumbe de levar os outros a compartilharem a sua visdo. Platéo resume, na
Republica, V. (473): “A menos que os fil6sofos sgjam reis ou que os que hodiernamente se nomeiam reis
e soberanos sgjam verdadeira e seriamente filésofos, de sorte que a autoridade politica e a filosofia
acopladas se encontrem no mesmo individuo, enquanto que se excluam do governo quantos atua mente
aspiram a uma das duas vocagdes sem a outra, fora disto (...) ndo ha medicina para os males que afligem e
devastam o Estado e o proprio género humano, nem jamais surgird na Terra e vira aluz do sol o Estado
perfeito, cujo o plano projetamos’. Esta nova palitica e este novo Estado ndo se baseiam na ret6rica (tal
como queriam os sofistas), mas tem a filosofia por seu instrumento de acesso aos verdadeiros valores da
Justica e do Bem. Trés sdo as obras de Platéo dedicadas especialmente a politica: a Republica, a Politica
e As Leis, cujareferéncia se encontra na bibliografiafina deste trabal ho.

8 Se é verdade que Socrates e Platdo questionavam os homens; Aristételes questionava as coisas. A
preocupacdo constante de Aristoteles é vencer a abstracéo da |déia Platénica, concretizar, individualizar o
conceito, 0 que da nova valorizagdo ao sensivel, como também confere nova val orizagdo ao pensamento.
Em Etica & Nicdmaco, X 1179b 35, (apud GILES, Thomas Ransom, Introduco a filosofia. S&0 Paulo:
Edusp, 1979. p. 52.), Aristoteles diz que “nédo basta saber que coisa é a virtude: € mister tornar-nos bons.
Se bastassem 0s raciocinios, bem deveriamos fazer de tudo para procurarmos muitos. Mas, contudo,
embora servindo para reafirmar no culto do belo e do bom os mais nobres e bem nascidos dentre os
jovens, eles sdo impotentes no induzir ao bem e abeleza a grande maiorid’. Depois, os representantes, do
platonismo e do aristotelismo v&o aparecer na Filosofia Medieval. Santo Agostinho va viver no
maniqueismo entre o bem e o ma, a luz e as trevas, Deus e o0 Diabo, espirito e a matéria. Formas
teolégicas da repressdo do desejo e da paixdo. As Idéias desencarnadas do platonismo se transferem para
Deus que tem em Si 0s arquétipos de todas as coisas. Conhecer a verdade é o mesmo que conhecer a
Deus. Tomés de Aquino introduz nateologia as idéas de Aristételes. As provas da existéncia de Deus se
fundamentam na doutrina do Ser. A primeira prova é uma explicitagdo do axioma: aquilo que € movido é
movido por um outro. E a cadeia infinita de causss e efeitos: toda causa é causada, mas deve haver uma
causa que causa todas as outras. Essa é a causa primeira que € Deus. (Suma Teoldgica, parte | questdo I,
artigo 3. apud GILES, Thomas Ransom, Introducéo a filosofia. Sdo Paulo: Edusp, 1979. p. 58.)



moral. A outra, que abordaremos mais adiante, toma o caminho da afirmacao
da vida na paix&o pela terra, para além do juizo de Deus®®, Nessa concepcéo,
ao desejo nada falta, ele se afirma em sua forca, em sua natureza de producao
da realidade. Voltaremos a falar. sobre essa nogado mais adiante

Para pensarmos o desejo relacionado a objeto, faz-se necessario uma
breve consideracdo sobre o que se passa na cena de O Banquete®®. Ao
visitarmos esse texto, damo-nos conta de que ele foi produzido ha 2500 anos.
Entretanto, falar sobre O Banquete é abordar uma situacdo ou um problema de
hoje. Ndo estamos nos referindo a uma histéria ou a uma investigacao
arqueoldgica: O Banquete de Platdo nos fala de uma questdo atual ou, pelo
menos, podemos dizer que ha algo de atual nesse dialogo.

O que se passa na cena de O Banquete € o seguinte: hd um jantar
comemorativo na casa de um poeta (Agatao) que acaba de ganhar um prémio
num concurso de tragédia. Nesse jantar comemorativo, decidem, ali mesmo,
instituir um novo concurso®’, Ndo é mais um concurso de tragédias, mas um
concurso de oratdria, cujo tema central deveria ser o amor; cada um deveria
discorrer sobre ele, e 0 mais belo discurso seria o vencedor. Os discursos sao
em numero de sete, mas vamos refletir apenas sobre dois dos sete. Sdo os
mais significativos para este trabalho, a saber, o discurso de Aristofanes e o
outro de Agatdo com Sécrates®.

Aristofanes é um escritor de comédias e de satiras politicas, um poeta
comico. Aristofanes, através de um mito, discursa sobre 0 amor: no inicio havia
trés géneros, um masculino, um feminino e um terceiro género andrégeno.
Cada individuo, no inicio, era uma espécie de duplo, ou seja, tinha o dobro das
coisas que nds temos: tamanho, érgaos, membros, etc. Diz Platdo: “0 homem

de entdo tomava a direcdo que lhe bem parecia; (...) movimentava-se muito

8 Assujeitamento ndo s6 do desejo, mas também do pensamento. A teoria das Idéias no Fedro determina
as reminiscéncias aos modelos. (PLATAO. Fedro, S&0 Paulo: Martin Claret, 2004, p. 87 — 90). No
Fédon, o sentido de aprender aparece como recordar. A intimidagdo do pensamento se d& por
consequiéncia da entdo existéncia do mundo que modela a vida. A génese de um juizo se encontra na
realidade supra celeste onde a cul pabilidade se confronta com ainocéncia do devir. E sb ver o desespero
de Santo Agostinho diante da musica cantada. (AGOSTINHO. “O prazer do ouvido”. In: Confissies.
Trad. J. Oliveira Santos e Ambrésio de Pina. Sdo Paulo: Ed. Nova Cultural, 1999. p. 293, Colecdo Os
Pensadores).

% PLATAO. O Banquete. Trad. Jean Melville. S50 Paulo: Martin Claret, 2004.

8 Sobre o tema, ver: LACAN, J. O Semindrio 8: a transferéncia. Trad. Dulce Dugue Estrada. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1992.

8 PLATAO, O Banquete. Op.cit., p. 121 —122.



depressa, riscando-se circulos no ar (...). Eram por conseguinte de uma forca e
um vigor terriveis e uma grande presuncéo eles tinham”®.

E, segundo Aristéfanes, esses seres, dessa forma unidos, juntavam
tamanha forgca e presuncdo que tentaram, unidos entre eles, fazer uma
escalada aos céus®. Depois de muito refletir, Zeus, que era o maior dos
deuses, decidiu tomar a seguinte deliberacéo: cortar cada um deles em duas
partes, assim, obteria uma dupla vantagem: os homens, sendo mais
numMerosos, seriam ao mesmo tempo mais Uteis e, por terem sofrido um corte
em forma de punigdo, seriam mais submissos. ISso permaneceria como uma
ameaca de uma nova intervencdo dos deuses™. O que temos aqui é uma
ameaca velada no mito: transformar todo mundo em um “monstro”, um aleijado
para ndo serem presun¢osos e ndo ameacarem tomar de assalto os territérios
celestiais que é de dominio exclusivo dos deuses.

E, Aristofanes continua o seu relato dizendo que a cada um que Zeus
cortava, ele mandava Apolo voltar-lhe o rosto e a banda do pescoco para o
lado do corte, afim de que contemplando a propria mutilagdo fosse mais
moderado. Entretanto, o que nos interessa nessa histéria é o desfecho. Eles
morriam de fome e de inércia em geral por nada quererem fazer longe um do
outro.

Platdo parte de uma antiga natureza para lancar o amor (desejo) como
veiculo de reencontro do complemento perdido. Ele apresenta o amor como
resposta para curar a ferida do corte. Nisto consiste 0 amor, nesta busca pela
restauracdo, busca pela inteireza originaria, busca de uma completude

perdida. O que move os seres nesse discurso de Aristéfanes? Seria essa

8 d,, p. 122.
% Algo semelhante se passa nos primérdios da formacao do judaismo biblico: “Ora, a terra toda tinha
uma so lingua, e uma s6 maneira de falar. Partindo eles do oriente, acharam uma planicie na terra de
Sinear e habitaram dli.

Disseram uns aos outros: vinde, fagamos tijolos e queimemo-los bem. Ostijolos |hes serviram de
pedra e o betume de cal.

Ent&o disseram: vinde, edifiquemos para nds uma cidade e uma torre cujo cume toque no céu, e
fagcamo-nos um nome, para que ndo sejamos espal hados sobre a face de toda aterra.

Mas desceu 0 Senhor para ver a cidade e atorre que os filhos dos homens edificaram.

Disse 0 Senhor: 0 povo € um e todos tém uma so lingua. Isto é o que comegam a fazer; agora ndo
havera restricéo para tudo o que eles intentarem fazer.

Vinde, desgamos e confundamos ali a sua linguagem, para que ndo entenda um alingua do outro.
Assim, o Senhor os espalhou dali sobre a face de toda a terra, e cessaram de edificar a cidade.” (Biblia
Sagrada, livro de Génesis, 11).
Assim, ao longo do Antigo Testamento (principalmente no Pentateuco), val se encontrar uma série de
repressdes e recal camento as manifestagdes de forga do homem.
L PLATAO. op.cit., p. 121.



busca de um estado primitivo? Parece que sim, esta nostalgia pela integridade
primeira, esta saudade da unidade originaria, daquela totalidade esférica
rompida pela vontade dos deuses.

Duas questdes estdo colocadas aqui nesse mito. A primeira tem relacéo
com o tipo de amor instaurado a partir do corte: 0 amor € uma nostalgia que
remete a totalidade perdida, a integridade ferida, mas também faz pensar na
impossibilidade dessa restauracéo integral, o que faz da (in)completude uma
constituicio dos seres. E aqui que faz sentido dizer que o mito do discurso de
Aristéfanes fala de uma realidade familiar, fala de nossos tempos. Quem nédo
percebe que as teorias contemporaneas falam do desejo nesses termos? Sao
elementos que comp&em o nosso imaginario do desejo. E como isso se tornou
tdo comum, o amor que completa o amado funda uma passividade e uma
submissao em relacdo a um outro qualquer que se encontra fora do amado.
Felicidade € uma esperanca que se encontra fora dos homens e que so é
possivel a partir desse objeto que vem de fora. Essa historia ndo nos parece
familiar, tdo familiar que, freqiientemente, a tomamos por natural?

Ha um outro elemento, no discurso de Aristéfanes, que deve nos
interessar, € o fato de que em tal completude originaria dos seres duplos e
redondos havia uma grande forca. Eles eram muito fortes, tinham uma
poténcia extraordindria, tinham uma arrogancia que os tornavam soberbos até
ao ponto que culminou com a idéia de tomarem de assalto o territério sagrado
dos deuses. Foi essa forca e essa presuncdo que levou Zeus a tomar
providéncias: enfraquecer os insurretos, quebrar-lhes o orgulho e subjugar as
forcas ativas para manté-los em estado de conservacao.

Platdo se faz valer da estéria de O Banquete para introduzir no desejo a

moral da finitude®®: quebrar-lhes o orgulho, tornar os homens impotentes, feri-

92 0 sentido em que o termo “finitude’ esta sendo tomado n& tem nenhuma relagdo com a nog&o
simplista de limites. O valor desse termo se refere a génese da castragdo. O homem esta diante de sua
impossibilidade originaria, cortado em sua fundacdo. Essa impossibilidade pode ser tomada como
genética da criagdo, como tem sido o caso da interpretagdo psicanalitica. A castragdo inaugura um real
gue pode se desdobrar na criagdo do falus. Mas ndo estamos fadando de uma castragdo restrita ao
complexo de Edipo, desgjamos avancar para os planos da existéncia adentrando no ilimitado. N&o existe
aqui a nocdo de limitagdo interior ou exterior, operacdo psiquica da castragdo que insere no inconsciente
uma lel (ndo-deves) ou, as questBes teoldgicas de finitude/infinitude. Guilherme Castelo Branco, (no
texto, A coisa e o desgjo: a ontologia de Jacques Lacan. Rio de Janeiro, Ed. Nau, 1995, p. 47 — 68), nos
fala acerca da Coisa (das Ding) como uma poténcia criadora. Deleuze e Guattari nos apresenta o desgjo
como causa das realidades. O termo finitude em, O Banquete, pode ter esse sentido de impossibilidade
restrita a castragdo, mas nds estamos divergindo.



los, mutila-los, torna-los doentios, enfraquecé-los para que ndo mais ameacem
a ordem instituida pelos céus. A ferida fica como “meméria do castigo™-.
Platdo faz todo homem carente de uma metade. Nada melhor do que o desejo
para fundar tal projeto de incompletude: Zeus instaurou um corte na natureza
humana que deu lugar ao desejo e que torna os humanos fracos. Ha aqui
alguma coisa que se mantém na linha do enfraquecimento politico do homem.
A ética ascensional ao Mundo das Idéias é soldada aqui no discurso de
Aristéfanes: introduzir uma articulagéo, através do mito, de uma certa idéia de
fraqueza politica na existéncia, uma idéia sobre a incompletude do homem.
Essa incompletude torna-se intrinseca ao desejo; em suma, ha uma relagéo
entre desejo e docilidade. Isto porque o desejo deriva de uma incompletude e
essa € uma fraqueza, porque torna 0s homens mais servis e mais
enfraquecidos. E evidente que Platdo esteja utilizando aqui um misto de
determinacéo politica por parte dos deuses de prolongarem sua dominacao
sobre 0os homens e, ao mesmo tempo, de produzir nos humanos uma
insuficiéncia, uma fraqueza, uma debilidade chamada desejo. J& ndo estamos
falando de Zeus, mas de hoje, pois o poder sempre nos quis fracos,
impotentes, doentios: o poder nos quer insuficientes e déceis. Temos aqui uma
teologia, a fundacé&o de uma religido, um elogio a fraqueza e uma exaltacdo a
morbidez.

O que Platdo quer passar no mito de Aristéfanes € que o ponto de
fundacéo do desejo, assim como a constituicdo de uma impoténcia, faz parte
de um mesmo processo, 0 exercicio de um poder. Em outras palavras, a

questao do desejo e a questdo do poder sao indissociaveis, desde Platéo.

O NASCIMENTO DO AMOR

Deixando o discurso de Aristofanes para tras, vamos tomar o segundo
discurso. Entra em cena Socrates, ele ndo faz exatamente um discurso. Ele

usa um interlocutor a quem se dirige e extrai dele uma espécie de sabedoria,

93 PLATAO. Op.cit., p. 120 - 126.



de revelacdo. Em O Banquete, o interlocutor de SAcrates é Agatdo. Foi Agatao
quem comecou o discurso e a quem Sdcrates vai dirigir as perguntas®.

Para Sdcrates, saber significa saber definir a esséncia das coisas. Quem
ndo sabe definir as esséncias das coisas, fala, mas ndo sabe nada, ndo diz
coisa com coisa e acaba entrando em contradicdo consigo mesmo. Definir
uma coisa, para Socrates, € atingir a sua esséncia. Na intervengdo que faz ao
discurso de Agatdo, ao invés de arranjar argumentos sobre o amor ou florear
0s méritos do amor, Sécrates quer uma definicdo do amor, deseja examinar a
sua esséncia, quer a natureza do amor para depois verificar 0s seus efeitos.

Sécrates pergunta: “o amor é amor de nada ou amor de algo?”®°. E Agéatéo
responde: € amor de algo. E Sécrates diria assim: e o amor deseja e ama
guando ele tem isto que ele deseja e ama, ou quando ele ndo o tem? Agatao
responde: quando n&o o tem. Socrates montou uma armadilha para Agatao.

Com duas frases, Sécrates faz uma desarrumacdo no discurso de
Agatdo, numa suposta atitude de quem ignora, nisto consiste a sua
genialidade. Se o amor é o amor de alguma coisa, 0 amor s6 pode existir em
relacdo a alguma coisa que esta fora de si, algum objeto que o amor nao
pOSSui.

O homem deseja algo que ndo possui, algo que foi “perdido” e é esse algo
gue se encontra num mundo metafisico. Na busca desesperada no mundo das
sensibilidades, o homem estaria, em vao, buscando aquilo que ele préprio ndo
tem e ndo é. O homem busca aquilo que Ihe falta essencialmente. O amor ou
0 desejo é carente de um objeto que ndo esta a mao.“Quem deseja, deseja

aquilo de que é carente™®

, sendo que ndo desejaria se ndo fosse carente.
Platdo introduziu a nocdo de objeto na relacdo intrinseca do desejo com o
objeto, com algo que esta alhures daquele que deseja. Nesse caso, diz
Sdcrates: “0 que se deseja é simplesmente prolongar no futuro isso que ja se
tem hoje™’. Desejar ou amar, nesse caso, seria querer o que se tem agora no
futuro, prolongar futuro adentro o que se tem no presente, preservar,

conservar. “Este, entdo como qualquer outro que deseja, deseja 0 que nao

%14, p. 134 - 136.

% |d. Ibid.
%d., p.135.
71d. Ibid.



estd & mao nem consigo®®. Platdo definiu o amor de forma mais simples: “O
amor € por natureza caréncia, caréncia de objeto, objeto que viria a suprir essa
caréncia”.”® No entanto, estamos vendo que é impossivel que essa caréncia
seja sustada ou interrompida, visto que sempre que se tem o0 objeto dos
desejos, ndo se o tem para sempre, ndo se pode o ter no futuro. De forma que
o0 amor, segundo Platdo, é sempre escavado por uma certa falta de ser objeto
ou pela falta desse no futuro: uma tragica incompletude. N&ao é de surpreender
gue ndo saimos da légica anterior do discurso de Aristéfanes, afinal quem esta
descrevendo os dialogos € o mesmo Platdo. Pela boca ou pelas méos de
Platdo, Sécrates impde uma definicdo mais rigorosa a nogédo de desejo-amor,
a saber, a légica da incompletude.

Socrates introduz no didlogo um outro personagem para fazer um
estratégico desvio: Diotima que era entendida em questbes de amor e,
supostamente, tudo o que ele sabe sobre amor aprendeu com ela. Diotima
contou para SOcrates como nasceu 0 amor.

O amor nasceu da seguinte maneira: os deuses foram dar uma festa em
homenagem ao nascimento de Afrodite. Nessa ocasido estava presente, entre
os convidados, um deus chamado Poros, que pode ser traduzido por
esperteza. E Pénia, que significa pobreza, invadiu a festa dos deuses para se
aproveitar do momento em que Poros se encontrava embriagado de néctar.
Desse encontro amoroso de uma humana com um deus, nasceu um filho. O
filho de Pénia com Poros se chamou Eros. O amor é sempre pobre, no sentido
em que ele € sempre um pedinte, um indigente. Isso pelo lado da mae, mas
pelo lado do pai ele é esperto, insidioso, maquinador, cheio de estratagemas e
recursos. O amor, nesse mito, é filho de um deus com uma mortal, se por um
lado parece ser auto-suficiente, por outro lado, é carente de algo que ndo tem.
O amor tem uma funcédo de complementacédo entre a Terra e o Céu, entre 0s
homens e os deuses, entre aquilo que se separou.

Tanto em Aristéfanes, quanto nesse dialogo de Sdocrates com Agaton, o
amor busca algo que ele ndo tem, o amor busca algo do qual carece, busca

algo que esta fora dele, busca algo para preenché-lo, € a mesma historia de

% 1d. 1bid.
“1d. Ibid.



desejar ter o futuro que nao tem. O amor, entdo, busca algo que seja perene,
eterno e imortal.

A perfeicdo do objeto deve compensar a imperfeicdo do sujeito’®. O que
temos aqui? Uma transcendéncia, uma teologia. Em que sentido é
transcendente? Algo que vem de fora, que vem de cima e que vai suprir a
falta. Essa matriz transcendente esta inteiramente intocada, ela permeia nosso
discurso e nossa vivéncia do desejo. A matriz permanece intocada por que ela
€ desencarnada, fixa e suspensa acima do mundo.

Agora ja se é mais sofisticado, ja ndo se acredita nesse objeto salvador,
tal como fora em Platdo. N&o se cré mais neste objeto que viria nos salvar. De
uma certa forma, ficou-se até mais triste, porque se fez da resignacao a esta
caréncia uma nova religiosidade: se o desejo foi definido como uma caréncia,
entdo, essa caréncia sempre anseia por uma completude, e ndo podemos
dizer que esse anseio nao seja religioso na sua matriz.

O que interessa para esse trabalho séo os pares: perfeicdo-imperfeicao,
eternidade-mortalidade, completude-incompletude. E a dialética da
dependéncia que faz com que o homem dependa daquilo que ndo tem. O
homem fica dependendo sempre desse preenchimento, dessa compensacao
gue o objeto pode oferecer em relacdo as insuficiéncias, caréncias e
precariedades. Caréncia e precariedade sdo a mesma dinamica da
religiosidade®*.

A vida se resumiu a uma promessa, com Platdo, com o cristianismo e com
outras formas de aspiracdo a transcendéncia. Aqui pode se encaixar aquilo
que se diz ser da natureza do psiquismo humano, ou seja, uma idéia que se

tornou comum (senso comum), aquilo que se atribui a natureza do psiquismo:

100 o objeto é o que se encontra fora do mundo das sensibilidades (0 Bem suspenso e desencarnado), o
homem ta qua se encontra, é imperfeito. A divisdo entre 0 mundo das esséncias e 0 mundo das
aparéncias, 0 mundo dos modelos e 0 mundo das copias, 0 mundo das Idéias e 0 mundo das imagens, o
mundo do original e das cOpias ou dos simulacros. Enfim, geralmente temos aidéa de que ha o mundo do
Ser enquanto Ser, e 0 mundo dos seres terrenos. Esses dois mundos s8o absolutamente separados. E o
mundo das esséncias, das Idéias, dos modelos, do inteligivel, do Ser em s, seria 0 mundo
verdadeiramente real, a realidade inteira estaria neste mundo. O método da divisio se encontra ao longo
do Fédon, do Sofista e do Palitico. Platéo instaurou, (seguido de perto pelos tedlogos) com o método da
divisdo, o modelo por exceléncia do que € transcendéncia. A transcendéncia ja revela todas as suas
particularidades, 0s seus aspectos, 0 seu cardter na obra platbnica: Platdo vai gerar o modelo por
exceléncia de transcendéncia, assm como Espinosa, que é seu contraponto maximo, gera o modelo por
excelénciadaimanéncia. Espinosafoi o filésofo que concebeu o plano mais puro de imanéncia

191 santo Agostinho (op.cit., p. 261) traduz dessa forma: “ Quando se vé que todas as coisas do mundo sio
mutaveis, o qué verdadeiramente €, se ndo que transcende todas as coisas existentes neste mundo (...) é
como se alguém visse de longe a Patria, mas houvesse no meio o mar que os separa dela’.



o homem é naturalmente religioso, o homem busca naturalmente as coisas
que sédo do Alto ou ainda, o homem tem sede de Deus. Nessa dialética, se
convencionou dizer que o psiquismo € isso. Mas valeria a pena pensar que
essa concepcao é historica, nasceu la com os gregos da Grécia Classica. Para
Platdo, isso ndo € um problema, é um propulsor que eleva o homem a uma
esfera inteligivel em que ele contempla a Idéia e isso sO estimula o pensar
filosofico, no qual pela filosofia o pensador poderia encontrar estabilidade,
inteireza, justeza, perenidade que a nossa condi¢do de mortais nos nega.

A divisdo do mundo, operada por Platdo, instaura uma separagao no seio
do ser, operando, com seu método da divisdo, uma diferenca de natureza
entre dois planos. De um lado, estabeleceu um plano divino constituido por
Idéias, mundo ideal acima das estrelas, mundo das esséncias ou puras formas
inteligiveis, lugar dos modelos superiores que implicam uma realidade
verdadeira que existe em si e permanece imutavel, suspensa na identidade a
si mesma, apreendida apenas pelo pensamento. De outro lado, o plano dos
corpos sensiveis, mundo terreno das aparéncias, da matéria, das imagens que
se refletem nos corpos sublunares, lugar dos fluxos, das mudancas e devires,
sempre diferentes do que sé&o, regido inferior apreendida pela experiéncia
sensivel e que, no melhor dos casos, conquista uma realidade segunda, isto é,
torna-se coOpia, caso se deixe ordenar e medir a semelhanca do mundo
modelar das alturas.

Esse modelo inventado por Platdo vai se constituir em uma critica as
formas de conceber o desejo em relagdo a concepcédo na Grécia pré-socratica,
0 que produziu uma verdadeira reviravolta nas concep¢des do desejo, do amor
e do amante. O amante nado tera mais, como objeto dos desejos, 0s belos
corpos, mas as formas inteligiveis das quais partem os reflexos dos corpos
sensiveis. Giovanni Reale diz da tese platbnica: “Platdo apelou para a razao
na luta contra o eros, mas isso ndo lhe foi suficiente para alcancar a virtude.
Indo além do racionalismo socratico, ele devia refugiar-se na mistica e tentar
nela a prépria salvacdo™. Platdo estabelece um escalonamento com cheiro
de santificagcdo. “O homem deve passar: 1) do amor pela beleza dos corpos, 2)

ao da alma, 3) a beleza das atividades humanas e, finalmente, 4) a beleza dos

192 REALE, G. Corpo, alma e satde: o conceito de homem de Homero a Platéo. Trad. Marcelo Perine.

Sa0 Paulo: Ed. Paulus, 2002, p. 241..



conhecimentos, até alcancar 5) a contemplacéo e a fruicdo do bem em si"'%.

N&o havera mais as singularidades da beleza e dos corpos, mas uma forma
universal de beleza, uma forma Unica de corpo belo e uma uUnica forma de
desejar. Assim, o desejo tornou-se objeto de consideracdo teolégica que
aparecera nas praticas confessionais dos padres e pastores. Hoje, ha menos
confissdo, elas foram gradativamente sendo substituidas pelas terapias, que
prevéem “a cura da alma do louco definido como doente mental e a cura da
alma edipiana portadora de um desejo inconsciente interpretado como
incestuoso e parricida, isto &, culpado™®,

Essa questéo fica mais complexa quando quem esta falando ndo é mais
Platdo, nem os tedlogos. As coisas podem ser mais intrigantes quando nao
estando mais em paisagens socraticas ou cristds, quando ndo estamos mais
falando nem de alma nem de Deus, porque somos modernos, no entanto,
continuamos funcionando com a mesma matriz do desejo atrelado na falta e
na insuficiéncia: desejo como insuficiéncia do ser, desejo como incompletude,
desejo como nostalgia, em busca de uma inteireza perdida cujo objeto
continua a ser concebido como promessa de completude que vem de fora
como uma miragem, um fantasma de preenchimento que supriria a falta.

Dessa matriz, o mundo moderno ndo se livrou, ela atravessou o0s
tempos. Caimos do Mundo das Idéias, matamos Deus, escapamos da propria
idéia de alma, no entanto, conservamos a matriz: 0 modo de funcionamento é
uma matriz que pode ser batizada de transcendente. No entanto, somos
“modernos”, ndo podemos continuar acreditando que essa caréncia possa ser
suprida por Deus, nem pela esséncia. E ai que se incorpora a resignagio
sobre essa impossibilidade e dela fizemos uma nova “religido”. A resignacéo
nao € s6 um anseio pela completude, mas a aceitacdo da impossibilidade de
superar esta incompletude. Contudo, esta nova atitude ndo muda a matriz, s6
aumenta o grau de complexidade. Ela apenas produz, nessa matriz da
transcendéncia, uma dobra suplementar que interioriza ainda mais a matriz.
Por que a interioriza? Porque o desejo passa a ser visto ndo mais como uma

caréncia a ser suprida, mas como uma caréncia a ser interiorizada, como uma

103 .
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caréncia a ser assumida e que, ao ser incorporada, passa a fazer parte da
vida. O desejo sofreu esta transformacdo curiosa, se interiorizou. E a
castracdo, é a falta, € a impossibilidade irreversivel: “vocé tem que aprender a
conviver com isso”, “essa € sua questdo”, ou ainda, “esse € seu problema”.
N&o é mais uma caréncia a ser suprida, mas uma caréncia a ser assumida*®.
E uma concepcao lamuriosa do desejo, chorosa, um mar de desgragas. Se ja
nao fosse suficientemente entristecedor, € preciso lembrar que a caréncia, a
lamuria e a falta se constituem em terreno fértil para os sacerdotes. O que vai
se construindo € uma progressiva despotencializacdo da vida. Em outras
palavras, 0 homem vai se afastando do que pode: ele deixa de ter fé na terra e
passa a lamentar estar nela. E o sacerdote vai viver dessa lamdria, as religides
vao até mesmo aprofundar esta lamuria. Aprofundam-nas porque dela vivem.
Dessa forma, os sacerdotes sdo chamados para oferecer um balsamo que
alivie as dores. Eles intensificam a dor para depois aliviarem, esse é o

comeércio.

195 pelo fato de ter citado Lacan brevemente, e ndo sendo nosso propdsito aprofundar a questéo do desejo
nesse autor, devemos, entretanto, a ele uma justificativa para que ndo suceda uma injustica. O autor
Guilherme Castelo Branco, (Op. Cit.) demonstrou 0 Lacan que avanga na psicandise adentrando em
terrenos aproximados do que estamos tratando, isso, é claro, guardando os limites de cada plano. A
referéncia ao das Ding (a Coisa), ao ser colocada no centro, um centro como um nada que impulsiona a
constitui¢do do novo. Diz Castelo Branco, “a coisa por outro lado, torna possivel um conceito especifico a
psicandlise: 0 desgjo. O sujeito esta condenado a desgar porque € impossivel a ele mesmo, entre
significante e marcado pela linguagem, preencher o vazio fundamental da Coisa. Advindo da Coisa, em
supléncia ao seu vazio insuperdvel, o desgjo so pode existir enquanto falta-a-ser (...)". (id., p. 60).



CAPITULO Ill - O INCONSCIENTE “CALDEIRAO EFERVESCENTE”

Voltamos a trabalhar a nocé&o de desejo, mas agregando 0s componentes
criados por Deleuze e Guattari: maquina desejante, producéo de intensidade,
natureza e sociedade. Félix Guattari, na introducdo do seu O inconsciente
maquinico'®, comeca com a interrogacédo: “O inconsciente ainda tem algo a
nos dizer?"*%’. Fala-se disso depois de se ter abordado tantas coisas sobre o
inconsciente, falou-se de cima do inconsciente. “Primeiro, que €, exatamente,
este inconsciente? Um mundo magico e oculto ndo se sabe em que dobra do
cérebro? Um minicinema, especializado em pornd infantil ou na projecéo de
planos fixos arquetipicos?"'®. O ponto de partida se deve a Freud, como
afirmam os autores do Anti-Edipo: a psicanalise descobre a “producéo
desejante”, mas encobriu tudo sob o manto do idealismo. “No lugar do
inconsciente como usina colocou-se um teatro antigo; no lugar das unidades
de produc&o colocou-se a representacéo (...)"%.

Assim como na filosofia da representacdo, na teoria psicanalitica’® o
desejo esta ligado a atributos: forca que impulsiona; anima o sujeito a obter
objetos, reais ou simbdlicos; os objetos procurados sao os perdidos, o que faz
com que a vivéncia do desejo seja uma espécie de nostalgia; o desejo é

insaciavel, o que faz com que a busca do objeto seja interminavel, quase um

1% GUATTARI, F. O inconsciente maquinico: ensaios de esquizo-andlise. Trad. Constanca Marcondes

César S&o Paulo: Ed. Papirus, 1988.

17 1d. p. 9.

%14, 1bid.

19 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia. Trad..Georges Lamaziere
Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 41.

19 sequndo o texto j& mencionado de CASTELO BRANCO, “sem divida, um dos maiores mal-
entendidos que existe sobre a psicandlise decorre da suposicdo de que o desgo ndo se articula as
orientagdes do mundo social. O desegjo obedece a uma orientac&o, tem um encaminhamento, esta marcado
em seu nicleo por suareferénciaao mundo familiar”. (CASTELO BRANCO, Guilherme, 1995, p. 62).



retorno a vontade de Schopenhauer:*** Trata-se de uma forca impulsora que
induz o sujeito a obter objetos que, a rigor, ndo existem. Tenta-se encontrar
outros objetos que reativem as marcas deixadas pelas primeiras experiéncias
de prazer. A vivéncia do desejo € essa nostalgia, porque o desejo ndo tem
objeto especifico. Tal condicdo faz com que o desejo ou o0 desejante continue
uma busca interminavel.

No projeto (1895)*2, Freud distingue™® dois tipos de inconsciente: o
inconsciente vislumbrado a principio, “caldeirdo efervescente” e o inconsciente
que se fechou no complexo de Edipo (primeira e segunda topica). No Anti-
Edipo, 0s autores tomam o primeiro momento da descoberta de Freud, ou
seja, um inconsciente diretamente relacionado aos processos primarios. Freud
fala de uma instadncia psiquica independente e com leis proprias de
funcionamento. Propfe que o ndcleo do sistema inconsciente consiste em
agéncias representantes da pulsdo que quer descarregar seu investimento;
portanto, em mocdes de desejo. Essas mogdes pulsionais estdo coordenadas
entre si, subsistem umas junto as outras sem influenciar-se e nao se
contradizem entre elas. Dentro desse sistema, ndo existe negacéo, nao existe

davida nem grau algum de certeza''*. Em Diferenca e Repeticdo™'®

, ho qual o
inconsciente tem as propor¢cdes do primeiro momento da psicanalise, diz
Deleuze: “Os investimentos, as ligacdes ou integracfes sao sinteses passivas
(...). As pulsagBes nada mais sdo que excitagBes ligadas. Ao nivel de cada
ligacdo, um eu se forma no Isso (...)"*'®. Cada ligacdo, um eu se forma no
inconsciente, sdo formacdes de eus passivos. O que para Deleuze, “o0 Isso se
povoa de eus locais que constituem o tempo préprio do Isso, o tempo do

presente vivo, onde se operam as integracdes correspondentes as

1 sSegundo Schopenhauer, o homem s faz passar de uma insatisfacdo para outra infinitamente. O

homem passa de uma inquietagdo, de um estado de angUstia por ndo ter ainda 0 que quer, para um outro

estado de insatisfacéo e tédio, to logo adquira o que ele quer, porque logo em seguida, desgja outra coisa

que ndo tem. Entdo, outra vez vem a insatisfagéo por ndo ter e o tédio por ter. (cf. SCHOPENHAUER, A.
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"117 Para os interesses desse trabalho, vamos nos referir a esse

ligacdes
inconsciente que dialoga com a filosofia.

Garcia-Roza, seguindo Freud, afirma:

O inconsciente ndo é o que se oferece benevolente a
escuta do psicanalista, mas o que teima em se
ocultar e que sO6 se oferece distorcidamente,
equivocadamente, dissimulado nos sonhos, nos
sintomas e nas lacunas do nosso discurso
consciente™®,

Esse inconsciente s6 se exprimiria através dos atos falhos, nos sonhos e
nos sintomas. N&o € esse o inconsciente das “livres sinteses”, “caldeirdo
efervescente” das primeiras observacdes de Freud. Mas ele préprio ja havia
admitido, em 1905, a possibilidade de uma critica filosofica acerca do
inconsciente psicoldgico, diz ele: “bem sei que aqueles, enfeiticados por uma
boa educacdo filosotfica (...), hdo de se opor a admissdo de um ‘inconsciente
psiquico™®. No mesmo texto, o pai da psicanalise admite a possibilidade de
uma revisdo em sua definicdo de inconsciente, mas ndo necessariamente do
conceito. Disse Freud: “Mas as definicdes sdo matéria de convencgéo e podem
ser alteradas™?°. N&o creio que fosse a intencdo de Freud se fixar no campo
gue é proprio da filosofia, isto é, esse inconsciente que ndo se deixa observar
e que, portanto, ndo pertence ao campo tedrico da psicandlise. Os sintomas
observados por ele poderiam ser explicados pelo desvelamento do
inconsciente que é formado pela repressdo, esse nao tem relacdo com o
inconsciente a-psicolégico, pelo menos neste sentido de causa e efeito. Ao
abordar processos primarios, ele faz uso aproximado daquilo que a filosofia de
Deleuze vai considerar como energia, forca, desejo, vontade, intensidade,
superficie de producédo, entre outros. O aparelho psiquico, em seu comeco,
seria um mecanismo de contengdo de energia livre, uma forma de ndo haver
dispersao de quantidade. Dessa maneira, poderiamos falar de um aparelho

psiquico: ele ndo é o0 que contém a energia, mas € resultante dessa
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contencdo, é a ligacdo da energia, sua transformacédo de energia livre em
energia ligada, essa operacao se constitui no aparelho psiquico. Nisso, se da a
organizacdo do principio do prazer que se faz pela ligacdo, isto &, pela
passagem do prazer, esse entendido como pura experiéncia subjetiva e
referido a uma quantidade de excitagdo ndo vinculada, para um estado de
integracdo que nos possibilitara falar de aparelho animico. A funcdo desse é
manter o nivel de excitacdo o mais baixo possivel e de uma forma constante.
Essa € a posicdo de Freud: “reconhecemos nosso aparelho mental como
sendo, acima de tudo, um dispositivo destinado a dominar as excitagdes que
de outra forma seriam sentidas como aflitivas ou teriam efeitos patogénicos™**.

O inconsciente freudiano brotou da experiéncia clinica e foi a partir dos
relatos dos sonhos que ele desenvolveu uma nocdo topica para o
inconsciente. Os mecanismos do sonho - condensacdo, deslocamento e
simbolismo - sdo constitutivos dos processos primarios e esses reaparecem
em outras formacgdes do inconsciente: atos falhos, lapsos, etc., equivalentes
aos sintomas e a realizacdo do desejo’?’.. Mas 0 isso ndo se expressa s
dessa forma, ele se realiza na sociedade produzindo toda a realidade.

As funcdes consideradas na descricdo do inconsciente tépico nao
deveriam nos levar a uma desconsideracdo a descoberta inicial de Freud.
Teriamos que nos valer da descri¢do para explicar os conflitos, a repeticao que
faz o sofrimento e as resisténcias que se impdem as mudancas. O
inconsciente que Freud descobriu é definido como sistema que se caracteriza
como processo primario permeado de mobilidade de investimentos, energia
livre, auséncia de negacdao, de duvida, de grau de certeza, indiferenca perante
a realidade e regulado exclusivamente pelo principio do prazer-desprazer. No
nivel primario, os investimentos do desejo chegam ao desenvolvimento pleno
do prazer, as defesas sdo totalmente consumidas, as energias fluem
livremente. Ja nos processos psiquicos secundarios, a energia € investida na
consciéncia e, portanto, se liga as representacdes. Sao os dois modos em que
a energia desliza. Nos processos primarios, ha um escoamento livre de

energia; nos processos secundarios, a energia se liga a representacédo. Os
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dois modos de funcionamento correspondem igualmente a oposicao dos
principios: de prazer e de realidade.

Seria esse lugar psiquico, ou esse nao-lugar'?®, um dinamismo de
multiplicidade de lugares que viria a ser recoberto por um psiquismo nas
ligacbes das sinteses passivas, mas nao por essas. As instancias psiquicas
sdo formas de organizagdo em cima das forcas ndo organicas. O que
encontramos no Isso sdo representantes, sendo que cada representante €
uma ligagdo de excitacdes, de sintese. A energia nunca chega ao psiquismo, a
ndo ser pelos seus representantes primarios. Sao eus passivos,
contemplantes. Esses eus sdo a camada que recobre o Isso, ou em outras
palavras, esses representantes sdo a energia presentificada no Isso. No
Projeto para uma psicologia cientifica'®, Freud postula que a primeira
diferenciacédo a se produzir no Isso € a de um eu passivo, 0 que na verdade
seria uma pluralidade de eus passivos. Séo ligacdes provenientes das sinteses
passivas que operam uma passagem de um estado disperso aos estados
parciais de integracao e organizacgdo do Isso.

Se o eu, que se forma inicialmente, ndo € o Eu que unifica tudo numa
identidade, este se formard posteriormente nos processos secundarios. Os
eus que se formam nas sinteses ndo sao, contudo, o Eu unificador, mas esses
eus parciais, sinteses passivas que correspondem as primeiras ligacfes
efetuadas sobre representantes pulsionais dispersos. As ligagbes ndo sao,
portanto, efetuadas pelo Eu (ego), mas pré-condi¢des do Eu. O Isso ndo pode
ser encarado como um conceito tépico, seria mais 0 momento inicial da
génese do aparelho psiquico. Ainda estamos numa ordem anterior ao
processo secundario.

Ao falar Sobre o narcisismo, em 1914, Freud afirma que “uma unidade
comparavel ao ego nao pode existir no individuo desde o comeco, 0 ego tem
gue ser desenvolvido. As pulsdes auto-éroéticas, contudo, ali se encontram
desde o inicio (...)"*?°. O que temos, antes de um ego unificador, é essa forma
primitiva de relagdo entre a pulsdo e seus representantes - fixagao ou inscricao

- 0 que Freud chama de recalcamento primario ou originario. E 0 que seria 0
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recalque primario ou como funcionaria? Uma forma de repeticdo ao modo
freudiano.

Para Laplanche e Pontalis, o recalque é uma

operacdo pela qual o sujeito procura repelir ou
manter no inconsciente as representacdes
(pensamentos, imagens, recordacdes) ligadas a uma
pulsdo. O recalgue produz-se nos casos em gque a
satisfacdo de wuma pulsdo - suscetivel de
proporcionar prazer por si mesma — ameacaria
provocar desprazer relativamente a outras
exigéncias'?.

E a forma como entramos no mundo, a partir de alguns valores significantes,
fantasias originarias que oferecam uma base de linguagem a partir do qual se
possa erguer o universo (simbdlico) que habitaremos. N&do se trata de uma
operacgao repressora sobre o que estava la, mas sim de colocar alguma coisa
onde néo havia nada.

Lacan destaca, quanto a isso, o enigma do desejo do Outro™*’: o Outro
me diz: “eu te amo”, mas, porque sera que ele me disse isso? O que ele quer
de mim, ao dizer isso? Essa questdo, quanto ao desejo do outro, sempre se
impbe. Como, para a psicanalise, desejamos sempre uma outra coisa que nao
aquilo que parecemos desejar conscientemente - € o desejo inconsciente da
psicanalise -, entdo esta dimensao do desejo do Outro sempre se impde a nos:
ele disse isso, mas o que ele quis dizer? Lacan destacou, entdo, a incidéncia
traumética deste che vuoi? ao qual respondemos com a(s) fantasia(s)
originaria(s). Essa equivale ao recalque originario. Cria-se um hiato entre a
maneira como o individuo se vé e o ponto a partir do qual estd sendo
observado para parecer aceitdvel a si mesmo — entdo, o que vocé quer de
mim? - Qualquer tentativa de responder, lanca-o na fantasia. O que ele quer
de mim? Respondemos com as fantasias originarias.

Freud destacara as protofantasias'®® que dizem respeito a castracéo,

seducdo e cena primaria. Destaca ainda as teorias sexuais infantis, que
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procuram responder as perguntas sem respostas: de onde vém os bebés, qual
o papel da diferenca sexual na producdo dos bebés, qual a funcdo do ato
sexual. Sao questdes para as quais nunca teremos as respostas satisfatorias;
pois sdo as teorias que elas mesmas constroem a respeito que servirdo como
resposta. Quanto a esses assuntos, nunca podemos responder tudo. Alias,
Freud coloca que ndo temos uma pulsdo epistemofilica. S6 comecamos a
‘guerer saber' & medida que entramos em contato com esses pontos opacos,
em torno dos quais organizam-se certas explica¢cdes, nunca satisfatorias,
fornecidas pelos adultos, que parecem sempre querer esconder algo. Este
ponto vazio, opaco, que indica “um mais além”, uma falta de saber que pode
ser superada, pde-nos a trabalhar para saber algo. Temos de aprender a
“falar”, dar significacbes a esses pontos vazios. S&o construcdes “tedricas”
gue servirdo como um "forro" de linguagem, a partir do qual entramos no
mundo sofrendo e achando graca por coisas singulares, que outros poderao
desprezar ou valorizar de modo inteiramente diferente. Se essa fung¢do néao
estiver operando, o mundo fica deslibidinizado e sem graca, assim como um
belo seio ou bunda feminina podem transformar-se em um repugnante pedaco
de carne se o revestimento simbdlico que os torna desejaveis se perde,
deixando entrever o real da carne.

O recalque originario é o que ir4 permitir este trabalho de recobrimento
simbdlico do universo, condicdo para que entremos no mundo como sujeitos
desejantes. Em Freud, todo o universo infantil sucumbe a amnésia a partir do
entrecruzamento dos complexos de Edipo e castracdo, que metaforizam
justamente este momento de tomada da crianca pela lei do desejo.
Identificando-nos com a proibicdo parental, internalizamos a lei e passamos a
desejar e ter acesso a um gozo possivel. Antes disso, qualquer gozo era ao
mesmo tempo possivel e proibido. Eramos perversos polimorfos, porém
gualquer objeto de gozo era incestuoso (a méae, a priminha, a irmazinha, etc.,
nunca pode). A partir da operagdo conjugada dos tais complexos, continua a
haver o incestuoso. N&o se trata mais de desejar a mae, simplesmente nao
mais a desejamos. Isso é que € internalizar a lei. Esse € o inconsciente que
jamais se torna consciente, mas que jamais tampouco deixa de ter eficacia

causal. S&o marcas, tragos mnémicos, como diz Freud. Mas nédo é que tenham



sido 'reprimidos’. S&o as 'fundacgles' (portanto, 'producdes’ tanto quanto o
prédio visivel) que apoiaram nosso universo psiquico.

Para Deleuze, essa seria “a grande virada do freudismo™?°. O recalque
primario ndo pode ser visto como um “esquema negativo”, ele constitui a
génese de uma forma de repeticdo. “Recalco porque repito, esqueco porque
repito”*°. Na visdo de Deleuze, o recalque extrai do principio de prazer ou do
principio de realidade, a sua poténcia positiva®*!. Para Deleuze, a grande
virada se encontra na formulagdo do conceito de pulsdo de morte. No texto
Além do principio do prazer (1920), “o instinto de morte é descoberto ndo em
relagdo com as tendéncias destrutivas, ndo em relagdo com a agressividade,
mas em funcéo de uma consideracéo direta dos fenémenos de repeticdo™*. O
principio do prazer ja pode ser considerado um efeito psicolégico, mas a
pulsdo de morte € um fendmeno transcendental no sentido deleuzeano.
Dizendo de outra forma, a descarga pulsional que se constitui em prazer se
relaciona com o exterior, com um outro que ndo sou eu mesmo. Ha uma
operacao psiquica no principio do prazer, uma criacdo desse na relagdo com o
exterior. Aquilo que antes era pura forca desrruptiva, forca de “morte”, no
principio do prazer ja € organizagdo minima de uma consciéncia. Para Castelo
Branco, seguindo Lacan, “a pulsdo de morte € uma ‘sublimacéo criacionista’
que fora do mundo da natureza, realiza uma auténtica producao ex nihilo™%. A
repeticdo da diferenca é silenciosa junto com a pulsdo de morte, ao passo que
o principio do “prazer é ruidoso”: uma experiéncia é transcendental e tras
consigo a diferenca pré-conceitual; a outra € psicoldgica e repete o caminho
anteriormente percorrido, uma re-vivéncia do prazer ja experimentado.

A primeira teoria do recalque possibilita essa repeticdo mascarada (ja
ndo € mais apenas o recalque primario), Deleuze aponta o caso Dora: “0s

disfarces no trabalho do sonho ou do sintoma — a condensacdo, o
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deslocamento, a dramatizagdo — vém recobrir, atenuando-a uma repeticdo
bruta e nua (como repeticdo do mesmo)?"***.

Aqui aparece, talvez pela primeira vez, a critica de Deleuze a
interpretacdo do inconsciente como um teatro, mas néo tdo forte como vai
aparecer mais tarde no Anti-Edipo e outros escritos: “Dora™*® sé elabora seu
préprio papel e sO repete seu amor pelo pai através de outros papéis
desempenhados por outros e que ela propria desempenha em relacdo a
outros™3®. Sdo as fundacdes genéticas da repeticdo bruta que aparecem
disfarcadas no momento em que o desejo encontra no seu caminho um
recalque que impede a sua expressdo. As experiéncias recalcadas se
constituem em elementos internos da repeticdo. Deleuze afirma que “o disfarce
€ entdo compreendido na perspectiva de uma simples oposicdo de forcas, a
repeticdo disfarcada sendo o fruto de um compromisso secundario entre forcas
opostas do Eu e do Isso™’. Como aborda o referido autor, Freud, Em Para
além do principio do prazer, ndo abandona a posi¢cdo de que o instinto de
morte seja uma forga que retorna “ao estado de uma matéria inanimada, o que
mantém o modelo de uma repeticdo totalmente fisica ou material™*. O nu e o
travestido andam juntos, a repeticAo ndo se encontra sob o manto das

mascaras. “As mascaras nada recobrem, salvo outras mascaras”**°.

AS SINTESES DO INCONSCIENTE: FORCAS QUE REPETEM

O conceito de rizoma, em Mil Platés, serve para mostrar 0 novo
funcionamento do desejo que se harmoniza com o0 que aparece em Diferenca
e repeticdo quanto a nocao de repeticdo: o que repete diverge e descentra, 0
gue leva a filosofia da diferenca a pensar um novo conceito de repeticao.
Dizemos um “novo conceito” porque no mundo da representacdo, o conceito

submetido a identidade pela forma do Mesmo na re-cognicdo. Para ultrapassar
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esse estado de prisdo da diferenca, Deleuze estuda as sinteses do tempo nela

envolvidas:

fazer da repeticdo ndo aquilo a que ‘transvasa’ uma
diferenca, nem aquilo que compreende a diferenca
como variante, mas o pensamento e a producdo do
‘absolutamente diferente’; fazer com que, para si-
mesma, a repeticdo seja a diferenca em si mesma**°.

A apreensdo da repeticao depende das sinteses do tempo: sinteses passivas
que possibilitam as sinteses ativas.

E o recalcamento priméario que inaugura um dos tipos de repeticdo que
Deleuze trabalha exaustivamente em Diferenca e Repeticdo**. Ela ndo aponta
para um primeiro termo, mas esta irremediavelmente investida por mascaras.
Como diz Garcia-Roza: “Nao possuimos uma sexualidade que é mascarada; a
sexualidade é constituida pelas proprias mascaras. A sexualidade humana é,

essencialmente, disfarce”**?.

As repeticbes das mascaras, para Deleuze,
constituem-se de falsos movimentos que estdo em oposigcdo ao movimento
real**. A questdo fica muito mais intrigante quando a arrastamos para além do
sexual: estamos no campo das representacdes, de um Eu que se forma sobre
um “estofo de linguagem” que vem a se constituir em mascaras sobre
mascaras, Eu que recobre intensidades de afecc¢des. “A questdo € eliminar
qualquer a priori do espirito: a emergéncia da subjetividade supde, primeiro,

um estado passivo™**

, que afasta a possibilidade de um Eu que pensa. Entéo,
a psicanalise, nesse feliz momento, criaria um problema para o cogito. Castelo
Branco, escavando Lacan nos termos do cogito, cita: “eu penso onde nao
estou, eu sou onde nao penso (...) o que confirma a tese freudiana da divisdo

n145

do sujeito Mas esse inconsciente, ainda que minimamente tramado e

tecido em seu fundo como uma linguagem, tem nesse fundo o seu
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fundamento. O pensamento se rebate na cadeia significante, pode-se
considerar um avanco, mas nao € ai que Deleuze espera levar a critica ao

negativo.

Deste modo, a espontaneidade, da qual tenho
consciéncia no Eu penso, ndo pode ser compreendida
como o atributo de um ser substancial e espontaneo,
mas somente como a afecgdo de eu passivo que sente
seu préprio pensamento, sua prépria inteligéncia,
aquilo pelo qual ele diz EU, exerce-se nele e sobre ele,
mas nao por ele'*.

O problema se encontra no Eu organizador das representacdes que se
forra da camada recalcada. Sendo assim, quando se pronuncia “Eu”, fala-se
de um outro qualquer gque se estende para além de si mesmo, fala-se de
organismos: familia com suas crencas e valores, religido, sociedade, etc.

Freud definiu o aparelho psiquico como uma organizacdo capaz de
transmitir e organizar energias determinadas. Para isso, ele utiliza o modelo
cientifico da época que se preocupava em determinar a passagem da
quantidade & qualidade’*’. O pai da psicandlise pensou as sinteses passivas
do inconsciente através do modelo neuronal. Segundo Castelo Branco, essa
posicdo de Freud “n&o € nada ingénua”, visto que as relacdes entre as forcas
psiquicas e o elemento corporal, exterior e interior, tém “enormes
consequéncias para os dominios da filosofia como a teoria do conhecimento, a
ontologia, a ética, etc.”**®. Em 1889, Freud admite que sobre a postulacdo das
atividades inconscientes, a filosofia terd que optar por uma corrente que
postula um inconsciente mistico, as vezes intangivel e indemonstravel, ou por
outra corrente que defende ser o inconsciente uma atividade mental, portanto,
assunto de psicologia**®. Mario Bruno, em seu livro Lacan & Deleuze: o tragico
em duas faces do além do principio do prazer, aceita o desafio de nos

apresentar as sinteses do tempo a partir de Diferenca e repeticdo. Para o
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autor, “Deleuze se distancia de uma tradicdo inaugurada pela filosofia do
cogito que parte do pressuposto de que o sujeito € responsavel pela
recognicdo”*°. As sinteses passivas ndo sdo operadas por um sujeito, ainda
ndo ha um constituido. A constituicdo do sujeito € operada pelas sinteses. No
momento dessas, nhdo estamos no campo de uma consciéncia, as sinteses

passivas sao inconscientes. Para Bruno,

nao se trata de um eu penso intuido, nem de um
sujeito transcendental, ambos elevados a condicao de
principio. O conceito de transcendental, em Deleuze,
pressupde uma ruptura com a filosofia do cogito. Para
Deleuze, ndo ha sujeito a priori*>*.

A nocéo de transcendental ficou bem definida em A Imanéncia: uma vida...

O que é um campo transcendental? Ele se distingue
da experiéncia, desde que néo se remeta a um objeto
nem pertenca a um sujeito (representacdo empirica).
Também se apresenta como pura corrente de
consciéncia a-subjetiva, consciéncia pré-reflexiva
im%ezssoal, duracdo qualitativa da consciéncia sem
eu—-.

Se, nesse momento, ndo pode haver um sujeito a priori, porque esse
deriva de uma experiéncia, a questdo passa ser a de descobrir a experiéncia
de subjetivacdo que o opera. As sinteses passivas sdo as condi¢cdes das
sinteses ativas. Seguindo Deleuze, diz Bruno: “sdo como sinteses
inconscientes, as condicbes de emergéncia das sinteses ativas. As sinteses
ativas sdo empiricas e as passivas, transcendentais™**. S6 se pode falar de
um sujeito a posteriori, no momento em que a sintese € empirica. Para pensar
as condi¢cdes em que as sinteses passivas se dao, é preciso pensar as nocoes
de diferenca e de repeticdo em Deleuze. Ele vai inventar o conceito de

diferenca que se distancia da tradicdo, que reduz a diferenca a simples

1% BRUNO, M. Lacan & Deleuze: o trégico em duas faces do além do principio do prazer. Rio de

Janeiro: Forense Universitéria, 2004, p. 148.

Ld, Thid.

132 \VASCONCELLOS, J. FRAGOSO, A da (orgs) Gilles Deleuze: imagem de um Filésofo da
imanéncia. Paran& Ed. UEL, 1997, p. 15.

133 BRUNO, M. Op.cit., p. 149.



diferenca conceitual'®. Deleuze estabelece um programa para entendermos o
conceito de repeticdo. Seguimos a ordem citada, em Lacan e Deleuze, de
Mario Bruno: 1). “ligar a repeticdo a uma prova seletiva, coloca-la como objeto
supremo da vontade. 2). Opor a repeticdo as leis da natureza. 3). Opor a
repeticdo a lei moral. 4). Opor a repeticdo as generalidades do habito e as
particularidades da meméria™®®.

Para ndo se confundir repeticdo com re-cogni¢do, é preciso livrar a
repeticdo da condenacdo moral. Deleuze, em Diferenca e Repeticdo, fala do

nu e do travestido®®®

, para se referir a diferenca pura e a diferenca das
mascaras, respectivamente. Temos o direito de falar de diferencas diante de
elementos diferentes do ponto de vista conceitual, mas estaremos restritos ao
campo da re-cognicdo e da representacdo, seria um re-lembrar. Deleuze, diz
isso de outra maneira: “Temos o direito de falar de repeticAo quando nos
encontramos diante de elementos idénticos que tém absolutamente 0 mesmo
conceito. Mas (...), desses objetos repetidos, devemos distinguir um sujeito
secreto que se repete através deles, verdadeiro sujeito da repeticdo™’.

Freud, no texto Recordar, repetir e elaborar, acentua o fato de que o
paciente, na repeticdo, ndo recorda alguma coisa que ja esqueceu, mas sim
que ele atua'®. A questdo é relacionar a repeticdo precedente com o real que
sempre retorna. O que retorna ao mesmo lugar, por tras do aparente, &
sempre o real. Inspirado em Bergson, Deleuze e Guattari tomaram a Realidade
como o Ser do Devir, € o0 lugar de todos os devires. O real é esse furo que
insiste em nado se representar, esse em Si silencioso que se esconde por tras
de todas as mascaras. O real reside além dos disfarces, dos significantes, esta
além do principio do prazer™®. O real est4 além da repeticdo do mesmo, néo

porque a negue, mas porque a funda; € uma outra repeticdo, mas que nao

1% Sobre o percurso do conceito de Diferenca, ver REGINA Schépke. Por uma filosofia da diferenca:

Gilles Deleuze, o pensador némade. S0 Paulo: Contraponto; Edusp, 2004.
15 BRUNO, M. Op.cit., p. 149.

% DELEUZE, G. Op.cit., p. 55.

157 4. 1bid.

1%8¢f. FREUD, S. Recordar, repetir e elaborar. Trad. José Octévio de Aguiar Abreu. (1914), Vol. XI1.
Trad.Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1996, p. 161 — 163.

159w Ajém do Principio do Prazer" foi escrito em 1920 e com este texto Freud introduz uma nova forga
regendo nossa vida que até ent&o era governada exclusivamente pelo principio do prazer. Mas, umaforca
nado destrona outra. No principio do prazer, o conflito se da entre as forgas da sexualidade e as forgas de
auto-conservagdo. Estamos aqui em um ambito restrito ao humano, um humano separado das grandes
forcas da Natureza



pertence mais ao que é proprio da psicanalise. Ndo estamos mais nos
referindo a um organismo topico (id, ego e super ego), mas entramos num
campo intensivo de forcas que irrompem por tras do psiquismo. Deleuze se
referiu as repeticbes ndo mais no campo do psiquismo, mas adentrou nos
elementos que causam todas as coisas. “E preciso pensar a repeticdo com o
pronominal, encontrar o em Si da repeticdo, a singularidade naquilo que se
repete, pois ndo ha repeticdo sem repetidor, nada de repetido sem alma
repetidora™®. A repeticdo travestida disfarca o em Si da repeticdo ou essa,
nua de travestimentos, arrasta consigo toda forma de repeticdo mascarada.
“Em todo caso, a repeticao é a diferenca sem conceito”. Num caso, a diferenca
se apresenta a consciéncia como diferenca entre coisas exteriores, segundo
Deleuze, “entre objetos representados sob o mesmo conceito, caindo na

indiferenca do espaco e do tempo™®!

. Mas existe o outro caso em que a
“diferenca é interior a Idéia; ela se desenrola como puro movimento criador de
um espaco e de um tempo dinamicos que correspondem & Idéia™'®?. Assim,
Deleuze nos apresenta essa possibilidade de dialogo com o que ha de mais
pertinente na psicanalise em relacdo a filosofia da diferenca. Ha duas
repeticbes: “A primeira repeticdo é repeticdo do mesmo e se explica pela
identidade do conceito ou da representacéo (...)"*°3. Essa primeira repeticdo
circunscreve um inconsciente recoberto pelo psiquismo; mas a segunda é a
que compreende a diferenca em si, e “compreende a si mesma na alteridade,
na heterogeneidade de uma ‘apresentacao’ (...). Uma é repeticdo ‘nua’, a outra
€ repeticdo vestida, que forma a si prépria vestindo-se, mascarando-se,
disfarcando-se™®. S&o as sinteses do tempo puro de que nos fala Bruno,
comentando Deleuze: “configura-se uma sintese que aprofunda a primeira, é a
sintese dos objetos virtuais ou segunda sintese passiva™®°.

As sinteses passivas sdo de um tempo puro que insiste repetindo, é
forca que irrompe e caotiza os “organismos” mentais. Os eus passivos sao

objetos virtuais, ndo constituem uma memodria, “sdo integracbes locais

180 pEL EUZE, G. Op.cit., p. 55.
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184 14, 1hid.
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contemplantes, ja 0 eu ativo é uma tentativa de integracéo global”*®®. Com as
sinteses passivas, somos contemplantes. “Mil contemplacfes e contracdes
constituem o dominio de base das sinteses passivas. Nesse mundo das
sinteses passivas, 0s eus sdo somente sujeitos larvarios™®’, processo
desejante-produtivo molecular que se auto-produz em forma de ciclo de
repeticdo, mas onde sé se repetem as diferencas. Sao mil sinteses, para cada
uma, um eu se forma no Isso, sempre repetindo as diferencas, eterno retorno
de um inconsciente sempre outro. Mas qual é o sentido dos termos, contracao
e contemplacdo? A contracdo é o “habito de contrair’, se da quando, na
repeticdo de uma série, se espera a sua continuacao, ou seja, se espera que
essa se repita. Cria-se uma alma contemplativa que aguarda o aparecimento
complementar da série. E uma expectativa contemplante da continuidade
material de uma dada série, funciona como um animus que contempla a
perpetuacdo. Deleuze afirma que “em sua esséncia, o habito é contracdo™ .

Esse primeiro bloco de sinteses constitui aquilo que Freud chama de

prazer como processo,*®

ou seja, 0 prazer como descarga parcial em um
6rgéo. O que Bruno descreve como um processo que “ndo remete a um sujeito,
que teria como meta ou tendéncia a procura de uma satisfacdo global™™. Para
Deleuze, a questdo é saber se o prazer é uma contracdo, uma tenséo, ou se
esta sempre ligado a uma processo de descontracdo™’*. Ou seja: “o prazer é
principio, na medida em que ele € a comocdo de uma contemplagéo
transbordante que contrai em si mesma o0s casos de descontracdo e de

contracdo™’?

. O prazer s6 se converte em principio quando as excitacfes
esparsas estiverem unidas. As ligagdes funcionam como a ativagdo deste, sao
os investimentos que formam um principio. Nas sinteses passivas, ainda néao
existiria um aparato psiquico, mas apenas uma primeira camada do Isso.
Deleuze diz de outra maneira: “sob o eu que age ha pequenos eus que

contemplam e que tornam possiveis a acdo e o sujeito ativo”.!”® Sdo essas

19814, 1bid
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milhares de testemunhas contemplantes e passivas que forram o isso para
gue, em seguida, se possa ter um sujeito que age.

Freud introduz, em 1920, o Principio da realidade no Principio do Prazer.
Estes sdo os modos de funcionamento do aparelho psiquico. O principio do
prazer coincide com 0S processos primarios - a energia psiquica escoa
livremente - mas no processo secundario se introduz elementos de auto-
preservacdo do ego. A energia € “ligada” e escoa com retengdes, promove
adiamento dele para garantir a integridade do ego. Mas Freud “vé&”, nesse
instante, um além do principio do prazer. H4 uma repeticdo que tende a
compulsdo, algo “primitivo”.*’* H4 em todo organismo uma tendéncia a voltar
ao seu estado inorganico que pode ser chamado de Thanatos, ou pulsdo de
morte. Por outro lado, h4 uma outra for¢ca que tende a preservar a vida, pulsédo
de vida, ou Eros. Eros é o amor que liga as excitacbes esparsas e com elas
opera o Principio do prazer. Thanatos e Eros ganham estatuto transcendental.
E aqui que Deleuze introduz o principio transcendental como uma paix&o pela
repeticdo. “Freud fala de ligacdo ou de investimento. Deleuze compreende
essa paixdo como diferenca que se produz pela repeticdo das excitacdes. Ja
vimos a sintese originaria do tempo: o habitus™’. Portanto, a camada de
origem do Isso € um pathos originario que contempla passivamente, que em
Diferenca e Repeticdo e em Ldgica do Sentido, Deleuze chama de “campo
transcendental”. O campo transcendental €, por conseguinte, 0 espaco
especifico das Idéias, ou melhor, da génese das idéias. Desse modo, Deleuze
opde a um universo extensivo, constituido por coisas e representacdes, por
identidades e diferencas referidas a uma identidade, um universo intensivo,
constituido por singularidades pré-individuais. Este espaco € absolutamente
prévio e de diferencas puras onde a repeticdo se liberta do Mesmo e que sera
caracterizado em Mil platds como rizoméatico e explicitado através do conceito
de ‘Méaquinas Desejantes’ e ‘Corpo Sem Orgéos’. Torna-se, entdo, o lugar de
emergéncia de todo o pensamento, € o campo de imanéncia do desejo. E este
tem as suas exigéncias, efetua as suas reivindicagbes de um modo mais ou

menos sutil através de todos os passos em que efetua a realidade. S&o

" FREUD, S. Além do principio do praze.r. (1920), Vol. XVIII. Trad. Christiano Monteiro Oiticica. Rio
de Janeiro: Ed. Imago, 1996, p. 37.
75 BRUNO, M. Op.cit., p. 164.



agenciamentos do desejo, e, como tais, livres. No entanto, assim o sdo em
relacdo a coisa nenhuma. Mas ndo se trata de um desejo que reside num
sujeito, mas sim, nas maquinas desejantes. Por isso, ndo é mais o inconsciente
psicolégico da repressédo, do recalque, que s6 produz recordacédo, fantasmas,
atos falhos, entre outros.

O inconsciente, em Diferenca e Repeticdo, ndo pode ser representado, e
nao funciona sobre um fundo “tecido como numa linguagem.” Ele é a-
psicologico, pré-psicologico, fora da representagdo, desorganizador dos
“organismos”, ndo se hierarquiza e ndo se deixa sobrecodificar. E o
inconsciente efervescente de pequenos eus, milhares de “inconscientes.” Nao
tem identidade alguma, nele ndo subsiste nenhum modelo e nele se desfazem
todas as mascaras. E um inconsciente descentrado e descentralizador,
portanto, longe da representacdo. Para Deleuze, “a representacdo tem apenas
um centro, uma perspectiva Unica e fugidia e, portanto, uma falsa profundidade;
ela mediatiza tudo, mas n&o mobiliza nem move nada™’®.

A filosofia da diferenca de Deleuze, inspirada em Henri Bergson e
Nietzsche, nos apresenta esse inconsciente ontoldgico. O inconsciente, aqui, é
esse “lado de fora” que constrange a consciéncia para pensar, porque 0O
pensamento ndo é inato nem adquirido como parece supor a filosofia da
representacdo. Se o pensamento busca seus objetos nas mascaras do ja
adquirido, tudo que ele pode inventar € uma moral e, consequentemente, uma
intimidac&o, uma limitagdo que se repete na recognicao e na representacao.

Segundo Pardo'”’, esse campo inorganico ndo pode entrar na
consciéncia e formar parte dela, recebendo o nome de inconsciente. Mas ja
ndo estamos falando de um inconsciente psicologico, portanto, é irrelevante a
distincdo entre desejo consciente e inconsciente. Esse inconsciente é variacao
incessante no qual nada pode ser estatico, € o lugar da diferenca absoluta
onde o Ser € puro devir. Esse devir para Deleuze e Guattari, como geracao
continua do novo absoluto e da pura diferenca, acontece incessantemente no

que eles chamam de superficie de producdo. S&o movimentos, sdo “unidades”

7 DELEUZE, G. Op.cit., p. 106.
7" PARDOS, L. J. Deleuze, violentar el pensamiento. Madri: Paidos, 1990.



que ndo podem se “fixar” que sdo animadas por um “El&"’®, energia vital que
impulsiona todo movimento. Essas “unidades” subjazem a todas as “entidades”

“macro” que compdem a realidade, encontra-se com o0 “caos” “originario” de
particulas de energia fora de toda realidade do determinismo causal. “Sao
puras intensidades, sdo multiplicidades, sdo hecceidades'’® ou entidades, s&o
devires, sdo fluxos™®. Sdo matérias pré-formadas de energias ainda nédo
orientadas, sdo fluxos puros de energia que se traduz no Anti-Edipo por
desejo. “Corresponde ao que Freud denominava Isso ou, pelo menos, a
camada primaria do Isso™*8L, O inconsciente é o inonimavel, o irrepresentavel,
apresenta-nos o mundo das diferengas puras.

Compde-se de um conjunto infinito de positividades, ndo tem negacgéo
nem negatividade; ndo reconhece falta, auséncia, nem nostalgia alguma; nao
tem ordem alguma, € um caos preenchido por multiplicidade que Freud
compara a um “caldeirdo fervente de estimulos”; cada um de seus elementos
constitutivos € uma “unidade” absolutamente diferente das outras, que se
caracteriza por sua intensidade, sendo que sua intensidade pode se definir
como a poténcia que tem de gerar a partir dela e de suas combinagcfes com as
outras que € algo completamente novo. Esse algo pode se chamar do dado

alucinatério em contraposicdo ao “eu penso” do cogito. Lembram Deleuze e

178 Expressdo tomada de Bergson. (A evolugéo criadora. Trad. Bento Prado Neto. S8o Paulo: Martins
Fontes, 2005.). Para Bergson, o homem € capaz de superar o dominio da inteligéncia e de guardar o
impulso criador, superando o nivel estatico damoral e dareligido até transcender plenamente o élan vital,
o impulso vital, que, definitivamente, € de Deus, sendo € o proprio Deus.
" Hecceidade é o principio de individuaggo. Deleuze ndo utilizard mais o conceito de subjetividade tal
qual a tradicdo da filosofia classica denomina, mas tratard agora de hecceidade. O texto que melhor
ilustra o significado do termo é talvez o Ultimo de Deleuze: Imanéncia: uma vida... AGAMBEN, Giorgio.
Imanéncia Absoluta. In: ALLIEZ, Eric (org.). Gilles Deleuze: uma vidafilosofica. Trad. Claudio William
Veloso. Sdo Paulo: Ed. 34, 2000, p. 169 — 192. “A vida do individuo é substituida por uma vida
impessoal, embora singular, que produz um puro acontecimento livre dos acidentes da vida interior e
exterior, ou sgja, da subjetividade e da objetividade do que acontece. “Homo Tantum” por guem todo
mundo se compadece e que atinge a uma certa beatitude. E uma hecceidade que ndo é mais de
individuagdo, mas sim de singularizag&o: vida de puraimanéncia, neutra, além do bem e do mal, ja que s6
0 sujeito que o0 encarnava no meio das coisas a tornava boa ou ma. A vida de tal individualidade se apaga
em beneficio da vida singular imanente a um homem que ndo tem mais nome, embora ndo se confunda
com nenhum outro. Esséncia, singular, umavida...”. O texto também se encontraem, DELEUZE, G. Pure
Immanence: Essays on A Life. Trad. para o inglésde Anne Boyman. New York: Cambridge, 1997, p. 25
- 33. Ainda pode-se encontrar o mesmo texto em VASCONCELLOS, J. FRAGOSO, A da. (orgs.) Gilles
Deleuze: imagem de um Filésofo daimanéncia. Paran& Ed. UEL, 1997, p. 15.
180 BAREMBLITT, G. Introducso & esquizoanalise. Belo Horizonte: Gréfica e editora Cultura, 1998,
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Guattari: “Um ‘eu sinto que estou virando mulher’, ‘que estou virando deus’,
etc., que ndo é nem delirante nem alucinatorio (...)"*%.

Esse inconsciente é libido, fluido, escorre por baixo de nossos triangulos
familiares e dos organismos. Um inconsciente assim ndo suporta interpretacao
porque ndo é um teatro, mas uma fabrica, ele ndo representa, ele maquina, ele
nao faz triangulo papai-mamae, mas produz e conecta e escoa por toda parte.
O inconsciente € uma forca que circula os espagos sociais e politicos. E uma

guestdo de desejo. Este deve ser o ponto.

DESPEDINDO-SE DO DESEJO FALTA

O conceito de desejo é inseparavel do conceito de inconsciente — tanto
na psicanalise quanto na critica do Anti-Edipo — s6 que em cada situa¢do com
as suas caracteristicas: no primeiro caso, o desejo que carece, que tem falta;
no segundo, ao desejo ndo falta nada, é o desejo que faz as necessidades, o
desejo € invencdo e producao. Ele sO seria elemento organizador da nossa
psique, da nossa subjetividade a medida que se tornasse um sujeito moral e
um sujeito racional: o sujeito moral é o pressuposto do sujeito racional*®. A
idéia de que o desejo ndo produz realidades, ou de que as realidades que ele
produz s&o realidades de aparéncia, um teatro papai-mamie e Edipo, ou
ainda, em forma de um “inconsciente estruturado como numa linguagem”, no
fundo é sempre a velha dicotomia entre a Idéia e a matéria: platonismo que
assume roupagens distintas (figuras arcaicas, modernas ou pds-modernas),
mas sao sempre os mesmos modos de julgar a vida, os velhos modos de

armar arapucas ao desejos ou de investir na prépria repressao.

182 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia Trad. Georges
Lamaziere.Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 34 — 35.

183 Segundo Marilena Chaui, Aristételes acrescenta a consciéncia moral, trazida por Socrates, a vontade
guiada pela razdo como o outro elemento fundamental da vida ética..Razdo pura tedrica e prética so
universais, isto € as mesmas para todos os homens em todos os tempos e lugares — podem variar no
tempo e no espago os contelidos dos conhecimentos e das agdes, mas as formas da atividade raciona de

conhecimento e da agdo sdo universais. Em outras palavras, o sujeito, em ambas, é sujeito transcendental,
como vimos na teoria do conhecimento. A diferenca entre raz&o teorica e prética encontra-se em seus
objetos. A razdo tedrica ou especulativa tem como matéria ou contelido a realidade exterior a nés, um
sistema de objetos que opera segundo leis necessdrias de causa e efeito, independentes de nossa
intervencdo; a razao pratica ndo contempla uma causalidade externa necessaria, mas cria sua propria
realidade, na qual se exerce. Essa diferenca decorre da distinggo entre necessidade e finalidade/liberdade.
Cf. CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. Ed. Atica: S&o Paulo, 2000. (Especialmente o capitulo 5)



O desejo vinha sendo pensado sempre na linha de Sdcrates, Platdo,
Schopenhauer, entre outros. Em nossos dias, pela psicanalise, sempre atado a
uma caréncia, sempre fechado em torno de algo faltoso. Se a vida é uma falta
em ser, sempre a partir dessa caréncia, o desejo é justamente essa falta. Isso
implica a permanéncia da relacdo de um sujeito e de um objeto, em que o
desejo € pensado em relacdo ao objeto que, a partir do jogo da realidade,
sempre terd que ser parcial e representativo, ja que o objeto total esta para
sempre perdido (a crianca e a mée na relacao simbiotica, o mundo e as Idéias
em Platdo, a imagem de Deus no judaismo e o Eden do cristianismo). Nessa
linha de pensamento, o sujeito do desejo ndo passa de uma representacéo do
absoluto, uma imagem desfigurada como aparece no cristianismo: o0 homem
na queda do Eden perdeu a semelhanca com o criador'®*. A condicéo doentia
do homem passou a se conformar com aquilo que se considera normalidade. E
0 que € o normal? Os doentes, os fracos. O temor dos fracos ndo € justamente
a forca dos fortes, o desejo, a poténcia da vida? O temor dos fracos € o mundo
cintilante das metamorfoses, mas o temor dos fortes deve ser exatamente os
fracos. Nietzsche soube disso como ninguém: “os doentes sdo 0 maior perigo
para os sdos; ndo é dos mais fortes que vem o infortdnio dos fortes, e sim dos
mais fracos™®°. Para Nietzsche, o que deveria ser temido é o “nojo ao homem;
e também a grande compaixdo pelo homem™®. Dai, segundo o pensador,
adviria o grande perigo para a vida: “supondo que esses dois um dia se
casassem, inevitavelmente algo de monstruoso viria ao mundo, a “Ultima
vontade” do homem, sua vontade do nada, o niilismo. (...) Os doentes sdo o

grande perigo do homem: ndo os maus, ndo os “animais de rapina”*®’.

Deleuze, em Légica do Sentido*®®

, apresenta a reversao do platonismo,
um ataque a representacdo que continua a ser operada ao longo do Anti-
Edipo, nos conceitos de Desejo, de Inconsciente e do Complexo de Edipo. Em
Logica do sentido, Deleuze néo fala de falta ou caréncia relacionadas ao

desejo, mas fala do ser e do devir. Este ser que se manifesta numa

184 DELEUZE, G. Légica do sentido. Trad. Luiz Roberto Salinas Fontes. Sdo Paulo: Ed. Atica, 2003, p.
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multiplicidade de vozes, o que Espinosa se referiu na doutrina da
univocidade®® do ser ou da imanéncia do ser. O conceito de Desejo, em
Deleuze em Guattari, estd relacionado ao conceito de Devir. “O Devir é o
principio da vontade de poténcia, do (...) mundo cintilante das metamorfoses,
das intensidades, comunicantes, das diferencas de diferencas, (...) mundo de

simulacros ou de mistérios”**°

, mundo dionisiaco onde o Ser é sempre outro
gue néo ele préprio.

Ja ndo cabe falar de desejo-falta, pois aquilo que falta acaba por ocupar
um lugar de objeto. Para escapar do objeto ndo € suficiente siléncid-lo sob o
signo da falta ou dos fantasmas: ele se presentifica no vazio da caréncia de
ser objeto. Essa caréncia em-ser nem mesmo pode se constituir em campo de
imanéncia ao desejo, pois a falta remeteria 0 desejo a algo que funcionaria
como um ponto de partida, uma lembranca, uma imagem ou mesmo uma lei
onipresente que funda um significante. Qualquer operacdo dessa ordem
roubaria do desejo a sua natureza livre e imanente ao corpo sem 6rgédos. Este
€ um corpo destituido de imagem.

O desejo estd em estreita relagcdo com a matéria em movimento, ao plano
de imanéncia, entdo, ja ndo é o desejo que desejava o perdido, mas o desejar
em infinito, movimento em acdo mergulhado sempre num campo intensivo. O
processo de desejo € gozo e nédo caréncia ou demanda. O desejo ndo tem
nada a ver nem com a caréncia, nem com a lei. Entdo, desejar ndo significa
almejar algo que ndo se tem, porém afirmar uma diferenca. Para Deleuze e
Guattari, desejar é afirmar as coisas que se tem. Em outras palavras, afirmar

uma for¢a que se tem, uma poténcia, uma vontade, um desejo que se possui.
ESQUIZOFRENIA E MODOS DE VIDA
Pardo®®* trabalha o inconsciente na linha de Bergson, ou seja, um

inconsciente a-psiscologico. Segundo ele, parece estranho manter-se em

suposta afinidade com o vocabulario da psiquiatria e da psicanalise, que,

189 « A univocidade do ser significa que o ser é Voz, que ele se diz em um s6 e mesmo ‘sentido’ de tudo que se
diz. (...) um s Ser para todas as formas e vozes, uma sO insisténcia para tudo o que existe, um so fantasma
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segundo Deleuze e Guattari, inventaram uma noc¢do equivocada da
esquizofrenia. Por que seguir, apesar disso, falando de esquizofrenia? Para
Deleuze e Guattari, precisamente a propésito de Artaud, cujas citacdes tém um
papel primordial em O Anti-Edipo, havia indicado que: “a esquizofrenia ndo é
unicamente um fato humano ligado a medicina psiquiatrica, mas uma
possibilidade do pensamento, que ndo se revela como tal, sendo na aboli¢cdo
de toda imagem™®2. A esquizofrenia tal qual é defendida no Anti-Edipo designa
um modo de funcionamento do pensamento, sem pressupostos objetivos nem
subjetivos, um pensamento discordante do modelo psicolégico. Como ficou
definido no Anti-Edipo, “(...) a esquizofrenia € o universo das maquinas
desejantes, produtoras e reprodutoras, a universal producdo primaria como
realidade essencial do homem e da natureza™®,

Para que haja maquina desejante, tem de haver o0 universo
esquizofrénico™®*, se ndo a maquina desejante ndo opera: o esquizofrénico
aqui é tomado em contraposicdo a nog¢ao psiquiatrica, ndo tem 0 mesmo
sentido clinico e patolégico. Deleuze e Guattari tratam “o esquizo como Homo
natura™®. O esquizofrénico hospitalar é uma producéo da psiquiatria, esse é
como se tivesse sofrido uma parada no processo. Dizem os autores do Anti-
Edipo: “o fim do processo, ou a sua continuagdo ao infinito, que é estritamente
a mesma coisa que sua parada brutal e prematura, € a causacdo do
esquizofrénico artificial, como se vé no hospital, trapo tornado autista,
produzido como entidade™®. A esquizofrenia, da qual estamos tratando nesse
trabalho, € a condicdo universal do homem, enquanto um ser criador’®’. O
corpo esquizofrénico € aquele que esta atravessado por multiplas linhas de
fuga. Essa é a maquinacdo do desejo, como movimento criativo, € ndo uma
patologia. A psicanalise deu a esquizofrenia um estatuto clinico, convertendo-o
em seu proprio limite. O que a psicanalise fez foi aprisionar o universo das

maquinas desejantes num diagnéstico médico. Na verdade, a psicanalise nao

19214, p. 118.
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deu conta da esquizofrenia. O esquizofrénico ndo entra na linha interpretativa
do analista, a producdo de enunciados da esquizofrenia ndo inclui papai-

mamae: “0 esquizofrénico ndo deita no divad”. Sobre isso dizem Deleuze e

Guattari:

O passeio do esquizofrénico: € um modelo melhor do
gue o neurotico deitado no diva. Um pouco de ar livre,
uma relacdo com o exterior. Por exemplo, 0 passeio
de Lenz reconstituido por Buchner. E diferente dos
momentos em que Lenz se encontra em casa de seu
bom pastor, que o forga a situar-se socialmente, em
relacdo ao Deus da religido, em relagdo ao pai, a
mae. L4, ao contrério, ele estd nas montanhas, sob a
neve, com outros deuses ou sem deus algum, sem
familia, sem pai nem mae, com a natureza'®.

Os controladores, os padres, os gurus, os misticos de todos os tipos
voltam a forca ativa do desejo produtivo contra si mesmo, o que acaba criando
a enfermidade chamada culpabilidade que acompanha qualquer expressao
ativa do pensamento. “E 0 que seria a psicanalise freudiana sem os famosos
sentimentos de culpa que se atribuem ao inconsciente?"**°. Para Deleuze e
Guattari, a esquizofrenia € o modelo para a producdo de um ser humano
capaz de expressar desejo produtivo, mas € uma esquizofrenia ativa. Deleuze
e Guattari fazem uma dupla adverténcia: em primeiro lugar, a esquizofrenia
ndo remete a entidade clinica, assim denominada, que ndo € sendo uma
producdo hospitaleira artificial obtida, segundo recordava Laing®®, pela
paralisacdo do processo esquizofrénico e que ndo pode confundir-se com o
proprio processo; em segundo lugar, seria dificil aceitar esquizofrenia
dependente da nosologia®®* psicanalitica, porque a esquizofrenia é
precisamente o limite clinico da psicanalise, a psicose que se fecha a seu
campo de acesso (ndo se pode recostar, deitar, o esquizofrénico num diva).
Ha um uso deliberadamente psicanalitico, freudiano, da esquizofrenia ao longo

do Anti-Edipo, mas, na verdade, nao tem esse sentido.
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Poderiamos pensar que o processo esquizofrénico cessaria por completo
a formacao do sujeito da cultura ou que este processo € anulado ou superado
pelos processos secundarios da formacédo da personalidade. Contudo, néo é
assim que ocorre, pois 0 processo esquizofrénico pode aparecer em forma de
sintomas, mas também em criacdes que irrompem a vida (esquizoandlise). A
evolucdo do individuo, dentro da cultura, ndo elimina a esquizofrenia, pois esta
acompanha os individuos em nivel inconsciente, mas sempre passivel de se
insurgir em linhas de fuga. Nado foi esse o caminho do pequeno Hans? Ele
buscava construir um rizoma com a casa da familia ao lado, com a menina de
cima, com a vizinhanca - pelo fato de serem essas linhas obstruidas pelo
enraizamento na familia - por ser vigiado pelo pai. Pela interpretacéo de Freud,
0 menino s6 conseguiu escapar sob a forma de um devir-animal (devir-cavalo),
em forma de fobia?®®. A fobia é a vergonha do pequenino Hans, a vergonha de

sua forca desejante.
AS MAQUINAS DESEJANTES

As maquinas desejantes estéo por baixo da tépica do aparelho psiquico: O
Anti-Edipo se ocupa em devolver o dinamismo a maquina desejante
resgatando-a dessas limitagbes e indo mais longe ainda, inserindo o
inconsciente, numa analise da sociedade capitalista. O Isso, conectado a uma
composi¢cdo maquinica, que é o corpo e seus membros - anus, boca, olhos,
nariz, etc. - liga fluxos e desliga quando convém, € o inconsciente maquinico
do Anti-Edipo. A maquina desejante ndo se faz sem a maquina social, nem
sem a maquina natureza, essas estdo todas acopladas umas as outras: Sol no
anus, anus nas fezes, boca e aparelho digestivo ligados ao anus que se liga ao
mundo.”®. A natureza também é maquina desejante, por isso, no texto é
falado da relacdo continuada, homem-natureza. O desejo relacionado, quase
sempre, com caréncia ou falta (Platdo, Freud e Lacan), no Anti-Edipo, é
substituido pelo conceito de producdo (Deleuze e Guattari) e seus correlatos

sentidos: vontade de poder (Nietzsche) e afeto ativo (Espinosa).

%2 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 1. Trad. Aurédlio
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A producdo desejante é da maquina inconsciente. Freud estaria de acordo
com isso, até construir um lugar de producdo restrito ao teatro familiar
burgués. Assim, ele instaurou um campo representacional, reduzindo o
inconsciente as fantasias “do segredinho sujo familiar”. O inconsciente sozinho
tem poder para criar seus objetos. As necessidades derivam do desejo, ele
ndo necessita de interdicdo para desejar. Desejar € produzir. O desejo é
poténcia produtiva da vida, producdo de tudo. Se o desejo é maquina, a ele
nada falta, posto que é produgéo.

Esta nocdo de maquinas (técnicas, sociais, desejantes), presente desde a
introduc&o do Anti-Edipo e posteriormente reunidas em Mil Platds, sob o nome
de maquina abstrata, aponta para a constru¢do de um plano de maquinacao e
conexao permanentes, no qual s6 ha linhas, processos, intensidades, objetos
incorporais e variacdes. Este plano € o plano de imanéncia, cujo processo é de
co-producdo e acoplamento: nele ndo existem sujeitos ou unidades pré-
formadas, mas multiplicidades. O funcionamento das maquinas, em seus
arranjos e aparelhos, produz o mundo juntamente com 0s sujeitos e 0s objetos

gue os constituem.
O INCONSCIENTE E A CRIAQAO DO PENSAMENTO

No que tange ao inconsciente como produgdo primaria, Pardo, seguindo
Deleuze e Guattari, associa-o com a primeira caracterizacdo que Freud faz do
inconsciente, como “processo primario”. Nele, a energia, a libido, a energia do
Isso ndo esta ligada a nenhum objeto, nem a nenhuma funcdo®*. E uma
energia livre que circula libido em estado puro. Ainda somos presos aos
modelos de observagdo centrados, e o destronamento desses, segundo
Oliveira, vai “depender de uma profunda renovacdo de nosso entendimento
sobre a composicéo e a estruturagdo do mundo fisico(...)"**®>. Em 1938, Freud

vislumbrou essa realidade no inconsciente, citado aqui por Sandler:

Caso pudéssemos ver de modo suficiente claro,
poderiamos descobrir que aquilo que parece ser um

204 Cf. FREUD, S. O inconsciente descritivo e o inconsciente dindmico. Trad. José Octavio de Aguiar
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corpo sélido é feito de particulas de tal e tal tamanho
e forma, e ocupa esta ou aquela posicao relativa’. (...)
tentamos incrementar a eficiéncia dos nossos 6rgaos
sensoriais ha maior extensao possivel por meio de
modos artificiais; mas pode-se esperar que todos
esses esforcos vao falhar em afetar o desfecho final.
A realidade vai permanecer incognoscivel®®®.

O que Freud esta dizendo se assemelha ao que Deleuze e Guattari
apresentam como processo que precede nao légica nem cronologicamente,
sendo ontologicamente, a tudo o que reconhecemos como territérios, ou
entidades reais circunscritas e definidas - natureza, sociedade, linguagem e,
inclusive, sujeitos -. Mas a psicandlise insiste “sempre para reduzi-lo, destrui-
lo, conjura-lo. O inconsciente é concebido enquanto uma contra-consciéncia,
um negativo, uma parasitacdo da consciéncia (...)"*°’. Ndo é mais o
inconsciente que so6 produz por falhas, conflitos, lapsos e trocadilhos. O que a
Psicandlise designa como producgédo ou formacao do inconsciente sempre tem
a ver com falhas, conflitos imbecis, compromissos débeis ou trocadilhos
grosseiros. “Se trata sobretudo do desejo — 0 inimigo que se esconde no
coracdo do inconsciente™°®.

Pardo diz que a partir do Anti-Edipo, o Isso seria um campo de variagio
intensiva povoado por singularidades impessoais, pré-subjetivas e pré-
individuais®®. “Ha uma experiéncia esquizofrénica das quantidades intensivas
em estado puro, até um ponto quase insuportavel’?®. Ndo seria essa a

operacédo que nos forca a pensar? Segundo Deleuze,

(...) tanto quanto s6 ha pensamento involuntario,
suscitado, coagido no pensamento, com mais forte
razao é absolutamente necessario que ele nasca, por
arrombamento, do fortuito no mundo. O que é
primeiro no pensamento é o arrombamento, a
violéncia, é o inimigo?*™.
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E quando a consciéncia enfrenta um n&o-saber, no qual estariam
implicadas duas questdes: uma questdo ética e uma estética. Frente ao
inconsciente, o homem se vé desnudo, sem referéncia e, portanto, forcado a
pensar. Em sua tese, Auterives Maciel apresenta, na linha de Deleuze, que a
criagdo do pensamento ndo se da na ordem de uma consciéncia psicolégica,

mas se remete a um tipo de inconsciente, diz o autor da tese:

Ora, esta forma de pensamento, que se estabelece
no limite do saber, refere o pensar a um impensado

z

radical, isto é, a um inconsciente. Tudo se passa
como se a génese do pensar escapasse as
determinacdes da consciéncia. Considerando o
impensado como um para além da representacao e,
consequientemente, da realidade recortada e
simbolizada por nés, cabe perguntar se o0 movimento
gue engendra o pensar ndo advém de um Fora
estranho ao saber??,

Mas o Fora ndo pode ser confundido como “o algo” que vem para “o
dentro” e, pronto, pde-se a maquinar o pensamento. O fora da “ilha”, nas
palavras de Castafieda”®. E o todo que rodeia a "ilha”, tomando como ilha a
nocdo desse autor, tudo o que sabemos e pensamos, a forma como nos
vestimos, fazemos religido, acreditamos nas coisas e delas representamos.
Algo parecido com o que Deleuze e Guattari consideram. “O fora ndo tem
imagem, nem significacdo, nem subjetividade™**. O Fora, s6 poderia se referir
ao fora de toda representacao, no qual o pensamento é forcado a pensar por
que algo que ainda ndo é pensamento desorganiza a consciéncia, antes de
qualquer imagem, portanto, longe dos riscos da representacdo. Um Fora de
gualquer mundo, o pensamento ndo pode vir de nenhum “dentro”, “ele vem

desse Fora, e a ele retorna; o pensamento consiste em enfrenta-lo. A linha do
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fora é nosso duplo, com toda alteridade do duplo™®. Um n&o lugar por tras de

tudo que é psiquismo, 0 momento em que 0 inconsciente € processo primario.

A energia escoa-se livremente, passando sem
barreiras de uma representacdo para outra segundo
0s mecanismos de deslocamento e de condensacao;
tende a reinvestir plenamente as representacdes

ligadas as vivéncias de satisfagdo constitutivas do
216

desejo“.

A forca desse inconsciente é a discérdia de sensibilidade que forca cada
faculdade a “sair dos eixos™?'’. E esses n&o sdo as formas derivadas do senso
comum que fazem o pensamento girar em torno de um centro. Entretanto, para
gue o0 pensamento invente, € preciso que o incomparavel seja enfrentado. Sob
tais condicdes, contudo, o pensamento pode adquirir uma forca capaz de criar
as condicdes materiais que o engendram. SO assim, 0 pensamento nao se
percebe mais como um estado, mas como um devir, como um processo
construtivo e criativo.?*® Segundo Badiou, em Deleuze, O Clamor do Ser, “o
Fora como instancia de forca ativa, apoderando-se de um corpo, selecionando
um individuo, o ordena & escolha de escolher”?*°. Depois, Badiou conclui com
Deleuze: é “justamente do autdbmato assim purificado que se apodera do
pensamento do Fora, como o impensavel no pensamento”??°. As condicdes do
pensamento dependem de uma depuragdo, de um descentramento que so as
forcas da imanéncia podem operar. “Pensar ndo € o escoamento espontaneo
de uma capacidade pessoal. E o poder, duramente conquistado contra si, de
estar obrigado ao jogo do mundo”?*. N&o é aqui, nesse limite, que se encontra
todo sentido de um modo de vida? O Fora que constrange 0 pensamento a
pensar ndo carrega consigo nenhum juizo, nada de valor, nada pronto que

facilite a criagcdo, nem mesmo a no¢do de uma pequena idéia. Eis o sentido da
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expressdo “anarquia’ que se refere ao “nomadismo das singularidades?*.

“Anarquia coroada” pertence a esses homens que renunciaram as idéias
prontas, “que constituiam a sua atualidade, sentimental, intelectual ou social, e
gue tiveram a poténcia de exceder os seus limites, de ir para ‘la onde a hybris
os eleva”.?*® Portanto, € 0 momento mais sublime da existéncia, o0 momento
ético e estético, 0 momento em que o homem pode inventar e reinventar
modos de viver.

Esse lugar da génese do pensamento ndo seria, portanto, num eu que
pensa, ja que ndo estamos mais em terrenos psicolégicos, ndo na forma de
um inconsciente psicolégico, estruturado ou simbdlico. Segundo Maciel, “o
inconsciente que aqui apresentamos € efeito de um evento que coloca em fuga
a memoéria”®?*. Para o autor da tese, O que nos faz pensar? As condicdes do
pensamento na experiéncia-limite, a memoria funciona como fundamento, por
isso escapa na “génese do ato de pensar”’, o que ocasiona a perda de toda
identidade. Nao é mais o inconsciente de que nos fala a psicanalise. “Dizemos
isso pelo fato de que na construgdo psicanalitica o inconsciente é sempre
entendido como uma contra-consciéncia que se instaura a partir de
recalque™®. A génese do pensamento ndo se fundaria nem no recalque
primario nem no recalgue secundario, esses S80 processos psiquicos que se
tecem sob o tempo cronoldgico. O inconsciente a-psicolégico ndo esta
submetido as marcas mnémicas da memodria do tempo passado de cronos,
esse tempo alude ao inconsciente psicanalitico. O tempo da génese do
pensamento é o tempo vazio “e, enquanto tal, se apresenta como erosao da
memoria, introducdo no seio do proprio passado de um esquecimento ou de
uma falha mnémica que pde fim ao contetido ideativo da memoéria™®?®. Para
Maciel, € como se o homem ficasse desprovido de memdéria para solucionar
seus problemas do presente. Na verdade, o homem se vé nessa condicéo de

impoder “obrigado” a pensar. Para o autor:
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O desequilibrio funcional do ego da-se, entdo, pelo
excesso de intensidade que engendra a partir do Id.
Mas, o Id aqui ndo se confunde com a regido do
recalcado. Trata-se do territorio das mocdes
pulsionais que se repetem quando ativadas pelos
signos intensivos determinados no encontro com as
forcas do Fora. E o transbordamento intensivo,
portanto, como repeticdo originaria, que determinara
essa sintese do tempo constituinte do inconsciente do
pensamento puro®?’.

Esse é o inconsciente que ndo tem nada a ver com as lembrancas
reprimidas, mas, um inconsciente a ser fabricado. Em 1923, Freud reconheceu
“que o Ics. ndo coincide com o reprimido; € ainda verdade que tudo que é

reprimido é Ics., mas nem tudo o que & Ics. é reprimido”??®.

N&o ha sujeito de
enunciacdo nem objeto do desejo, s6 h& fluxos, condicdo da producado
desejante. “O inconsciente € uma substancia a ser fabricada, a fazer circular,
um espaco social e politico a ser conquistado”??°. Tudo deve ser fabricado, o

que existe antes é desejo puro®*®

, “sistema de signos a-significantes com o0s
quais se produz fluxos de inconsciente em um campo social”®*!. Nesse sentido
o desejo é forca de transformacdo, “quer sempre mais conexdes e
agenciamentos. Mas a psicandlise corta e achata todas as conexdes, todos 0s
agenciamentos, ela odeia o desejo, odeia a politica®?. O exemplo disso fica
por conta da andlise do pequeno Hans?*. E por que ndo dizer também do

homem dos lobos??** Nesse caso, especificamente, Freud ignorou a légica

27| d. Ibid.

28 FREUD. S. O Ego e 0 Id. (1923) Vol. XIX. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Ed.
Imago, 1996, p. 31.

29 DELEUZE, G. e PARNET, C. Didlogos. Trad. Elofsa Aratijo Ribeiro. Sio Paulo: Ed. Escuta, 1998, p.
94.
230 E preciso ressdtar o significado de “desgjo puro’. Platdo fala no Filebo do prazer puro:
“acrescentemos a estes prazeres agueles que procuram as ciéncias, se nés ndo encontramos agqueles que
procuramos (incluidas ai uma voracidade de aprender e, com esta fome de ciéncias, uma dor original).
(...) Esses prazeres do conhecimento ndo so misturados com nenhuma dor e, longe de pertencerem a
massa dos homens, eles sdo 0 quinhdo de apenas um pequeno ndmero (...). Eis a entdo separados os
prazeres puros e aqueles que se poderia com alguma razéo chamar de impuros’. Apud. BASS Bernard. O
Desgjo Puro. Trad. Ana Lucia Lutterbach Rodrigues Holck. Rio de Janeiro: Ed. Revinter, 2001, p. 13. O
sentido referido do “desejo puro” esta relacionado com a sua natureza imanente ao corpo sem 6rgdos. Nao
se remete a um sujeito, nem se dirige a um objeto.

21 d.Ibid.
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de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1996.
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dos lobos que andam em matilhas, para reduzir tudo ao nivel de representacao
do objeto supostamente perdido®.

Sendo assim, ja ndo é mais possivel falar de um Eu espontaneo que
pensa, mas sim de um eu que se assenta e vacila sobre o0 “inconsciente
efervescente” que irrompe a consciéncia e obriga a pensar. Este ndo pode ser
confundido com o inconsciente reprimido pelo recalque. O que forra o
inconsciente da “filosofia da diferenca” ndo € nem mesmo o recalque primario,
na verdade, trata-se de um inconsciente desforrado. Contudo, é necessario o
processo secundario que compde a organiza¢cdo minima para pensar e atuar.
O problema de Freud foi converter esse minimo em reducgdo de tudo: fazer
com que o principio de realidade se transformasse em processo de interrupgao
do plano de imanéncia. A partir do estado primario em que se encontram as
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forcas desejantes, Freud fala de um estado “perverso polimorfo no qual a

energia ndo esta organizada em nenhuma zona genital, mas como diz Freud,

“todo corpo é uma zona erégena’?’.

Sendo livre circulagdo da energia
desejante, ndo esta organizada em torno da primazia centralizadora das zonas
genitais e, portanto, ndo pode entrar no circuito da culpa e da determinacéo de
responsabilidades; de fato, categorias como “complexo de culpa”, “complexo
de Edipo” s6 tém significado para o vocabulario da psicanélise. O desejo ndo é
nem definido pela lei, nem envenenado pela culpa, pois a lei chega ao desejo,
como no mito de Edipo, s6 com o descobrimento de sua culpa. Com esse

trabalho da formac&o de um eu, dizem os autores do Anti-Edipo:

a producdo ndo € mais do que producao de fantasma,
producdo de expressao. O inconsciente cessa de ser
0 que ele &, uma usina, uma oficina, para tornar-se
um teatro. E nem mesmo um teatro de vanguarda

Constantinovitch Pankejeff . Este € o mais elaborado e sem dlvida o mais importante de todos os casos
clinicos de Freud. Terceiro e Ultimo grande tratamento psicanalitico, depois de Dora.

235 Cf. DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 1. Trad. Aurélio
GuerraNeto e Cdlia Pinto Costa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2004, p. 39 —52.
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vérios de seus 6rgdos, e um prazer local. Ndo ha uma integragdo entre esses varios prazeres. Assm, o
prazer oral ndo remete ao prazer faico nem ao prazer anal, nem a0 prazer escopofilico, etc. Essa
concepcao se encontram em "Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade" de Freud”. FREUD, Sigmund.
%7905) Vol. VII. Trad. VeraRibeiro. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1996.
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(..., mas o teatro classico, a ordem classica da

representacéo®®,

Nesse ponto, encontra-se a tensao ja anunciada por Freud em O interesse
filosofico da psicanalise (1913), o inconsciente pode ser facilmente descrito e
acompanhado em “seus desenvolvimentos, se 0 abordarmos pelo lado de sua
relacdo como o consciente, com o qual tem tanto em comum”?®. Esse é o
inconsciente abordado na clinica. Mas, segundo O Anti-Edipo, “o inconsciente
é 6rfao e se produz a si mesmo na identidade da natureza e do homem”?*°. Os
pais ndo estdo nessa questdo. As acgdes, que dependem de uma certa maneira
da familia, pertencem a sobrevivéncia, mas viver, respirar, defecar, urinar,
desejar, etc., sao formacbes que independem de familia. O desejo, como
processo esquizofrénico, ndo se relaciona com nenhum objeto, com nenhuma
falta. E um campo de intensidades que n&o se define nem por sua qualidade
nem por sua quantidade. Sua intensidade se define como poténcia, puro devir
e pura diferenca. O inconsciente desejante s esta voltado para a producao do
novo, producdo de producdo. Aqui temos uma natureza moével, fluida,
escorregadia, devires, loucuras, sentidos que ndo se prendem, que néo se
paralisam, que nao respeitam limites, que ndo pedem permissdo ao pai, a
Deus, a Lei, ao Estado, a tirania de qualquer ordem. Para Deleuze e Guattari,
0 inconsciente esta relacionado ao corpo sem 6érgédos: “O inconsciente € uma
terra desterritorializada, povoado com matérias instaveis ndo-formadas, fluxos
em todos os sentidos, intensidades livres ou singularidades ndémades,

particulas loucas ou transitérias>**.

2% DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitadismo e esquizofrenia Trad. Georges
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241 1d. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 1. Trad Aurélio Guerra Neto e Célia Pinto Costa. S&0
Paulo: Ed. 34, 2004, p. 53.



CAPITULO IV — DESEJO, NATUREZA E SOCIEDADE

Em O Anti-Etipo, logo no primeiro capitulo, Maquinas Desejantes,
Deleuze e Guattari trabalham diversos conceitos que vém sendo citados ao
longo desse trabalho: maquinas desejantes, corpo sem orgdos, fluxos,
cddigos, rizoma e outros conceitos. Seria, no caso, uma maquina érgao que se
liga a uma maquina fonte, que emite um fluxo que é cortado por outro: o seio,
por exemplo, € uma maquina fonte, produtora de leite a qual se conecta a
boca. Trata-se de fluxos e cortes, pois essas maquinas desejantes rompem
fronteiras de um eu, nédo eu, interior, exterior, sujeito, objeto. Trata-se também
de percebermos que tudo se encaixa numa imensa cadeia produtiva: maquina,
maquina o6rgao, corte de fluxos, circulacdo de fluxos, producéo, etc. Tudo é
producao! Producdo de acles e de paixdes, producdo de consumo, producao
de vollpias, de angustias, de dores. Tudo é producéo! “A indlstria, entdo, nao
€ mais tomada numa relacdo extrinseca de utilidade, mas na sua identidade
fundamental com a natureza como producdo do homem e pelo homem™*2. A
propria relacdo homem-natureza diz de uma condicdo humana da natureza:

fluxos do homem cortando a natureza e fluxos da natureza atravessando o

42 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia. Trad..Georges Lamaziere
Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 52.



homem. A natureza, como producdo do homem, ndo o homem que cria a
natureza, mas o homem que é atravessado pela vida em todos os planos da
vida e em todas as formas. Entdo, podemos falar de fluxos de ar, fluxos de luz,
fluxos de agua; perfumes das flores que nos tocam, nos afetam, fluxos de
vento que nos atravessam,“(...) nao existe também distincdo homem-
natureza™®**. O tempo todo, 0 homem est4 nessa relacdo com a natureza e a
natureza com o homem.

As maquinas desejantes sao producdo de producdo: uma maquina que
produz fluxos e uma outra a ela conectada processando um corte, uma
interrupcao dos fluxos. Seio e boca sdo maquinas que funcionam em relacéo a
outra que também produz um corte. O desejo nao faz apenas um
acoplamento: os fluxos se conectam todo o tempo a objetos parciais. Os
objetos parciais se definem pela escolha de pecas trabalhadoras dispersas:
“(...) ndo cessam de remeter a uma peca de uma maquina totalmente
diferente, como o trevo vermelho e o zangdo, a vespa e a flor de orquidea
(..)"***. Toda essa dispersdo do modo de funcionamento das méaquinas
desejantes esta em oposicdo ao modo estrutural da psicanalise. As maquinas
escapam a qualquer forma estrutural ou representativa, de funcionamento. Sao
“ponto de fuga ativo onde a maquina revolucionaria, a maquina artistica, a
maquina cientifica, a maquina (esquizo) — analitica se tornam pecas e pedacos
umas das outras”*.

Qual o lugar da relacdo do desejo com a sociedade? A vida é fluxo, sdo
fluxos por toda parte e de todos os tipos. Ha um atravessamento de variados
fluxos: os corpos sdo uma interceptacdo de fluxos que os atravessam: fluxos
de pensamento, de sangue, de baba, de esperma, de merda, de menstruacao,
de urina, de palavras, de toda parte. Producao continua de fluxos pela via dos
objetos parciais, permanentemente cortados também por outros objetos
parciais. SAo0 maquinas-6rgdos que se conectam as maquinas fontes, sdo as
sinteses conectivas. Essas sinteses sdo combinagcdes e arranjos, neste caso,
as conexdes acontecem quando objetos parciais se conectam e extraem fluxos

de outros objetos, quando cortam fluxos.

>3 1d. 1bid., p. 18.
24414, Ibid., p. 409.
245 1d. Ibid., p. 408.



Os fluxos sdo um processo de transversalizagdo permanente, em que
uma méaquina corta os fluxos da outra. No limite, coisas e pessoas se misturam
aos fluxos. Homem e natureza seriam um cruzamento de indmeros fluxos.
Voltando a questdo anteriormente formulada, no que tange ao desejo em sua
relacdo com as formacdes sociais, as maquinas sociais sempre se
preocuparam em codificar os fluxos do desejo. Cada sociedade teve seus
métodos de marcar os cédigos. Deleuze e Guattari tém definido o desejo como
0 campo intensivo pré-subjetivo, povoado por singularidades e atravessado
pelo processo esquizofrénico do inconsciente. Sabemos inclusive como acha-
lo e como chegar a ele, a partir da construgdo da subjetividade ou da
genealogia da representacao. Mas de onde procederia a sociedade? O que € 0
social? Seria como uma lei ou instancia transcendente que se impde sobre o
corpo sem Orgdos como uma maldicdo? Teriamos de sair da tradicional
oposicdo entre o homem e a natureza, pensar a esquizofrenia como desejo
gue carrega o campo intensivo do inconsciente e faz circular os fluxos libidinais
entre as maquinas desejantes. E esse processo funcionaria dentro da
sociedade, produzindo realidades: lutas, revolugdes, traicoes, religides, artes,
ciéncias, etc. Porém, a preocupacéo da sociedade sempre foi com a tarefa de
controlar os fluxos livres?*®. Toda sociedade sempre foi uma forma
determinada de organizacdo do desejo, de tentativa de controle do campo
intensivo em que circula o desejo inconsciente e, portanto, uma certa
organizacdo do processo primario da esquizofrenia. E por isso que a
esquizofrenia, quando é considerada como processo e ndo como entidade
clinica, ameaca toda forma de sociedade; e €& por isso que o desejo é
revolucionario. Nao € que queira a revolugdo ou que queira inconscientemente
0 que o0s revoluciondrios querem conscientemente, € que seu querer, seu
desejar, € em si mesmo revolucionario, pde em questdo toda forma de
dominacao, de servilismo, de exploracdo. Ndo ha duas formas de producgéo: o
modo de produgéo social e 0 modo de producéo desejante, a producéo social
€ uma certa organizacdo, uma certa repressao da producao desejante.

A sociedade se define pela codificagdo dos fluxos. A circulagdo dos

fluxos, pela descodificacdo da sociedade. O poder politico ndo é outra coisa

245Cf. Aulade Deleuze. Disponivel no site;
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gue uma determinada codificacdo do desejo inconsciente. Toda mudanca
social é de alguma maneira um tipo de descodificacdo. O funcionamento das
maquinas desejantes ameaca a sociedade, assim como, o funcionamento da
sociedade se assenta na codificacéo dos fluxos ndo codificados das maquinas
desejantes. A parandia de toda sociedade sempre foi a de erradicar, higienizar

seus espacos de toda e qualquer forma de esquizofrenia.

DESEJO E PODER

Nietzsche indica os modos de marcar o homem em A Genealogia da
Moral, ao designar a origem de todo aparato perverso da organizagao politica.
O objetivo é fazer uma memaria no “bicho homem”, gravar com fogo para que
ndo esqueca “os mais horrendos sacrificios (...), as mais repugnantes
mutilagbes, os mais cruéis rituais religiosos (..). O empalamento, o
dilaceramento ou o pisoteamento por cavalos (o esquartejamento), a fervura
do criminoso em 6leo ou vinho (...)"?*'.

O ritual de crueldade tinha como objetivo gravar no homem esta
mensagem que ha de se conservar sempre na memoéria: “com a ajuda da
moralidade do costume e da camisa-de-for¢a social, 0 homem foi realmente
tornado confiavel®*. Tornou-se “um dos nossos”, um igual e um signo talhado
em sua carne o denuncia. Como assinala o texto de Nietzsche supracitado, a
inscricdo é para fazer com que o homem ande “junto”, € uma marca que o
identifique. N&o é o castigo de um delito qualquer ou a expiacao de uma culpa,
€ o “devir-sensivel” da alian¢ca que define a relagdo do individuo com o seu
grupo.

A inscricdo € em si mesma um conjuro, 0 mecanismo sob o qual a

sociedade codifica os fluxos de desejo, assegurando-se de que nunca

247 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral: uma polémica Trad. Paulo César de Souza Séo Paulo:
Companhiadas Letras, 2001, p. 50-52.
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circulardo fora das margens do territério selado pelo signo da alianca. Nao
estaria assim formada uma condi¢do para que o homem desejasse a prépria
repressao?

La Boétie, no século XVI, formulou uma questdo muito interessante, “por
gue os homens desejam a servidao?” O Discurso da Servidao Voluntaria toma
a questdo do poder na sociedade a partir do ponto de vista da base e
interroga-se sobre o porqué de os homens, tendo nascidos para a liberdade,
investem em um senhor que, “ndo tem o poder de prejudica-los senao
enquanto tem vontade de suporta-lo (...) ver um milhdo de homens servir
miseravelmente, com o0 pesco¢o sob jugo ndo obrigados por uma forgca
maior’?*°. E de uma certa forma idolatrando e apaixonados pelos tiranos que
0s subjugam.

Para La Boétie, os homens, uma vez nascidos na tirania, tomam gosto
pela serviddo: “desse modo os homens nascidos sob o jugo, mais tarde
educados e criados na serviddo contentam-se em viver como nasceram
(...), consideram natural a condicdo do seu nascimento”. A educacdo e os
costumes num regime tiranico ndo formam apenas o homem servil, mas o
homem que passa a ter prazer em viver na servidao.

Espinosa, um século mais tarde, definiu serviddo da seguinte forma: “os
homens, sabem e desejam o que querem, mas acabam de fazer sempre o que
nao querem”, e indaga “o que levam os homens a combater pela sua servidao
como se tratasse de sua liberdade?"?*. Se a sociedade daquele tempo fez uso
das atrocidades para fazer com que as relagbes de aliangca garantissem a
submissdo dos fluxos descodificados, quais seriam as ferramentas usadas
atualmente para atingir os mesmos fins? Que tipo de perversidade se pratica
na atualidade? N&o devemos nos enganar sobre o fascismo, “as massas nao
foram enganadas, mas desejaram o0 fascismo nesse momento, nessas

circunstancias, e é isso que é preciso explicar, essa perversdo do desejo

249 LA BOETIE. Discurso da serviddo voluntdria. Trad. Laymert G. dos Santos. S&o Paulo: Ed.
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gregario”®?. Dos escombros do gueto de Varsévia, ainda ressoa a oracgéo de

Yossel Rankover:?®3

N&o € verdade que Hitler tenha qualquer coisa de
bestial. Ele € — estou profundamente convencido
disso — um tipico produto da humanidade moderna. A
humanidade em seu conjunto foi quem o engendrou
e criou, e ele exprime abertamente, sem subterflgios,
os seus desejos mais fntimos e mais secretos®*.

Os processos primarios ndo tém do que se envergonhar. A crianga no
estado “perverso polimorfo” ndo precisa se envergonhar, s&o fluxos
descodificados que engendram o movimento das maquinas. Mais tarde, um
orgdo estratificado é criado em cima do plano de imanéncia do desejo, para
gue possa — por assim dizer — envergonhar-se do préprio processo de sua
formacao e reconhecer-se na imagem transgressional que advém dele. Para
gue isso possa se fazer é necessario que seja posto como propriedade de um
eu, sujeito fixo e especificado sobre tal ou qual sexo como responsavel de
suas maquinas desejantes, e que 0s objetos parciais constituidos pelas
sinteses passivas dos fluxos se convertam em pessoas globais, que fazem
parte de uma identidade sob tal ou qual sexo e dadas, portanto, como
proibidas ou permitidas para uma relacgdo no marco de um sistema de
filiacbes. Essa maquina repressora que se assenta sobre a imanéncia do
desejo torna-se o seu juiz. Essa € a operacdo da representacdo, que a
interpretacdo psicanalitica expressa em sua forma mais simplificada. Sobre
essa operacdo, dizem os autores do Anti-Edipo: “e vé-se muito bem o
interesse de uma operacdo como esta do ponto de vista da produgdo social,
gue nao poderia conjurar de outro modo a poténcia de revolta e de revolucao
do desejo"®°. A psicanélise introduz a operacdo do “duplo cego”, ela introduz o
desejo na triangulacdo para depois proibi-lo de realizacdo neste mesmo

triangulo.
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Estendendo-lhe o espelho deformante do incesto (...)
envergonhamos o desejo, deixamo-lo em estupor,
pomo-lo numa situacdo sem saida, e finalmente o

persuadimos a renunciar a ‘si mesmo’ em nome dos

interesses superiores da civilizag&o®®.

Um fascismo molecular, forma “aceitavel”, civilizada, subproduto de um
fascismo de Estado.?’

Como podemos ver, ndo é simplesmente a sociedade que reprime o
desejo, mas uma maquinagdo do micro espaco familiar que, agindo sobre o
campo do desejo, faz com que esse se volte contra si mesmo. Perguntam
Deleuze e Guattari: “ou Edipo ndo serd uma exigéncia ou conseqiiéncia da
reproducdo social, enquanto essa se propde a domesticar uma matéria e uma
forma genealdgicas que lhe escapam por todos os lados?"®® Nos
perguntamos como seria possivel o incesto? Como o0 neném poderia transar
com a mae? N&o seria uma forma de injetar no eu uma maneira crista de ter
vergonha do desejo? Nietzsche ja ndo havia percebido isso? “(...) refiro-me a
moralizagdo a ao amolecimento doentios, em virtude dos quais o bicho
‘homem’ aprende afinal a se envergonhar de seus instintos. A caminho de
tornar-se ‘anjo’ (...)"%*°.

Injetar algo de moral no desejo: ndo foi sempre essa a tarefa do Estado
e, atualmente ndo tem sido, também, a tarefa de psicélogos e psicanalistas?
“E 0 que seria a psicanalise freudiana sem os famosos sentimentos de culpa
que se atribui ao inconsciente?"?®°. O ateismo de Freud ou a sua negacéo de
Deus ndo passa pelo mesmo sentido da morte de Deus em Nietzsche: em

Freud Deus estd morto, mas o Pai na triangulacdo substitui tudo aquilo que
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Deus representa. O juizo de Deus se presentifica na castracdo, na falta, no
complexo de Edipo, enfim, na triangulacdo familiar. H4 uma luta compulsiva
para manter a ficcdo, usada para evitar o reconhecimento da morte de Deus,
daquilo que Deus representa. Fizeram um inconsciente crente, principalmente,
na ordem estabelecida.

Podemos encontrar a psicanalise fazendo um papel doutrinario que
expressa as condi¢cdes precisas de repressdo do desejo na sociedade
burguesa e nas sociedades capitalistas “civilizadas”. Essas condi¢fes se
resumem facilmente: a organizagcdo social como agente da repressao se faz
substituir na representacao por um agente secundario transmissor do juizo de
Deus, a saber, a familia. E a (in)organizacéo libidinal é representada —
invertida — como pulsdo incestuosa. O complexo de Edipo estaria ali para
impedir o incesto impossivel. A psicanalise ndo € mais do que o
desenvolvimento deste esquema e uma combinagdo das relagbes possiveis
entre seus personagens. Cumpre aqui a fungdo para a qual € designada:
manter o desejo cortado do campo social e separado da organizagdo da
producao social a que se subordina.

Para isso, ndo basta a desnaturalizacdo do inconsciente que consiste em
designar-lhe, como proprietario, um eu fixo. E necessario que passe por
introduzir nele as disjuncdes exclusivas (homem/mulher, pai/filho, morto/vivo) e
por interpretar todo conflito de desejo como um embate entre fungbes paterno-
filiais ou materno-incestuosas. Desse modo, a relacdo entre Marx e Freud, a
cuja sintese procedia boa parte da vanguarda intelectual européia na época da
aparicdo do Anti-Edipo, esquecia-se de um ponto importante: se a psicanalise
pode, alguma vez, ter expressado a economia libidinal da burguesia, essa
economia libidinal se converteu também em um poderoso instrumento de
submissao do desejo das massas e as condi¢cdes de organizacao libidinal do
capitalismo.

Freud ja reconhecia uma certa resisténcia inicial nos pobres para se
deixarem analisar: € muito complicado fazer com que se libertem de sua
enfermidade, porque é s6 o que tém. A repressao do desejo das massas de
miseraveis sempre ficou por conta da fé religiosa. E de |4, da submiss&o as
doutrinas religiosas, que provém as promessas do reino que fazem com que o

desejo desses se torne objeto de nojo e renlncia. No entanto, ainda resta uma



questdo, diferentemente da repressdo, o0 recalcamento € inconsciente.
Contudo, este se da de tal maneira que a repressao também se torna desejada
pelas massas paupérrimas, deixando de ser consciente. O recalcamento é um
instrumento que se coloca a servico da repressao e aquilo sobre o que ele
incide se torna objeto de repressao, como a producdo desejante, por exemplo.
A familia e a religido passam a funcionar como instancias delegadas para esse
recalcamento.

Como ficou demonstrado, a maquina social (socius) sempre se
preocupou em codificar o desejo. O grande temor passava pela angustia e
medo dos fluxos descodificados. “O problema do socius sempre foi este:
codificar os fluxos do desejo, inscrevé-los, registra-los, frear com que nenhum
fluxo escorra (...)"*!. Se Edipo é o recalcamento do desejo, a sua continuacéo,

agora em forma do socius, ndo tornaria o desejo cada vez mais edipiano?

DIFERENTES MODOS DE CODIFICACAO DOS FLUXOS

No terceiro capitulo do Anti-Edipo, ha uma elaborada forma de
compreender a realidade social. Dentro de uma seqéncia evolutiva
(Selvagens, Barbaros e Civilizados), os autores fazem uma divisdo da histéria
da humanidade em trés estagios: o primitivo, o barbaro e o civilizado.
Baremblitt ressalta que “todos os componentes da Histéria, de cada uma
dessas formagfes sociais sdo produzidos, reproduzidos e antiproduzidos
segundo modalidades sui generis”®*?. Na verdade, ndo ha uma forma Gnica e
fixa de formacdo de um socius que marca, ordene e controle a produgao
desejante. Em cada uma das situagdes histéricas, ou em cada uma das fases,
h& uma entidade que permanece, mas adaptando-se a esse referido contexto:
“corpo cheio”, “corpo pleno”, no qual toda producdo desejante se rebate.
Segundo Barembilitt, nos passos de Deleuze e Guattari, “na formacéo territorial
primitiva € o corpo cheio da terra, na imperial € o corpo cheio do imperador e

no capitalismo é o corpo cheio do capital-dinheiro”®. O corpo pleno, em toda
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formacao social, corresponde a entidade sem a qual nenhum individuo poderia
sobreviver ou escapar.

Usando essa divisdo, Deleuze e Guattari abrem uma nova dimenséo ao
transformarem a relacdo da sociedade com o territorio, com o déspota e com o
capital, em trés maquinas sociais distintas, diferentes "regimes de signos". Os
autores inauguraram uma nova visdo da sociedade como operatoria e
producdo-de-si, e ndo mais como representagdo ou principio. “Em resumo a
histéria universal ndo é apenas retrospectiva, ela é contingente, singular,

irdnica e critica”?®*,

MAQUINA SOCIAL: A FORMAGAO DO SOCIUS

N&o € nosso objetivo percorrer todo o trajeto do capitulo trés, mas
apresentar uma sintese do modo de operagdo dessas maquinas. Cumpre
entdo, iniciar esta tarefa com algumas consideracdes acerca da prépria nogao
de maquina social. "A maquina social é literalmente uma maquina,
independente de qualquer metafora, enquanto apresenta um motor imovel e
procede aos diversos tipos de cortes: extracdo de fluxo, separacéo de cadeia,
reparticdo de partes™®®®. O papel da maquina social foi sempre o de codificar
os fluxos. Fazendo uma alusédo a psicanalise podemos afirmar que o trabalho
do socius é o recalcamento secundério. Esta “é a mais alta tarefa da maquina

social”?%®

, extrair, separar, organizar “as producdes de producgéo, as producdes
de registro, as producdes de consumo”?®’. E o temor de toda sociedade é o de
perder o controle dessa operacdo e deixar escapar um fluxo descodificado.
Para se instalar uma maquina social, € preciso que entrem em acao 0S
mecanismos de marcacdo, como ja foi brevemente lembrado em Nietzsche:
fazer uma memoaria intensa de filiagdo, uma memdria estendida de aliancas

contingentes. E a marcacdo dos corpos que codifica os fluxos e inaugura a

%4 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitaismo e esquizofrenia Trad. Georges
Lamaziere. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 178.
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normalizacdo dos costumes.?®® Uma forma de crueldade é fazer do homem
uma memodria. Para isso € preciso inventar uma divida impagéavel e adestrar o
homem em “blocos de dividas”. Moisés soube como ninguém operar esse tipo
de marcagédo sobre as tribos de Israel. Ele dividiu a multiddo em doze blocos,
definiu papéis, nominou signos de acordo com linhagens, langcou méo dos
mitos, estabeleceu rituais de acertos de contas e uniu os milhares de
refugiados no deserto sob a proclamacdo de uma “raca eleita”, “sacerdocio
real”, “povo escolhido de Deus”. No “ritual do santuario” mosaico as dividas
podiam ser pagas de acordo com o nivel social de cada um, que compreendia
desde um rebanho para os mais abastados - dependia do tipo de delito - até
um pequeno pombo, para os mais desafortunados?®°.

Todavia, uma marcacdo é sempre marcacdo de alguma coisa. Tudo
comeca com a proibicdo do incesto?”®. E o fluxo intensivo desejado que n&o
pode escapar de ser cortado e 0 seu recalcamento € condi¢do necessaria para
a producdo social. O recalcamento da memodria filiativa intensa, ao produzir os
limites do socius inaugura um sistema de representa¢gfes que, bloqueando
parcelas de fluxos, inicia o movimento de distensdo, produtor dos
descompassos entre 0 desejado e 0 seu representante, em que se instala,

entdo, o desejo produtivo.

MAQUINA PRIMITIVA OU SELVAGEM

Como apontamos anteriormente, toda sociedade tem seus modos
proprios de codificar os fluxos de desejo. Comeca-se com a sociedade

selvagem na qual o corpo pleno é a terra™’.

Movimento que parte de um
fluxo intensivo (nico, primordial, "grande éxtase inengendrada”, pura
intensidade, de onde tudo provém e para o qual tudo retorna, e que se
desdobra, pela sua continua divisdo, na criagdo de um espaco em extensao;

um espaco sobre o qual se maquinam 0s corpos e objetos, e que €, por sua
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vez, modificado e re-criado por eles. “A unidade primitiva, selvagem, do desejo
e da producdo é a terra™’?. Todos estdo sujeitos a um mesmo corpo moral,
cultural, local, um mesmo sistema de signos, nada Ihes escapa: a economia de
rebanhos, os rituais religiosos, entre outros. “Os seres humanos aqui Sao
pecas, e a memdria se inscreve no corpo de cada um”?’3. Tudo esta sujeito ao
cbdigo, sejam as mulheres, os rebanhos, as sementes, os fluxos de esperma
ou mesmo os fluxos de menstruacdo. Sobre esse rito, comenta Marcondes:
“voz falante, corpo marcado, olho que goza constituem blocos de divida
abertos, méveis e finitos, tudo isso, para domar o homem, capacitd-lo a
alianca, inseri-lo na relacdo credor-devedor”®’*. As marcas precisam grudar
bem no corpo, caso contrario ele serd considerado um mau devedor. O
instituto da divida est4d presente em toda a sociedade, para se adquirir
qualquer coisa sempre foi preciso “pagar’ sob formas diversas, com dinheiro
ou com rituais. Todos os principios de vigéncia do socius esta subordinado a
divida. O corpo € marcado por tatuagens e circuncisdo. S&do as inscricdes da
maquina da crueldade. O homem perde a sua memoéria individual para receber
uma memoria coletiva. “E o investimento coletivo de 6rgéos que liga o desejo
no socius e retne num todo sobre a terra a producdo social e a producao

desejante™".

A maquina territorial primitiva codifica os fluxos, investe os
orgdos, marca 0S corpos para garantir uma unidade coletiva de producao.
Furtos e Roussillon, comentando O Anti-Edipo, afirmam: “o codigo esta
diretamente memorizado, no corpo: tatuar, excisar, cortar, escarificar, mutilar,
cercar, iniciar, é a escrita da crueldade™’®. Para o homem gozar plenamente
os seus direitos e deveres, tem de ter “todo o seu corpo marcado sob um
regime que refere seus 6rgaos e seu exercicio a coletividade (a privatizacéo
dos 6rgdos s6 comecara com ‘a vergonha que o homem experimenta a vista
do homem’)”?”’. Embora se tratando da marcac&do do corpo, o alvo ndo s&o os

orgéos do corpo, mas a inscricdo do desejo no corpo pleno. A maquina social
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desloca a énfase dos organismos e objetos para 0s processos produtivos e
criativos engendrados por eles. Portanto, busca-se no tratamento do desejo, e

ndo em algum lugar do cérebro, o principio produtivo do socius.
MAQUINA BARBARA OU DESPOTICA

O segundo tipo de formacdo social aparece com a organizacdo do
Estado, a sociedade barbara ou despética. A formacdo do Estado revela uma
profunda reorganizacdo dos modelos antigos. O corpo pleno deixa de ser a

terra e passa a ser o corpo do déspota. Na visao de Deleuze e Guattari,

A unidade imanente da terra como motor imovel da
lugar a uma unidade transcendente de uma natureza
totalmente diferente, a unidade de Estado; o corpo
pleno ndo é mais o da terra, mas o do Déspota. O
Inengendrado, que se encarrega agora da fertilidade
do solo e da chuva do céu e da apropriacdo geral das
forcas produtivas?’®.

O déspota diz: “Eu sou o caminho”, e com isso ele funda o significante,
porque os suditos hdo de se questionar: “o que Ele quis dizer"? Na sociedade
anterior, a preocupagdo se concentrava no “como isso funciona”, mas na nova
ordem despodtica, o significante impde a légica de “0 que isso quer dizer”. O
sentido e as respostas remetem sempre a uma insuficiéncia da simplificacao
dos significados. Marcondes, citando Derrida, diz: “o significante (...) remete a
um logos absoluto, ha conteldos teoldgicos-metafisicos que inviabilizam a
relacdo de significacéo, conduzindo-a a uma aporia™?’®. Em outras palavras, o
déspota segrega o logos de Deus elevando-o ao nivel de significante
despético: uma primeira aparicdo de um estrato de juizo de Deus. Ninguém
atinge os significantes, todos se limitam aos significados. Essa € a forma de se
preservar 0 antigo recalque da sociedade primitiva. Os signos do socius
anterior ndo se apagam totalmente, ha4 uma sobrecodificacdo dos novos
codigos sobre os “tijolos” da antiga civilizacdo; na verdade, a nova civilizacao

se edifica sobre as ruinas daquela. A decadéncia do socius da civilizacao
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primitiva cedeu espaco para o surgimento do “déspota parandico™?®. Ele,
auxiliado por seu séquito (padres, exércitos, doutores, escribas e funcionarios
burocratas), espalham o terror por onde passam. Dizem os autores do Anti-
Edipo:

O que define a parandia é essa poténcia de projecao,
essa forca de repartir de zero, de objetivar uma
completa transformacdo: o sujeito salta fora dos
cruzamentos alianga-filiacdo, instala-se no limite, no
horizonte, no deserto, sujeito de um saber
desterritorializado que o religa diretamente a Deus,
conectando-o ao povo. Pela primeira vez, da vida e
da terra retirou-se alguma coisa que vai permitir
julgar a vida e sobrevoar a terra, principio de
conhecimento parandico. Todo o jogo relativo das
aliancas e das filiacdes é levado ao absoluto nessa
nova alianca e nessa filiacéo direta?®".

A filiacdo a que se referem os autores é direta com Deus, mas o
déspota é o seu representante na terra a quem o povo deve seguir. Moisés
ainda parece oferecer um bom exemplo dessa transformac&o. Ao tirar o
“Israel” do Egito, desterritorializa o socius do império egipicio para lancar
aguela multiddo no deserto. Dai, até uma nova alianca, o representante de
Deus na terra é o déspota. O fato marcante se da quando, na subida ao Sinai,
apos os quarenta dias, o povo desorientado decide presentificar Deus em
forma de um bezerro de ouro, retorno ao antigo “territério” egipicio®®?.

Para Furtos e Roussillon, “a idade barbara é uma introducédo a falta,
castracdo do objeto completo separado: a idade barbara segrega sujeitos

1283

depressivos”®?, e a terra se transforma no exilio dos alienados. A partir deste

instante, um Outro passou a falar em nome de alguém.
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Se este momento pode ser considerado como “o primeiro grande

"284

momento de desterritorializacdo™"", o0 mesmo ndo pode ser comparado com a

civilizacdo capitalista que vai operar com a descodificagéo total dos cédigos.

MAQUINA CAPITALISTA CIVILIZADA

O fluxo do comércio e do dinheiro, entre 0s comerciantes que buscam
maiores lucros, entram num sistema de descodificacdo, formando um novo
corpo pleno, o capital-dinheiro. Na sociedade capitalista, aparece um
paradoxo: “o sécius perde o controle dos fluxos ocorrendo processos de
desterritorializacdo dos codigos e de reterritorializacdo sucessivos™®®. Os
fluxos descodificados substituem os cddigos até entdo colocados. Todos os
antigos codigos séo substituidos por uma axiomatica de quantidades abstratas
na forma de moeda. Nada resiste a fantadstica maquina capitalista: “a
descodificagdo dos fluxos, a desterritorializacdo do socius formam assim a
tendéncia mais essencial do capitalismo. Ele ndo cessa de aproximar-se de
seu limite, que é um limite propriamente esquizofrénico”®. Por um lado, libera
os fluxos, mas ao mesmo tempo leva esses fluxos até um determinado limite
gue se fosse além levaria a sua propria dissolugdo e a partir de entéo ele
recodifica os fluxos.

O capitalismo ndo tem um territorio pré-definido como no sistema feudal,
0 império atual é némade. O império de hoje “vive de contradicbes™®’, néo
teme aquilo que foi o terror de toda sociedade. Em nossa sociedade, os fluxos
descodificados sdo re-dirigidos pela maquina capitalista, tornam-se
organismos burocraticos e sdo engendrados no corpo pleno: os fluxos de
capital deslizam semelhantemente ao nbmade ou ao esquizo. O némade, a
semelhanca do esquizo, é o desterritorializado por exceléncia, aquele que foge
e faz fugir tudo. Ele faz da propria desterritorializacdo um territério subjetivo. O
império de hoje depende das flutuacbes dos fluxos de toda ordem: fluxos de
emprego, de informacdes, de capital, de bens, de modas e os de

conhecimento. A maquina capitalista circula a terra em busca da captura do
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desejo das massas. Os chamados “servigos do bem” sdo o sonho de consumo
de toda a sociedade capitalista.

O trabalhador ndo esta mais preso a terra, e o capital desliza sem aviso
prévio para qualquer territorio onde haja maior “promessa” de lucros, liquidez,
seguranca e, hoje, mais do que nunca, onde as politicas de sustentabilidade
sejam sustentaculos sociais. O capitalismo funciona com base em um mercado
mundial e ndo encontra nenhuma fronteira que possa impedir a sua expansao.
Deleuze falou da sociedade contemporanea como a sociedade de controle;*®
ele reafirma o que Foucault ja havia defendido, que o novo funcionamento do
poder opera “ao ar livre” e por modulagédo continua; num tipo de controle que
nunca destréi as coisas completamente; ao contrario disto, as transformam
continuas, ilimitadas e rapidamente, de forma imperceptivel - como “um gas” -
ndo as deixando jamais terminar. “E uma fantastica fabricacdo de riqueza e
miséria”?®. O capitalismo se faz policia do mundo: invade, mata, modifica as
paisagens, destrdi, assassina qualquer forma de vida, desde que, de algum
modo, haja uma interposicdo dos fluxos, isto é, o capital-dinheiro em seu
movimento ondulatério pelo planeta. Nao é mais a velha toupeira monetaria
dos meios de confinamento, “mas a serpente o € das sociedades de

controle™*,

Encontramos ai, nos dispositivos de controle, uma ilimitada
poténcia que se enrosca no incontrolavel movimento sinuoso da serpente
financeira pois, se “0 homem da disciplina era um produtor descontinuo de
energia, (...) o homem do controle é, antes, ondulatério, funcionando em 6rbita,
num feixe continuo?**.

Mas além de fazer tudo correr solto, a condicao capitalista impde a tudo a
“lei do valor”, cria um equivalente geral para todas as coisas: o dinheiro é o
equivalente geral; ndo tem a preocupacdo de codificar tudo, mas de
axiomatizar com a maquina abstrata capital-dinheiro. O dinheiro passa a reger
tudo: os modos de vida, as relagbes com a natureza e as relagdes com a vida

em geral.
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Os codigos medievais vinham de uma ordem superior (Igreja, Estado,
reis, nobreza, etc.), mas a “lei do valor” € imanente, € mais problemética do
que os coédigos, ela tem um funcionamento que atravessa tudo. Ela ndo vem
de cima, ela se infiltra pelo meio, e contamina a tudo e a todos. A tendéncia
mais essencial do capitalismo é essa capacidade de desterritorializar,
descodificar tudo. E ai que o capitalismo se aproxima cada vez mais de um
limite esquizofrénico.

Deleuze e Guattari ja haviam mostrado o que ha de comum entre
capitalismo e esquizofrenia. Na esteira “descodificante”, tanto os fluxos quanto
0 regime de producdo capitalista arrastam consigo toda formulacdo de
codigos, com uma diferenca peculiar do capitalismo: ele desfaz todos os
valores para introduzir um Unico que serve ao regime de producédo, o capital-
dinheiro. Os afetos, o conhecimento, o desejo sao fortemente incorporados ao
atual regime de acumulacao capitalista.

Ha uma adveténcia, ao longo do Anti-Edipo, para a estreita relacdo entre
producédo desejante e producéo social. Os autores mostram que 0 socius nao é
um todo autbnomo, mas um campo de variacbes entre uma instancia de
agregacdo (maquinas molares — técnicas e sociais) e uma superficie de
errancia (maquinas desejantes) como regimes diferentes de uma mesma
producdo imanente, contrariando a tradicdo e a psicanalise que atrelam o
desejo a falta e a economia politica capitalista que reduz as relagBes entre
forcas a dimensédo capital-trabalho. A economia do desejo e a economia
politica sdo uma soO: economia de fluxos. Homem e natureza estdo imersos
numa universal producdo priméria, produtividade de fluxos e cortes de fluxos
da producdo desejante.Esta se caracteriza pelo produzir sempre o produzir,
pelo injetar o produzir no produto, pela producéo de producdo. Nao existe mais
distincdo homem-natureza: “a esséncia humana da natureza e a esséncia
natural do homem se identificam na natureza como producéo ou industria, isto
é, igualmente na vida genérica do homem"?®2. Esta afirmacéo implica, por um
lado, na desnaturalizacdo das analises que inscrevem o0 campo social numa

dicotomia totalizante e excludente entre o nivel molar (macropolitica) e o nivel
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molecular (micropolitica)®®>. Como disseram os autores de Mil Platds: “tudo é
politco mas toda politca é ao mesmo tempo macro e micropolitica™?®*.
Donzelot, comentando O Anti-Edipo e as subversbes que este livro opera,
tanto na psicanalise quanto no marxismo, afirma que o lugar que ocupa o
conceito de producdo na obra faz “do empreendimento de Deleuze e Guattari
um marxismo de dimensdes mais amplas™*°. Se o desejo é producéo, ndo ha
espacos restritos de produgdo desejante. E preciso reescrever “o aparelho
psiquiatrico e psicanalitico”, que se referem ao desejo ndo como “producao
mas a lei, referindo-o ndo ao espaco politico e social mas ao enclave irrisério
da familia”*®®. O propésito é lancar o desejo “no conjunto marxista das forcas

7

produtivas. Ele s6 é refreado, regulado, por aquilo que regula qualquer
producéo™®’.

Deleuze, em uma de suas aulas sobre O Anti-Edipo relativa ao modo de
funcionamento do capitalismo, afirma que o que passa sobre o corpo de uma
sociedade sdo sempre fluxos®®. Os fluxos, numa formacéo social, falam dos
caracteres dos investimentos sociais, coletivos, e dos investimentos
inconscientes no préprio campo social.

O socius, como dispositivo historicamente produzido, é pensado em seu
funcionamento maquinico que se define por fluxos heterogénicos,
independentes e irredutiveis, geradores de infinitas formas de semiotizacdes.
Desse modo, ele ndo se constitui por objetos e sujeitos que o pré-existem, mas
se produz, ao mesmo tempo, num mesmo plano, como efeito do encontro dos
corpos que os fluxos estabelecem entre si. O ser vivo €, assim, um corte no
fluxo. Os fluxos séo o corpo primeiro do “socius”; sempre acontecem e vao
sendo definidos a partir das especificidades dos encontros. Corpo, que 0s
autores de O Anti-Edipo e de Mil Platdés denominam de corpo sem 6rgaos, que
sdo os corpos das afeccbes, encontro de fragmentos que escapam aos

principios de organizagdo, de formalizacdo e de organismo. Na definicdo de
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Deleuze e Guattari: “ele é ndo desejo, mas também desejo. (...) Ao Corpo Sem
orgdo nao se chega, nao se pode chegar, nunca se acaba de chegar a ele, é
um limite”?%°.

O encontro dos corpos, momento em que os fluxos se conectam, é
presidido por uma operacdo maquinica. No entanto, essa operacdo ndo deve
ser confundida com as das maquinas técnicas que trabalham por producéo de
produto. As maquinas desejantes ndo querem dizer nada, ndo desejam nada,
apenas funcionam por desarranjo, fragmentacdo, acoplamento e, quando
agenciadas, produzem territérios, outras maquinas, fluxos e universos
existenciais. Em Mil Platds, Corpo sem Orgdos é também o nome do plano de
consisténcia das multiplicidades, o que assegura a juncado de heterogéneos num
conjunto aberto, tornando-se, portanto, parte importante na elaboracao
conceitual de uma teoria das multiplicidades. No entanto, ele mesmo nédo seria
tanto “uma nocdo, um conceito” quanto “um conjunto de praticas™%®, que
possibilita uma ruptura em relacdo aos estratos que ordenam as multiplicidades,
como as do organismo, da significancia e da subjetivagéo. Por isso, ele se opde
e combate o organismo como fruto do sistema do juizo distributivo de Deus, que
ordena os 6rgaos segundo funcbes e finalidades, constituindo um organismo
através da estratificacdo do corpo. Assim, a constituicdo de um corpo sem
orgaos requer uma desestratificacdo, que deve ser feita com “prudéncia”, “como
dose, como regra imanente a experimentacdo™°*. Os agenciamentos do desejo
produtivo dependem da constituicdo de um corpo sem oOrgdos. Ha uma
dificuldade a ser superada nesse processo de “construcdo de um corpo sem
orgaos”. A desorganizacao dos 6rgdos, ou, como aparece em Logica do sentido,
a identificacéo da fissura incorporal de superficie, pode ser conseguida de varias
maneiras: os drogados com suas quimicas, 0s masoquistas com suas dores,
entre outros., mas € preciso ter prudéncia para ndo ultrapassar o delicado limite
do corpo. A prudéncia consistiria em observar o que se separa de um corpo sem
orgdos da morte do corpo. Em Mil Platés, Deleuze e Guattari advertem:
“experimentacdo muito delicada, porque nao pode haver estagnagdo dos

modos, nem derrapagem do tipo: 0 masoquista, o drogado tangenciam estes
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perpétuos perigos que esvaziam seu CsO em vez de preenché-10"%. E preciso
impedir que o corpo seja desterritorializado a ponto de encontrar a morte, ficar
na superficie preservando a vida. Voltaremos a abordar essa questdo no
capitulo cinco.

Deleuze e Guattari, ao afirmarem que onde h& producéo e reproducao

sociais, h& producéo desejante®®

, Sinalizam que as formas de producéo social
implicam, elas também, um elemento de anti-producéo acoplado ao processo
de producdo. Cada sociedade teve a sua espécie de superficie de registro.3**
Um corpo pleno denominado como socius (corpo da terra, corpo do déspota ou
capital) que, funcionando como superficie de registro, rebate-se sobre as
formas produtivas e apropria-se delas, desarranjando-as.

No caso do capitalismo, o capital se constitui como o corpo sem O6rgaos
do processo capitalista, inserindo-se entre o produto e o produzir como fluxo
de poder mutante que toma para si a deriva da for¢a de trabalho e os limites
de sua propria fruicdo. Desse modo, o capital ndo é apenas a “substancia
fluida e petrificada do dinheiro, mas confere a esterilidade do dinheiro a forma

11305

sob a qual este produz dinheiro e uma mais-valia valor “como substancia

motora de si prépria”.>*® “O corpo pleno transformado no capital do capital-
dinheiro suprime a distingdo da producdo e da anti-producéo; ele mistura em
todo lugar a anti-producéo as forcas produtivas, na producéo imanente de seus
préprios limites sempre alargados™’.

O capitalismo opera os fluxos com a condi¢cdo de os introduzir numa
maquina ndo mais de codigo, e sim numa maquina axiomatica, cujo limite é
determinado pelo valor do lucro. O capitalismo s6 permitiria as
desterritorializacGes até um certo limite para depois reterritorializar tudo.

A positividade do funcionamento capitalista € de se constituir sobre o
negativo das outras sociedades (enfraguecimento dos codigos). Ele nao
enfrenta esta situacdo de fora, ele vive dela e nela encontra,

concomitantemente, sua condicdo e sua matéria, impondo-a com toda a
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violéncia. “Sua producao e repressdo soberanas s6 podem acontecer a esse
preco™%.

O capitalismo se engrandece sobre este signo: o de estar sempre pronto
para ligar um axioma a mais a maquina. Seu funcionamento € paradoxal a
medida que se constitui historicamente sobre aquilo que as outras sociedades
temiam: a existéncia e a realidade de fluxos descodificados que ele toma para
si, desterritorializando e produzindo combinatérias em escalas cada vez
maiores. “O capitalismo é a Unica maquina social (...) que se constitui como tal
sobre fluxos decodificados, substituindo os cddigos intrinsecos por uma
axiomética das quantidades abstratas em forma de moeda™®. Tendo como
combustiveis para sua acumulacao, a “vampirizacao” da vida do trabalhador e
de seu lazer. “O capital é trabalho morto que como um vampiro se reanima
sugando o trabalho vivo e quanto mais o suga mais forte se torna”**°. Confirma
Marx, abordado por Deleuze e Guattari: “O capital se torna assim um ser bem
misterioso, pois todas as forcas produtivas parecem nascer dentro dele e
pertencer-lhe™**,

O capitalismo tem esse duplo movimento, ao mesmo tempo que
descodifica todos os codigos, ele procura também re-codificar: descodificacdo
ou desterritorializacédo dos fluxos e a sua reteritorializac&o, por vezes, violenta.
Quanto mais a maquina capitalista se desterritorializa e descodifica os fluxos
para deles extrair a mais valia, mais os aparelhos burocréaticos do capitalismo
reterritorializam, com toda forca aqueles fluxos desterritorializados. O
capitalismo indica através de quais canais os fluxos desterritorializados podem
passar: os fluxos do cabelo, os fluxos da boca, os fluxos da orelha e os fluxos
do corpo em geral podem fluir livremente até o limite de sua subverséo ditado
pela maquina axiomatica. Dai em diante, toda a transformacdo sera
convergida para o capital-dinheiro. Nisto consiste o paradoxo, em toda busca
de saida, ao seu final ou em seu percurso, estd também a sua captura ou seu

fim.
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Nas “revolucdes frustradas”, ndo se contou com esse limiar. Maio de 68
caminhou até esse ponto, as forcas dominantes capitalistas “permitiram” que
se fosse até o seu limite. Esqueceu-se do contra-fluxo que atravessa todos os
codigos e que funciona de maneira estranha ao desejo revolucionario. Este se
volta contra os ideais de libertacio com a permissdo das massas
revolucionarias. Os partidos e os sindicatos jA se encontram divididos por
fluxos “desembestados”. Quando as instituicbes percebem esses fluxos
desgovernados, surgem, entdo, os temores que facilitam a agdo de um contra-
desejo. A axiomatica capitalista € uma laminacdo dos modos de viver, de
pensar, de existir, de sentir. E o achatamento de toda possibilidade criativa.
Essa virtualidade capitalista € capaz de penetrar em todo lugar, e em todo
movimento cultural, politico, religioso. Nao € assim que se passam com as
obras antigamente sacras? Hoje, sdo objetos de valor capitalista, perderam o
seu significado religioso.

O problema parece ter sido o de se considerar os fluxos, as
desterritorializacdes e o desejo sob uma forma ingénua. Mesmo nas leituras
criticas que se fez sobre o desejo, pensava-se em torno de um desejo livre e ai
parecia que tudo estava bem, mas Deleuze e Guattari foram mais fundo ao
considerarem o funcionamento das maquinas desejantes.

No Anti-Edipo toda méaquina estabelece um sistema de cortes, toda
maquina estaria relacionada a um fluxo material continuo que ela emite e outra
corta. Se pensarmos o funcionamento da maquina-intestino que se conecta a
maquina-anus, maquina-estbmago que se conecta a maquina-boca, a boca do
neném que se conecta a maquina-peito, seguindo essa série até ao campo
social, ndo podemos esquecer que os modos de funcionamento sdo o0s
mesmos. Tudo é maquina e tudo € producdo de producdo. As maguinas
desejantes ndo visam a uma producédo final como as maquinas técnicas, mas
sim a produgdo como processo de producdo. Toda maquina desejante
comporta uma espécie de cddigo de funcionamento que esta estocado nela.
Um mesmo 6rgao pode ser desvirtuado em relacdo as conexdes e aos fluxos
por ele estabelecidas. A boca é para comer, é fluxo de saciagéo por ingestéao
de alimentos, mas a boca anoréxica é para vomitar. “A boca do anoréxico

hesita entre uma maquina para comer, uma maquina anal, uma maquina para



falar, uma maquina para respirar (...). Somos todos bricoleurs”?, com nossas

pequenas maquinas. Sexo oral, sexo anal, as maquinas ndo se mantém
sempre com 0s mesmos cOdigos. Assim como nas maquinas sociais, por
serem também atravessadas por fluxos, podem ter seu funcionamento
atrapalhado pelo desejo. A maquina policial, as vezes, pode funcionar como
maquina bandida. H4 uma subversédo permanente dos fluxos, a tranquilidade
pela via dos fluxos do desejo é uma ilusdo. Além da descodificacdo e da
desterritorializagdo, ainda se tem a subversédo das “especificidades” dos fluxos.

O erro da psicandlise foi se considerar capaz de passar da lei que proibe
ou reprime o desejo ao proprio desejo. Assim, a critica que o desejo pode fazer
ao poder ndo é a proibicdo ou a repressao, nao € que lhe impeca de existir ou
freie seu curso, mas muito mais o que Ihe faca existir e Ihe obrigue a circular
em certos caminhos ou sob certa imagem.

O que se procura fazer, na linha do Anti-Edipo, é se distanciar da posi¢io
psicanalitica e, também das ingénuas criticas que se faz a repressdo do
desejo. A critica do Anti-Edipo vai mais além, atinge as formas de represséo
gue recalcaram o sexo e a enunciacao, fazendo tudo circular na representacao
e na interpretacdo, afastando o desejo do campo da producédo e aprisionando

tudo no eu e na familia.
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CAPITULO V - O ANTI-EDIPO: O DESEJO COMO POSSIBILIDADE DE
MODOS DE VIDA

Agora, estamos em condi¢des de compreender o porqué de o Anti-Edipo
ser tomado como um livro de Etica ou, como sugeriu Foucault, “uma
introducdo & vida ndo fascista™!®. Na introducdo da edicdo americana, ele
adverte para um desejo fascista sutil, ndo o fascismo da Italia de Mussolini,
muito menos o da Alemanha de Hitler. A adverténcia cabe ao fascismo de
todos nds, aquele que nos é familiar, que jaz no interior de cada um de naés.
Como criar um modo de vida ndo-fascista? Para Deleuze e Guattari, o livro
nao foi escrito para especialistas, mas para qualquer um que queira se
apropriar dele como um instante de possibilidades mutantes. A maneira para
“aborda-lo” é aquela que prevé a apreciacao ou a contemplacdo de uma obra

de “arte”. E um livro de conceitos que se aplicam ou n&o & vida, sdo como
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intensidades que convém ou nao, que atravessam 0s sujeitos que desejam ser
afetados, muito mais do que conhecer, que se conectam com alguma
estratégia, interesse ou paixdo. Assim, cabe-nos fazer as seguintes perguntas:
a leitura desse livro nos afeta? Aumenta a nossa poténcia de agir e de resistir?
O livro nos leva a viver na pratica de uma ética ndo-fascista? Extraimos dele
uma poténcia para tentar outros modos de nos conduzirmos no mundo?

O Anti-Edipo se firma como uma maquina de guerra — ndo de luta
armada, mas de combate. Isso porque na altura dagueles acontecimentos algo
se desfigurava diante de todos, era preciso que se denunciasse. Algo da
ordem do desejo se voltou contra as idéias dos revolucionarios. O fascismo do
desejo, ou melhor, a cara fascista dele. As velhas ferramentas tedricas ja ndo
eram suficientes para explicar os acontecimentos de “maio de 68”. O Anti-
Edipo significa uma radicalizacdo contra uma dupla vertente: “Os deploraveis
técnicos do desejo — os psicanalistas que registram cada signo e cada
sintoma, e que querem reduzir a organizacdo multipla do desejo a lei binaria
da estrutura e da fala”'*. Para Deleuze, o problema é o poder nas méos do
psicanalista que se instala no *“cruzamento entre um fluxo libidinal,
indecomponivel e mutante, e um fluxo segmentarizavel que sera trocado em
seu lugar™'®. N&o seria sempre essa a questdo do poder, impossibilitar a acdo
do desejo e barrar a formacédo de enunciados? O poder ndo quer sempre falar
em nome de alguém? O médico em nome do paciente, o psicanalista em nome
do cliente, o politico em nome do povo e os sacerdotes em nome de Deus as
suas “ovelhas”? E para agravar essa situagdo, tudo acontece com O
consentimento dos homens.

E, em segundo momento, o ataque ao maior inimigo: “o fascismo, e nao
apenas o fascismo histérico, mas também o fascismo que esta em todos nés
(...), 0 que quer o poder, esta coisa que nos domina e nos explora?”°.

Para compreender os acontecimentos de Maio de 68, os autores do Anti-

Edipo propdem uma separacéo da associacdo Marx-Freud®'’, dizem:
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€ preciso, em primeiro lugar, desfazermo-nos de uma
hierarquia estereotipada entre uma infra-estrutura
opaca e superestruturas sociais e ideoldgicas
concebidas de tal modo que recalcam as questdes do
sexo e da enunciacdo para o lado da representacéo,
0 mais afastado possivel da produc&o®®,

Assim, poderd ser possivel “compreender” as interpretacbes dos
acontecimentos do socius sob a Gtica do “vagao freudiano e do comboio do
marxismo-leninismo” de entdo. “As relagbes de producédo e as relagdes de
reproducdo participam no mesmo par das forgas produtivas e das estruturas
anti-produtivas™*°. N&o seria o caso de se considerar o desejo fazendo parte
tanto da producdo, quanto da anti-producdo? O desejo ao lado da infra-
estrutura, a servico da producédo, “enquanto se fara passar a familia, o eu e a
pessoa para o lado da anti-producdo. E o Gnico meio de evitar que o sexual
fique definitivamente separado do econémico™°.

Para os autores do Anti-Edipo, antes de haver qualquer formagéo social,
seja ela familiar ou econdémica, atualizacdo de divisédo cultural da familia, dos
sexos e das pessoas, ou ainda, a divisdo das tarefas econ6micas, ja existem
producées do desejo. “E a mesma energia desejante que encontramos na face
revolucionaria da histéria (...) e que encontramos na face das relacdes de
exploracdo e do poder de Estado, enquanto ambas pressupbem uma
participacdo inconsciente dos oprimidos™?*.

Como explicar “uma revolucao traida” pelas massas que tém interesses
diferentes dos de uma suposta classe dominante? Para dar conta dessa
questdo, O Anti-Edipo leva em conta o desejo investindo o campo social, pois
o desejo ndo cessa de trabalhar a historia. A resposta ndo poderia vir da
juncdo Freud-marxismo. Baudrillard, ao se referir a crise da psicanalise e do
marxismo, declara: “o marxismo e a psicandlise estdo em crise. E preciso

forcar e precipitar sua crise respectiva, muito mais do que escora-los um por
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meio do outro. Eles ainda podem se fazer reciprocamente muito mal”*?2. Fazer
irromper a derrota do tipo de interpretacdo conjunta. O problema néo estava
numa ma interpretacao dos textos marxistas e, também, a culpa ndo foi do
programa da revolucdo. A verdade é que a revolucdo socialista estava ao
alcance da mao e escapou. Faltava manter o desejo o mais perto possivel das
consideracgfes tedricas dos acontecimentos daqueles tempos. N&o se trata
mais de olhar para as massas sofridas, com olhar paternalista. Esse
comportamento carrega a descrenca na capacidade dessas supostas classes
dominadas de discernir 0 que seria bom para si proprias. Ndo saberiam essas
classes dominadas discernir seus préprios interesses diante dos dominadores?
No entanto, quando se pensa que o desejo determina inclusive os interesses,
o trabalho passa a ser o de descobrir como ele pode funcionar para levar
pessoas a agirem de maneira, aparentemente, contraria a seus interesses.
Como compreender a historia sem considerar os conceitos correlatos ao
desejo: agenciamentos, multiplicidades, fluxos, acoplamentos, entre outros?
Ficou visto que ndo se desmascara o fascismo sem a analise da relagdo do
desejo com a realidade e com a maquina capitalista que pode responder a
guestbes que surgem menos do porqué das coisas do que do seu como. Os
revolucionarios esqueceram que o0 desejo se encontra presente no discurso,
no pensamento e na acdo. Contudo, ndo h& nenhuma garantia do
funcionamento do desejo revolucionario até a concretizacdo dos ideais da
revolucdo. Se os dirigentes traem, pode-se entender. No entanto, por que uma
certa parcela dos dirigidos continuam a segui-los? “N&o sera consequéncia de

323

uma cumplicidade inconsciente®”, de uma interiorizacdo da repressao,

operando em niveis sucessiveis, do Poder aos burocratas, dos burocratas aos
militantes e dos militantes as proprias massas?">%*.
Por isso o combate e ndo a guerra, porque esta ofusca o maior inimigo

gue vem antes e atravessa qualquer teoria: o desejo fascista. “Enfim, o inimigo
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maior, o adversario estratégico™?: o fascismo que existe no interior de cada

um de nods, “que martela nossos espiritos e nossas condutas cotidianas, o
fascismo que nos faz amar o poder, desejar esta coisa que nos domina e nos
explora™?®. Entdo, O Anti-Edipo insurge em meio & ressaca de um clima de
decepcao e desilusdo como um livro de reflexao ética, e ndo como uma teoria
globalizante. E um estilo de vida, modo de penséa-la com seus acontecimentos,
a partir de dentro do tecido social. Dai a questdo maior: “como fazer para nao
se tornar fascista mesmo quando (sobretudo quando) se acredita ser um
militante revolucionario?"*%’.

Como fazer para nao se apaixonar pelo poder? Como nao permitir viver
um minuto sequer sem um desejo fascista? Foucault resumiu essa
possibilidade de fazer do Anti-Edipo “um guia da vida cotidiana”: Afastar-se
das formas parandicas e unitarias que pretendem totalizar as acfes politicas;
investir em acdes nas quais 0 desejo possa escorregar por “proliferacao,
justaposicdo e disjuncdo, mais do que por subdivisdo e hierarquizacao
piramidal™?®. Liberar-se das velhas formas de definicdo do desejo: caréncia,
falta, lacuna intransponivel, lei, castracdo, entre outros. Reverter para a
afirmacao, para o positivo e o multiplo; optar pela diferenca em contraposicao
ao uniforme; preferir os fluxos em detrimento das unidades identitarias ; “os

"329 o5 elementos ndmades e ndo o0s

agenciamentos moéveis aos sistemas
sedentarios. Badiou lembra dos “autbmatos purificados” que Deleuze
menciona em Cinema 2 — A imagem tempo: “esse ‘autbmato purificado’ esta
certamente muito mais préximo da norma deleuzeana que os barbudos de 68,
que exibiam seu gordo desejo a tiracolo”**. Como dissemos no inicio, a forma
como concebemos o desejo determina um modo de viver, “pois trata-se, como
acabamos de ver, das condices do pensamento™*!. Estamos no amago do

sentido daquilo que tentamos desenvolver até aqui.
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Construgdes e desconstrugcdes, agenciamentos de enunciacdes que se
produzem coletivamente. Ligar o desejo a realidade para escapar da fuga das
representacdes, que nao possui o vigor e alegria revolucionaria. Nao fazer do
pensamento uma doutrina de verdade para sustentar uma prética politica;
“nem a acao politica, para desacreditar um pensamento, como se ele fosse
apenas pura especulacdo™®?. A pratica, segundo Foucault, deveria estar a
servico da intensificacdo “do pensamento, e a analise como um multiplicador
das formas e dos dominios de intervencéo da acao politica*®. N&o se iludir, “o
individuo é o produto do poder’. E a entrada na vida que se faz via
assujeitamento, € o pai, a familia. Deleuze adverte: “(...) qualquer entrada é
boa, a partir do momento em que as saidas sd&o multiplas™**. Deve-se insistir
com os deslocamentos, a “desindividualizacdo pela multiplicacdo, o
deslocamento e os diversos agenciamentos” de maneira a impedir que o0 grupo
se torne “o lago organico” de individuos hierarquizados. N&o cair de amores
pelo poder, mas se apaixonar e cair na diferenca. Longe de buscar um
consenso critico totalizante, a questdo deve ser cultivar o dissenso e a
producao singular da existéncia.

Ao se referir as experiéncias de 68, Deleuze adverte "que as pessoas
falem em seu préprio nome. E isso vale também para o intelectual”*®. Se essa
pratica for abrangente, como é de se esperar, num estilo de vida-néo fascista,
0s médicos, os psicanalistas, os psiquiatras, etc., perderdo o direito de falar
em nome de seus pacientes, “mas terao o dever de falar, como médicos, sobre
problemas politicos”33°.

E imperativo buscar viver essas praticas no seio da vida cotidiana
individual, doméstica, conjugal, de vizinhangca, uma ética pessoal. A partir
daqgueles dias, ndo € mais possivel aceitar a promocéao, seja qual for, de super
instancias unificadoras, modeladoras, estados maiores estratégicos,
programas e teorias tendo a vocacdo de responder pelo conjunto das

situagbes e pela multiplicidade dos pontos de vista. Guattari fala de uma
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recomposi¢cdo da centralidade organizacional, que deve ser repensada sob o
novo paradigma: sobre esse ponto. Diz o autor: “multiplicidade,
heterocentralidade (...), sera tanto mais compreendida e assumida quanto mais
se basear unicamente em agenciamentos contingentes de luta, preservando a
autonomia, a heterogeneidade de seus componentes™>’.

Descentralizar o poder para “neutralizar os efeitos ligados a seu proprio
discurso”. Trata-se antes de devires, de rizoma, das horizontalidades, das
cartografias, alguma coisa de essencial que se passa entre e essa coisa € da
maior seriedade. Esses sdo os pontos da “perseguicdo a todas as formas de
fascismo, desde aquelas, colossais, que nos rodeiam e nos esmagam até
aguelas formas pequenas que fazem a amena tirania de nossas vidas
cotidianas™®. Dentro de casa, na tirania dos pais — um sobre o outro — sobre
os filhos, a for¢a do irmédo mais poderoso. O poder no sistema educacional — a
tirania dos que tém poder para avaliar e disciplinar - professores sobre alunos.
Em nossos dias, volta-se a enfatizar o ensino religioso nas escolas: o estimulo
ao temor a Deus na escola; o esforco dessa em fazer com que a familia "fale a
mesma lingua"; o estimulo ao amar com severidade. A necessidade que a
escola vé em fazer com que as criangas passem por frustragdes para que se
tornem "adultos mais preparados para a vida".

Na medicina, isso pode ser visto no poder do diagnéstico dos médicos,
incluindo a psiquiatria com o poder sobre a “loucura” ou sobre qualquer
comportamento desviante que se pareca com anormalidade. O poder dos
psicanalistas que “sabem” como interpretar cada enunciado dentro do triangulo
edipiano impedindo os agenciamentos do desejo no campo social. Por isso, é
necessario “des-individualizar” por meio de multiplicidades de combinacdes.
Em qualquer dos exemplos acima citados, serd necessario novas praticas de
subjetivacdo que rompam com o individuo gestado pelo poder. Fazer surgir
linhas de fuga, que possibilitem movimentos de desestratificacdo e de
desterritorializacdo: um duplo sentido de conexéo e heterogeneidade, segundo
0 qual se pode e, até mesmo, deve-se conectar qualquer ponto de um rizoma

a qualquer outro. Esses pontos sdo constituidos por natureza diversa, é a
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heterogeneidade. Pode-se perceber essa realidade no Anti-Edipo no qual os
conceitos se misturam ou se bifurcam com diversos pontos (linguistica,
biologia, politica, economia, botanica, psicanalise, fisica, etc.).

O agenciamento se constitui sob o principio de multiplicidade, suas
determinacgfes se referem a “grandezas, dimensfes, que ndo podem crescer

sem que ela mude de natureza™*.

Sdo arranjos que envolvem coisas,
pessoas, animais, plantas, entre outros. E a soma do crescimento das
dimens6es numa multiplicidade que, forcosamente, muda de natureza a
medida que aumenta suas conexdes. Essa cartografia — crescimento de
dimensbes — por aumento de conexdes € exatamente o que define um
agenciamento, que é formado pelas linhas de fuga de um rizoma. O desejo
rizomatico é o desejo revolucionario, ndo por se unificar a uma causa, idéia ou
bandeira, mas porque constitui movimentos, horizontalidades, velocidade de
deslocamento dos elementos que se desterritorializam: maquina desejante,
conjunto de pontas que se inserem, que se agenciam em multiplas
desterritorializacdes, ou seja, “variacdes e mutacdes™*. Guattari, vinte anos
depois do Anti-Edipo, lembra, em Paixdes das maquinas: “Esta ‘maquina’ é
aberta para o exterior, para o seu ambiente maquinico e entretém todo tipo de
relagdes com os componentes sociais e as subjetividades individuais®***. O
sentido das maquinas se encontra na elasticidade que permite expandir “o
conceito de maquina tecnoldgica ao de agenciamentos maquinicos, categoria
gue engloba tudo o que se desenvolve como maquinas de diferentes registros
e suportes ontolégicos™*?. O desejo funciona em bases de agenciamentos
com as poténcias afetivas, e ele préprio emerge no meio, € um elemento
relacional, uma liga de fluxos. Se o desejo tem objetos, este é o proprio fluxo.
E nessa poténcia para agenciar, para desterritorializar e para se efetuar, que
se caracteriza a liberdade. A liberdade esta longe dos ideais da democracia,
uma nogdo abstrata como a da Revolucdo Francesa do final do século XVIII.
Tais ideais, disfarcadamente, sdo mecanismos de dominagdo e captura do

desejo e das diferengcas. S&o formas de submeter o desejo e as poténcias
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individuais a uma vontade geral. A liberdade ndo é conquistada com a
ascensao dos individuos ao poder. Os homens ndo se tornam mais fortes e
admiraveis quando sao considerados iguais, mas, quando suas diferencas sao
afirmadas. As diferencas aparecem na producdo do pensamento, na criacao
de maneiras de viver individualmente, na arte e na cultura dos povos. Essas
diferencas séo forcas primeiras e livres, estdo em nosso préprio corpo. Para
essas poténcias ndo existem modelos, nenhuma Idéia ou modelo genérico.
Séo qualidades microfisicas e ndo metafisicas. Portanto, ndo ha uma moral do
dever, mas uma ética de afirmacgéo de for¢cas. Nao hd um modelo para o corpo,
ele se define por encontros e afec¢gbes, que podem ou ndo aumentar a sua
capacidade de agir e pensar: uma ética do desejo.

E deste modo que as questdes relevantes podem (re)aparecer: Como
ser um homem livre? Como estar a altura do que nos acontece? Como fazer
da vida uma forca de experimentacdo, ndo de demolicdo? Como substituir a
necessidade de ser amado pela poténcia de amar? Como devolver ao desejo
sua forga de conexdo e de subversdo? Como dar ao pensamento velocidade
absoluta e fazer dele uma maquina de guerra apta a combater os aparelhos de
captura, chamem-se Familia, Igreja, Estado, capital-dinheiro, Edipo, Midia?**?
Trata-se de deixar os pontos centrados, intempestivamente, irromper, emergir,
fazer aparecer a vida enfim. Criacdo ou re-invencdo de modos de vida.
Maquinismo, rizoma, agenciamentos, conexfes e disjuncdes. Ndo sao todos
esses elementos linhas para uma cartografia que se faz e se desfaz? Esses
movimentos e operacdes tém o mesmo sentido em que o termo “maquina” foi

34 que “oferecem” ao Anti-Edipo, uma

tomado em Maturama e Varela,
definicho que se aproxima muito das “maquinas abstratas”, “essas sao
descritas como autopoiéticas, autoprodutora dela mesma e reproduzindo
permanentemente 0s seus componentes qual um sistema sem input nem

output™*. Ao voltar a producdo para a propria maquina, acaba-se com
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qgualquer forma modeladora da vida, finda-se a maldicdo dos modelos da vida,
maquinas de morte.

Para Deleuze e Guattari, os individuos ou grupos séo atravessados por
verdadeiras linhas, fusos e meridianos distintos. Nossa existéncia € uma
espécie de geografia. Somos corpos cartograficos. Assim como 0s mapas
geograficos delimitam e registram territorios politicos, econdmicos e culturais,
os individuos também séo registrados e cruzados por linhas. Algumas dessas
sdo tracadas do exterior e ndo se cruzam, ao contrario, separam-se e
demarcam os seus proprios territorios. Outras sdo produtos do acaso; mas ha
outras que devemos inventa-las, traca-las efetivamente na vida. Devemos criar
nossas proprias linhas de fuga. Mesmo que para alguns individuos ou grupos
nunca seja possivel construi-las. Outros ja as perderam. As linhas de fuga séo
"uma questao de cartografia. Elas nos compdem, assim como compdem nosso
mapa. Elas se transformam e podem mesmo penetrar uma na outra.
Rizoma™*. O desejo escorre para agenciamentos e ndo ha agenciamentos
solitarios. “Desejar € construir um agenciamento, construir um conjunto,
conjunto de uma saia, de um raio de sol (...)”**. Desejar é desterritorializar
para construir sempre outras paisagens. Guattari declara que “torna-se
imperativo refundar os eixos de valores, as finalidades fundamentais humanas
e das atividades produtivas™*®. E a possibilidade de um engajamento ético,
estético e analitico. Para Guattari, uma ecosofia “consistira, portanto, em
desenvolver praticas especificas que tendam a modificar e reinventar maneiras
de ser no seio do casal, da familia, do contexto urbano, do trabalho3*°.

Em Micropolitica — Cartografias do Desejo, Guattari apresenta o conceito
de micropolitica como sendo uma questdo de “analitica das formacfes do
desejo no campo social”®**°. Guattari faz uso desse conceito para mostrar como

se cruzam o nivel das diferencas sociais mais amplas (molar), com as mais
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especificas (moleculares)®. A proposta de uma micropolitica do desejo n&o
consiste em estabelecer uma ponte entre a psicandlise e marxismo, como
teorias ja constituidas. Ele ndo acredita que um sistema de conceitos possa
funcionar, convenientemente, fora de seu meio de origem, fora dos
agenciamentos coletivos de enunciacdo que o produzem. A psicanalise cuida
do que passa na escala da familia e da pessoa, enquanto que a politica se
preocupa com o0s grandes conjuntos sociais. No entanto, Guattari procura
mostrar que ha uma politica que se dirige tanto ao desejo do individuo quanto
ao que se manifesta no campo social mais abrangente. E isso se da sob duas

formas:

seja uma micropolitica que vise tanto aos problemas
individuais quanto aos problemas sociais, seja uma
macropolitica que vise aos mesmos campos
(individuo, familia, problemas de partido, de Estado,
etc.). O despotismo que, freqliientemente, reina nas
relacdes conjugais ou familiares, provém do mesmo
tipo de agenciamento libidinal daquele existente no
campo social. Inversamente, ndo é absurdo abordar
um certo numero de problemas sociais em grande
escala, por exemplo os do burocratismo e do

fascismo, & luz de uma micropolitica do desejo®>.

Para Guattari, a questdo ndo € construir ligacdes entre campos ja
constituidos e separados uns dos outros, mas o problema passa pela criacao
de novas maquinas teoricas e préticas, capazes de varrer as estratificacbes e
estabelecer condi¢cdes para um novo exercicio do desejo. Ele defende que a
expressdo do homem no mundo se da a partir do momento em que ele se
singulariza. Nesse processo de singularizacdo, ja ndo ha uma hierarquizacao
de sociedade e individuo, mas sim a forma e o sentido que este da a tudo o
gue lhe rodeia. A expresséo do sentido, que o homem da aos acontecimentos

e aos cobdigos, deve ser, permanentemente, construida. Sendo assim, as

%1 sSegundo o proprio Guattari, esses termos foram ele extraidos de seus estudos de farmécia,
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molecular e devir-molar.
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construcdes e desconstrucbes sado agenciamentos de enunciagdo que se
realizam na coletividade, pois o processo de singularizacdo precisa de

interventores. O agenciamento coletivo de enunciagao é

o conjunto das condicbes que torna possivel que
instancias individuais e/ou coletivas estejam em
posicdo de emergir como territdrio existencial auto-
referencial, em adjacéncia ou em relacdo de
delimitacdo como uma alteridade e/ou mesma
subjetiva™®3.

Os agenciamentos coletivos de enunciacdo produzem seus préprios
meios de expressdo. Eles trabalham os fluxos do desejo, materiais, sociais,
semidticos, entre outros, da mesma forma. Para Guattari, “ndo mais se tem (...)
um sujeito e um objeto e, em terceira posicdo um meio de expressao (...). O
gue se tem € um agenciamento coletivo que é, a0 mesmo tempo, sujeito,
objeto e expressdo”**. Uma outra possibilidade de fazer politica, no seio das
organizacoes e das instituicbes. Guattari ndo acredita que esses movimentos
“revolucionarios” partam das instituicbes, mas defende que é do interior das
organizacdes que podem surgir os movimentos moleculares. Uma igreja nao
tem interesse em revolucdo, mas dentro dela podem se iniciar producdes de
enunciados que ndo tenham relacdo com a identidade teoldgica. Experimentar
novas sensibilidades, tudo que é do dominio da ruptura, da surpresa e da
angustia, mas também do desejo, da vontade de amar e criar. Escapar dos
registros de referéncia dominantes. Ser vigilante aos arranjos que tentam
prever tudo o que possa ser de natureza de uma dissidéncia do pensamento e
do desejo.

Deleuze e Guattari deixam essa outra possibilidade, uma outra maneira
de pensar que permitiria ao pensamento se livrar da experiéncia da
representacao e da interpretacdo, fora da analitica da finitude e da falta. O que
buscamos? Libertar 0o desejo e o pensamento da condenacdo moral,
experimentar os devires: devir como construtor de diferencas; ancorado ndo na

histéria, mas na cartografia; ndo na natureza, mas nos blocos de devires
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méveis, nbmades, portanto, rizoma e ndo arvore; “cair na diferenca”, ou cair na
paixdo pela diferenca para ndo cair de paixdo pelo poder; ter a coragem de
experimentar a vida com a propria vida em incessante estado de intensidade-
embriaguez®*®. Aprender a extrair da vida os elementos da embriaguez, como
Henry Miller, citado por Deleuze, em Dialogos: abster-se do alcool, da droga,
da loucura, é isso o devir, o devir-sébrio, para uma vida cada vez mais rica.>*°

Construir um corpo sem 6rgaos com toda a prudéncia necessaria.
EXPERIMENTACOES COM A PROPRIA VIDA

Resta dizer alguma coisa a respeito da construcdo de uma “vida nao-
fascista”. Seguindo o método de Deleuze e Guattari, “como produzir rizomas”:
“reversivel, modificavel, com mdltiplas entradas e saidas, com suas linhas de
fuga™®’. Talvez seja esta a questdo: “como criar para Si um corpo sem
orgaos?” Vem de Castafieda, intercessor menor, um eco familiar sobre o
conceito de rizoma. Ele toca a questdo misteriosa do “subtrair o Unico da
multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1. Um tal sistema s6 poderia ser
chamado de rizoma™®. Ndo é a mesma questdo de Artaud, que busca o seu
corpo sem 6rgdos? Incluiria as criancas que tecem linhas de fuga com seus
brinquedos e seus animais: elas deliram com amigos invisiveis.

Castafieda, a maneira indigena, toma o juizo de Deus por Tonal, “uma
ilha”. Sobre a mesa de um bar, o Tonal é como se fosse o tampo da mesa com
tudo que h& sobre ela: “uma ilha. E nesta ilha temos tudo. Esta ilha, de fato, é
o mundo”®°. Tudo o que sabemos esta na mesa, 0s pensamentos estio sobre

a mesa, “sdo os talheres”, Deus esta sobre a mesa. “Deus é apenas tudo em
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que vocé pode pensar, e portanto, é apenas mais um artigo na ilha”*®°. Deus é
como se fosse a toalha da mesa, Ele sozinho nunca foi o juizo, o juizo € a ilha
inteira, aquela mesa de bar com todos os seus objetos. Deleuze e Guattari
dizem isso de outra maneira: “Os estratos eram o0 juizo de Deus, a

estratificacdo geral era todo o sistema do juizo de Deus™®*

, mas o corpo pleno
sempre se desterritorializa e faz fugir os estratos.

N&o se encontra o tonal como se encontraria qualquer coisa, ele esta
em toda parte, é visto sem ser percebido, estd nas coisas, é o proprio rosto do
mundo. “Em outras palavras, o tonal faz as regras pelas quais apreende o
mundo. Assim, de certo modo, cria 0 mundo™®?. N&o é Deus gue encerra tudo
como poderiamos ter pensado um dia. Tanto esse pensamento quanto o
préprio Deus séo objetos da ilha. Desde que entramos na ilha ou ela em ngs,
que é a mesma coisa, “comecamos a fazer pares™®. Passamos a ter dois
lados: “alma e corpo. Ou o espirito e a matéria. Ou o bem e o mal. Deus e
Satanas™®*. Segundo o autor, desde que nos tornamos inteiramente tonais
“(...) ndo fazemos outra coisa sendo incrementar aquele antigo sentimento de
deficiéncia que nos acompanha (...) e que nos diz incessantemente que ha

uma outra parte para completar-nos™®.

Uma fantastica colonizacgéo,
socializacdo, aculturacdo, seja que nome se vai conferir. Fazer a roupa, um
rosto, edipianizar, dar funcdes-nomes aos pais. No entanto, h4 um outro lado
gue ndo se encontra na ilha, sentimo-nos ao nosso lado, “ilhas desertas”.
Porém, quando somos afetados por esse outro lado deserto, “o tonal apodera-
se da batuta e, como maestro, € muito mesquinho e zeloso. Ofusca-nos com
sua esperteza e nos obriga a obliterar o mais leve vislumbre da outra parte do
verdadeiro par, o nagual™®®. O tonal fez 0 homem acreditar. Fé estranha que o
faz pensar estar sendo guiado por forgcas de bem ou de mal. Para Castafieda,
a vida tem o seu verdadeiro movimento entre o “negativo e o positivo”. Nao ha
nenhum valor de bem ou de mal, apenas forcas. O corpo sem 0Orgao reage:

“fizeram-me um organismo! Dobraram-me indevidamente! Roubaram meu
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corpo! O juizo de Deus arranca-o de sua imanéncia, e lhe constr6i um
organismo, uma significacdo, um suijeito. E ele o estratificado™®’. E assim que
se fabrica um sujeito, estratificando-o, esmagando o seu “corpo” debaixo dos
estratos, ilhando-o até o limite do intoleravel. Contudo, segundo Deleuze e
Guattari, seguindo Castafieda, “existe no ser humano um outro plano, obscuro
e informe, onde a consciéncia ndo entrou, mas que a cerca de uma espécie de
prolongamento sombrio”®. Esse é o plano que, constantemente, ameaca a
consciéncia com as “sensacdes aventurosas”, sem controle algum. O que para
Artaud, “sdo os fantasmas desavergonhados que afetam a consciéncia
doentia™*®. E conclui Artaud: “eu também tive sensacdes falsas, percepcdes
falsas e nelas acreditei”™®. O Fora da consciéncia ndo seria uma outra
consciéncia, nem uma espécie de contra-consciéncia. Ndo €& concebivel
pensar esse outro plano como um lugar de nossa psique. O nagual é
comparado ao “mundo das anarquias coroadas”, mundo cintilante onde o eu
se desfaz na multiplicidade, lugar do corpo sem 6rgaos, plano de imanéncia do

1

desejo. Feliz coincidéncia, em Nietzsche,®* o mundo ndo é apenas uma

vontade, o mundo é uma pluralidade de forcas em luta: “(...) qualquer ser vivo

1,372. Em

quer expandir a sua forca — a prépria vida é vontade de poder
Castafieda, a nocdo de forca, semelhantemente a de Nietzsche, também
guarda o sentido de poder — preservando o sentido desse conceito em
Nietzsche. O nagual, diferentemente do tonal, ndo € experiéncia, nem
consciéncia. O tonal se firma na mesma proporcao do Eu empirico, que pensa

pensar e revelar a realidade, nasce com o homem e morre quando da sua
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morte. Contudo, o “nagual n&o tem limites™". Ele é poder de afetar. “Pode-se
dizer que o nagual explica a criatividade (...). O nagual é a Unica parte de nés
que consegue criar”®’*. A questéo é como enfrentar as dificuldades para atingir
este mundo “da Anarquia coroada, se se fica nos 6rgdos™’>. Se s&o 0s 6rgéos
gue nos fixam nesse mundo, como operar esse movimento entre for¢cas que se
opdem? Como criar um modo de vida entre tensfes? Sado elementos que se
detestam, ndo podem coexistir sem que haja tremores e erupc¢des. E de onde
veio a idéia de que o homem s6 pode viver seguro quando esse combate tiver
findo? Nao vem das antigas idéias de bem e de mal que fazem o julgamento

da vida? Diz Dom Juan:

(...) tudo nelas é triste, as roupas, o cheiro, a atitude.
Por que vocé acha que € assim?

-Talvez tenham nascido assim — respondi.

-Ninguém nasce assim. Nés nos tornamos assim®’®.

Para quem se acostumou a viver tonal, como andar em terras onde néo
existem deuses para julgar? Para quem se inicia com papai € mamée, como
viver orfao? Para aqueles que esperam uma terra prometida, como pisar numa
terra sempre nova que escapa? Rapidamente, percebemos que o combate
ndo vem do bem e do mal e do certo e do errado. Também ndo é combate
entre sexos, mas entre forgcas. Como ja disse Castafieda, forcas negativas e
forcas positivas. E o combate entre forcas que permite os re-comegos. Num
texto de 1950, Deleuze se refere as ilhas desertas como o principio de re-

comecos.

Primeiramente, é verdade que ndo se opera a propria
criacao a partir da ilha deserta, mas a re-criacdo, nao
0 comeco, mas o re-comeco. Ela € a origem, mas
origem segunda. A partir dela tudo recomeca. A ilha é
0 minimo necessario para esse recomeco, 0 material
sobrevivente da primeira origem, o nucleo ou o0 ovo
irradiante que deve bastar para re-produzir tudo. (...)
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A idéia de uma segunda origem da todo seu sentido
a ilha deserta, sobrevivéncia da ilha santa num
mundo que tarda para recomecar. No ideal do
recomeco ha algo que precede o préprio comeco,
gue o retoma para aprofunda-lo e recua-lo no tempo.

A ilha deserta é a matéria desse inmemorial ou desse

mais profundo®”’.

N&o parece haver contradicdo entre o tonal do indio de Castafieda e as
“ilhas” a serem criadas no texto de Deleuze: é verdade que entramos no
mundo numa ilha, mas esta ja se encontra povoada, comegamos como tonais,
mas 0s re-comec¢os também partem de uma ilha, s6 que deserta. Em 1980, ja
com Guattari, em Mil Platés, Deleuze faz uso da nogéo de platdés de Gregory
Batenson para propor os passos de um protocolo. S8o necessarios mil
agenciamentos para fabricar, com sabedoria, pequenos platds. “Um platd € um
pedaco de imanéncia. Cada CsO é feito de platds. Cada CsO é ele mesmo um
platd, que comunica com outros platds sobre o plano de consisténcia. E um
componente de passagens™’8. Esse protocolo deve obedecer a certos critérios
procedimentais: doses de prudéncia, “substituir a anamnese pelo
esquecimento, a interpretacdo pela experimentacdo. Encontre seu corpo sem
orgaos, saiba fazé-lo, € uma questdo de vida ou de morte, de juventude e de
velhice, de tristeza e de alegria™’®. Tudo deve ser feito com cuidado para néo
incorrer nas mesmas falhas dos drogaditos ou dos masoquistas. “Artaud
declara guerra aos érgdos: para acabar com o juizo de Deus™®. Entretanto,
ndo se trata de estilhacar o corpo com as dores das perfuracbes e
dilaceragbes. De uma maneira especifica, Artaud se preocupa com essas
experimentacdes que pdem a consciéncia sob riscos: ela “(...) sabe o que é
bom para ela e o que de nada Ihe vale; e, portanto, os pensamentos e
sentimentos que ela pode acolher sem perigo e com vantagem, assim como
1381

agueles gue sao nefastos ao exercicio de sua liberdade

Como diz Laing, em Politica da Experiéncia,
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0 ego € o instrumento para se viver neste mundo. Se
ele se romper, ou for destruido, entdo a pessoa
talvez fique exposta a outros mundos, “reais” de
diferentes maneiras, da esfera mais familiar dos
sonhos, da imaginacdo, da percepcdo ou da
fantasia®®.

O inimigo a ser atacado € o organismo que funda o juizo de Deus. A sua
maneira, Castafieda diz do organizador do mundo que é o mesmo que 0 juizo
de Deus. E preciso ndo destruir o corpo, “o organismo ndo é o corpo™®. O
organismo é o verdadeiro inimigo do corpo sem 6rgaos: “O juizo de Deus, o
sistema de juizo de Deus, o sistema teoldgico, é precisamente a Operacao
daquele que faz um organismo, uma organizacdo de 6rgdos que se chama
organismo porque Ele ndo pode suportar o CsO, porque Ele o persegue™®,
Sob esses estratos e sedimentacfes a vida geme no CsO. “(...) um fenbmeno
de acumulacdo, de coagulacdo, de sedimentacdo que lhe impde formas,
funcdes, ligacdes, organizagbes dominantes e hierarquizadas, transcendéncias
organizadas para extrair um trabalho Gtil™*®. S&o essas as formacdes que
arrancam o corpo de sua imanéncia e o faz um sujeito. Caminha-se oscilando
entre esses dois pontos de tensdo: “de um lado, as superficies de
estratificacdo (...) e, por outro lado, o plano de consisténcia no qual ele se
desenrola e se abre & experimentac&o”®®.

O Dom Juan de Castafieda, tdo preocupado quanto Artaud, Deleuze e
Guattari, faz do experimento um protocolo: “se quisermos ter éxito em alguma
coisa, 0 sucesso deve chegar devagar, com muito esforco mas sem tensdes
nem obsessdo0™®’. As “injecdes de prudéncia” ttm como objetivo “guardar o
suficiente do organismo para que ele se recomponha a cada aurora™®,
Sensibilidade clinica, que cuida para que nao haja parada definitiva no

processo, nem uma ida ao infinito, que seria a mesma coisa. Nao pode haver
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movimentos, demasiadamente, violentos para ndo espantar os devires. “Nao
se atinge o CsO e seu plano de consisténcia desestratificando
grosseiramente™®. H& um estado pior do que permanecer estratificado dentro
do sistema de juizo de Deus. “Precipitar os estratos numa queda suicida ou
demente, que os faz recair sobre nés, mais pesados do que nunca™%®. Na
visdo de Dom Juan, um homem comum “pode morrer se entrar em contato

fisico direto com o nagual”®®*

. Quais as medidas que se deve tomar para ter
sucesso? E uma experiéncia esquizofrénica que impde um limite as
interpretacées, na qual “s6 ha cores e sons, devires e intensidades™. Trata-
se de um estado de embriagués e humor: embriagués sem os elementos do
alcéol que é beatitude.

Castafieda segue a trilha de Dom Juan: primeiro € preciso buscar um
“lugar” que favoregca os passos a seguir. Criar um estrato e instalar-se nele.
“Experimentar as oportunidades que ele nos oferece™®. Nao deixar escapar
uma Unica oportunidade sequer de “eventuais movimentos de
desterritorializacéo, linhas de fuga possiveis, vivencia-las, assegurar aqui e ali
conjuncdes de fluxos, experimentar segmento por segmento dos continuos de
intensidades, ter sempre um pequeno pedaco de uma nova terra”.

Deleuze e Guattari, provavelmente, inspirados no protocolo de
Castafeda, advertem para cada passo desse aprendizado. Depois de criarmos
pequenos estratos, manter com eles “uma relagdo meticulosa”. Sao os
pequenos acontecimentos, e ndo importa se sdo apenas de superficie,
contanto que sejam novos acontecimentos que desterritorializem velhos
territérios. “Passar e fazer os fluxos conjugados, desprender intensidades
continuas para um CsO. (...) Todo um ‘diagrama’ contra 0s programas ainda

n395

significantes e subjetivos Passar dos experimentos de superficie para

tentativas mais profundas, “fazer com que o0 agenciamento oscile

delicadamente, fazé-lo passar do lado do plano de consisténcia™.
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Somente por experimentagdes que o CsO pode se revelar por conexdes
de fluxos de desejo, “conjuncdo de fluxos continuum de intensidades™®’. O
Lugar do guerreiro, essa nova terra desterritorilizada, as ilhas desertas dos
ndémades, é 0 corpo sem Orgaos.

O que Deleuze e Guattari propdem, nesse agenciamento com Artaud e
Castaneda, é um estilo de vida filosofica. Os procedimentos para a construcao
de um corpo sem 6rgaos seguem critérios éticos que podem ser comparados
ao modo de fazer filosofia: a criacdo de conceitos se remete a um plano de
consisténcia que € o plano da vida. O corpo sem 0Orgdos € o plano de
consisténcia do desejo. Ndo ha imagem, nem para o desejo, hem para 0
pensamento. Portanto, ndo existe uma orientacdo de fora para a criacdo de
conceitos. Ou, cheiro de argumentacéao teolégica sobre uma pureza do desejo,
do pensamento e da vida. O plano de imanéncia do desejo — corpo sem
orgéos - € povoado de intensidade e, 0 mesmo sucede com o plano da criacao
de conceitos. Dizem Deleuze e Guattari: “o0 plano é como um deserto que 0s
conceitos povoam sem partilhar. S8o 0s conceitos mesmos que sao as Unicas
regides do plano, mas é o plano que é o tnico suporte dos conceitos™*.

Assim entendemos que, para diminuir os riscos do desejo fascista do
qual nos advertiu Foucault, precisariamos considerar essa trama da criacao
sempre a partir de um plano de imanéncia que, segundo Deleuze, seria “UMA
VIDA, e nada mais”, na qual ndo subsiste sujeito nem individuo. “A vida do
individuo é substituida por uma vida impessoal, embora singular, que produz
um puro acontecimento livre dos acidentes da vida interior e exterior™*. Aqui,
despedimo-nos da fé cega. Nao para nos tornarmos céticos, elevando a divida
a valor maximo, mas sim para podermos caminhar sem 0S pressupostos
rigidos da identidade e das conviccbes cegas que impedem as
experimentacdes das novidades que elas produzem. Como diz Foucault: “L4
onde a alma pretende se unificar, la onde o Eu inventa para si uma identidade
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ou uma coeréncia (...)""". Ir la para “fucar”, desfazer identidades, “dissociar o
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Eu e fazer pulular nos lugares e recantos de sua sintese vazia mil
acontecimentos agora perdidos™°’. N&do mais raiz, nem arvore, ou qualquer
imagem de pensamento. Eis a reversdo: “vida de pura imanéncia, neutra, além
do bem e do mal (...) Esséncia singular, uma vida...”%. A “saida sutil” que
Deleuze propde: “Acreditar no mundo € o que mais nos falta; nés perdemos
completamente o mundo, nos desapossaram dele™®. Diminuir o fardo que
julga a vida para inscrever a experimentagdo num espacgo vital que se
caracterizaria, entre outras coisas, por uma obstinada resisténcia, uma colera
a qualquer tipo de tirania e violéncia. “A Unica oportunidade dos homens esta
no devir revolucionario, o Unico que pode conjurar a vergonha ou responder ao

intoleravel™*%.

CONCLUSAO

z

A sensacdo real que experimentamos neste instante é aquela de
estarmos no ponto de comegarmos 0 que supostamente estamos para concluir.
E como se a pesquisa tivesse em si um paradoxo: ela nos ensina a escrever,
mas tardiamente aprendemos que o dominio do aprendizado escapa para mais
adiante, fuga das ja envelhecidas certezas.

Na tentativa de reconstituir este tema, procuramos e acreditamos néo ter
contado uma histéria do desejo, maneira ja superada por Deleuze e Guattari
em um modo de fazer filosofia. Cabe aqui uma ligeira provocacgéo: por que
Deleuze, desde Diferenca e Repeticdo (1968) e Légica do Sentido (1969), ja
leitor de Espinosa, Nietzsche, e Artaud, criticos, juntamente com ele, da

negacao e das filosofias da representacéo, nao teria levantado a noc¢ao sobre o
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desejo que ora apresentamos? Poderemos achar que o encontro de Deleuze
com Guattari possa ter afetado o percurso do filosofo, porém de maneira
menos filosofica do que o desejado pelos filésofos: um agenciamento menos
nobre, carregado de afeccdes militantes, influéncia menor para a pureza
filoséfica. Um psicanalista dissidente afetado de tantas maneiras, povoado de
tantos bandos. Eu, ndo sendo nem psicanalista, nem filésofo, mas garimpando
nesse entre, com minha ingénua visdo devo dizer: Guattari com seu
“inconsciente maquinico”, de uma certa maneira, irrompe um devir com
Deleuze: nupcias entre dois reinos. Deleuze traz o que ha de mais filoséfico na
psicandlise. Guattari apresenta o que ha na psicanalise que possa ser pensado
na filosofia. O resultado se encontra no Anti-Edipo e em Mil Platds. Eles
abandonaram as nocdes fixas, desejo-falta, castracdo, lei, entre outras, e
optaram pelas nocdes de rizoma Isso significa mais do que alteracéo
terminoldgica, as operacdes de funcionamento desse outro sistema nao
depende de nenhum eu. A partir desse encontro, a produgdo entre os dois
ganha sentido para se fazer presente na sociedade atual. Guattari, declarando

guerra ao inconsciente dos psicanalistas, afirma:

Os antigos territérios do Ego, da familia, da profissao,
da religido, da etnia etc., desfazem-se uns apds os
outros. Nao existe mais nada evidente no registro do
desejo. E porque o inconsciente moderno é
constantemente manipulado pelos meios de
comunicacao, pelos Equipamentos Coletivos, pelos
especialistas de todo tipo, que ndo podemos nos
contentar hoje em defini-lo simplesmente em termos
de entidade intrapsiquica como fazia Freud na época
em que elaborou suas diversas topicas*®.

O inconsciente “é um nd de interagbes maquinicas através do qual
somos articulados a todos os sistemas de poténcia e a todas as formacgdes de
poder que nos cercam™®. O inconsciente maquinico é muito diversificado,
muito criativo, € contrario ao “bom” funcionamento das relacées de producéo,

esta baseada na exploragdo e segregacdo social. As técnicas de

“recentralizacdo” do inconsciente sao para impedir que o inconsciente se
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expanda “no mundo das realidades presentes e das transformacdes
possiveis™®’. Essas técnicas ocupam atualmente “uma posicdo privilegiada
dentro da gigantesca industria da normalizacdo, de adaptacdo e de
esquadrinhamento do socius na qual se ap6iam as sociedades capitalistas™.
A opcdo do Anti-Edipo pelo inconsciente maquinico significa a
possibilidade de trocar a neurose e a familia, para adotar os processos
esquizofrénicos das maquinas desejantes. “A analise do inconsciente deveria
ser uma geografia mais do que uma histéria™®. Privilegiar os estudos sobre a
esquizofrenia pode significar que nossa época tem se caracterizado por uma
tendéncia constante a descodificacdo de qualquer cédigo. Nao estamos
guerendo dizer que a nossa sociedade é composta por loucos, posto que néao
se trata de um modo de vida, mas sim de um modo de producéo. Nao € essa a
tendéncia mais essencial do capitalismo, a descodificacdo dos fluxos e a
desterritorializacdo do socius?**°. Se o inconsciente é maquina desejante, é
necessario desfazer o mapa das antigas nocdes de desejo. Nesse caso, ndo
resta espaco para as nocdes de um sujeito do desejo.*** “Ele d4 em vez de
faltar, virtude que da"**2. Relacionar o desejo & falta e & “lei” seria 0 mesmo que
guardar uma nostalgia da moral, “a palavra (lei) tem um gostinho moral?"**3,
Para Guattari, essa forma de entender passa por uma questdo de producéo de
subjetividade. Nao ha contraposicéo entre as relacdes de producdo econdmica
e as relacdes de producao de subjetidade, pois essa constitui matéria-prima de
toda e qualquer produgdo. Afirma Guattari: “todas as questdes da economia
coletiva do desejo deixam de parecer utdpicas a partir do momento em que néao
mais consideramos a producdo de subjetividade como sendo apenas um caso
de superestrutura™**. H4 sempre uma operacdo se desenvolvendo no interior

das conjugalidades. No momento, ha sempre a producdo de um valor sendo
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passado de cima para baixo e de um lado para o outro. Os mecanismos de
subjetivacdo ndo cessam de operar significacbes: um novo signo atravessa o
discurso da familia, seja ela a idealista-burguesa ou a que se encontra em
desordem. A problematica da micropolitica se situa no nivel da producdo de
subjetividade. No capitalismo, a producdo de subjetividade é serializada,
normalizada, centralizada por uma imagem de uma lei transcendental (capital,
trabalho, assalariamento, cultura, informacdo, bem estar, etc). A midia
consegue sobrecodificar um consenso subjetivo em torno dessa imagem
referida. Os consumidores se reduzem a engrenagens cujo valor de seus atos
€ avaliado pela resposta do mercado. A tendéncia geral é igualar tudo através
de categorias unificadoras e redutoras, que impedem o0s processos de
singularizag&o. Criar sonhos que possibilitem, em forma de trocas simbodlicas, a
realizacdo do desejo: estar na moda passa a ser 0 que importa, saber as
coisas que todos sabem, saber, ler, ver e sentir as mesmas coisas que todo
mundo sente. O capitalismo é o grande Em outras palavras, esse lugar
identificatorio no qual todo sujeito se vé, ainda que iludido, mas se sente como
“irméo”, fazendo parte dos mesmos sonhos fugazes. Se a sociedade primitiva
era cruel e a despética perversa, a atual sociedade é cinica.

A subjetivacdo capitalista, segundo Guattari, segue trés principios
relevantes. O primeiro se parece muito com uma categoria do ideal judaico-
cristdo. A mesma matriz do castigo e recompensa que opera a culpa como
forma de impedir as singularizagbes. Sao os antigos tijolos da civilizagao
selvagem, sob os escombros do socius do déspota. A raiz dessa culpabilizacéo
consiste em propor uma imagem de referéncia. Essa tecnologia capitalista
permite se reinventar as velhas e batidas indagacées: “quem é vocé?”, “vocé,
gue ousa ter uma opinido, fala em nome de qué ou de quem?”, “qual € o seu
valor nas escalas de valores reconhecidos pela maioria?” Guattari adverte para
isso: “é como se nosso proprio direito de existéncia desabasse™!®. Os
individuos se “convencem” de que a melhor maneira de ter uma trégua é o
assujeitamento, “a melhor coisa que se tem a fazer é calar e interiorizar esses
valores™®. Nessa altura, ja ndo é mais necessario que a familia, a igreja ou a

escola repita essas frases, algo de dentro dos individuos ressoa os ecos da

“51d., p. 40— 41.
“1%1d., Ibid.



infancia: “vocé ndo pode isso”, “vocé ndo pode aquilo”, “fale baixo com o seu

pai”,

falo com vocé”. Diz Guattari: “(...) algo de nés mesmos, em nds mesmos e que
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cuidado com o que vocé diz...”, “olhe bem para os meus olhos quando eu

noés mesmos reproduzimos. Instancias de superego e instancias de inibicdo
Em segundo lugar, diretamente ligado a culpabilizacdo se acha a segregacéao.
Como ambas pressupdem quadros de referéncias imaginarias, o que
pressupde toda espécie de manipulacdo, que possibilita as elites ganharem
uma “consisténcia subjetiva” do lugar que ocupa. Trata-se de dividir a
sociedade em blocos, cada bloco acredita fazer parte de seu grupo, séo formas
de producdo de classes. E como se o lugar que se ocupa ha sociedade
transcendesse as individualidades, esta ai quando nascemos e vai continuar
guando ja& ndo estivermos nela. Esse principio confere a sociedade capitalista
“o direito” de hierarquizar individuos e valores. Isso inclui um modo de segregar
o desegjo.

E por fim, o Estado capitalista tem a funcdo de infantilizar as pessoas.
Isso significa dizer que pensam por nés, organizam a nossa vida, interferem na
producdo social. Tudo o que se faz e se pensa, deve-se fazer e pensar pela
mediacdo do Estado. Encontramos esse funcionamento quando entramos no
mundo. Achamos que esse € o0 modo de funcionamento dele, o que parece ser
de “bom senso” deixar que as coisas continuem assim para ndo comprometer a
vida. A natureza industriosa do desejo deve ser fabricada, modelada e recebida
como uma dadiva das instituicdes ja prontas. Tudo que é do dominio da
ruptura, da surpresa, da angustia e do desejo que irrompe a vida, deve se
encaixar nos registros de referéncias dominantes. Ha arranjos que prevéem
gualquer escapada dissidente do pensamento e do desejo. Tudo que possa
surpreender deve ser amarrado num sistema de classificagdo, em alguma zona
de enquadramento. As pessoas devem ficar em suas zonas pré-estruturadas,
em seus campos.

Nessa ordem, cabe um inconsciente silencioso, fabricado, fechado no
repique do desejo impossivel. Desejo esse que recalcitra da falta aos objetos
sempre provisorios. Mal-estar moderno que se agrava por aquilo que o funda e

o define como tal. Realizacdes parciais de desejo, armadilha da midia para os

7 1d. 1bid.



sujeitos, ditos pds-modernos. Porém, o capitalismo precisa prometer a
satisfacdo integral dos desejos; sem essa ilusdo ndo ha mercado capitalista.
Torna-se necessario re-fundar as no¢des de inconsciente e de desejo. Com o
conceito de “inconsciente maquinico”, Guattari introduz a no¢éo de revolucbes
moleculares. Segundo ele, os componentes individuais e coletivos sdo regidos
por multiplos fatores. Alguns sdo de origem racional e outros, pelo contrério,
parecem depender de uma ordem passional contraria a ordem da racionalidade
humana. Pode-se negar essa “qualidade” quando se encara como um
problema, um “avesso” da racionalidade, para leva-lo a uma reducéo da logica
habitual, ou seja, da normalidade e da boa adaptagédo. Dessa forma, cria-se um
sistema “educacional”, “juridico”, “policial”, “religioso”, “psiquiatrico”, etc., para
corrigir falhas no sistema e garantir um bom retorno as normas dominantes.
Quando, ainda assim, essas ferramentas falharem, pode-se considerar que
esses comportamentos dependem de uma logica diferente, que deve ser
estruturada com outros fins. Em vez de abandona-los em sua “irracionalidade”,
segundo Guattari, “serdo tratados como uma espécie de matéria-prima, como
uma espécie de mineral de que se podem extrair elementos essenciais a vida
da humanidade, especialmente a sua vida de desejo e as suas potencialidades
criativas™'®,

Os novos revolucionarios devem fazer suas estratégias funcionarem a
maneira do processo esquizo. O esquizofrénico é aquele que, por uma razao
qualquer, entrou em conexdao com um fluxo desejante que ameaca a ordem
social. A luta revolucionaria deve se ocupar desta dicotomia entre a producéo
social e a producao do desejo, e onde houver exercicio da norma repressiva,
contra a mulher, a crianga, os drogados, os alcodlicos, os homossexuais; as
confissdes dos pecados ja ndo funcionardo como antes.

Guattari propés a “revolucdo molecular” como fator de resisténcia a
tentativa de controle social pela via da producdo de subjetividade. Tal
revolucdo compreende processos de diferenciacdo permanente. N&o seria
apenas uma resisténcia contra as forcas hegemonicas, mas diz respeito a tudo
gue atente contra os devires: infrapessoais (que joga com os sonhos, com a

criacao, etc.); pessoais (as relagdes de auto-dominagdo como um Superego);

8 GUATTARI, F. Revolucgo molecular: pulsacdes politicas do desgjo. Trad. Suely Rolnik. S&o Paulo,
Brasiliense, 1985, p. 165.



Interpessoais (que considere a invencao de novas formas de sociabilidade na
vida doméstica, amorosa, profissional, na relacdo com a vizinhanca, com a
escola, etc.). Deve-se considerar a revolugdo molecular como as condi¢gfes
possiveis de reproducdo, ndo s6 de uma vida coletiva, mas também da
emancipacgao da vida pessoal e individual, tanto material quanto subjetiva.

E preciso se posicionar singularmente no lugar ocupado: no trabalho, na
escola, na igreja, na familia, no partido politico. E preciso que se faca viver ai
mesmo onde nos encontramos. Articular com a vizinhanca processos de
singularizagdo, mas que resistam a todos os empreendimentos de nivelacdo
da subjetividade. Se possivel, oferecer a indignacdo e a célera a tudo que
lamina as diferencas. Nao podemos esquecer que esSes Pprocessos Sao
responsaveis pelo fato de o imperialismo se firmar hoje, através da
manipulacdo da subjetividade coletiva. Em qualquer escala que essas lutas se
expressem ou se agenciem, elas podem ter um alcance politico, pois tendem a
provocar rupturas e criar novas linhas de fuga. Deleuze faz um convite:
“suscitar acontecimentos, mesmo pequenos, que escapem ao controle, ou
engendrar novos espacos-tempo, mesmo de superficie ou volume
reduzidos"*'®. Suscitar “devires singulares”, criar novas e auténticas formas de
viver, podem significar rupturas nas muralhas de subjetivacéo capitalista. “Ora
os devires sdo absorvidos por esse muro, ora sofrem verdadeiros fenbmenos
de implos&o™?°. Cabe aqui uma adverténcia aos nossos anseios, N&o criarmos
situacBes de riscos a novos idealismos. Nao se poderia supor uma sociedade
sem repressdo. Como ja foi dito, somos sujeitos do poder. O que nos convida
a pensar que tal sociedade, onde “os fluxos do desejo” deslizassem livremente
e onde “processos primarios” se investissem sem interdito, ndo seria possivel.
N&o existe realidade do inconsciente des-reprimido. E interessante pensar que
a nossa entrada no mundo tenha sido dessa maneira - na probleméatica do
idealismo burgués - mas, também é interessante criar novas saidas de
caminhar no mundo. Nao sejamos ingénuos nessa nova forma de combater,
caso contrario, corremos o risco de cair num fascismo total.

N&o basta ser criativo, € preciso buscar, produzir e experimentar

permanentemente, outras sensibilidades. O desejo, mais do que a razao,

19 DELEUZE, G. Conversacdes. Trad. Peter P4l Pelbart Sao Paulo: Ed. 34, 1992, p. 218.
420 GUATTARI, F. eROLNIK, S. Op.cit., p. 50.



acompanha esse processo, pois ele € extraterritorial, desliza e desterritorializa.
Além de ser criativo, o homem tem de ser ético. Essa adverténcia vem do
proprio Guattari:

O novo paradigma estético tem implicagbes ético-
politicas porque quem fala em criacdo, fala em
responsabilidade da instancia criadora em relagédo a

coisa criada(...). Essa escolha ética ndo mais emana

de uma enunciac&o transcendente (...)**,

mas da propria experimentacdo de modos singulares de viver. Entéo, ja nédo é
mais imperioso falar a partir de uma determinada escola para ser ouvido. O
exercicio do pensamento ndo precisa estar conformado com os objetivos do
juizo de Deus ou mesmo com as significacdes dominantes da ordem do
Estado. Esmagar e denunciar como nocivo a vida tudo o que pertence ao
pensamento com imagem. Libertar o desejo das imagens, instaurar 0s
conceitos que nao pretendem aprisionar a vida e o desejo: “0 nomadismo, a
maquina de guerra, os devires, as nupcias, as capturas, 0s roubos, 0s entre-

dois-reinos, etc"*??.

Corpo sem 0rgdos, que € O mesmo que Ccorpo sem
imagens. Ndo ha um “espaco-dentro”, como os “padres” pensaram a partir de
uma interioridade secreta e promiscua, ele é o plano de imanéncia, “o de Fora

de onde vem todo o desejo”*?. Inocéncia filoséfica!

*IGUATTARI, F. Caosmose: um novo paradigma estético. Trad. Ana L(cia de Oliveira e Licia Claudia
Ledo So Paulo: Ed. 34, 1983, p. 137.

22 DELEUZE, G. e PARNET, C. Diélogos. Trad. Heloisa Aratjjo Ribeiro Sso Paulo: Ed. Escuta, 1998, p.
21-22.

“2d., p. 113.
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ANEXO: GLOSSARIO DOS CONCEITOS UTILIZADOS NESTE TRABALHO

Segundo Deleuze, “os conceitos tém uma historia, isto €, carregam em si
partes de conceitos que resolviam outros problemas e habitavam outros
planos, mas também tém um devir responsavel pelas conjungcdes entre partes
conceituais em um mesmo plano™?*. Sao formados por partes conceituais que
podem ser tomadas como conceitos. Assim, uma extensdo ao infinito é
provocada, por exemplo, como mostra Deleuze, o conceito de eu, em
Descartes, é formado por trés componentes: duvidar, pensar e existir. Cada
um desses, por sua vez, ja € um conceito que tem seus componentes

conceituais*?®. O que é um conceito? Define-se o conceito, principalmente, por

24 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O que é a Filosofia? Trad. Alberto Alonso Mundz. Séo Paulo: Ed.
34,1992, p. 27.

425Cf. DELEUZE, G. Légica do Sentido. Trad. Luiz Roberto Salinas Fortes. S30 Paulo: Perspectiva.
1994.



sua auto-referéncia*?®, ou seja, ele ndo é uma funcdo por ndo se referir a nada
exterior a ele préprio; o conceito ndo busca a referéncia em um estado de
coisas (fatos), mas sim nos acontecimentos (consisténcia). Ele é sua prépria
referéncia "pbe-se a si mesmo e pde seu objeto”. Com essa postura, percebe-
se que Deleuze e Guattari direcionam o0 pensamento conceitual a uma
producdo de diferenca e de sentido, ou seja, acreditam que o importante é
produzir sentido, ndo se interessando mais com uma correspondéncia
representativa, mas s6 com a prépria coeréncia interna dos pensamentos e da
producédo de sentido. A auto-referencialidade provoca o monélogo do conceito,
visto ndo se referir a nada exterior a ele préprio e assim, por conseguinte, se
fechar nas ligacGes dos conceitos com seus componentes.

O que esta em jogo na questdo do pensamento € a criacdo. Tanto a
filosofia como a ciéncia e a arte a fazem, nenhuma ocupa hierarquia em
relacdo a outra, uma vez que essas trés manifestacdes do conhecimento se

ocupam da criacdo. SO que a criagdo de conceitos € uma prerrogativa da

filosofia.

ACONTECIMENTO

Para entender esse conceito, Deleuze nos leva as nocdes estoicas de
corpo e de incorporal. O corporal esta relacionado a tudo que é substantivo e
tudo que é adjetivo. O que existe no mundo sdo 0s corpos. Ja 0s incorporais
sao os efeitos dos encontros dos corpos. Esses se comportam sempre como
causas dos incorporais. Dos encontros deles emergem efeitos incorporeos que
sdo os acontecimentos. Esses, por ndo serem corpéreos, ndo existem. Os
corpos habitam o plano fisico e os acontecimentos o extra-fisico. Os corpos
existem e 0s acontecimentos insistem. Os estoicos desenvolveram, com essa
nocdo, uma ética muito peculiar. Eles ndo poderiam se basear,
exclusivamente, nem na fisica dos corpos, nem na légica dos acontecimentos,
mas numa articulacdo da fisica com a logica. Para compreender essa
articulacéo, é preciso entender o modo como eles compreenderam o tempo.

Para os estéicos, o tempo pode ser pensado de duas maneiras: - cronos

e aion - a partir dos corpos e a partir dos acontecimentos. A fisica dos corpos

2® DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Op.cit., p. 27.



estaria submetida a cronos, o tempo cronolégico que mede o intervalo do
movimento da agdo de tudo que existe, portanto, corpos. O tempo dos corpos
€ sempre presente. E s6 o presente existe. "Em todo acontecimento, ha de
fato o momento presente da efetuacdo, aquele em que o acontecimento se
encarna em um estado de coisas (...)"**’. A partir dos acontecimentos o tempo
nao existe, mas insiste. Os acontecimentos estariam imersos no aion, o tempo
ilimitado no qual o passado e o futuro insistem. Nesse tempo, todo
acontecimento é, foi e serd. “Tudo estava no lugar nos acontecimentos de
minha vida, antes que eu os fizesse meus"*?®. Presente, passado e futuro
acontecem ao mesmo tempo. “Minha ferida existia antes de mim, nasci para
encarna-la™?. Todo acontecimento que insiste tem a forma do passado e do
futuro, no momento em que acontece.

Ndo é s6 um tempo de idade eterna, é a propria eternidade. E o
encontro entre cronos e aion que transformam “banalidades” em grandes
acontecimentos e lanca qualquer acontecimento na eternidade de uma vida,
porgue é vivido num tempo ilimitado.

Os acontecimentos ndo sdo causas, sao efeitos. Por ndo serem causas,
ndo sao ativos nem passivos, sdo impassiveis. O efeito ndo age nem padece.
Portanto, ele é neutro. “(...) eis 0 que torna nossas chagas repugnantes, o
ressentimento contra o acontecimento. N&o h& outra vontade ma™**.
Compreender a neutralidade do efeito é fundamental para entender a ética dos
estbéicos. Podemos atribuir juizos morais aos corpos ativos e passivos, mas
nunca aos acontecimentos. Nada mais imoral do que estabelecer juizos morais
acerca de acontecimentos neutros. Nada é mais imoral para um homem do
gue nao ser digno do que lhe acontece. “Torna-te o homem de tuas

infelicidades, aprende a encarnar a tua perfeicdo e teu brilho™*

. Querer
alguma coisa no que acontece é querer, a partir da finitude do presente que

existe, o ilimitado do passado e do futuro que insiste. E querer retirar do
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presente finito, o ilimitado da eternidade. Deleuze fala de uma “apreensao pura

do acontecimento”:

(...) uma espécie de salto no préprio lugar de todo o
corpo que troca sua vontade organica por uma
vontade espiritual, que quer agora ndo exatamente o
que acontece, mas alguma coisa no que acontece,
alguma coisa a vir de conformidade ao que acontece,
segundo as leis de uma obscura conformidade
humoristica: o Acontecimento. E neste sentido que o
amor fati ndo faz se ndo um com o combate dos
homens livres*®,

Esse movimento de passar do instante para 0 acontecimento como
ilimitado, os estdicos chamaram de contra-efetuagcéo. Contra-efetuar é entrar no
interior do acontecimento na medida em que ele estiver se efetuando. E captar
do acontecimento a sua parte incorpérea: o passado e o futuro. N&o seria esse,
também, o instante do devir? Castafieda fala disso de outra maneira: “sabe que
nesse momento vocé esta cercado pela eternidade? E sabe que pode usar essa
eternidade, se o desejar"?*** Em outro momento, ele diz: “sabe que um
momento pode ser a eternidade? Isso ndo € uma charada; é um fato, mas
somente se vocé agarrar esse momento, utilizando-o para levar a totalidade de
vocé em qualquer direcdo, para sempre™®*. E a saida possivel dos limites de
uma consciéncia confinada num Eu. Estamos confinados ali, com nossos
pensamentos e sentimentos, e, esse aprisionamento nos faz temer o
acontecimento que se encarna na vida.

Para Deleuze, o Acontecimento é uma singularidade. Tais
singularidades n&do se confundem, entretanto, nem com a personalidade
daquele que se exprime num discurso, nem com a individualidade de um
estado de coisas designados por uma proposicao. A singularidade faz parte de
uma outra dimensdo, diferente das dimensGes da designacdo, da
manifestacdo ou da significacdo. E, essencialmente, pré-individual, no
pessoal, a-conceitual. Ela é completamente indiferente ao individual e ao

coletivo, ao pessoal e ao impessoal, ao particular e ao geral — e as suas
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oposi¢des. Ela é neutra. "Entdo ndo se perguntard qual o sentido de um
acontecimento: o0 acontecimento é o proprio sentido"**®.

O acontecimento ndo € o que acontece — 0 que acontece é acidente -,
0 acontecimento esta “acima” desse, ndo se confunde com as ocorréncias. Ele
se situa num campo transcendental impessoal e pré-individual, que ndo tem

nada a ver com 0 campo empirico.

AGENCIAMENTO

Um agenciamento € uma For¢a capaz de articular um fenbmeno ou um
processo, implica territérios e desterritorializagdo. Significa lidar com um
sistema vivo/instavel com imensa capacidade de circulacdo e mobilidade. Para

Guattari, o termo agenciamento se presta para fazer oposicdo aos termos

436 ou as instancias

psiquicas. Ele prefere falar de “agenciamentos coletivos de enunciacdo”.**’

psicanaliticos, sujeito de enunciacao, sujeito de enunciado

Nesse caso, 0 agenciamento ndo corresponderia a nenhuma entidade
individuada. Os agenciamentos se dao por processos de subjetivacdo e
semiotizagdo: a producdo de sentidos ndo esta centrada exclusivamente em
individuos ou em agentes individuais, mas em blocos de expressao
indefinidos. “S&o processos duplamente descentrados™®. “Os agenciamentos
Sa0 processos maquinicos que se estendem a niveis de natureza extra-
pessoal, extra-individual (sistemas maquinicos, econdmicos, sociais,
tecnolégicos, (...)"**. Esses sistemas de agenciamentos estdo presentes e
agindo, a todo o tempo, na sociedade em forma de elementos indefinidos. Sao
os indefinidos que apavoram a psicanalise, as quantidades que precisam ser
capturadas pela interpretacdo. Os investimentos do inconsciente transbordam
as fronteiras da familia. “O proprio da libido é impregnar a histéria e a

geografia, organizar formacdes de mundos e constelagbes de universos,
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derivar os continentes, povoa-los com racas, tribos e nacgdes™°. Os
indefinidos, segundo Deleuze, pertencem aos agenciamentos do desejo “sao
povoados de devires e de intensidades, de circulagbes intensivas, de
multiplicidades quaisquer (matilhas, massas, espécies, racas, populacdes,
tribos, etc.)"**.

Para Deleuze, o agenciamento é a unidade real minima e ndo a palavra, a
idéia ou o conceito; nem o significante, mas o agenciamento. E sempre um
agenciamento que produz os enunciados. Os enunciados ndo tém, por causa,
um sujeito que agiria como sujeito da enunciacdo, principalmente porque eles
ndo se referem aos sujeitos como aos do enunciado. Esse é o produto de um
agenciamento, sempre coletivo, que pde em jogo, em nos e fora de nos, as
populacdes, as multiplicidades, os territorios, os devires, os afetos, o0s
acontecimentos. O nome proprio ndo designa um sujeito, mas qualquer coisa
gue se passa, pelo menos entre dois termos que ndo sdo sujeitos, mas
agentes, elementos. Os nomes préprios ndo sdo nomes de pessoas, mas de
povos e tribos, de faunas e de floras, de operagcbes militares e tufdes, de
coletivos, de sociedades andnimas e de escritérios de producéo. O autor € um
sujeito da enunciacdo, mas ndo o escritor, que ndo é um autor. Aquele inventa
0S agenciamentos a partir de agenciamentos que outros inventaram, ele faz
passar uma multiplicidade na outra. O dificil € fazer conspirar todos o0s
elementos de um conjunto ndo homogéneo, fazé-los funcionarem juntos. As
estruturas estdo ligadas as condigbes de homogeneidade, mas ndo 0s
agenciamentos. O agenciamento € o co-funcionamento, é a "simpatia", a

simbiose**?.

AFECTO

Esse conceito “provavelmente” é tomado de Espinosa para quem as
afeccbes sdo tudo aquilo que afeta o homem. Derivam da forma como o
homem ocupa o0 mundo. H4 uma relacdo entre o afeto que aumenta a poténcia

de agir do homem e que a diminui. O afeto que aumenta a poténcia de agir
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chama-se acao (actio) e o que diminui a poténcia de agir do homem sobre as
coisas € chamado de paixdo (passio). Uma “afeccédo do corpo, pela qual a
poténcia de agir desse corpo € aumentada ou diminuida, favorecida ou

entravada, assim como as idéias dessas afecc¢des (...). Por afeto entendo uma

acdo; nos outros casos, uma paixao”.**

E o que Deleuze e Guattari chamam de descarga rapida da emoc&o, é o
revide, ao passo que o sentimento é a emocao sempre deslocada, retardada,
resistente. Os afetos séo projéteis, tanto quanto as armas, ao passo que 0S
sentimentos sdo introspectivos como as ferramentas. Portanto, duas pessoas
podem, ao mesmo tempo, serem diversamente afetadas, e, por consequéncia,
podem ser diversamente afetadas por um s6 mesmo objeto. Além disso, 0
corpo humano pode ser afetado, ora de uma maneira, ora de outra, e,
consequentemente, pode ser atingido por um sé e mesmo objeto em tempos
diferentes. Os afetos sdo devires: ora eles nos enfraquecem, quando
diminuem nossa poténcia de agir e decompdem nossas relagdes (tristeza), ora

nos tornamos mais fortes, quando aumentam nossa poténcia e nos fazem

entrar em um individuo mais vasto ou superior (alegria)**.

Durante a vida humana, esses blocos de afetos se
hibridam na medida em que o0s sujeitos vao
convivendo com 0s campos estratificados e
diagramaticos, os quais operam na constituicdo da
subjetividade. Como humanos, somos um sistema
tensionado, metaestavel: a metaestabilidade é um
estado de equilibrio que se produz num sistema de
forcas onde mudltiplos vetores de forcas e fluxos se
cruzam; esses cruzamentos constituem territorios, os
guais estdo em constantes processos de
desterritorializacbes e  re-territorializacdo  dos
universos — ou seja, essas multiplicidades de
afetos/sensacdes/fluxos arranjam e desarranjam a
subjetividade que tem um feitio rizomatico***.

ARVORE

43 ESPINOSA, B. Etica, I11. Definicdes I11. Da Origem e da Natureza das Afeccdes. Trad. Joaguim de
Carvalho. S&o Paulo: Ed. Abril, 1973. (Colegéo “Os pensadores”).
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Segundo Deleuze, as arvores “sdo uma imagem de pensamento”, € um
modo de fazer o pensamento funcionar de forma a produzir idéias justas. A
arvore é um centro, um germe, um ponto de origem. E ndo se pode dizer que
um sistema derivado de uma arvore ndo seja uma maquina, € maquina binaria,
principio de dicotomia. Deleuze afirma: “(...) ela € estrutura, sistema de pontos
de posi¢bes que enquadram todo possivel, de comandos, com instancia
central e memdria recapituladora; tem um futuro e um passado, raizes e um
cume, toda uma histéria, uma evolucdo, um desenvolvimento (...)".**¢ O
sistema de pensamento da arborescéncia ndo resiste a forgca do pensamento;
€ necessario um outro termo para representar o dinamismo dessa forca. A
imagem da arvore pode ser pensada como um traco no meio de um infinito
plano branco. A arvore se apresenta como se o Unico possivel fosse o traco. A
imagem do pensamento faz pensar que todo o resto € vazio, entretanto, é o
vazio que precede toda criacdo do novo e da diferenca. O temivel € a
imensidao branca em torno da linha que perpassa o plano, é o imprevisivel, o
inonimavel, o indecifravel, o devir, o mais temivel e, também, ansiado. Para
dar conta dessa imensiddo que ameaca, a todo o tempo, a identidade do
“traco” que divide o mundo em dois - bem e mal - sdo necessarios outros
termos: o rizoma e a grama, por exemplo, termos que podem oferecer os
movimentos necessarios aos agenciamentos. Segundo Deleuze, “nos plantam

arvores na cabeca: a arvore da vida, a arvore do saber, etc.”**’.

CORPO SEM ORGAOS

O corpo sem 6rgados possibilita uma ruptura em relagcdo aos estratos que
ordenam as multiplicidades, como os do organismo e da subjetivacdo. Ele
combate e se opde ao organismo como fruto do sistema do juizo distributivo de
Deus, que ordena os 6rgaos segundo funcdes e finalidades, constituindo um
organismo através da estratificacdo do corpo. “O CsO grita: fizeram-me um
organismo! Dobraram-me indevidamente! Roubaram meu corpo! O juizo de

Deus arranca-o de sua imanéncia, e Ihe constrdi um organismo porque Ele ndo
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pode suportar o CsO”.**® A constituicdo de um corpo sem 6rgéos deve ser feita
com prudéncia para ndo haver o risco de esvazia-lo. “O CsO é bloco de
infancia, devir, o contrario da recordacéo de infancia, ele ndo é crianca “antes”
do adulto, nem “mée” “antes” da crianca: ele € a estrita contemporaneidade do
adulto, da crianca e do adulto, seu mapa de densidades e intensidades
comparadas, e todas as variacdes sobre este mapa”.**® “E um corpo intenso,
intensivo. E percorrido por uma onda que traga no corpo niveis ou limiares
segundo as variagfes de sua amplitude. O corpo ndo tem, portanto, érgaos,
mas limiares ou niveis™*®.

Com esse conceito, Deleuze e Guattari vao criticar a organizagcdo da
subjetividade na qual haja imposicdo de fungbes dominantes e formas
hierarquizadas, ou organizadas de tal modo que atenda a determinados fins. O
corpo sem 0Orgdos ndo é um lugar ou mesmo suporte de algo, € matéria
intensiva ndo estratificada, campo de imanéncia do desejo. Do corpo sem
orgaos advém nossas escolhas e praticas, segundo a maquina abstrata que as
traca, dando-nos significacdo e subjetivagéo, de forma que se pode ter um ou
varios. O corpo sem 6rgaos € constituido por platds, por mdultiplos
agenciamentos, segundo uma politica abstraida de diversos procedimentos e
formacBes que nos atravessam. E sobre ele que o eu se assenta®™. A
inspiragéo, para esse conceito, também deriva de Espinosa: “os atributos séo
os tipos ou géneros de CsO, substancias, poténcias, intensidades Zero como
matrizes produtivas. Os modos sdo tudo o que se passa:. as ondas e as
vibracbes, as migracdes limiares e gradientes (...)"**?. As intensidades
produzidas sob tal ou qual tipo substancial a partir de tal matriz, que se
denomina corpo sem 6rgaos. Todos 0s corpos sem 6rgaos se fazem Um no
grau Zero que ndo é auséncia de poténcia, nem pulsdo de morte. “O problema
de uma mesma substancia para todas as substancias, de uma substancia

Unica para todos os atributos™>3. “Neste territorio, limite imanente, despovoado
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se encontram todos os CsO. “Os drogados, 0s masoquistas, 0s equizofrénicos,
os amantes, todos os CsO prestam homenagem a Espinosa”*. O problema
dos drogados e dos masoquistas, no entender de Deleuze e Guattari, € o
esvaziamento que esses processam na operacdo de um corpo sem 6rgéos. E
preciso doses de prudéncia para fazer um corpo sem 6rgaos, experimentacoes

leves e progressivas.

A questdo ndo é mais absolutamente a dos 6rgaos e
das funcgdes, e de um Plano transcendente que néo
poderia presidir a sua organizacdo senao sob
relacbes analdgicas e tipos de desenvolvimento
divergentes. A questdo nado é a da organizacao, mas
da composicdo; ndo do desenvolvimento ou da
diferenciagdo, mas do movimento e do repouso, da

velocidade e da lentiddo*®.

O aparato psiquico da psicandlise significaria um organismo que se
assenta sobre a superficie inorganica do corpo sem érgaos. Quando Deleuze e
Guattari apresentam a idéia de corpo sem orgédos, fazem com a intencao de
criticar a teoria do complexo de Edipo. Para eles, ndo é possivel se conformar
com a mesmice do triangulo pai-méae-filho, pois este conduz ao "incuravel
familiarismo”, enquadra a producdo desejante num “harmonioso” organismo. O
corpo sem 0Orgdos é o proprio Anti-Edipo, assim como Artaud o incorpora ao

declarar guerra aos 6rgaos:

N&o estou querendo encontrar nada, mas sim:

1° evadir-me do ser;

2° continuar minha marcha fora dele;

3° marcha que ndo tem como objetivo o infinito
mas escava o infinito
indefinidamente.**®

CORTE-FLUXO

Maquinas fonte e maquinas 6rgdo. Uma maquina fonte gera um fluxo
energético e uma maquina 6rgdo o corta e 0 modula. As maquinas se conectam

assim em todas as direcOes e € esse processo que gera a producdo de tudo
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quanto existe. Essas maquinas sdo infinitamente pequenas, por isso, 0 termo
cunhado por Guattari, “moleculares”. E elas funcionam no seio das entidades
macro, que se chamam “molares”. Esses conceitos estdo sempre interligados:
maquinas desejantes, corpo sem orgaos, fluxos, superficie de producéo, entre
outros. Um fluxo € uma corrente que atravessa o corpo, cada fluxo nasce de uma
maquina fonte que emite um fluxo que se conecta a outra maquina que corta. E
nesse sentido que se fala que toda maquina € maquina de maquina. Uma
maquina faz escorrer um fluxo para ser cortado por outra; sdo funcdes
complementares constitutivas de um acoplamento, diferentes do que Melanie
Klein chamou de “objetos parciais”, relativos a um corpo despedacgado. As
conexfes entre maquinas com seus fluxos fazem um acoplamento. Um
acoplamento como fonte ou emissor de fluxo, o outro como 6rgédo receptor.
“O motivo € que o objeto ndo emite um fluxo sendo para o objeto capaz de
corta-lo, dai o caso embleméatico da maquina seio-boca, ao longo de todo o
Anti-Edipo™’. A nocdo de fluxos se mistura com o conceito de desejo, 0s

fluxos séo fluxos do desejo.

DESTERRITORIALIZACAO E TERRITORIO

Devemos inventar nossas préprias linhas de fuga. Mesmo que para
alguns individuos (ou grupos) nunca seja possivel construi-las. Outros ja as
perderam. As linhas de fuga sdo uma questdo de cartografia. Elas nos
compdem, assim como constituem nosso mapa. Essas linhas significam
possibilidades de territorialidades, desterritorialidades e reterritorialidades.
Desterritorializar ¢ abandonar, é desfazer, adentrar em areas despovoadas
para povoa-las sem se fixar por muito tempo. O movimento de
desterritorializacdo se faz no mesmo sentido do rizoma: o rizoma €
desterritorializado e desterritorializante. Nao se pode confundir com mudar de
um lugar para outro, mas evadir-se sem precisar ir para um outro territério.
N&o é fugir da terra para a nova terra do além mundo, € construir mundos
proéprios no mundo, ilhas no continente, um devir no interior do mundo. Esse
termo sO pode ser entendido quando referindo aos seus correlatos: terra,

territdrio e reterritorializacdo. Pode-se falar de uma reterritorializagéo relativa
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“que consiste em se reterritorializar de outra forma, em mudar de territorio e
uma desterritorializacdo absoluta, que equivale a viver sobre uma linha
abstrata ou de fuga™®. No Anti-Edipo, “desteritorializar” é sinénimo de
“descodificacdo”. Entretanto, ja se coloca o problema da "reterritorializacédo”,
gue leva ao tema polémico da "nova terra", sempre por vir e a ser construida,
contra toda terra prometida ou ancestral, reterritorializacdo arcaica de tipo

fascista®®.

DEVIR

“Devir € nunca imitar, nem fazer como, nem se conformar a um modelo,
seja de justica ou de verdade. Nao ha um termo do qual se parta, nem um ao
qual se chegue ou ao qual se deva chegar. Tampouco dois termos
intercambiantes™®,

Abordar o desejo na filosofia de Deleuze e Guattari implica falar também
de devir, pois, se por um lado, é sempre por rizoma que o desejo se move e
produz; por outro, o devir é o processo do desejo*®’. O conceito de devir é
essencial nas inquietudes filoséficas de Deleuze e esta vinculado com seu
propdsito de imaginar a atividade do pensamento como um modo diferente de
se manifestar. A no¢do de devir de Deleuze € uma adaptacdo tomada de
Nietzsche e, portanto, é profundamente anti-hegeliana. “Devir é a afirmacéo do
carater positivo da diferenca, entendida como processo multiplo e constante de
transformacéo. E a rentncia das identidades fixas em favor de um fluir de

devires multiplos™®2. Diz Deleuze:

no devir ndo h& passado, nem futuro, e sequer
presente; ndo ha historia. Trata-se, antes, no deuvir,
de involuir: ndo € nem regredir, nem progredir. Devir
€ tornar-se cada vez mais soObrio, cada vez mais

“81d. Ibid., p.27 - 29.
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%9 |d. p. 48. O texto também se encontra em Dialogues, com Clairet Parnet, Paris, Flamarion, 1997.

**1 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. Vol. 4. Trd. Suely Rolnik.
Séo Paulo: Ed. 34, 2005.

%92 Cf.| MARTON Scarlett (org.) Gilles Deleuze: pensamento ndmade. In: (autor) (se for Scarlett, coloque
trés tracinhos, se for outro, coloque o Ultimo nome em caixa alta e prossiga coma forma de refernciagéo.
Nietzsche hoje? Trad. Paulo César. S80 Paulo, Brasiliense, 1985, p. 56-67.



simples, tornar-se cada vez mais deserto e, assim,

mais povoado (...)*.

ESQUIZOFRENIA

Para Deleuze e Guattari a esquizofrenia € o modelo para a producéo de
um ser humano capaz de expressar desejo produtivo, mas € uma
esquizofrenia ativa e ndo a qual eles recorrem para explicar o estado de
desligamento da realidade. O termo esquizofrenia em Deleuze e Guattari difere
da esquizofrenia psiquiatrica, aquela dos muros hospitalares em que o0s
sujeitos se encontram numa situacéo dita de zumbis. O esquizo do Anti-Edipo
€ 0 nbmade inteligente que ndo se deixa capturar pelos espacos de captura
das maquinas abstratas (semiotizadores: padres, pastores, psicanalistas, etc.).
Esquizofrenia como processo ndo para de buscar novas experimentacoes,
novas possibilidades de vida, ndo se permite ficar paralisado no tedioso
esquema familiar, papai-maméae-eu, nio se identifica com o poder. E, portanto,
diferente da esquizofrenia como entidade paralisante da psiquiatria, que
funciona como fim, como linha dura de abolicdo, que leva o sujeito a sua
propria destruicdo. Esquizofrenia, como processo, faz agenciamentos com as
maquinas desejantes com suficiente prudéncia para ndo ser capturado,
reprimido ou marginalizado pelas instituicbes de controle: familia, escola,
igreja, quartel, Estado. Nado ha moral, ndo h4 modelos transcendentais que
sirvam a esquizofrenia. Ha revolugBes moleculares no interior de qualquer

instituicao.

LINHA DE FUGA

Os autores do Anti-Edipo falam das tentativas frustradas do pequeno

Hans em criar para si linhas de fuga, o que “o levou” a criar uma linha dura em
forma de sintoma, qual seja, a fobia a cavalos. Hans tem medo de todo animal

de grande porte. “Vocé deve ter ficado com medo do grande pipi dos

3 DELEUZE, G. e PARNET, C. O abcedario de Gilles Deleuze. Disponivel no site:



http://www.ufrgs/faced/tomaz/abc3.htm

animais”®®. Do ponto de vista clinico, “ele era degenerado™®*. Mas como bom
pesquisador, Freud desconfia das observacdes do pai: “e sua atencéo teve de
ser voltada para a direcdo da qual seu pai estava esperando que surgisse
algo”, portanto, contaminadas por ‘n’ motivos, 0 que compromete as
observacées*®®. Nao fica dificil perceber como a psicanélise fica & espreita, o
tempo todo, impedindo a formacdo de enunciados, sufocando todo
agenciamento do desejo. “O que o pequeno Hans reivindica é sair do
apartamento familiar para passar a noite na vizinhanga e regressar na manha
seguinte, (...) sair do imével para ir ao restaurante encontrar a menininha rica,
passando pelo entreposto de cavalos — a rua como meio™®. A psicanélise,
estranhamente, se acha no direito de reduzir tudo & interpretagdo do imdvel:
Hans deseja dormir com a mée, porque deseja trepar com a mée. “E como se
0s pais tivessem lugares ou fungdes primeiras, independentes dos meios. Mas
um meio é feito de qualidades, substancias, poténcias e acontecimentos: por

11467' MaS a

exemplo, a rua e suas matérias, como o0s paralelepipedos (...)
psicandlise, insistentemente, fixa-se de forma estranha, e converge tudo para
as interpretacdes do triangulo familiar: o desejo pela mée, a culpa pelo desejo
de assassinar o pai, 0 medo da castracdo. O cavalo e a rua, a vizinhanga com
as meninas, 0s carros, 0s bares e restaurantes, tudo passa pelo reducionismo

das interpretacdes edipicas. Para Deleuze,

quando as criancas de Melanie Klein dizem ‘um
ventre’, ‘como as pessoas crescem’, Melanie Klein
ouve ‘o ventre de minha mae’, ‘serd que serei
grande como meu pai?’. Quando dizem ‘um Hitler’,
‘um Churchill’, Melanie Klein vé nisso o possessivo

da mée ruim ou do bom pai*®®.

De acordo com Deleuze, as linhas de fuga surgem a partir das afeccdes
com as linhas molares — linhas objetivas que atravessam a sociedade — e,

entdo, passam a produzir recodificag6es e invencdes de modo de vida, pode-se

54 FREUD, S. Andlise de uma fobia em um menino de cinco anos. Vol. X. Trad. José Octévio de Aguiar

f\ﬁg)reu. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1996, p. 95.
Id.

% DELEUZE, G. Critica e Clinica. Trad. Peter P4l Pelbart. Sao Paulo: Ed. 34, 2004, p. 73.
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%8 DELEUZE, G. e PARNET, C. Didlogos. Trad. Elofsa de Aralijo Ribeiro.So Paulo: Ed. Escuta, 1998,
p. 95.



dizer que elas remetem a re-territorializagcées. O prazer € um meio através do
gual uma pessoa ou um sujeito pode recuperar-se dos processos que lhe

469 partir, evadir-

desterritorializam. As linhas de fuga sé&o linhas de resisténcias
se, é tracar uma linha. O objeto mais elevado da literatura, segundo Lawrence:
"Partir, partir, se evadir... atravessar o horizonte, penetrar em outra vida... E
assim que Melville se encontra no meio do oceano Pacifico, ele passou,
realmente, a linha do horizonte"’°. N&o é o caso de abandono das metas ou de
renuncia das ac¢bes, uma linha de fuga € uma forma de viabilizacdo das
atividades. Nao se parece em nada com a fuga imaginativa. Diz Deleuze: “é
também fazer fugir, ndo necessariamente os outros, mas fazer alguma coisa

fugir, fazer um sistema vazar como se fura um cano™’*

. Deleuze elege a
literatura anglo-americana como exemplo de rupturas: “fugir é tracar uma linha,
linhas, toda uma cartografia. S6 se descobre mundos através de uma longa
fuga quebrada”.*’? “A linha de fuga é uma desterritorializacéo (...). Fugir ndo é
absolutamente renunciar as ac¢des, nada mais ativo que uma fuga. fazer fugir

algo (...) fugir é tracar uma linha, linhas, toda uma cartografia™’3.

MAQUINAS

Uma maquina € qualquer ponto no qual um fluxo de algum tipo - fisico,
intelectual, emocional, etc. - conecta-se a algum ponto, de qualquer lugar do
corpo. A boca de um bebé ao peito de sua mae € uma maquina de boca que
reconhece uma maquina de peito. H4 fluxos entre essas duas maquinas. O
termo maquina foi criado para abranger uma multiplicidade de conceitos, ou
seja, é possivel acoplar as maquinas a uma série de outros termos que, para
funcionarem, dependem de um pdlo que funcione como méaquina geradora das

ligadas a fonte mae. Por exemplo: desejo € uma maquina que movimenta

469
Id.

70 ZOURABICHVILI, F Lé vocabulaire de Deleuze. Paris: Ellipses, 2003, p. 40.

"I DELEUZE, G. e PARNET, C. Op.cit., p.49 - 65.

72 1d. (Isso pode ser téo verdadeiro na literatura, quanto no cinema de alguns cineastas: Hitchcock sabia
disso e adorava os fugitivos,ou sgja, todos 0s seus personagens, 0s quais precisavam escapar a narrativa
que algum Outro estava sempre a colocar para eles.... JA haviamos escrito aqui (acerca de Fernando
Pessoa, o fugitivo par excellence, no sentido especifico com que empregamos 0 termo) que, segundo
Deleuze, "nada mais ativo do que uma fuga'. Tragar uma linha de fuga da armadilha do Outro... Uma
linha? N&o: "linhas, toda uma cartografial").

473 ZOURABICHVILI, F. O Vocabulério Deleuze. Trad. André Telles. .Rio de Janeiro: Ed. Relume
Dumard, 2004, p. 56, 57.



agenciamentos, mas que deriva do inconsciente maquinico e assim por diante.
No entanto, é preciso fazer uma diferenca fundamental entre maquinas. “Em
outras palavras, ha maquinas territorializadas (em metal, em eletricidade, etc.),
assim como ha também maquinas desterritorializadas que funcionam num nivel
de semiotizacdo completamente outro™".

Maquina ou maquinismo é um modelo que procede por eixos afetivos, por
afetos, em vez de um pensamento que pretende fornecer descricdes
totalizantes, ela faz parte de agenciamentos maquinicos. E assim que eles
iniciam o primeiro capitulo do Anti-Edipo. “Isto funciona em toda parte, as
vezes sem parar, as vezes descontinuo. Isto respira, isto esquenta, isto come.
Isto caga, isto fode. Que erro ter dito o isto”.*’>. As maquinas operam sempre
por acoplamentos e conexdes. Esse modelo de funcionamento abrange toda
forma de vida. “Uma maquina-6rgdo é ligada em uma maquina fonte: uma
emite um fluxo que a outra corta. O seio € uma maquina que produz leite, e a
boca, uma maquina acoplada nela”™’®. O movimento dessas maquinas é
animado pelas forcas definidas por Nietzsche: “qualquer forca estd em relacao
com outras, seja para obedecer, seja para ordenar. O que define um corpo é
esta relacdo entre forcas dominantes e forgas dominadas. Qualquer relacao de
forcas constitui um corpo: quimico, biolégico, social, politico™’’. As maquinas
se movem impulsionadas por essas forcas ativas e passivas. As ativas agem e
as passivas reagem, uma emite um fluxo que faz uma maquina agir de uma
certa maneira, enquanto outra impulsiona uma maquina que interrompe esse

ou aquele fluxo, por exemplo, a boca que interrompe o fluxo do leite.

Maquinas de maquinas com suas engrenagens e
caixas de cambio. Uma maquina organica ligada a
uma maquina central: a corrente que esta produz é
interrompida por aguela. O seio € uma maquina para
a producdo de leite e nele se encaixa a maquina-
boca. A boca faz da falta de apetite o fio da balanca
entre uma maquina alimentar, uma maquina anal,

" GUATTARI, F. e ROLNIK, S. Micropolitica: cartografias do desejo. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1986,
p. 239.

“’> DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitdismo e esquizofrenia Trad. Georges
Lamaziere. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 15. (Tradugdo do Es freudiano equivalente ao id das
gr%dugﬁa das edi¢des em portugués.

*"" DELEUZE, G. Nietzsche e a Filosofia. Trad. AntoniaM. Magalhdes. Porto: Rés-Editora, 2001, p. 62.



uma maquina de linguagem, uma maquina respirante

(ataque de asma)*’®.

A esséncia da maquina parece estar relacionada aos procedimentos que
desterritorializam seus elementos, seu funcionamento, sua relacdes de
alteridade.

A idéia de maquina atribuida ao inconsciente passa por uma tentativa de
evitar cair nas tradicionais reduc¢des impostas ao inconsciente. O que também,
soa mais apropriado para fundar a possibilidade de uma psiquiatria
materialista, do ponto do Anti-Edipo. Com a introdu¢do do conceito de
“inconsciente maquinico”, Guattari pretende sair do teatro familiar para o teatro
das fabricas. Desvincular o desejo da falta e da lei para conecta-lo as
producdes desejantes. Maquina desejante e as trés magquinas sociais:
territorial, despética e capitalista*’®.

Deleuze e Guattari ddo ao termo maquina sua maior extensdo: em relacéo
a fluxos, eles definem a maquina como qualquer sistema que corta e emite 0s
fluxos. No Anti-Edipo, eles falam de maquinas no sentido mais ordinario da
palavra, de maquinas sociais; outras vezes, de maquinas desejantes. Para
eles, a maquina nao esta em conflito de qualquer forma com o homem ou com
a natureza. Por outro lado, a maquina do Anti-Edipo ndo pode ser reduzida ao
modelo das formas mecéanicas. As que se referem ao protocolo de algumas
maquinas técnicas, ou entdo, a organizagdo particular de um organismo. O
que aproxima o sentido € o maquinismo que designa todo sistema que corta
fluxos que vao além de ambas as mecanicas de tecnologia e a organizagéo do
organismo. A intencao € de se descartar do organicismo da tradicdo e do

paradigma cientifico, que se fundam na légica e na razao*®.

"8 DELEUZE, G. Op.cit., p. 15.

49 ¢f. 1d., p. 15— 70.

480 Aristételes fixa a eficacia do discurso nas ligagbes com o orgénico: “Por exemplo, no ritmo, na
métrica, essa reiteragdo acompanha certos ritmos organicos.” (...) sdo os modelos que vao afastando o
pensamento do campo sensivel para o campo intdigivel. “No discurso légico, vocé tem um médulo
repetivel: premissa maior, premissa menor, conseqiiéncia. Esta vira de novo uma premissa maior, que se
junta a uma outra premissa menor e gera outra consequéncia. Ent&o, vocé tem um passo ternario que ndo
deixa de ser uma espécie de métrica” — (CARVALHO, Olavo de. Histéria essencial da filosofia:
Aristételes. RealizagOes: Sao Paulo, 2003, p 8 —9) - Esse modelo vem compor 0 organismo que aprisiona
0 maquinismo das méaguinas desgjantes de Deleuze e Guattari. Aristételes pode ser considerado o autor
desse senso que germinou uma “unidade organicd’ para o pensamento o que ignora por completo a nogdo
de um CsO.



MAQUINAS DESEJANTES*8!

Esse conceito se refere ao inconsciente, mas ndo é possivel se tratar do
mesmo inconsciente da psicandlise, estruturado ou simbodlico. Em
Conversacdes, lembra Deleuze: “Félix me falou do que jaA na época ele
chamava de maquinas desejantes: toda uma concepcédo tedrica e pratica do

inconsciente-méaquina, do inconsciente esquizofrénico™®?.

“Nas maquinas
desejantes tudo funciona ao mesmo tempo, nos hiatos e nas rupturas, nas
panes e nas falhas, nas intermiténcias e nos curtos-circuitos, nas distancias e
nos despedacamentos, numa soma que nunca redne suas partes em um
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todo “As maquinas desejantes constituem a vida ndo edipiana do

inconsciente™*8,

“As maquinas desejantes ndo se deixam reduzir nem a
adaptacdo de maquinas reais, ou de fragmentos de maguinas reais a um
funcionamento simbdlico, nem ao sonho de maquinas fantasticas com
funcionamento imaginario™®°.

Producdo e desejo ndo podem ser termos separados, ndo aparecem
separados no Anti-Edipo. S&o termos equivalentes, a produgdo deriva do
desejo. “Maquina desejante” pode ser o termo unificador: é a idéia de que ele
corresponderia a um certo tipo de producdo e que nao é absolutamente algo de
indiferenciado. O desejo ndo € nem uma pulséo organica, nem algo que estaria
sendo trabalhado, por exemplo, pelo segundo principio da termodinamica®®®,
sendo arrastado de maneira inexoravel por uma espécie de pulsdo de morte.
“O desejo, ao contrario, teria infinitas possibilidades de montagens™®’. As
maquinas desejantes sdo producdo de produgdo: uma maquina que produz
fluxos e uma outra a ela conectada processando um corte, uma interrupgéo dos

fluxos. Seio e boca sdo maquinas que funcionam em relacdo a outra que

81 As méaquinas desejantes sd0 a origem de tudo. SE0 as pulsdes, os objetos parciais, 0 corpo em

funcionamento, multiplos e dispersos funcionamentos que se comunicam e remetem, uns aos outros.

82 DELEUZE, G. Conversagdes. Trad. Peter P4l Pelbart. S&o Paulo: Ed. 34, 1992. p. 23.

83 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia Trad. Georges
Lamaziere. Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 50.

84 1d., p. 468.

85 1d. Ibid., p. 487.

8 Alusio ao “Principio do Prazer”, inicialmente fundado em bases da fisica: o que causa desprazer é uma
Quantidade de forca que constrange o aparelho psiquico. Quanto maior a Quantidade acumulada; maior
sera o desprazer. O Principio do Prazer se compde de dois principios da fisica: Principio da Inércia e
Principio da Consténcia. Umaforgainercial tende afluir livremente, enquanto uma barreira de contencdo
neuronal assegura uma economia de forga constante.

8" GUATTARI, F. e HOLNIK, S. Micropolica: cartografias do Desgjo. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1986,
p. 240.



também produz um corte. O desejo ndo faz apenas um acoplamento: o desejo
como esséncia do homem e da natureza ndo cessa de operar acoplamentos.
Os fluxos se conectam, todo o tempo, a objetos parciais.*®® Esses se definem
pela escolha de pecas trabalhadoras dispersas: “(...) ndo cessa de remeter
uma peca de uma maquina totalmente diferente, como o trevo vermelho e o
zangédo, a vespa e a flor de orquidea (...)"**°. Toda essa dispersdo do modo de
funcionamento das maquinas desejantes esta em oposi¢cdo ao modo estrutural
da psicanalise. Elas escapam a qualquer forma estrutural ou representativa, de
funcionamento. S&o “ponto de fuga ativo onde a maquina revolucionéria, a
maquina artistica, a maquina cientifica, a maquina (esquizo) — analitica se
tornam pecas e pedacos umas das outras™®. Sdo0 maquinas 6rgdos que se
conectam as maquinas fontes, sdo as sinteses conectivas. As sinteses sao
combinacBes e arranjos, neste caso, (conexdo) acontecem quando objetos
parciais se conectam e extraem fluxos de outros objetos, quando cortam fluxos.
As sinteses sdo, portanto, combinac¢des e arranjos. A maquina fonte que emite
o fluxo de leite para a maquina 6rgédo (seio) se chama maquina miraculante.
Seu funcionamento é a producdo de producdo: a boa producédo é a dita
esquizofrénica, aquela que se remete ao inorganico, ao incriado corpo sem
orgaos, portanto, imanente. A ma conexdo € sempre aquela conexdo que se
reporta as formas identitarias das marcas dos codigos: juizo de Deus e seus

estratos, Edipo, sociedade, Estado, entre outros.

MULTIPLICIDADE

Deleuze e Guattari desenvolveram o termo multiplicidade derivado de
uma leitura de Bergson*®*. O sentido de multiplicidade se ajusta aos termos que
convergem ao movimento criativo: némade, rizoma, grama, devir, desejo

maquinico, maquina, etc. Sempre se tratando de abolir as no¢des unificadoras e

%88 «Objetos parciais’ sio elementos tltimos do inconsciente e, em sua dispersao, ndo remetem a um

todo, n&o se trata de um “organismo despedacado”, como na psicandise (O Anti-Edipo, p. 410, 411).
Mas, para Deleuze e Guattari, “0s objetos parciais’ ainda preservam muito de organico. Os fluxos do
desgjo sdo “um puro fluido em estado de liberdade e sem corte, deslizando sobre um corpo pleno” (O
Anti-Edipo, p. 22).

%9 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia. Trad.Georges Lamaziere.
Rio de Janeiro: Ed. Imago, 1976, p. 409.

914, Ibid., p. 408.

91 DELEUZE, G. Bergsonismo. Trad. Luiz B. L. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 1991, p. 27 — 38.



centradas em algum nucleo. Multiplicidade n&o guarda nenhum ponto
privilegiado, é uma sucesséo de dobras, uma co-existéncia simultanea de forgas
gue agem contra o imperativo de modelos monocentrados: representacédo e
recognicdo. Multiplicidade mina o sistema binario e todos os que se escondem
num casulo conceitual. Esta, constantemente, metamorfoseando-se, ligando-se
a qualquer coisa que advém. E ambos, ' l4 ' e 'ndo-l14 ', como uma fatia de uma
metéfora ou metonimia, portanto, incapaz de qualquer representacdo. Nao so &

nao-representacional, mas também anti-representacional.
RIZOMA

“Subtrair o Unico da multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1. Tal
sistema poderia ser chamado rizoma”. Ndo tem comeg¢o nem fim, mas sempre
um meio, pelo qual ele cresce e transborda. Ele constitui multiplicidades”.**?
N&o existe nenhum centro nem centros, € como um corpo sem 6rgaos, nada
esta pré-definido, as ligacdes se fazem através de linhas que podem interligar
qgualquer ponto com qualquer outro ponto, ndo respeitando nenhuma
hierarquia. No rizoma, ndo h& uma unidade central, um eixo que conduza o
crescimento de uma forma dicotdmica ou genealdgica. As suas linhas ndo sao
ramificacbes de uma arvore, sdo apenas linhas que, a qualquer momento,
podem deixar de existir e dar lugar a outras de natureza diferente. “O rizoma
nao se deixa reduzir nem ao Uno nem ao multiplo... ele ndo é feito de
unidades, mas de dimensdes, ou antes de direces movedicas™®.0 que

encontramos no rizoma sao multiplicidades sem sujeito nem objeto.

Diferentemente das arvores ou de suas raizes, o
rizoma conecta um ponto qualquer com outro ponto
qgualquer, e cada um de seus tracos ndo remete
necessariamente a tracos de mesma natureza, ele
pde em jogo regimes de signos muito diferentes,
inclusive estados de n&o-signos*®*.

92 ZOURABICHVILI, F. O Vocabulério de Deleuze. Trad. de André Telles. Rio de Janeiro: Ed. Relume
Bgmaré, 2004, p. 97. Este conceito se encontra também em Mil Platés. Val, 5.
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No rizoma, circulam apenas estados momentaneos sem qualquer
controle ou codificacdo centrada. Os pontos ndo sao fixos, existem sem
principio e sem fim, apenas no meio. Estes "meios" sdo, para Deleuze e
Guattari, "Plateaux”. O conceito de Platd, inspirado em Gregory Bateson,*?
traduz o "meio", onde toda a multiplicidade € conectavel por outros caules
subterraneos que formam e desenvolvem o rizoma.

Em sua definicdo botanica, um rizoma € um tubérculo subterraneo que
se ramifica, diversifica e produz brotos novos. Deleuze e Guattari opdem isto
ao que eles chamam sistemas arbdricos de conhecimento, baseado no modelo
de uma arvore que solidifica em formas visiveis e iméveis. O rizoma € uma
cadeia de conexdes pela qual as coisas fluem e se dispersam. Nessa visao, 0
rizoma € uma cartografia, um entre, uma formacdo sem histéria. O rizoma
oscila entre as linhas estabelecidas pelos sistemas arboricos, e como tal é
produtor de devir. O rizoma é uma raiz que difere do sistema de raiz da arvore.
N&o tem, aparentemente, comec¢o ou fim. Ao invés disso, comec¢os multiplos e
comegos que entrelagam e se conectam um ao outro. E um lote inteiro de
falsos comecos. Ha uma estranha beleza no fato de que nada sempre comeca
e nada sempre termina - s continua crescendo. Os rizomas se ramificam e se
articulam, num intenso processo de desterritorializacéo e reterritorializacao das
relacdes sociais. O termo rizoma € empregado, metaforicamente, por Guattari e
Deleuze, para explicar a dinAmica das linhas que compdem uma vida, latitudes
e longitudes.

Objetivando ampliar a discusséo da relagéo existente entre o que vem a
ser um rizoma e sua relacdo com a existéncia humana, buscamos
compreender melhor a origem dessa palavra, que vem da botanica e de certa
forma foi aplicada para explicar o devir da vida, agenciamentos, construcdes e
desconstrucdes. No Diciondrio Universal da Lingua Portuguesa, o vocabulo
rizoma vem do grego, rhizoma, raiz, s. m., “caule subterrdneo horizontal”. No
dicionario Michaelis, a definicdo do termo se amplia: ri.zo.ma s.m. Bot.
(rizotoma): “caule subterrdneo, no todo ou em parte, de crescimento
horizontal”. Em ambas, € possivel perceber o principio de que o rizoma € uma

raiz e esta em constante crescimento horizontal, passando por diferentes

9 DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia Vol. . Trad. Aurélio Guerra
Neto e Célia Pinto Costa. S8o Paulo: Ed. 34, 2004, p. 33.



pontos subterraneos. O rizoma é um tipo de raiz de gengibre, com inUmeros
pontos, nucleos que se desdobram em sistemas de raizes independentes.
Rede de conexdes através da qual coisas fluem e se dispersam. Neste sentido,
€ um mapeamento, um entre, um devir. Qualquer ponto pode ser conectado a
gualquer outro. Nao existe hierarquia, comeco ou fim. O rizoma tem mdultiplas
entradas e saidas. Encontra-se sempre no meio, entre as coisas. Elementos
inter-relacionados, sem hierarquia e fundagbes solidas. Estrutura toda
movente. Qualguer movimento interfere com maior ou menor intensidade em
toda a rede. Estruturas abertas de infinita capacidade de expansao. As
conexdes dos rizomas modificam as suas estruturas, caracterizando-se como
sistemas complexos e auto-organizantes. Como explicam Deleuze e Guattari, a
arvore imp6e o verbo ser, mas o rizoma tem como tecido a conjunc¢ao
e...e...e.... permitindo cadeias infinitas de novos agenciamentos*®. Diz-nos
Deleuze: “devir-mulher que ndo € nem homem nem mulher, devir-animal que
ndo é nem bicho nem homem™®. O rizoma possibilita a fuga da posicdo
binaria, ele vai para qualquer parte, é devir. J4 ndo se pensa mais por uma
linha definidora do certo e do errado, mas por agenciamentos de linhas que se
conectam e se dispersam. “Evolu¢cbes ndo paralelas que ndo procedem por
diferenciagdo, mas saltam de uma linha a outra, entre seres totalmente
heterogéneos (...). Tudo isso é o rizoma. Pensar, nas coisas, entre as coisas €
justamente criar rizomas e ndo raizes™®. No rizoma, ndo pode haver um
centro que sirva de fundamento, néo se fala a partir de tal e tal lugar, como no
sistema de raizes ou arvores: “E uma cartografia que se opde a uma historia,
sdo tracados, sempre na horizontalidade que avanca sobre uma superficie
desértica”.***

O rizoma é desterritorializante e, a0 mesmo tempo, territorializante, mas
sempre com carater provisorio. Isso possibilita os aspectos positivos do
desenvolvimento dos conceitos. O rizoma nunca pode ser um ponto final, nem
um ponto de partida, mas sempre um entre coisas, intermezzo. O rizoma é

como o desejo, ele sempre se dirige para um agenciamento de onde se vao

49Ct. 1d. p., 11 - 37.
9" DELEUZE, G. e PARNET, C. Diélogos. Trad. Eloisa Aratjo Ribeiro . S3o Paulo: Ed. Escuta, 1998, p.
36.
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abrir maltiplas saidas. Os pontos agenciados sao platés que se abrem para

outros que ndo se relacionam nem a um sujeito nem a um objeto.
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