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RESUMO

Este trabalho visa analisar a maneira como Condorcet propde o equilibrio entre a
liberdade e a igualdade por meio da instrucdo publica, durante os debates que ocorreram
durante a Revolucdo francesa sobre a institui¢io da escola publica no pais. Entre os
deputados que propuseram a instauragdo da escola havia duas idéias de escola que
oscilavam entre a énfase a liberdade e a €nfase a igualdade. Essas duas idéias de escola
pressupunham duas idéias de nacdo, de forma que ao privilegiar uma idéia, outra estaria
diminuida ou ameacgada. Para que se sustentassem as duas idéias, porque sem o equilibrio
das duas a Republica ndo poderia subsistir, Condorcet propde um modelo de instru¢do
publica que contempla a ambas. Dessa forma liberdade, igualdade e instrucdo publica sdo

fundamentais para que se assegurem os direitos dos cidaddos na Republica.

Palavras chaves: Liberdade, Igualdade, Instruc@o publica, Reptblica, educagido, direitos,

cidaddo.



ABSTRACT

This study aims to analyze the balance between liberty and equality though public
instruction as proposed by Condorcet in the debates during French Revolution about the
establishment of public schools. The deputies that proposed the establishment defended two
approaches that flow in between liberty and equality. Those two approaches considered two
notions of nation, in a way that when privileging one, the other could be diminished or
threatened. To support both ideas, taking into account that without any balance between
them the Republic could not survive, Condorcet proposed a public instruction model that
includes both liberty and equality. In that sense, liberty, equality and public instruction are

the base to ensure citizens rights in the Republic.

Key words: Liberty, Equality, Public Instruction, Republic, Education, Rights, Citizen.



INTRODUCAO

z

Estudar Condorcet €, de certa forma, estudar as origens da politica ocidental
contemporanea. Ele € um dos filésofos do periodo das Luzes, pouco conhecido e pouco
estudado. Foi um dos mais jovens filésofos iluministas e um dos mais envolvidos nas
transformacdes que comecaram a ocorrer na sociedade francesa no séc. XVIII. Estas
transformacdes foram mudancas sociais e politicas, mas também alteragdes na propria
ciéncia e no modo de fazer essa ciéncia. Conviveu e participou da revivescéncia filoséfica
do Século das Luzes, porém ndo foi um dos fundadores do Iluminismo como Diderot,
Voltaire, D’ Alembert e Rousseau. Condorcet foi, na verdade um aluno deles, um herdeiro
que gozou ativamente da heranca dos seus pais filoséficos, ainda com todos eles vivos, de
forma que depois que seus mestres morreram, ele pdode levar avante alguns dos projetos de
civilizacdo e organizacdo politica da sociedade que esses filésofos pensaram. No mesmo
homem residia o matematico (da matemadtica social, inclusive), o economista (que foi
Ministro do Antigo Regime), o filésofo (tltimo iluminista) e o homem politico (deputado da

PR . . 11 . . Zo: 1
Assembléia Legislativa da Republica Francesa no periodo revolucionario) .

Condorcet defendeu idéias que se tornaram importantes em varios paises apds alguns
anos, principalmente na Europa. Dentre essas idéias se destacam a igualdade das mulheres
em relacdio aos homens, a igualdade dos negros em relagdo aos brancos, a liberdade
religiosa, tanto de catdlicos quanto de judeus e protestantes e o acesso de todos a instru¢ao
publica, ao afirmar que “a igualdade de instrucdo que se pode esperar alcancar, mas que
deve bastar, é aquela que exclui toda dependéncia, ou for¢ada ou voluntdria.”* O filésofo
defendeu também o respeito aos direitos de todas as pessoas e a liberdade individual, quando
escreveu que « oferecer a todos os individuos da espécie humana os meios de prover suas
necessidades, de assegurar seu bem-estar, de conhecer e exercer seus direitos, de estender e
desenvolver seus deveres ; a cada um a facilidade de aperfeicoar sua indistria, de ser capaz

de exercer fungoes sociais as quais tem o direito de ser convocado, de desenvolver com toda

' Conforme Colloque International Condorcet Mathématicien, Economiste, Philosophe, Homme
Politique. Minerve, 1989.

2 CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura, Campinas: Editora da UNICAMP,
1993, p. 184.



a extensdo os talentos que recebeu da natureza, e assim estabelecer entre os cidaddos uma
igualdade de fato e tornar real a igualdade politica reconhecida pela lei.” Tais idéias se
tornaram principios universais os quais defendeu a ponto de arriscar sua propria vida. Os
fundamentos racionais formulados por Condorcet para essas idéias portavam uma coeréncia
incomum. Sobre esses fundamentos e sua coeréncia discutiremos mais adiante, apontando,
por vezes, os motivos que suscitaram a defesa dessas idéias no calor dos acontecimentos
durante a Revolugao Francesa. Tendo como uma das principias caracteristicas o fato de ser
enciclopedista, voltado para a universalidade do saber e sua difusdao, Condorcet ndo deixou
de inovar em numerosas 4reas especificas. Desde a Matemdtica pura 2 Matemética aplicada,
sua heranca é reconhecida e se reflete inclusive na pesquisa contemporanea relacionada a

n P D . . 5
Matematica. Ele é visto também como economista esclarecido.

Uma das caracteristicas do pensamento de Condorcet era a confianga nos progressos
do espirito humano; essa confianca estd fundada na concepg¢do da perfectibilidade do homem
e segue o seguinte raciocinio: os progressos do homem sdo naturalmente cumulativos,
depende de alicerce e de uma constru¢do. Neste sentido, € um processo histdrico, pois
depende das realizagcdes anteriores para continuar sua marcha; por vezes ocorrem percalcos,
mas nao ha impedimentos para o homem prosseguir no seu caminho. Os fildsofos e as pessoas
esclarecidas teriam como objetivo trabalharem constantemente para o progresso das ciéncias,
garantindo e apressando os progressos do espirito humano. Dessa forma, “trata-se da
afirmagdo da superioridade do presente em relagdo as épocas do passado. Pela primeira vez,
diz Condorcet, o sistema geral dos conhecimentos humanos foi desenvolvido, o método de
descobrir a verdade tornou-se uma arte que se pode aprender, a razdo enfim encontrou o seu
caminho. O género humano ndo caird mais na obscuridade. Ndo estd mais em poder de
homem algum apagar esta chama. O século é portanto uma época feliz na qual a razdo saiu

vitoriosa na luta contra a ignordncia. Os séculos seguintes so lhe acrescentardo novas luzes,

? Rapport et projet de décret sur 1’organisation générale de 1’instruction publique presentes A 1’Assemblée
nationale au nom du Comité dInstruction publique, par Condorcet, député du département de Paris, les 20 et
21 avril 1792 in L’Instruction Publique en France pendant la Révolution. Paris: Editions Klincksieck,
1990, p. 105

* Colloque International Condorcet Mathématicien, Economiste, Philosophe, Homme Politique.
Minerve, 1989, p. 527

> Idem.



e o progresso so terminard com o mundo. Seu limite é a duragdo do universo. »0 Segundo o
iluminista os progressos do espirito humano podem se resumir a trés avangos: a destrui¢do da
desigualdade entre as nacdes; os progressos da igualdade em um mesmo povo e o
aperfeicoamento do homem.”

Embora confiasse nos progressos do espirito humano, Condorcet faz algumas
indagacdes nos finais dos cinco primeiros pardgrafos do décimo periodo do livro Esboco de
Um Quadro Historico dos Progressos do Espirito Humano. Os pontos de interrogacao nos
finais destes pardgrafos sugerem bem mais as esperancas do que as dividas de Condorcet no
avanco dos progressos do espirito do homem. O filésofo sabia que no campo do fazer
humano, ndo poderia haver previsdes tdo acertadas quanto as previsdes feitas no campo
cientifico, pois muitos fatores poderiam mudar o curso dos acontecimentos; porém, a marcha
empreendida pela humanidade ndo poderia ser detida, sendo por algo muito funesto. Os
desejos expressados sdo de que todos os povos obtenham a liberdade e a igualdade, que sejam
diminuidas as desigualdade entre os povos com a extin¢do da serviddo, da barbérie e da
ignorancia; que o homem domine a natureza em todo o globo, podendo satisfazer suas
necessidades a contento e que a estupidez e a miséria ndo reinem no seio da sociedade como
constitutiva da prépria sociedade.® Condorcet convoca a histéria para atestar que a natureza
jamais impediu a marcha do homem e pensa que o momento histérico estd amadurecido para
lancar mdo do modelo politico francés e estendé-lo a todo o mundo, propondo assim
estratégias para a difusdo desse modelo em cada um dos povos. E curioso como ele prevé a
independéncia dos paises latino-americanos e mesmo observando as contradi¢des do dominio
europeu em todo o mundo, para ele os homens libertarios exerceriam maior influéncia sobre
todas as nacdes. Deve ser estabelecido um certo modelo de como deve ser o comércio, como
devem ser os homens que administram os governos das na¢des € como deve ser o tratamento
que cada nagdo deve dispensar a outra, principalmente a nacdo mais forte em relacdo a mais
fraca. Para ele € preciso diminuir as disposi¢des para a guerra, pois o ato de infracdo contra a

liberdade de outro povo € um ato de infracdo contra a liberdade do préprio povo que o

% SOUZA, Maria das Gragas de. Ilustracio e Histéria - O Pensamento Sobre a Histéria no Iluminismo
Francés. Sao Paulo: Discurso Editorial, 2001, p. 154 - 155.

" CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis de. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas: Editora da UNICAMP,
1993, p. 176.

¥ Idem, p. 176 - 178.
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comete. Para diminuir o surgimento das guerras € necessdrio a instituicao de confederacoes de
paises, o incentivo para que 0s povos procurem sua propria seguranga € nao somente sua
poténcia e um comércio internacional mais equilibrado. Quanto as artes, a medida que for
mais fécil o surgimento de mais artistas, que estes se aperfeicoem e possam cada vez mais
mostrar suas obras, o surgimento de novas geragdes contribuird para o desenvolvimento tanto
das artes quando das ciéncias; isto somente pode ser possivel se houver um meio eficaz de
transmissao do conhecimento, que € cumulativo também por causa das sucessivas geragoes. A
criacdo de uma lingua universal era outra idéia de Condorcet, e esta lingua seria toda
composta de signos artificiais representando coisas e idéias que sdao conhecidas por todos os
homens. Essa lingua estabeleceria também relacdes entre as idéias e objetos comuns a arte € a
ciéncia e seria traduzida para a lingua de cada pais por homens cultos que conhecessem bem
as duas linguagens. O desenvolvimento da medicina, junto com a diminui¢do da extrema
pobreza e das grandes fortunas, o desenvolvimento das condi¢des de alimentacdo e de
moradia dariam os homens a possibilidade de uma vida mais duradoura sobre a terra.

Os empecilhos que se interpdem a expansdo rapida do progresso do espirito humano
em todo mundo sdo: o atraso das nagdes por causa dos percalcos naturais, a corrup¢do das
nacdes e a barreira aos progressos imposta pelas religides. Para o combate a esses obstdculos
sdo necessarios a difusdo do conhecimento e das idéias e o aumento da comunicag@o entre os
povos, que tornariam os progressos conhecidos por todos e assim “chegard o momento em
que o sol so iluminard homens livres na terra, homens que s6 reconhecem a razdo como seu
senhor; em que o0s tiranos ou os escravos, os sacerdotes e seus estipidos ou hipocritas

. < c e~ .. 9
instrumentos so existirdo na histéria e nos teatros”

A dificuldade de garantir os direitos que
estdo na lei na vida dos cidaddos e a diferenca entre a igualdade estabelecida pelas institui¢des
politicas e a efetiva igualdade na vida cotidiana repousam na desigualdade econdmica, na
desigualdade das herancas e na desigualdade de instru¢io. E assim necessdria a diminuigio
dessas causas geradoras das desigualdades. Também a situag¢do dos idosos, viivas e 6rfaos na
sociedade deve ser compensada por uma espécie de amparo quando estes dele necessitem,

podendo ser uma promocdao do governo que criaria mecanismos para isto ou por meio de

grupos que se organizassem por si mesmos.

? Ibidem, p. 181.
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Mas o grande baluarte da confianca de Condorcet no progresso do espirito humano € a
igualdade de instrucdo. « A instrugcdo piuiblica é um dever da sociedade em relacdo aos
cidaddos.”"° Tornar o homem independente é uma das metas da instrucio, pois com métodos
e contetdos adequados todo um povo chegaria a uma instru¢io bdsica, que se refletiria na
vida politica e social e na autonomia de julgamento, que faz com que o homem deixe de
acreditar em superstiches e vas promessas € permite que se exerca bem a razdo. A
uniformidade da lingua do pais, o governo democratico, a ampliacdo das oportunidades de

trabalho e o fim da aristocracia promoveriam uma igualdade de fato porque os homens nao

N

oo

seriam impedidos de aproveitar seus talentos; condi¢do apropriada para se dar atengdo

([N

instru¢do publica e ndo propicia a conducido cega dos cidaddos. Cada ser humano
naturalmente diferente e essa diferenca pode produzir pares antagénicos, como ‘charlatdes e
tolos, pessoas hdbeis e homens faceis de enganar’; contudo, em um povo desenvolvido, os
pares sdo formados de homens esclarecidos € homens com espirito correto e também entre
homens com talento e génio e homens com bom-senso que apreciam os trabalhos dos homens
talentosos.

Segundo Condorcet, a instru¢do ndo deve provocar nos homens uma admirag¢do por
uma legislagdo imposta a eles, porém, um dos seus objetivos € tornar os homens capazes de
apreciar e corrigir a legislagdo. Uma constitui¢do verdadeiramente livre, pela qual todas as
classes da sociedade gozassem dos mesmos direitos, ndo poderia subsistir se a ignorancia de
uma parte dos cidadaos ndo lhes permitissem conhecer a natureza dos seus limites, os
obrigasse a se pronunciar sobre o que eles ndo conhecessem e escolhessem quando ndo
podem julgar. Logo, estes cidaddos ndo poderiam contribuir para o aperfeicoamento dessa
constitui¢do.'" O filésofo escreveu que “nas sociedades onde as institui¢des terdo conduzido
a esta igualdade, a liberdade, se bem que submetida a uma constituicdo regular, serd mais
extensa, mais integral do que na independéncia da vida selvagem. 12 Condorcet transmite sua
certeza de que a desembocadura dos progressos serd o aperfeicoamento da espécie humana,
cada vez mais as necessidades dos homens serdo providas de forma mais satisfatoria, cada vez

mais a instruc¢do vai se ampliar, cada vez mais a liberdade vai se aprimorar e a igualdade vai

' CONDORCET. Cinq Memoires sur la Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 61.

" Idem, pp. 80-81 e 93.

2. CONDORCET. Esboco de Um Quadro Histérico dos Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos
Alberto Ribeiro de Moura. Campinas: Editora da UNICAMP, 1993, p. 186.
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contribuir efetivamente para a felicidade dos homens. O aperfeicoamento do homem ird
ocorrer indefinidamente por meio da possibilidade de expansdo constante do conhecimento. A
igualdade de instrucdo e a igualdade de condicdes de vida dos povos se refletem no progresso
das ciéncias, pois esta depende de maior nimero de experi€éncias em territério mais vasto e
quanto maior nimero de homens estudando, fazendo ciéncia e experimentando, mais a ciéncia
se desenvolve; pois estes aperfeicoamentos nao advém de um génio isolado, mas do trabalho
cotidiano de vdrios homens e da comunicagado entre eles. Tudo isto muda a forma de atuacdo
nos oficios de trabalho, pois dai advém mais instrumentos e mais maquinas, o que melhora a
habilidade dos homens, a qualidade tanto dos produtos quanto da producao, a diminui¢cdo do
tempo de producdo, a previsdo e a prevengdo dos problemas, seja do trabalho, seja da vida
cotidiana e do proprio clima, de forma que técnicas humanas como, por exemplo, a
agricultura se tornaria mais eficiente.

Para que ndo haja desequilibrio, o desenvolvimento das ciéncias e das artes deve ser
precedido pelos progressos da razdo e pela supressdo da supersti¢do. Condorcet indaga se “os
homens ndo poderdo esclarecer-se sobre a natureza e o desenvolvimento de seus sentimentos
morais, sobre o principio da moral, sobre os motivos naturais de conformar suas agoes a ela,
sobre seus interesses, seja como individuos, seja como membros de uma sociedade, sem fazer
também na moral prdtica progressos ndo menos reais que aqueles da propria ciéncia?...O
hdbito de refletir sobre sua propria conduta, de sobre ela interrogar e escutar sua razdo e
sua consciéncia, e o hdbito dos sentimentos doces que confundem nossa felicidade com
aquela dos outros, ndo sdo uma consequéncia necessdria do estudo bem dirigido da moral,

L . : 13
de uma maior igualdade nas condicoes do pacto social?”

Interpretamos essas indagagdes
como instrumentos retoricos para demonstrar sua confianca nos progressos morais do ser
humano, que ocorreria a medida que o homem progredisse de uma forma geral.

Quando analisava a formacdo da Repitiblica Francesa, Condorcet escreveu também o
trecho a seguir: “Assim, um conhecimento dos direitos naturais do homem; a propria opinido
de que esses direitos sdo inaliendveis e imprescritiveis; um voto pronunciado a favor da
liberdade de pensar e escrever, pela liberdade do comércio e da indiistria... pela proscri¢do

de todas as leis penais contra religioes dissidentes... a indiferenca pelas religides... o

desprezo pelos prejuizos... esses principios, passando pouco a pouco das obras dos filésofos

PIdem, p. 194.
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para todas as classes da sociedade onde a instrugdo se estendia para mais além do ceticismo
e da escrita, tornaram-se a profissdo comum, o simbolo de todos aqueles que ndo eram nem
magquiavélicos nem imbecis.”"” No meio desse texto se apresenta a instrucio como difusora
fundamental dos avang¢os do homem e, mais que difusora, a instru¢do € o que garante os
progressos do homem, visto que € o elo das luzes entre as geracOes anteriores e as novas
geragdes. Somente através da instru¢do € que os homens mais esclarecidos de uma geracao
transmitem seus conhecimentos para outra geracdo. Concomitante a instruc¢do, o texto aborda
a importancia de duas idéias politicas dos filésofos iluministas — a liberdade e a igualdade,
seja de forma explicita, como no caso da liberdade', seja de forma implicita, como no caso da
igualdade'®. O texto é elucidativo no sentido de apresentar a instrugio, tanto como uma
institui¢do que se beneficia das duas idéias, quanto como uma institui¢do que permite que tais
idéias tenham €xito e déem suporte a Republica moderna. A localizagdo da abordagem sobre a
instrucdo no texto aponta para a importancia desse assunto na obra de Condorcet, relevancia
central na sua obra, pois considerando a razao esclarecida como alicerce para a sociedade
politica bem formada, somente com a garantia da liberdade - que permite a autonomia de cada
individuo e dos grupos e com a garantia da igualdade - que sustenta o direito de todos perante
o poder publico, é que se preserva a Republica. Desse modo, a massa dos cidaddos que é
instruida em uma escola republicana e laica, que considera as individualidades com seus
respectivos talentos e se estende a todos com oportunidades iguais, €, por conseguinte, uma

populacdo mais preparada a pensar, decidir e julgar conforme a razao.

E sobre o equilibrio entre a liberdade e a igualdade, que pode ser garantido pela

instrucdo publica, que discutiremos nessa dissertagdo que tem a seguinte estrutura:

No primeiro capitulo situamos Condorcet em seu momento histérico, relacionando sua
atuacio como filésofo e politico dentro do contexto revoluciondrio. E um capitulo que
demarca as respostas do filosofo as questdes que eram debatidas no periodo. Iniciamos assim
a dissertacdo tomando em consideracdo a perspectiva de que a filosofia de Condorcet foi

construida, de certa forma, como uma contribuicdo a necessidade de pensar determinados

" Ibidem, p. 147.

'3 («..um voto pronunciado a favor da liberdade de pensar e de escrever, pela liberdade do comércio e da
inddstria...”) Idem.

1o («...pela proscri¢do de todas as leis penais contra religides dissidentes... a indiferenga pelas religides... o
desprezo pelos prejuizos...””) Ibidem.
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assuntos que foram discutidos entre o [luminismo e a Revolucdo Francesa, a propor¢do que

foram tendo relevancia para a nacao francesa.

No segundo capitulo abordamos a liberdade e a igualdade conforme a visdo de
Condorcet. Nesse capitulo trata-se de mostrar estes dois conceitos do filosofo e como ele os

considera como sustentdculos da Republica Moderna.

No terceiro capitulo discutimos duas idéias de Republica que se relacionam
fortemente com dois modelos de ensino — a educacao publica e a instrug¢do publica, cada uma
delas intrinsicamente ligadas as idéias de igualdade e de liberdade. As idéias de ensino foram
expostas quando ocorreu a institui¢do do Comité de Instru¢do Publica que tinha por objetivo
implantar a escola publica no pais. Neste periodo se manifestaram dois modelos educativos

que refletiam duas idéias de nacdo — uma tendo como base a igualdade e a outra a liberdade.

No quarto capitulo abordamos a proposta de Condorcet para assegurar a liberdade e a
igualdade na instru¢do publica. Discutimos o modelo de instru¢do publica apresentado no
texto Cing Mémoires sur L’Instruction Publique, em que o filésofo trata da natureza e
objetivo da instrucdo publica, os motivos pelos quais a instru¢io publica deve ser comum a
todos, os meios para fazer com que a instru¢do alcance a todos e a relagdo da instru¢do com as
profissdes e com as ciéncias, entre outras coisas. Vamos tratar da instru¢do publica analisando
os aspectos que se referem ao equilibrio entre a liberdade e a igualdade, considerando o
modelo educativo de Condorcet, que propde maneiras para assegurar tanto o acesso a escola
para todos, garantindo assim a igualdade, quanto formas para desenvolver os talentos,
garantindo assim a liberdade. Nas consideracdes sobre a igualdade na instru¢do publica vamos
abordar como seria assegurado também o direito dos pobres ao estudo, pois a instru¢do € um
meio dos mais eficazes para diminuir as desigualdades econdmicas, promovendo também
uma igualdade de oportunidade. Uma outra discussdo trata de como seria assegurado as
mulheres o direito de participar da instru¢do publica de forma que se combateria a
desigualdade por motivo de género que sempre esteve presente durante a histéria da
humanidade. Contudo, uma das mais importantes discussdes aborda como a todos os homens
seria garantido o direito de pensar livremente sem que o Estado conduzisse a escola para fazer
com que os homens pensem segundo seu interesse, mas ao contrdrio, os homens aprenderiam

nesta escola a pensar conforme sua prépria razdo. Para isto, a escola forneceria instrumentos,
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como o ensino da lingua para a boa comunicag¢do entre as pessoas, o ensino das nogdes
basicas da matemdtica e a partir dai ofereceria oportunidades conforme os talentos e os
interesses de cada aluno. Todas essas discussdes serdo feitas levando em conta que o objetivo
de Condorcet era tanto o de instruir o homem quanto o de preparar o cidaddo para a

sociedade, garantindo assim a liberdade e a igualdade.
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CAPITULO I - REVOLUCAO E DIREITOS

“Em uma existéncia de um momento, sobre um ponto no espago, ele
[o homem] pode, por seus trabalhos, abranger todos os lugares, se
ligar a todos os séculos e agir durante muito tempo depois que sua

memoria desapareceu da terra”.

(Condorcet, Cing Mémoires sur I’ Instruction Publique)
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Neste capitulo apresentamos as respostas de Condorcet a algumas das mais
importantes questdes que se manifestaram durante a Revolucdo Francesa. Em primeiro
lugar, discutimos o carater central do pensamento do filésofo, com o intuito de demonstrar
que, mesmo tratando de assuntos diversos, sua teoria tinha coeréncia e ndo era meramente
resposta as indagacdes da época. Em segundo lugar, discutimos a atuacdo de Condorcet nos
acontecimentos da Revolugdo. Nosso interesse pela sua atuagcdo neste periodo tem como
objetivo relacionar sua atuagdo quanto as questdes referentes a liberdade, a igualdade e a
instrucdo publica. Assim, analisamos sua contribui¢do durante a eleicdo da Assembléia
Constituinte da Republica Francesa, sua luta contra a escravidao e sua defesa dos negros, sua
contribui¢do a Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo de 1789, as defesas dos
direitos de cidadania dos judeus e dos protestantes, bem como a defesa da liberdade
religiosa, a defesa dos direitos das mulheres, tanto na politica quanto na instru¢do publica e a

defesa da idéia de Republica.

Mesmo ndo tendo construido um grande sistema filoséfico e tendo feito reflexdes
filosoficas dispersas, hd, entretanto, um cardter central na reflexdo de Condorcet. Este
carater central € a sua concep¢ao de verdade. Dois comentadores, Pierre Crépel e Christian
Gilain, denominam curiosamente a teoria do conhecimento do filésofo de racionalismo
empirista, pelo fato de Condorcet se opor tanto ao relativismo quanto a idéia de uma verdade
absoluta.'’ Segundo a teoria do conhecimento do filésofo, mesmo diante da inevitabilidade
do erro, as pessoas podem e devem buscar uma constante aproximacido em dire¢do a um
determinado ponto mais correto e para isto é necessario buscar a ajuda do cédlculo. Assim,
segundo a concep¢do de verdade do filésofo, o que se denomina verdade s6 se pode
encontrar de forma aproximada no campo da probabilidade. Do mesmo modo que ndo é uma
mera suposicao, visto que € produto de uma busca rigorosa, a verdade ndo € absoluta, porque
estd sempre aberta a novas questdes. A fun¢do do conhecimento determina uma concepgao
original da instrucdo publica, conforme ele afirma no seu livro Cing Mémoires sur
L’Instruction Publique: “Mas hoje que é reconhecido que somente a verdade pode ser a
base de uma prosperidade durdvel e que as luzes aumentam sem cessar ndo permitindo

mais que o engano se transforme num império eterno, o alvo da educag¢do ndo pode mais

7 Colloque International Condorcet Mathématicien, Economiste, Philosophe, Homme Politique.
Minerve, 1989, p. 527.
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ser o de confirmar as opinides estabelecidas, mas, ao contrdrio, de submeté-las ao exame
livre das geragdes sucessivas, sempre mais ¢ mais esclarecidas.” ' Segundo esse texto, s6
se chega a verdade através de uma busca constante, na qual os homens sdo guiados pelas
luzes do conhecimento e nao por opinides dogmaticas e as geragdes sucessivas dos homens,
cada vez mais esclarecidas, vdo aprimorando seus conhecimentos, de forma rigorosa,
analisando as probabilidades que se manifestam; assim a verdade estd em meio ao debate,
advindo das reflexdes de homens esclarecidos; essa verdade ndo advém de qualquer poder
para ser obedecida, seja politico, eclesidstico ou qualquer outro. Desta forma, a concep¢ao
de verdade de Condorcet norteia seu pensamento, embora ele tenha debatido vérias questdes,
que eram necessdrias no periodo da Revolucdo, o que porventura, poderia dar idéia de uma
espécie de pensamento fragmentado e influenciado pelos acontecimentos. Essa busca da
verdade o conduz a procura pelo equilibrio de forma constante e o leva até a busca de ajustes
entre, por exemplo, a liberdade e a igualdade, a teoria e a pratica e o conhecimento e sua
transmissdo. Pensamos que se considerarmos que esta teoria perpassa todo seu pensamento,
podemos compreender melhor suas afirmacdes e até mesmo suas duvidas ou indagacdes, ja

que a verdade tem de ser buscada constantemente, mas de forma rigorosa.

7z

Se o enciclopedista € dificilmente redutivel as classificacdes tradicionais e
sistematicas, tanto no plano tedrico quanto no plano politico, constata-se cada vez mais a
necessidade de estudd-lo, porque as questdes essenciais das quais ele tratava continuam
abertas a consideracOes e andlises. Por questdes essenciais nos referimos a liberdade
individual, liberdade economica, liberdade religiosa, liberdade de imprensa, liberdade
politica, igualdade politica, igualdade das mulheres em relacdo aos homens, igualdade dos
judeus e protestantes em relag@o aos catolicos, igualdade dos negros em relag@o aos brancos
e a instrucdo publica. Discutiremos no decorrer dessa dissertagdo essas questdes € a
maneira como Condorcet defendeu cada uma delas. Pensamos que sendo, a0 mesmo tempo,
um filésofo e um participante da Revolucdo Francesa, Condorcet foi de igual forma um
politico, ou seja, ele foi um filésofo que fez politica e um politico que pensou teorias e
escreveu sobre elas. Jean-Pierre Schandeler, num artigo escrito no livro Condorcet

Mathématicien, Economiste, Philosophe, Homme Politique indaga se a Revolugio foi

'8 CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Cinq Mémoires sur L Instruction Publique.
Paris: Flammarion, 1994, p. 86 - 87
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determinante para provocar uma ruptura na trama biogrifica de Condorcet.”” As suas
indagacoes tem sentido porque ha pelo menos dois pontos de vista sobre a vida e a atuagao
filosofica e politica do filésofo-revoluciondrio: o primeiro deles considera a possibilidade
de pensar que os acontecimentos tiveram uma influéncia sobre seu pensamento filoséfico e
politico de forma que suas reflexdes foram conduzidas pelos acontecimentos; o segundo,
pondera que, ao contrdrio, o filésofo pensava a Revolu¢do como uma justificacio de uma
atitude anteriormente amadurecida pela reflexdao. Conforme podemos observar, cada um
dos dois pontos de vista considera o filésofo somente sob um aspecto, o que ndao condiz
com a andlise que fazemos dele e de seu pensamento. A melhor resposta, conforme
Schandeler, reside no equilibrio entre as duas posi¢des, de maneira que a coeréncia
intelectual do filésofo se relaciona com sua prépria biografia, pois, mesmo procurando
resolver questdes que se manifestavam na época, seu programa foi o fruto de uma longa
meditacdo e ndo produto de uma atitude pontual e oportunista. Segundo o que foi expresso
acima sobre a busca da verdade em Condorcet, partilhamos aqui da mesma visdo de
Schandeler, pois nela estdo contidas consideracdes que apontam o filésofo como atuante
politico e o politico embasado por teorias bem estruturadas, sempre buscando o equilibrio e
procurando conciliar a teoria com a prética. O fildsofo, em todos os momentos da sua vida
politica, foi coerente com suas posicOes filosoficas. Assim, a coeréncia de sua atuagdo nao
permite nenhuma leitura que aponte alguma dicotomia entre a sua atuacdo politica e sua

filosofia.

Para compreendermos melhor o envolvimento politico de Condorcet durante este
periodo, recorremos ao livro Histéria da Revolucdo Francesa de Jules Michelet? -
historiador que escreveu o livro depois de trés décadas dos fatos que narra. Apds termos
uma idéia dos acontecimentos poderemos situar a acdo de Condorcet. Michelet escreveu que
a propésito das eleicdes de 1789, o povo francés em sua totalidade foi convocado a escolher
os eleitores que iriam eleger os deputados da Assembléia Constituinte da Republica
Francesa. O povo obteve o direito de escrever suas proprias queixas e seus pedidos nos
Cahiers de Doléances. Os Cahiers de Doléances eram uma espécie de documento, onde o

povo reunido escrevia suas queixas e solicitagdes para serem apresentados a Assembléia

" Idem, p. 504 - 505
2 MICHELET, Jules. Histéria da Revoluciio Francesa: Da queda da Bastilha i festa da Federacéo. Trad.
de Maria Lucia Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras, Circulo do Livro, 1989, p 91 - 95
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Constituinte. Segundo o historiador, o ministério de Luis XVI, que contava com a
incapacidade do povo, surpreendeu-se com a seguranca do instinto popular, a firmeza do
povo e sua unanimidade. O historiador denomina a elei¢do um primeiro ato de soberania
nacional. Quando as elei¢cdes se consumaram de janeiro a abril de 1789 e aconteceu a
convocagdo dos Estados Gerais de 1789, ocorreu, segundo Michelet, uma grande mudanca
na consciéncia do povo. Essa convocagdo permitiu que todo o povo exercesse seus direitos,
pois este pdode ao menos se manifestar, dar seus votos e escolher os eleitores. Michelet
admira a grande comog¢do entre 0 povo, que mesmo nos lugares mais longinquos, desde
cidades e campos, todos se reuniram e assim um povo que havia sido mantido silencioso
ganhava uma voz. Isto significava para Michelet que “o mesmo apelo de igualdade se
dirigia a populacoes prodigiosamente desiguais, ndo apenas em posicdo, mas em cultura,
em estado moral e em idéias.”*" Condorcet se tornou um dos personagens mais atuantes no
curso desses acontecimentos, pois como para ele eram necessdrias a liberdade e a igualdade,
entdo a voz do povo se manifestando, podendo escolher os representantes, podendo externar
suas insatisfacOes e encaminhar suas solicitacdes a Assembléia era uma oportunidade
singular para o progresso politico do povo francés. No momento em que o povo podia tomar
as rédeas dos destinos da na¢do, o fildsofo contribuiu decisivamente para a organiza¢do dos
Cahiers de Doléances, servindo também como redator. Para ele, a busca da razdo comum
com a expressao detalhada daquilo que o povo pensava e queria era de suma importancia,
pois o poder publico poderia governar considerando tal expressdo e procurando garantir a
efetivacdo dos pedidos do povo. O filésofo-politico via nesta busca da razdo comum uma
forma muito apropriada de se assegurar a liberdade e a igualdade entre o povo. Também nos
Cahiers de Doléances, o filésofo defendeu a liberdade e a segurancga das pessoas e dos bens,
defendeu a propriedade, a igualdade natural, a instituicio de uma Assembléia nacional, que
fosse expressdo da soberania do povo e que somente essa Assembléia pudesse decidir sobre
os impostos bem como votar as leis. Defendeu também as garantias da liberdade individual

5 22

contra a arbitrariedade, a supressdo das “lettres de cachet” °°, a liberdade da imprensa, a

igualdade perante a lei fiscal, o acesso de todos aos empregos; ele lutou também a favor da

2 Idem, p. 92

** Lettre de cachet significa carta selada, que era um documento que demandava um tipo de prisdo ordenada
pelo rei, a seu bel prazer, para cumprir sua vontade ou a pedido de alguém por qualquer motivo, sem que o
prisioneiro pudesse se defender.
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reforma judicidria, da reforma fiscal, do fim das corporacdes no comércio e da supressao das
alfandegas no interior do pais. Para Condorcet as visdes politicas devem se integrar a uma
visdo filoséfica da sociedade, a qual deve ser a expressdao de uma idéia sobre o homem.
Segundo ele o homem € um ser dotado de razdo e, por isso mesmo, perfectivel. A esperanca
do filésofo de que os homens aproveitariam a razdo e a perfectibilidade se expressa nesse
trecho de Esboco de Um Quadro Historico dos Progressos do Espirito Humano: “As
vantagens reais que devem resultar dos progressos dos quais se acaba de mostrar uma
esperanga certa s6 podem ter por termo o aperfeicoamento da espécie humana, ja que, na
medida em que diversos géneros de igualdade o estabelecerdo por meios mais vastos de
prover as nossas necessidades, por uma instru¢do mais extensa, por uma liberdade mais
completa, mais esta igualdade serd real, mais ela estard proxima de abarcar tudo aquilo
que interessa verdadeiramente a felicidade dos homens. Portanto, é examinando a marcha e
as leis desse aperfeicoamento que poderemos conhecer a extensdo ou o termo de nossas
esperang:as.”z3 Para o fil6sofo o aperfeicoamento, que € a realizacdo da perfectibilidade, s6
pode ocorrer se houver o concurso da igualdade, da instrucdo publica e da liberdade em sua
mais ampla extensdo, culminando com a felicidade dos homens. Em momento oportuno

discutiremos sobre a perfectibilidade do homem segundo o filésofo.

Por tudo o que foi acima exposto, Condorcet ndo s6 contribuiu para os Cahiers de
Doléances, mas também no ano de 1785 ja havia publicado um estudo sobre as melhores
maneiras de organizar uma elei¢do, com o titulo Essai sur [’Application de |"Analyse a la
Probabilité des Décisions rendues a la Pluralité des Voix*. Neste ensaio propde formas de
decisOes sobre vdérios assuntos, quando um grupo de pessoas ou uma populacdo sdo
chamadas a se reunirem para decidir sobre qualquer assunto ou eleger representantes. O
calculo de probabilidades € usado para auxiliar na precisdo das decisdes com o objetivo de
aproximar a decisdo do grupo a uma opinido comum e emprega até férmulas matemdticas
em beneficio de decisdes coletivas que contemplem a opinido mais comum entre muitos. Ele

esclarece no trecho a seguir que “como o objetivo que se propde aqui é de se buscar uma

* CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 186

*(Ensaio sobre a aplicacio da andlise a pobabilidade das decisdes extensiva 2 pluralidade de vozes.)
CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis de. Sur Les Elections et autres textes. Textes
choisis et revues par Olivier de Bernon. Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1986.
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probabilidade tdo grande que a justica e a seguranga a exigem e que ndo é nem mesmo a
verdadeira probabilidade, mas uma probabilidade média que podemos chegar a conhecer,
deve-se inferir que ndo é sobre esta probabilidade média que é necessdrio pesquisar para
buscar a seguranca exigida, mas que é necessdrio determinar um limite abaixo do qual se
tenha primeiro uma seguranca de que a probabilidade de nenhuma das vozes se perderd e
se assegure depois este limite pela probabilidade de cada voz. Este método é o mais seguro,
mas ele exige necessariamente um grande niimero de observacoes, sem o qual o limite
assegurado diferiria muito da probabilidade média; e o resultado do cdlculo, dando a
verdade uma segurangca muito grande, se distanciaria muito da realidade e forcaria a que
se tomasse precaucdes incomodas e supérfluas.”” Como se percebe na passagem acima, a
verdade € buscada entre as opinides diversas para decisdes de interesse comum, pressupondo
desta forma liberdade de opinido e de expressao e igualdade de posicdes e de deliberagcdes, o
que demonstra busca de equilibrio, mesmo em meio a divergéncias. Um aspecto importante
a se notar € que deve ser garantida a expressdo de toda opinido particular, mas a decisdo

deve ser a mais equilibrada contemplacio da opinido comum.*

No ano de 1789, o mesmo ano da elei¢do da Assembléia Constituinte da Reptiblica
Francesa, Condorcet escreveu o opusculo “Idées sur le despotisme a lusage de ceux qui
prononcent ce mot sans [’entendre”.*’ O filésofo distingue despotismo direto de despotismo
indireto desta forma: «O despotismo de um tinico homem é um ente de razdo;, mas o
despotismo de um pequeno niimero sobre um grande niimero é muito comum. {...} hd duas
espécies de despotismos que se poderia chamar de direito e de fato, se a palavra de direito
pudesse se juntar aquela do despotismo, mas chamaria despotismo direto e despotismo

indireto. O despotismo direto tem lugar em todos os paises onde os representantes dos

cidaddos ndo exercem direito negativo mais extenso e ndo tem meios suficientes para fazer

% Idem, p- %4.

%% Sobre a questdo das decisdes coletivas que podem nio contemplar de forma correta a opinido particular dos
individuos que tomaram as préprias decisdes coletivas, Condorcet tratou no texto Essai sur 1’Application de
I’Analyse a la Probabilité des Décisions Rendues a la Pluralité des Voix. Esse problema da
intransitividade entre as opinides individuais consideradas particularmente e a decisdo coletiva foi estudado
como o paradoxo de Condorcet na Ciéncia Politica por Duncan Black em 1940 e Keneth Arrow em 1972,
com o objetivo de encontrarem uma maneira melhor de proceder as eleicdes e plebiscitos, de forma que a
intransitividade entre as opinides individuais e a decisdo coletiva fosse diminuida. Uma descri¢do da forma
como os cientistas politicos usam o chamado paradoxo de Condorcet se encontra no artigo O Paradoxo de
Condorcet e a Crise da Democracia Representativa de Isaac Epstein na Revista Estudos Avancados n° 11
(30), 1997, pp. 273-291.

*7 (« Idéias sobre o despotismo para o uso daqueles que pronunciam esta palavra sem entendé-la.”)
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com que reformem as leis que achem contrdrias a razdo e a justica. O despotismo indireto
existe desde que, malgrado a vontade da lei, a representacdo ndo é nem igual nem real ou
desde que seja sujeito a uma autoridade que ndo seja estabelecida pela lei. 28 Condorcet
buscava o equilibrio do poder legislativo e por isso combatia o despotismo direto - que
suprime ou diminui o poder da assembléia e combatia também, a usurpacdo de poder pelo
corpo legislativo, que ocorre quando a representaciao ndo € formada nem mantida pelo povo
- a representacdo ndo € nem igual, nem real. Todo poder tem de ser estabelecido e regulado
estritamente pela lei, especialmente o poder legislativo, para que ndo se resvale no
despotismo. Como a elei¢do de 1789 foi um acontecimento inusitado na Franca, quando o
povo pdde escolher seus representantes, o fato de serem escolhidos pelo povo ndo lhes dava
o direito de legislar em causa prépria, pois tinham o dever de constantemente representar
seus eleitores da melhor maneira possivel, fazendo de suas decisdes a expressdo da razao
comum. O fil6sofo se opunha aos franceses que, por acaso, gostariam, na época, que seu
regime fosse semelhante ao regime inglés, do ponto de vista do parlamento, mostrando
claramente que « a Inglaterra é sobretudo submissa ao despotismo indireto, porque a
Cdamara dos Comuns, que deveria, pela lei, representar a nag¢do, ndo representa na
realidade; ela é somente um corpo aristocrdtico onde quarenta ou cinquenta pessoas, seja
ministros, sejam pares, sejam membros dos Comuns ditam as resolugoes. "0 respeito pela
razdo comum, a dignidade nacional e a ordem pitiblica fazem com que a representacio seja o
espelho do povo e tais requisitos fazem parte da verdadeira representagcdo, pois sem eles o
poder legislativo poderia até exercer o despotismo indireto de forma sutil, tornando mais
dificil a aboli¢do deste despotismo como demonstra Condorcet ao escrever que “é mais fdcil
livrar uma nagdo do despotismo direto que do despotismo indireto; ela vé o primeiro e sofre
o segundo sem saber, sempre considerando aqueles que o exercem como seus protetores.”’
Para que se previna do dominio do despotismo direto é necessdrio que o corpo legislativo
elabore ou consinta com toda lei promulgada no pais, que dé seu aval sobre todo e qualquer
tipo de imposto que se institua e que, ao elaborar novas leis que forem necessarias para o

gozo dos direitos do homem, tais leis ndo possam ser recusadas por nenhum poder. No

* CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis de. Idée sur Le Despotisme a 1'usage de ceux
qui prononcent ce mot sans 1’entendre in Oeuvres de Condorcet, Tome Neuvieme. Paris: Firmin Didot
Freres, Libraires, Imprimeurs de L Institut, 1847, p. 147 - 148.

¥ Idem, p. 149.

% Ibidem, p. 150.
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entanto € muito mais dificil distinguir o despotismo indireto ou impedir que ele ocorra, pois
ele pode advir do legislativo, do governo, de certas ordens de cidaddos, de lideres religiosos,
de tribunais, das for¢as armadas, dos homens de negdcios e até mesmo do dominio do povo
de uma cidade sobre uma nagio. E necessdrio impedir o despotismo tanto direto quanto
indireto porque o despotismo elimina de certa forma a liberdade politica de um povo e a
auséncia de liberdade politica ameaca todo o género de liberdade. O fil6sofo discute as
maneiras de se prevenir contra as formas de despotismo indireto que nomeia. Regras claras e
rigorosas e a0 mesmo tempo flexiveis para o estabelecimento da eleicao dos representantes e
periodo determinado para que a nagdo possa mudar as formas de escolha do parlamento
servem em principio para evitar o despotismo do legislativo. Para o combate do despotismo
do governo, é preciso a garantia da independéncia da representacio e do poder de
deliberacdo desse corpo legislativo nos assuntos referentes as finangas do pais, como por
exemplo, os impostos. A prevencdo do despotismo da classe privilegiada somente € possivel
se houver de fato a extin¢do de todo privilégio, seja conforme as leis, seja para o exercicio
de cargo publico. O filosofo-politico combate o despotismo eclesidstico com a idéia da
liberdade plena de culto e de expressdo. O dominio dos tribunais € mais odioso porque se
estriba nas leis e pode ser prevenido se os tribunais civis forem separados dos tribunais
criminais, quando os juizes sdo obrigados a seguir estritamente a letra da lei, tendo tribunais
de outra ordem, eleitos como os outros tribunais, para punir as prevaricacoes dos juizes.
Outro meio de prevencdo € assegurar que a funcdo de defender as causas diante dos tribunais
seja amplamente livre. Com a prevengdo contra o dominio dos tribunais, as leis ndo servem
de pretexto para usurpacdo do poder, servindo tdo somente como instrumento de garantia de
liberdade e igualdade. O despotismo militar deve ser combatido com a divisdo dos
regimentos € com a proibicdo de que cada regimento tenha um chefe perpétuo, assim como
os regimentos devem ter como regra uma lei que imponha limites ao poder militar. O dltimo
e talvez um dos mais curiosos modos de despotismo indireto, apontado por Condorcet, € o
despotismo que advém do dominio do povo de uma influente cidade no pais, podendo ser a
capital ou alguma das grandes cidades de comércio. Uma das formas de combate a este
despotismo se da pela diminuicdo da ignorancia do povo do pais e para esta diminui¢do sdo

necessdrias a liberdade de imprensa e o cuidado da instrucido publica. A liberdade de
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imprensa € propicia a difusdo das luzes e pode impedir que se propaguem preconceitos. A

instrucdo publica, que € uma instrugdo laica pode prevenir a difusdo de preconceitos.

No texto “Idées sur le despotisme a lusage de ceux qui prononcent ce mot sans
I"entendre”,”’ Condorcet distingue despotismo de tirania e escreve que “ndo se pode
confundir o despotismo com a tirania. Deve se entender por esta palavra toda violagdo do
direito dos homens, feita pela lei em nome do poder piblico. Ela pode existir mesmo
independente do despotismo. O despotismo é o uso de um poder ilegitimo, de um poder que
ndo emana da nacdo ou dos representantes da nacdo; a tirania é a violacdo de um direito
natural exercido por um poder legitimo ou ilegitimo. 32 Feita a distin¢do, o filésofo diz que
o Unico meio de prevenir a tirania, que € sindonimo de violagdo dos direitos humanos, € a
proclamacdo de uma declaracio dos direitos do homem, expostos com clareza e riqueza de
detalhes e que esta proclamacio seja feita com solenidade, quando se deve determinar que o
poder legislativo ndo pode, em nenhuma hipétese, formular nenhuma lei que seja contraria a
qualquer um dos artigos da declaracdo. Uma declaragcdo de direitos completa, ordenada e
precisa deve se tornar o critério para o estabelecimento da constitucionalidade das leis. No
entanto, mesmo a declaracdo pode ser ampliada a medida que os homens conhe¢am cada vez
mais seus direitos, desde que esta mudanca obedeca uma forma legal, previamente
determinada pela Assembléia Legislativa. Condorcet reconhece como base para a declaragdo
de direitos trés direitos naturais como escreve no trecho que segue: “Os direitos naturais do
homem sdo: 1° a seguranga e a liberdade de sua pessoa; 2° a seguranca e a liberdade de

33 . (o o . )
A igualdade € o unico direito afirmado aqui que o

suas propriedades; 3° a igualdade.”
filésofo considera que mereca uma explicacdo. Vamos tratar desta explicacdo no segundo
capitulo dessa dissertacdo que tem como titulo Liberdade e Igualdade em Condorcet, porque
consideramos mais apropriado para a discussdo da igualdade. No final do texto, o filésofo
mostra um método de formular a declaracdo dos direitos: “O melhor meio de obter uma
declaragdo de direitos bem completa seria encorajar os homens esclarecidos a formd-la
separadamente sob um modelo. Comparando essas diversas obras, ndo somente se julgaria

de forma mais ou menos metodica sob a qual os direitos seriam expostos, segundo a clareza

relativamente maior do estilo, mas também se conheceria tudo o que os diferentes cidaddos

*! «(Idéias sobre o despotismo para o uso daqueles que pronunciam esta palavra sem entendé-la.)”

2 Idem, p. 164.
* Ibidem, p. 166.
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pensariam como fazendo parte dos direitos do homem, e este seria o meio mais seguro para
se conhecer tudo, ndo talvez em sua extensdo real e absoluta, mas na extensdo em que o
estado atual das luzes permite chegar. A dificuldade de reconhecer todos os direitos do
homem, de os expor com clareza e com método ndo é a uinica que se apresenta a uma obra
desse género; ela deve ser feita de maneira que, evitando a prolixidade e os detalhes
minuciosos, cada direito seja de tal modo exposto, que toda violacdo grave deste direito
seja evidente, suscetivel a uma demonstracdo simples e a disposicdo de todos os espiritos.
[...]quanto mais uma declaracdo dos direitos seja extensa e completa, mais ela serd clara e
precisa.””? Por fim, no texto em questio, Condorcet aponta algumas das vantagens da
declaracdo de direitos: uma delas é que a nagcdo que reconhecé-la e tomd-la como principio
estard mais segura contra a tirania, pois esta teria contra si mesma uma oposi¢ao geral. Outra
vantagem da declaracdo € a de assegurar a tranqiiilidade geral, pois uma nagdo com tal
instrumento de defesa dos direitos do homem deixa de se inquietar, uma vez que nao se
engana com os argumentos dos defensores dos abusos do poder, ndo confunde direitos com

privilégios e elimina instituigdes opostas aos interesses dos direitos do homem.

Subjacente a todas essas questdes, todo o empenho do filésofo politico em mostrar as
dificuldades do estabelecimento e manuten¢do da liberdade e da igualdade tinha como
suporte também a idéia da Republica, ou mais precisamente o ideal republicano. Antes da
Revolucdo ele considerava que « uma constitui¢do republicana é a melhor de todas. » e
escreveu que ‘“ndo hd nenhum escravo que possa dizer que prefere a realeza a uma
Reptiblica bem constituida, onde os homens seriam verdadeiramente livres e onde,
usufruindo de boas leis e de todos os direitos que eles tém da natureza, eles estariam entdo
ao abrigo de todas as opressoes estrangeiras. %% Havia um certo assentimento que atestava
que jamais houve na histéria da humanidade uma constitui¢do verdadeiramente republicana
e o0 modelo antigo de Reptiblica mostrava que as republicas antigas mantinham a escravidao
e, mesmo ndo sendo monarquias e adotando para si a denominagdo de republica, alguns
desses antigos Estados eram regidos por uma aristocracia, como por exemplo Esparta e

Roma. Condorcet admirava as constitui¢des republicanas da Pensilvania e da Virginia na

34
Idem, p. 171.
* CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Vie de Turgot, pg. 209 apud Condorcet - Un
Intellectual en Politique de Elisabeth e Robert Badinter. Paris: Librairie Artheme Fayard, 1988, p. 368.
36
Idem.
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América do Norte e, mesmo que os europeus nunca tivessem em nenhum momento se
constituido em alguma republica ideal, a histéria imediata que tomava corpo nos Estados
Unidos da América do Norte provava que era possivel que alguma espécie de Republica
pudesse existir de fato. Entretanto, mais importante que a forma de governo eram as
garantias que eram oferecidas aos cidadaos e assim uma constitui¢ao republicana é aquela na
qual os direitos do homem sdo conservadosy, considerando que a liberdade dos homens, sob
o império de uma boa constitui¢io, requer somente leis e juizes e € bastante ser um povo
soberano para ser um povo livre. Embora se saiba que a nascente repiblica americana nao
garantia de forma tao ampla a liberdade de seu povo, porque os republicanos da América
mantiveram a escraviddo negra no territério norte-americano, o filésofo pensava os Estados
Unidos da América como uma possibilidade concreta de estabelecimento de republica
moderna. Ele proclamava a liberdade como republicana e buscava estabelecer na Franca
uma ordem rigorosa nas financgas, redigir um cddigo civil fundado sobre os direitos naturais
do homem, implantar uma instru¢do nacional digna de uma nacdo livre e iluminada e
organizar um sistema de previdéncia social. Uma Republica moderna para Condorcet €
aquela onde todos os direitos naturais do homem e do cidaddo sdo garantidos pela lei e por
toda organizacdo social, contemplando a liberdade e a igualdade em todas as suas extensdes.
Nas Republicas antigas somente estava garantida a liberdade politica dos cidaddos e do
grupo dos cidaddos estavam excluidos as mulheres, os estrangeiros, os escravos € as
criancas. Nas Republicas modernas deve-se garantir o direito de cidadania a todos e com
esse direito garante-se as liberdades em todas os seus modos, inclusive a liberdade
individual, bem como deve-se garantir a igualdade ampla, extensiva a todas as pessoas,
sejam homens, mulheres, criangas, estrangeiros e deve-se tolerar as diferencas de opinides,

como, por exemplo, as diferencas advindas da prética das varias religides.

Para Condorcet, uma constituicao republicana que tem a igualdade por alicerce € a
unica feita conforme a natureza, a razao € a justi¢ca e a Unica que pode conservar a liberdade
dos cidaddos e a dignidade da espécie humana. Desta forma aos direitos enumerados pela
Declaracdo de 1789 — os quais sdo a liberdade, a propriedade, a segurancga e a resisténcia a
opressdo — se junta explicitamente a igualdade. Para que a igualdade ndo continuasse

somente um direito formal e que ndo subsistisse por muito tempo uma desigualdade de

3 Tbidem.
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saber, deve ser proclamado o direito de cada um a instru¢do, fundamento da Republica, e
deve ser rejeitada da mesma forma a desigualdade cruel das condi¢des em relacdo as
doencas, a idade ou quaisquer condi¢des desfavordveis que atingem os mais desfavorecidos.
Toda essa luta revelava um grande principio, que era o principio da liberdade universal da
espécie humana. Uma das afirmacgdes de Condorcet nesse periodo que foi muito aplaudida e
que se tornou emblemadtica foi sua asser¢do do dia 23 de dezembro de 1790, quando a
Franca foi dividida em departamentos e municipalidades autonomas: « Em um estado
governado por leis iguais e justas, uma capital regida por estas mesmas leis so deve e so

¥ Em Condorcet o poder

pode ser o centro das Luzes... e o baluarte da liberdade.
constituinte reside indubitavelmente no povo e ndo na Assembléia de seus representantes e €
necessario que a constituicdo seja ratificada pelo proprio povo e haja uma espécie de
convencdo periodica que revise as leis, num espago de vinte anos, para que as geracoes
subseqiientes ndo se tornem sujeitas as leis criadas pelas geracdes anteriores. Igualmente,
deve haver a convocagdo do povo, obedecendo a regras legais, sempre que haja necessidade.
E necessario assim combinar as partes desta constituicio de maneira que a necessidade da
obediéncia as leis e da submissdo das vontades individuais a razio comum possa subsistir
em toda a extensdo, a0 mesmo tempo que subsista a soberania do povo, a igualdade entre os
cidaddos e o exercicio da liberdade natural. Lucien Jaume no artigo “Individuo e Soberania
em Condorcet”(Individu et Souveraineté chez Condorcet) publicado no livro Coldquio
Internacional Condorcet Matemdtico, Economista, Filésofo Politico (Colloque International
Condorcet Mathématicien Economiste, Philosophe Homme Politique) assevera que o ponto
essencial nessa afirmacdo € a sustentacdo de um dispositivo que assegure ao povo o poder

constituinte, de forma que este exerca diretamente a soberania mesmo em relacdo a matéria

legislativa. Para conciliar a representacdo com o exercicio imediato da soberania ¢é

o

necessdrio estabelecer um canal legal que mostre tanto a vontade da opinido publica
assembléia legislativa quanto mostre também as acdes do proprio corpo legislativo ao povo
e que esse corpo legislativo, por sua vez, submeta essas agdes a sancdo popular. Essa
iniciativa pode vir tanto do préprio corpo legislativo quanto dos cidaddos. A parte mais
interessante dessa defesa de uma relacdo mais direta do povo com o corpo legislativo diz

respeito ao direito, que corresponde a todos, de apenas um cidaddo poder requerer a sua

% Idem, p. 315.
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assembléia primdria a revisdo de uma lei em vigor para submeté-la a manifestacdo da razao
comum. Ao invés da idéia de um povo com uma vontade univoca que impde sua vontade
aos representantes, o fildsofo propde um mecanismo que apela a opinido de cada cidadio,
mesmo que ao final essa opinido seja submetida a regra majoritdria; este mecanismo
funciona de forma que nem a opinido dos representantes, nem de uma parte dos cidaddos
pode escapar do dominio da razdo comum. Com tal canal de relacionamento entre o povo e a
assembléia se evita 0 monopdlio dos representantes € a razao comum se sobrepde como um
processo ininterrupto, uma circulacdo democratica de informacdes e de decisdes, € ndo como
uma entidade indivisivel e provocando um conflito entre governo e governados. Essa
concepg¢do de soberania, que prevé a participacdo e a competéncia do cidaddo, implica, de
maneira indissocidvel, numa atividade constante desse cidaddo, bem como numa pratica de

julgamento. Esse mecanismo respeita a liberdade individual e a relaciona de maneira

equilibrada com a razd@o comum e a soberania do povo.

Promover o equilibrio entre as vontades particulares dos cidaddos e os interesses
gerais da nacd@o foi uma das ocupagdes constantes de Condorcet. Os individuos deveriam ser
contemplados nas suas aspiragdes pessoais, porém tinham da mesma maneira o dever de
contribuir para o bem comum da nagdo, participando da constru¢c@o desta nagdo, de forma
que, a0 mesmo tempo em que recebiam os beneficios advindos da cidadania, também
colaboravam conjuntamente para o bem coletivo da nac@o. Na Republica a liberdade politica
ndo poderia de forma nenhuma ameacar a liberdade individual, assim, defender a liberdade
republicana era de igual forma defender a liberdade do individuo e dessa maneira, Condorcet

também fazia uma espécie de defesa da integridade fisica de cada pessoa.

Um dos maiores exemplos da defesa da liberdade republicana feita por Condorcet foi
quando apresentou seus argumentos contra a pena de morte; afirmava que a pena de morte
era injusta todas as vezes que era aplicada contra um culpado que pode ser bem guardado
sem perigo para a sociedade. Através de uma constitui¢do verdadeiramente livre e bem
estabelecida, a supressdo absoluta da pena de morte € um dos meios mais eficazes de
aperfeicoar a espécie humana, quando se destr6i uma penalidade tdo feroz que desonra os
homens. A opinido do filésofo era a de que, a exemplo de mortes de inocentes ordenadas em
nome da lei, € muito mais perigoso executar sentengas de pena de morte que conservar os

homens com seu direito natural a vida; as penas que permitem uma corre¢do € o
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arrependimento sdo as tnicas que convém a espécie humana regenerada. Por isso ele foi
contra a sentenga de pena de morte do proprio rei Luis XVI. Para ele a liberdade politica ndao

. . . . < . . . ~ 3
pode suprimir o direito a vida nem mesmo de um rei que traiu a Revolucao. ’

O deputado filésofo desejava que se humanizasse a justica e a propdsito disso
almejava que a adogdo de criancas fosse facilitada, que se melhorasse a vida dos filhos

ilegitimos e se assegurasse a todos os invdlidos de guerra os meios de subsisténcia.

Cabe notar que Condorcet tomou posi¢do na luta contra a escravidao dos negros e
contra 0s maus tratos a que os negros eram submetidos. Durante o ano de 1789, desde 13 de
janeiro até 31 de marco, presidiu a assembléia dos amigos dos negros, quando convocou 0s
cidaddos a observar os sofrimentos de milhares de homens entregues a escraviddao pela
traicdo e violéncia e reduzidos a condicdo de animais domésticos. A defesa feita pelo
filésofo era incondicional, pois a escraviddo era vista por ele como uma injustica € uma
crueldade das mais odiosas herdadas do passado, e essa defesa ndo era somente uma batalha
de idéias, mas também uma luta politica. A destrui¢do do trifico negreiro e da escravatura
representava ameacas a interesses econdmicos considerdveis, pois as colOnias francesas
rendiam, por meio da escraviddo, divisas importantes para a Franca. « Os Amigos dos
Negros », grupo do qual Condorcet era um dos mais importantes participantes, desejava a
proibicdao do trafico negreiro e a aboli¢do completa da escravatura através de medidas
progressivas. Tais propostas constam do documento escrito pelo filésofo “Ao corpo
eleitoral contra a escraviddo dos negros (Au corps électoral contre 1’esclavage des Noirs)
publicado em fevereiro de 1789. « Os Amigos dos Negros » desejava que 0s negros € oS
mulatos livres fossem considerados iguais aos brancos nos seus direitos politicos e civis e
que se buscasse a libertagdao dos escravos. Para isto, o grupo estava disposto a esclarecer o
povo da Francga. Neste periodo Condorcet solicitou aos Estados Gerais da Franga a exclusio
de qualquer membro que tivesse escravos ou que tivesse a esposa como uma possessao,
porque tal membro estaria interessado em sustentar principios contrdrios aos direitos
naturais do homem, como estd escrito no documento “Sobre a admissdo dos deputados dos

plantadores de Sdo Domingos” (Sur 1’admission des deputés des planteurs de Saint-

¥ CONDORCET, Jean Antoine Nicolas. Marquis de. Opinion sur le Jugement de Louis XVI. Ouevres
Completes, T. XII. Paris, s/d, p. 300
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Domingue ) Por todos esses motivos, o filésofo se tornou, junto com Brissot de Warville e
de Bourges, advogado dos negros junto aos Estados Gerais. Logo apds uma polémica contra
a libertacdo dos escravos, promovida pelos monarquistas, os plantadores, os patriotas, 0s
financiadores e os capitdes dos navios negreiros, o fildsofo afirmou que esperava que a
Assembléia nacional, a mesma que decretou que todos os homens sdo livres e iguais em
direitos, ndo suportasse por muito tempo a compra e a venda de nenhum individuo da

o 41
espécie humana™ .

Quando somente se reconheceu o direito de cidadania aos negros livres e a0 mesmo
tempo se garantiu aos colonos suas propriedades, mantendo-os assim como proprietarios de
escravos, Condorcet ironizou ao dizer que sendo assim se deveria acrescentar uma palavra a
Declaragdo dos direitos, a qual ficaria desta forma: “Todos os homens brancos nascem livres
e iguais em direito”*. Condorcet afirmava que a liberdade é um direito natural de todos os
homens e que nao se tratava somente da felicidade dos negros, mas do gozo dos direitos que
todos os homens devem ter uma vez que a natureza formou os negros com o mesmo espirito,
a mesma razdo e os mesmos direitos que os brancos. Os valores de referéncia de Condorcet
sdo a liberdade, a justica e a humanidade, os quais se opdem a tirania e a injustica. O
filésofo considerava os senhores de escravos como tiranos e afirmava que despojar uma
pessoa de sua liberdade — da propriedade de seu tempo, de suas forcas, de tudo que a
natureza lhe deu para conservar a vida ou satisfazer suas necessidades - € contrario ao direito
da natureza e por estas razdes a escravidio € um crime e os senhores de escravos sdao
criminosos, porque a liberdade é uma caracteristica humana inaliendvel. Tais reflexdes

provocaram a inimizade dos chamados “negreiros” e ndo obteve sucesso junto as comarcas

nem nas assembléias eleitorais.

Condorcet ja havia escrito o texto « Reflexoes sobre a Escraviddo dos Negros »
(Réflexions sur 1’Esclavage des Negres) em 1781 com o heteronimo de Joachim Schwartz,

2

o qual se dizia « pastor do Santo Evangelho e membro da Sociedade economica de Bienne.

* CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Sur 1’admission des deputés des planteurs de
Saint-Domingue in Oeuvres, IX. Paris. p. 481, citado por Elisabeth e Robert BADINTER no livro
Condorcet — Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie Artheme Fayard, 1988, p. 329

*! Supplément au n°® 362 du Journal de Paris, 28 décembre 1789, pp.1701 a 1704 citado por Elisabeth e
Robert BADINTER no livro Condorcet — Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie Artheme Fayard,
1988, p. 330.

*> BADINTER, Elisabeth ; BADINTER, Robert.. Condorcet — Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie
Artheme Fayard, 1988, p. 333.
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E intrigante que o filésofo tenha usado heterdnimo para publicar esse texto; nio nos foi
possivel descobrir as razdes para essa atitude e esse € talvez o unico texto no qual o filésofo
tenha usado tal artificio. Talvez ele ndo se sentisse seguro em publicar um texto que causaria
tamanha polémica e atingiria homens poderosos e ricos. Ao que parece, recursos
semelhantes foram usados por outros iluministas como Voltaire, por exemplo, que tinha
dificuldade de publicar algumas obras com sua assinatura. O texto Reflexoes sobre a
Escraviddo dos Negros inicia com uma carta dedicada aos negros escravos onde afirma que
mesmo nao sendo da mesma cor dos negros, ele os considera como irmaos, demonstrando o
sentimento de fraternidade. Ele diz também que a natureza os formou para ter 0 mesmo
espirito, as mesmas virtudes que os brancos. Esta afirmacdo declara a igualdade natural entre
brancos e negros, havendo dessa forma também a igualdade de direitos. Com ironia ele
escreve: «Eu ndo falo aqui daqueles da Europa, porque para os brancos das colénias, eu
ndo vos faco a injiria de compard-los convosco, eu sei quanto de vossa fidelidade, de vossa
integridade, de vossa coragem tem feito rugir vossos senhores. Se se fosse procurar um
homem nas ilhas da América, ndo seria entre as pessoas de pele branca que se acharia. 4
O filésofo lamenta que o sofrimento dos negros ndo incomode tanto quanto devia e que sua
protecdo seja negligenciada, de maneira que « “e ndo é de se admirar que vossos senhores
achem mais pessoas que se desdobrem em defender sua causa, e que vos ndo achem quem
seja honrados em defender a vossa. " Ao mostrar que mesmo quem era a favor da
liberdade dos negros ndo tinha a mesma oportunidade de expressar suas opinides que
aqueles que eram pagos pelos senhores para defenderem a escravidao, Condorcet demonstra
o desequilibrio da liberdade de expressdo em detrimento da igualdade. Essa situacdo toda
impede o gozo de direitos naturais e € um crime contra a humanidade. Ele justifica a defesa
que faz dos negros dessa maneira : “Mas esta injustica so tem sido para mim uma razdo a
mais para tomar, em um pais livre, a defesa da liberdade dos homens. Eu sei que vos ndo
conhecereis jamais esta obra e que a docura de ser abencoado por vos me serd sempre
recusada. Mas teria satisfeito meu coragdo dilacerar o espetdculo de vossos males, agitados
pela insoléncia absurda dos sofismas de vossos tiranos. Eu ndo empregaria a elogiiéncia,

mas a razdo, eu falaria, ndo dos interesses do comércio, mas das leis da justica. Vossos

*> CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de ,Caritat, Marquis. Réflexions sur 1’Esclavage des Negres.
Préface. Paris : Société Typographique, 1781, Epitre Dédicatoire.
* Idem
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tiranos me acusariam de so dizer palavras comuns e de so ter idéias quiméricas; com efeito,
nada é mais comum do que as mdximas da humanidade e da justica, nada é mais quimérico
que propor aos homens de se conformar a sua sorte. " No prefécio, o filésofo se define
como “um bom homem, que ama dizer sinceramente sua opinido ao universo.”** e afirma
que mesmo nao contendo nada de novo para quem € esclarecido, o escrito se justifica, tanto
para os franceses quanto para os ingleses, porque a escraviddo negra continuava existindo,
apesar de se ter conhecimento das contradi¢des que havia entre a manutencdo do cativeiro e
as idéias de liberdade e igualdade. J4 no inicio do documento Condorcet considera crime
pior que o de roubo, a reducdo de qualquer homem a escraviddo, bem como a compra e
venda dos individuos e a retengdo de alguém em serviddo. Mesmo que as opinides das
pessoas e as leis de qualquer pais tolerem tal tipo de delito, ele ndo deixaria de ser crime.
Afirmar isso era dizer que a Franca, no tempo em questdo, tolerava crimes contra a
humanidade, como era o caso da escraviddo dos negros. O filésofo usa a comparacdo do
crime de roubo em relacdo ao crime de escravizagdo para demonstrar que uma acio
considerada por todos os homens como criminosa € semelhante a outra, tolerada por muitos,
ou seja, a escravidao ndo € menos criminosa por ser tolerada. Condenar o crime de roubo no
inicio do texto sobre a escraviddo tem o motivo estratégico de condenar as origens da
escraviddo. Essa condenagdo € uma critica ao fato de a Franca ter sido chamada pelos
historiadores de nagdo conquistadora, mesmo essa nacdo tendo saqueado e invadido
territérios empunhando armas e escravizado pessoas com seu poder, o que, ao contrario de
atos de conquista, sdo atos criminosos. O filésofo-politico reclama do siléncio dos
moralistas sobre esse tipo de roubo que despoja os desprotegidos e reduz os homens a
escraviddo. Nao hd, assim, nenhuma justificativa para a origem da escraviddo, como diz no
trecho seguinte: “Se mesmo o motivo que nos alegamos desculparia o primeiro comprador,
ela ndo poderia desculpar nem o segundo comprador, nem o colono que mantém os negros,
porque eles ndo tém o direito de levar a morte o escravo que eles compram. Eles fazem, em
relacdo ao crime de reduzi-los a escraviddo, o que é, em relagdo a um roubo, aquele que
divide com o ladrdo, ou melhor, aquele que carrega uma coisa advinda de um roubo e que

divide com o ladrdo o produto do roubo. A lei pode ter motivos para tratar diferentemente o

4 Ibidem
46 Tdem.
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ladrdo e seu cumplice ou seu instigador, mas em moral o delito é o mesmo. "7 Os negros
nascidos na escravidao t€ém mais direitos ainda de serem livres, pois o crime de escravizar os
pais ndo justifica o segundo crime de manter os filhos escravos. Da mesma forma os
motivos econdmicos da manutencdo da escraviddo ndo sao justificaveis. O filésofo usa uma
analogia para mostrar que os motivos econdmicos ndo podem sustentar a escravidao; a
necessidade de um fazendeiro trabalhar com cavalos para o cultivo do seu campo, nao
justifica o roubo aos cavalos do seu vizinho. Condorcet afirma que “esta pretensa
necessidade ndo muda nada entdo aqui e ndo torna a escraviddo menos criminosa da parte

»»

de seu senhor.”*® Um homem ndo pode vender-se como escravo a outro homem e ndo hé
nenhum caso onde a escravidao ndo seja contrdria ao direito natural. Se algo € contrério a lei
natural tem de ser considerado ilegal pelo corpo legislativo, ou seja, uma lei que ndo se
baseia nos direitos dos homens, € um crime cometido pelo legislador e todos os membros do
parlamento que assinam essa lei, sdo cimplices. A tolerdncia a uma lei injusta, quando se
pode destrui-la, € da mesma forma um crime. O mesmo raciocinio que leva alguns a
defender a escraviddo, pode levar outros a defender a tirania, como escreve Condorcet a
seguir: “Assim o interesse de poder e de riqueza de uma nagdo deve desaparecer diante do
direito de um so homem, de outrra forma ndo hd mais diferenca entre uma sociedade
regulada e uma horda de ladrées. Se dez ou cem mil homens tem o direito de ter um homem
como escravo, porque seu interesse o demanda, por que um homem forte como Hércules
ndo teria o direito de sujeitar um homem fraco a sua vontade? Tais sdo os principios de
justica que devem guiar o exame dos meios que podem ser empregados para destruir a

e 49
escraviddo.”

Nem mesmo a prosperidade do comércio e a riqueza da nagdo justificam um
crime como o da escraviddo. O filosofo afirma que a escraviddo nem mesmo contribui para a
riqueza do pais como defendem alguns, pois a coldnias que plantavam acucar e anil
poderiam utilizar homens livres nas suas lavouras. Ele combate algumas das defesas das
causas econdmicas da escravidao, apontando suas contradi¢des. Afirmou, por exemplo, que

se 0s negros se tornassem homens livres se tornariam mais uteis a nagdo como cidadaos do

que como escravos, porque ‘“sdo naturalmente um povo docil, industrioso, sensivel; suas

47 Ibidem, p.-6-7.
48 Idem, p. 10.
* Ibidem, p. 19.
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paixdes sdo vivas.”" Para a extingdo da escraviddo eram necessdrios alguns cuidados como,
por exemplo, impedir que os senhores de escravos tivessem direito a qualquer indenizagao,
promover leis que dificultassem aos senhores a posse de qualquer escravo e que houvesse
uma garantia de assisténcia aos negros em suas necessidades especificas, como necessidades
advindas da velhice, da doenca, da orfandade e da transicdo da condi¢do de escravo para a
condicdo de livre. O documento propde uma série de medidas para a destruicdo gradual da
escraviddo de forma “que enfim, apos trinta e cinco a quarenta anos, o niimero de negros
escravos seria quase nulo e mesmo aquele de negros submetidos a escraviddo por um
tempo, reduzido a menos de um quarto do mimero atual.”' Depois da libertacdo dos
escravos seria necessdrio, segundo o filésofo, preparar o povo para uma convivéncia pacifica
entre negros € brancos e por isso ele pensa na maneira como se poderia fazer isso no topico
“De la culture apres la destruction de [’esclavage”(Da Cultura apdés a destruicdo da
escraviddo) quando comecga escrevendo que “é necessdrio considerar aqui separadamente a
cultura para os negros livres e a cultura para os brancos livres; com efeito, haverd
necessariamente um choque em cada colonia durante os primeiros tempos, dois povos os
quais a comida, os hdbitos e costumes serdo diferentes. Ao final de algumas geracoes os
negros se confundirdo absolutamente com os brancos, e sé haverd diferenca na cor. A
mistura de ragas fard em seguida desaparecer com o tempo até mesmo esta ultima
diferenca.”’? Dessa forma Condorcet propde maneiras de promover uma integragdo pacifica
da populagdo negra livre a nagdo, com a cooperacdo da populacdo branca. A dltima parte do
documento € escrita para refutar as razOes favordveis a escravatura, que eram defendidas
pelos partidarios dessa prética. Eles afirmavam que os negros ndo eram maltratados, logo a
escraviddo ndo configuraria crime. Condorcet rebate essa afirmacdo expondo que os negros
eram mais maltratados nas colonias do que se imaginava na Europa. E justifica: “eu julgo
assim, ndo pelos livros que imprimem seus senhores, mas pelas confissées que lhes
escapam; eu julgo assim pelo testemunho de homens respeitdveis a quem este espetdculo
encheu de horror.” Sem a escravidao, por fim, o filésofo declama que os negros poderiam

gozar, como todo cidaddo, do sentimento de honestidade, do amor da virtude, da amizade,

0 Idem, p. 28.
>! Ibidem, p. 52.
52 Idem, p. 63.
>3 Ibidem, p. 74
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da ternura materna e filial e de todos os sentimentos doces, ternos € generosos que

. . - c 54
embelezam a alma dos homens e poderiam gozar assim, da felicidade que € cara a todos.

Ao que parece, o fato de empreender a defesa dos negros ndo foi uma boa estratégia
para preparar as eleicOes que se aproximavam. Ademais, o fato de ser nobre impediu-lhe a
vitoria nas eleigdes para deputado em 1789, porque a nobreza nio o elegeu pelo fato de
julgéd-lo proximo do Terceiro Estado e por sua vez o Terceiro Estado ndo o elegeu, porque
ele era nobre. No entanto, foi escolhido para ser redator dos Cahiers de Doléance,
recomendando, em particular aos Estados Gerais, que promovesse um meio de destruir o

trafico de escravos e de preparar a destrui¢do da escraviddo negra.

Toda a luta do filésofo contra a escravidao estava fortemente relacionada com seu
compromisso de que fosse respeitada e posta em pratica a declaragdo dos direitos do homem
e do cidaddo de 1789. A Declaracdo dos direitos do homem e do cidaddo a qual a
Assembléia do dia 4 de agosto de 1789 aprovou como predmbulo da Constitui¢do, continha
principios que Condorcet sustentava. Ele ja havia dito que os direitos naturais do homem sao
a seguranca e a liberdade de sua propria pessoa, a seguranga e a liberdade de suas
propriedades e a igualdade.” O segundo artigo da Declaracdo dos direitos de 1789 afirma
que os direitos naturais e imprescritiveis do homem sdo a liberdade, a propriedade, a
seguranca e a resisténcia a opressdo. Contudo, essa declaracdo ndo referendou, segundo o
filésofo, a liberdade que o homem tem de usar suas faculdades da melhor forma que queira,
contanto que ndo ofenda o direito de outro; tal posicao reafirmaria a completa liberdade do
comércio e da inddstria, bem como a liberdade de culto. Segundo o filésofo, ao invés de
conter expressdes por demais vagas, como “ordem publica”, “utilidade” ou “interesse
comum”, a Declaracdo deveria afirmar que toda a constitui¢do € por natureza revisavel. Isso
demonstra sua opinido de que a Declaracdo ndo deveria somente se limitar a enunciar
principios gerais, mas deveria ir mais além e tornar precisas garantias necessarias para que o
gozo dos direitos fosse assegurado aos cidadaos. Ele desejava a Declaracao como um cédigo
e ndo um catecismo, que fosse um tratado no lugar de uma proclamagdo e queria que se

escrevessem termos precisos ao invés de formulas gerais. Como um filésofo das Luzes ele

54

Idem, pg. 90.
> CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis de. Idée sur Le Despotisme a 1'usage de ceux
qui prononcent ce mot sans 1’entendre in Oeuvres de Condorcet, Tome Neuvieme. Paris: Firmin Didot
Freres, Libraires, Imprimeurs de L Institut, 1847, p. 166.
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preferia ver na Declaracdo uma ordem racional e ndo uma revelacio profética. Dessa forma
o filésofo-politico pensava que a Declaragdo dos direitos do homem deveria ter uma
natureza diferente daquela que muitos politicos da época pensavam dela e assim a
Declaracdo serviria muito mais como regra para o exercicio da cidadania do que como
catecismo de uma espécie de religido civil. O filésofo ndo era certamente o inico a observar
as lacunas da Declaracdo de 1789, como se pode atestar no capitulo XXVIII do livro
Commentaire de la Déclaration de Droits de I"'Homme et du Citoyen de 1789 et de 1793 a
l‘usage de l’Enseignement Primaire, des Cours d Adultes et d ’Adolescent, com o titulo “les
imperfections de la Déclaration”™® Diante desses problemas Condorcet fundou uma
Sociedade em 1789, que era um clube bastante fechado, composto por um nimero limitado
de membros, os quais eram, na sua grande maioria, sdbios e escritores, interessados em
politica, com o objetivo especifico de aprofundar, desenvolver e difundir os principios de
uma constituicao livre e também com o objetivo mais geral de buscar meios de aperfeicoar a
arte social. Para o filésofo, era necessdria a conclusdo das promessas de liberdade da mesma
forma que os direitos dos homens ndo poderiam ser somente proclamados, mas também
garantidos. De modo que, em 1793 a Assembléia Legislativa da Franca votou uma nova
Declaracao dos direitos do homem e do cidadio desta vez com a participacdo na elaboragdo
do documento por Condorcet e seus amigos, como narra Elisabeth e Robert Badinter.”” Essa
nova Declaracdo tinha uma estrutura na qual havia maior nimero de artigos, os quais
abrangiam mais direitos, além dos artigos serem mais claros eles davam mais garantias aos
direitos proclamados. A expressdo “fodo homem” repetida constantemente na Declaracio
significa que o fato de pertencer a espécie humana ja é suficiente para que qualquer homem

goze dos direitos que lhe cabe, sem distincdo de qualquer natureza. Destarte, concordamos

%6 «“Comentério da Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadéo de 1789 e de 1793 para o uso do Ensino
Primdrio, dos Cursos de Adultos e de Adolescentes, com o titulo “as imperfei¢cdes da Declarac¢do.”)Idem, pp.
118 - 122.

57 (“4 de abril (1793), a Convencido tomou a decisdo de nomear um comité de seis membros encarregados de
estudar os diversos projetos recebidos [...] A 17, em nome da Comissdo de Seis, Romme apresenta uma
andlise dos diferentes projetos de Declaracido dos Direitos do homem. Barere solicita que a prioridade seja
dada ao projeto de Condorcet. Apés debate, o artigo 1° da Declaracdo — com uma ligeira modificagdo de
forma sugerida por Vergniarud — é votado por unanimidade. A 19, os artigos 11 a 19 da Declaracdo, a 22 de
abril, os artigos 21 a 23 s@o a seu turno adotados. A proposta da liberdade de culto proclamada pela
Declaracdo (Art. 9). [...] Condorcet pode se alegrar [...] A 26 de abril, o conjunto da Declaracdo €, sem
embargo, votado, a excecdo do artigo 6 sobre a liberdade de cultos, que resta reservado.”) (BADINTER,
Elisabeth ; BADINTER, Robert.. Condorcet — Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie Artheme
Fayard, 1988, pp, 623 - 624).
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com a comentarista Catherine Fricheau no artigo Les femmes dans la cité de |’Atlantide no
livio Colloque International Condorcet Mathématicien Economiste, Philosophe Homme
Politique.”® Catherine afirma que, segundo Condorcet, considerando as diferengas naturais
das pessoas e o fato de todos os homens terem direitos, entdo todos os individuos gozam do
direito de serem diferentes uns dos outros. Isto ndo significa que todos entrem em
discordancia contra todos por causa das diferengas existentes, mas quer dizer que a
identidade de direito pressupde uma comunidade onde cada um é igualmente membro do
género humano e por isso tem o direito de ter cada um sua opinido individual. Condorcet
rejeita o fato de que o homem seja tomado tdo somente como um ser abstrato, porém
sabendo que o que existem sdo individuos concretos, os quais ndo devem ser transformados
em exemplares de um modelo abstrato - o homem no seu sentido geral -, o filésofo se
declara contra as suposi¢des dogmdticas sobre 0 homem e procura elaborar um conceito de
humanidade que advém da observacdo. Para se conhecer as regras do desenvolvimento
humano € necessdrio considerar a massa de individuos que coexistem de geracdo em
geragdo, buscando o que hd de comum nos diversos individuos da espécie. No Esboco de
Um Quadro Historico dos Progressos do Espirito Humano, Condorcet indaga:* ... o quanto
resta de questoes a resolver, de relagoes sociais a examinar, para conhecer com exatiddo a
extensdo dos direitos individuais do homem e daqueles que o estado social dd a todos em
relacdo a cada um! Serd que se conseguiu até aqui, com alguma exatiddo, estabelecer os
limites desses direitos, seja entre as diversas sociedades, nos tempos de guerra, seja dessas
sociedades sobre seus membros, nos tempos de distiirbios e de divisdes, seja enfim aqueles
dos individuos, das reunides espontdneas, no caso de uma formacdo livre e primitiva, ou de
uma separa¢do tornada necessdria?.” N indagacdo sobre os limites dos direitos pressupde
que os direitos ja sdo garantidos, restando a consideragdo sobre sua extensdo. O
conhecimento sobre os direitos do homem veio do conhecimento sobre o homem. O método
de conhecimento do homem que Condorcet utilizava era o método da observacao. Catherine

Fricheau nos ajuda a compreender melhor esse aspecto comentando a este propdsito que

58 (As mulheres na cidade de Atlantida no livro Coléquio Internacional Condorcet Matematico, Economista,
Fil6sofo, Homem Politico.) Colloque International Condorcet Mathématicien Economiste, Philosophe
Homme Politique. Paris: Minerve, 1989, p. 359.

** CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 192.
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esse método implica na impossibilidade de uma generalizacdo, exigindo um tratamento mais
cuidadoso, visto que antes de ser o produto dos ensinos da histéria, a humanidade é uma
variedade de individuos na sua atualidade, que tém em comum a propriedade de serem
dinamicos, de forma que o direito de todos os homens € o direito a expressdo social desta
propriedade. Diante dessas consideracdes nem a hostilidade, nem a exploragdo, nem a

dominagdo podem ser defendidas sob nenhuma hipétese.

Sobre a vinculacdo da Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo as garantias
de cumprimento desses direitos, um dos exemplos da critica de Condorcet a falta de garantia
dos direitos do homem diz respeito a sua luta pelos direitos de cidadania dos protestantes e
dos judeus que eram grupos vitimas da intolerdncia. Sobre os protestantes o filosofo
escreveu o texto Réflexions d ‘un Citoyen Catholique sur les Loix de France rélatives aux
Protestants de 1778% e colaborou com Rabaut Saint-Etienne quando este escreveu o texto
Justice e Nécessité d Assurer en France un Etat Légal aux Protestants®’. Os dois textos sdo
semelhantes e os argumentos usados contra a supressdao dos direitos naturais e a interdi¢dao
das liberdades individuais, civis, econdmicas e politicas dos protestantes e o estabelecimento
da desigualdade entre catdlicos e ndo-catdlicos sdo os mesmos nos dois textos. O filosofo
inicia o texto Réflexions dun Citoyen Catholique, sur les Loix de France rélatives aux
Protestants manifestando sua desaprovacio ao desejo dos governantes de dominar sobre as
opinides pela forga, pois por esse motivo e para manter, através de suplicios, a pureza de
uma religido, a Franca fora constantemente coberta por sangue e fogueira. O autor escreveu
o texto para que, segundo ele, o povo indiferente e frivolo que goza no seio da capital de
todos os prazeres do luxo, deixe de ignorar e esquecer os males que afligem os grupos
humanos que também fazem parte do povo franc€s. Para o filésofo, ndo era necessario
ensinar as pessoas verdades tdo simples e tdo conhecidas, era necessario somente lembra-las
e conclama-las a que observasse a vida dificil dos ndo-catdlicos, para melhorar sua vida e
reunir em torno das mesmas idéias e dos mesmos sentimentos todas as almas honestas e
sensiveis, para que todos participem do prazer de ser e expressar livremente o que sdo e o
que acreditam, como cidaddaos. H4 uma descricdo histérica de alguns conflitos envolvendo

os cat6licos e os protestantes e o autor afirma que «ndo hd cidade onde os habitantes ndo

60 ~ B - . .
« Reflexdes de um cidadao catdlico sobre as leis da Franca relativa aos protestantes.”
o1 « Justica e necessidade de assegurar na Franca um estado legal aos protestantes.”
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possam mostrar a praga onde foram elevadas as fogueiras, as ruas as quais os dois partidos
inundaram de sangue; ndo hd familia que ndo tenha deplorado as mortes, o suplicio e os
crimes contra alguns de seus antepassados. [...] Mas os protestantes gemem ainda sob leis
severas que os mesmos homens ditaram a este principe, que seria digno de ter outros
conselhos; a prosperidade da nacdo ainda sofre com estas leis.”® Privados de direitos de
cidadaos, os protestantes sob o governo do rei Luis XVI ndo podiam exercer nem os direitos
naturais de casamento e paternidade, porque havia leis injustas que impediam que gozassem
de tais direitos. Essas leis eram despéticas e faziam parte de um sistema de opressdao
inventado pelos jesuitas. Uma das leis proibia o direito de culto dos protestantes, sob pena
de prisdo perpétua e condenacdo a morte. O argumento contra tal lei é que nem nos
Evangelhos, nem nas Epistolas dos Apdstolos se encontra qualquer passagem que justifique
esta maneira do Cristianismo defender sua religido e, além disso, esta lei incentiva a
sublevacgdes dos protestantes, facilitando até aos governos de nacdes inimigas da Francga ou
ao governo de orientacdo protestante, o incitamento dos protestantes contra o governo do
proprio pais. Os pastores protestantes foram condenados a morte ou ao exilio, porque eram
vistos como espides da Holanda e da Inglaterra. Contra esta lei, Condorcet usa o direito a
liberdade religiosa e a liberdade de expressdo. Para ele era inconcebivel que todo catdlico
que pensava razoavelmente considerasse como um criminoso um pastor protestante que
somente explicasse aos fiéis de sua religido os seus dogmas e a moral do Evangelho. Contra
as leis que obrigavam os protestantes se converterem a for¢a ao Catolicismo, o filésofo
usava como argumento o direito a liberdade de escolha, doado inclusive por Deus quando
criou o homem. As leis chegaram ao absurdo de proibir a qualquer irmo, parente ou amigo
protestante de consolar, de qualquer forma, a algum moribundo. Em um trecho belo e ao
mesmo tempo lamentoso do texto, Condorcet escreve: “um irmdo, um filho, um amigo que
dd a um moribundo cuidados consoladores, serd entdo condenado ao suplicio dos
celerados, se, nos momentos de perturbacdo e terror, ele procura transmitir a paz a alma
agitada de um pai, um irmdo, um amigo! Rodeado de olhares inimigos ele temerd dar aos
tiltimos os cuidados naturais e de amizade; e infelizes, sobre o leito de dor, ameagados de
serem banidos de sua pdtria se eles voltarem a vida, ou de serem entregues a ignominia

apos sua morte, temendo expor seus filhos a miséria ou ao suplicio, obrigados a temer a

62 CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Réflexions d“un Citoyen Catholique, sur les
Loix de France rélatives aux Protestants. Paris, 1778, p. 2.
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presenga e os cuidados de todos aqueles que eles amam, expirardo, aflitos entre o remorso
de terem traido sua fé e o temor de conseqiiéncias terriveis de um momento de verdade.””
Contra a criminalizagdo de qualquer religido, o filésofo argumenta que ndo se pode impor
uma lei tornando um crime aquilo que ja ndo era considerado previamente crime antes do
estabelecimento de tal lei. Essa lei, nesse caso, € injusta do ponto de vista de jurisprudéncia.
As leis contra os ndo-catdlicos na Franca eram tdo severas que ndo eram cumpridas
rigorosamente, fato que permitiu mais um argumento para sua aboli¢do, pois eram tao
frontalmente contra a razdo comum que ndo havia motivos para manté-las. O direito a
educagdo familiar dos filhos dos protestantes era negado, pois os protestantes eram
obrigados a enviarem seus filhos para as escolas catdlicas. Contra essa lei, o filésofo
argumenta que nao € justo retirar filhos da educacdo dos pais e educéd-los para pensarem que
seus pais ndo sdo dignos de estima porque professam uma outra religido. Proibidos de
exercerem qualquer cargo publico e um grande ndmero de profissdes, como administracao,
magistratura, o servico militar, a medicina, os protestantes ndo podiam ser farmacéuticos,
porteiros e advogados entre outras profissdes. Contra tal injustica o argumento que a
combate € de que ndo se pode obrigar ninguém a mudar de religido por medo da miséria e
das interdi¢cOes econdmicas. A liberdade religiosa € um dos direitos naturais do homem e
“os principios sobre os quais as sociedades sdo estabelecidas, devem ser os mesmos para
todos os estados. As sociedades tém sempre sido estabelecidas para proteger a liberdade, a
propriedade, a seguranga dos cidaddos e ndo para a manutencdo da verdadeira religido,
pois em todos os tempos existiram sociedades muito bem reguladas, com religioes diferentes

64
entre elas.”

O filésofo defende que os protestantes possam exercer seus talentos em
qualquer profissdo, como nas ciéncias fisicas, na filosofia, na medicina, na jurisprudéncia,
nas universidades, nas for¢as armadas, pois “entdo aqueles protestantes que terdo ambicdo,

poderdo, talvez, se lamentar ainda de seu estado; mas aqueles a quem animard a honra e o
165

N

desejo de ser iitil, ndo serdo mais condenados a humilhacdo e a inutilidade.
Prosseguindo, em um dos textos belos, o autor escreve que “um homem de bom cora¢do
pode consentir, sem pena, a viver sobre leis que lhes impecam de ser um homem poderoso;

mas ele ndo pode suportar leis que tirem deles os meios de obter e merecer a estima

% Idem, p- 15.
% Ibidem, p. 45.
% Idem, p. 60.
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piiblica.”® O consentimento a viver sem o direito de exercer algum poder ndo impede o
gozo dos direitos civis dos homens, mas ninguém consegue viver sem direitos de cidadania.
Assim Condorcet defende que os protestantes se beneficiem de leis que lhes permitam casar-
se, mesmo porque a vida natural e civil de um homem ndo deve estar restrita somente a
obediéncia a preceitos religiosos, e o Estado deve regular de forma laica todas essas
instancias da vida. Para o filésofo, a revogacdo das leis que impedem a cidadania aos
protestantes faria bem a todos. Para finalizar, o autor mostra como o Canadd estava se
tornando préspero com a imigracdo dos protestantes franceses para a América porque ali
“reinem a liberdade de consciéncia e a liberdade politica; onde todos os homens sdo
iguais; onde os trabalhadores de toda espécie podem esperar do trabalho e mesmo da
fortuna; onde terrenos imensos esperam mdos para os cultivar.”® Estes argumentos em
defesa da liberdade religiosa, com suas devidas diferengas especificas para cada religido,

extendem-se aos judeus, conforme os proprios textos.

Condorcet participou de uma outra polémica que estd relacionada de uma certa forma
a defesa dos protestantes e judeus, que foi uma controvérsia mais direta contra os poderes da
Igreja Catdlica. A luta do filésofo contra o poderio religioso se relaciona com a defesa da
liberdade religiosa, o combate ao fanatismo, as supersti¢des e ao charlatanismo e a defesa do
progresso das Luzes. Para ele seria necessdrio destruir o poder do clero catdlico - uma vez
que era a primeira ordem do Antigo Regime. A Igreja deveria por seus bens a disposi¢do da
nacdo, respeitando os que serviriam para usufruto e sustento dos padres, evitando assim a
espoliacdo e a injustica. O debate levou a uma das vitérias do iluminista revoluciondrio
porque uma das fortes conseqiiéncias da polémica foi a inscricao da liberdade de consciéncia
no rol dos direitos do homem; essa liberdade de consciéncia era um impedimento a idéia de
um culto tnico, da mesma forma que a igualdade entre os cidadaos ndo permitia a existéncia
de um culto nacional, porque um culto mantido pela nacdo obrigaria alguns cidaddos a
subvencionar uma religido, que eles ndo adotaram. Liberdade de consciéncia, para
Condorcet, é a liberdade na qual qualquer pessoa pode exercer sua razdo sem estar
submetida a razdo do outro, ou seja, € a autonomia da razdo, com a qual os homens podem

escolher tudo aquilo que ndo ameace o direito natural de outro homem. Assim pode-se

% Ibidem, p. 60.
%7 Idem, p. 65
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pensar e expressar-se livremente, inclusive na escolha de sua prépria religido. Com a
liberdade de consciéncia estava garantida a liberdade religiosa. O Estado deve ser laico, ou
seja, ele ndo deve ter uma religido oficial, mas respeitar todo e qualquer culto e a religido
pode ser compreendida como fruto da escolha livre dos cidaddos, fazendo parte da vida
privada de cada um, e ndo pode ser matéria do Estado. Somente o Estado laico é capaz de
garantir a liberdade de consciéncia e a liberdade religiosa. O desejo do filésofo era que a
igreja se tornasse uma institui¢do aberta, na qual os padres ndo tivessem privilégios maiores
que os outros cidaddos. A igreja deve ser separada do Estado e os cidaddos devem ter
liberdade privada de culto, visto que a liberdade de consciéncia a exige. Nesse combate
contra a intromissdo da igreja nos assuntos publicos, as manifestacdes artisticas também
foram defendidas pelo filésofo quando agiu em defesa da liberdade do teatro. Liberdade de
consciéncia também pressupde liberdade de expressdo e as manifestagdes artisticas devem
gozar de autonomia de apresentacdo. Condorcet julgava que a igualdade somente seria
possivel apds a destruicdo completa de todas as distin¢des e privilégios, tanto eclesidsticos
quanto nobilidrquicos. Assim, ndo haveria liberdade se ndo houvesse o reconhecimento do

direito de pratica de qualquer culto, sem privilégio de nenhum deles.®

Apesar de toda a luta em favor dos negros, dos protestantes e dos judeus, o combate
mais original de Condorcet em relagdo as questdes debatidas no periodo foi a campanha em
favor da cidadania das mulheres. Entre os fildsofos e os homens politicos da época ele foi
talvez o unico — pelo menos o unico de que temos noticia - a se indignar declaradamente ao
ver as mulheres tratadas como incapazes para a politica e passou a defendé-las em seus
escritos. A importancia que o filésofo dava a questdo das mulheres em meio aos debates da
Revolucdo foi compartilhada por outros revoluciondrios, mas talvez Condorcet tenha
defendido com mais veeméncia a causa feminina e tenha se ocupado com a defesa das

mulheres de forma mais explicita, tanto que escreveu artigos de jornais e ajudou a instalar

68 “Da destrui¢do dos poderes da Igreja, primeira ordem do Antigo Regime, depende o progresso das Luzes,
isto é, para Condorcet, o futuro mesmo da Revolucdo. Ele aprovou que fosse posta a disposi¢io da nagdo os
bens do clero... O interesse politico é evidente: desde o instante que o estado subvenciona o culto catélico, ele
adquire um direito legitimo de determinar seu estatuto... Profundamente laico, ele inscreve a liberdade de
consciéncia na categoria dos direitos do homem. Esta liberdade impede que haja um culto tnico, da mesma
forma que a igualdade impede que haja um culto nacional, isto é, sustentado pela nacdo... Ele sonha com uma
Igreja aberta, onde os padres ndo seriam isolados do resto da nag@o. O essencial continua sendo, a seus olhos,
a laicidade do estado civil e da instrugdo publica.” (BADINTER, Elisabeth; BADINTER, Robert. Condorcet
— Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie Artheme Fayard, 1988, 338 - 339).
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sociedade de cidadas, como a sociedade patridtica e beneficente das Amigas da Verdade,

fundada pela holandesa Etta Palm d"Aelders.

A questdo das mulheres ndio é nova na época de Condorcet. O livro De L Egalité des
Deux Sexes®, de um escritor francés chamado Francois Poulain de la Barre, publicado em
1673, aborda a questdo da igualdade entre os sexos, usando argumentos semelhantes aos
argumentos que mais tarde serdo usados por Condorcet. Nesse livro la Barre afirma que, ao
observar a conduta dos homens e das mulheres, as pessoas sdo obrigadas a reconhecer que,
entre os dois sexos, ha uma igualdade completa; somente os costumes impediram que as
mulheres fossem reconhecidas como iguais aos homens, tanto no conhecimento cientifico
quanto nos governos e nos trabalhos em geral, como professoras, médicas, policiais,
advogadas, juizas e até mesmo comandantes de exércitos e embaixadoras. La Barre
considera que até os mais sibios legisladores fizeram leis que protegiam somente os
individuos do sexo masculino. Quase todos os homens considerados sibios, que escreveram
sobre as mulheres, ndo lhes disseram nada em seu beneficio. Para o escritor do livro, o
sentimento que as mulheres partilham de serem naturalmente inferiores ocorre porque elas
nascem e crescem na dependéncia dos homens, chegando a considerarem-se da mesma
forma que esses homens as consideram, porque a conduta deles tem sido tdo uniforme a esse
respeito, durante todos os séculos e por todo o planeta, que aparenta advir de uma ordem do
Criador. Créem erroneamente os homens e as mulheres que, tanto quanto sdo diferentes nos
seus corpos, sdo diferentes também no seu espirito; por isso, para eles, os dois sexos devem
ser tdo distintos entre si em todas as fungdes da vida quanto s@o realmente em algumas das
funcdes particulares. Porém para La Barre, as mulheres seriam boas governantes ou regentes
de paises, pois, acostumadas a cuidar e amar extraordinariamente seus filhos, elas tomariam
um cuidado especial por seus Estados. Com as mulheres, a ciéncia e a razdo se
aperfeicoariam; como ndo puderam se ocupar das ciéncias, restaram-lhes somente os
afazeres domésticos. E, entdo, por isso que, sem a contribui¢do das mulheres, a ciéncia ainda
estava incipiente. O livro mostra que se deve reconhecer nos dois sexos a mesma disposi¢ao
para realizar as tarefas que podem ser a eles confiados, apesar de afirmar que as mulheres
aparentam ter mais gentileza, mais graca e argucia, sdo mais agraddveis, mais interessadas

em aprender, mais assiduas e pacientes em relacdo ao seu trabalho e mais modestas.

%% «A Igualdade dos Dois Sexos”
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Segundo La Barre, os mestres e a instru¢do eram naquela época somente para os homens, a
quem aqueles dedicavam um cuidado todo especial de instruir de tudo que acreditavam mais
proprio para formar o espirito, enquanto em geral se deixavam as mulheres na ociosidade e
na ignorancia. H4 muito mais sabedoria e honestidade nas mulheres do que nos homens e
elas observam muito mais o bom decoro, enquanto os homens sdo frequentemente
precipitados e com gestos estranhos. As mulheres dizem claramente e de maneira
sistemdtica o que sabem, pois tem o dom de expor seus sentimentos com dogura e
complacéncia, diferente dos homens, que sdo geralmente secos e duros. Como amam a paz
e a justica, elas seriam boas estudiosas do direito, pois suportam com pesar as diferencas e
buscam com prazer a reconciliacdo entre os homens, ao passo que fazem naturalmente na
conducdo de suas casas as principais reflexdes sobre a equidade, sobre a qual a
jurisprudéncia € fundada. Assim, as mulheres sabem discernir o que € préprio do que €
estranho ao assunto de que tratam, distinguir os interesses, conhecer as pessoas por suas
proprias caracteristicas, desfazer as intrigas. Parece que, para La Barre, as mulheres
nasceram para exercer a medicina e para curar as doencas, com facilidade de tanto prover o
remédio quanto de aplica-lo; as mulheres no campo t€ém um conhecimento admirdvel sobre
as singularidades das estagdes do ano e ddo explicagdes naturais aos fendmenos que sdao
advindos da observacdo; logo, as mulheres ndo tém dificuldade em aprender as ciéncias,
desde que estas ndo fiquem restritas somente ao conhecimento dos homens como € o caso da
Algebra, da Geometria e da Otica, que residem quase que somente nos laboratérios dos
sdbios. Ademais, os dois sexos tém direitos iguais de exercerem as ciéncias, da mesma
forma que as mulheres sdo tdo capazes quanto os homens de terem cargos na sociedade,

. ~ . . 70
assim como sdo capazes de ensinar o que sabem, podendo exercer autoridade.

293

No artigo “Sur l’admission des femmes au droit de cité” no Journal de la Societé de
178971, n° 5, de 3 de Julho de 1790, Condorcet denuncia o comportamento dos homens,
afirmando que mesmo os mais esclarecidos violam o principio da igualdade dos direitos
privando tranqgiiilamente a metade do género humano — no caso, as mulheres - do direito de

contribuir para a formagcdo das leis.”* O filésofo-politico recusou sucessivamente todos os

70 La Barre, Francois Poulain de. De L Egalité des Deux Sexes. Paris: Fayard, 1984.

" “Sobre a admissdo das mulheres ao direito da cidade, no Jornal da Sociedade de 1789”

2 CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Journal de la Société de 1789, 3 juliet 1790 :
Art Social. Sur 1"admission des femmes au droit de cité. Paris, s/d, p. 1 - 2.
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argumentos usados contra a ascensdo das mulheres a vida publica. Uma das suas mais
curiosas e até mesmo jocosa defesa das mulheres foi sua afirmacdo de que o fato delas
engravidarem e terem indisposi¢des passageiras ndo sdo impedimentos politicos, pois
jamais se imaginou de privar de cidadania os homens que t€ém gota ou se resfriam
facilmente durante todo inverno. Nem ao menos aceita o argumento que diz que as
mulheres t€ém menos senso politico, pois aponta exemplos como Elizabeth da Inglaterra,
Maria Teresa da Austria e Catarina da Russia como chefes de Estado. Uma possivel
comparacio entre os governos exercidos pelas mulheres e os governos exercidos pelos
homens mostraria que estes nao foram mais eficientes que aquelas. Também o fato de os
homens se julgarem mais esclarecidos que as mulheres indicava a necessidade de
transformar a instrug@o publica, ou seja, estabelecer uma instruc@o na qual se instruiriam as
mulheres da mesma forma que se instruiriam os homens, para que a falta de instru¢do nao
pudesse ser usada jamais como argumento contra o direito das mulheres de participarem
dos governos, embora, segundo Condorcet, tal argumento ndo possa ser usado, porque
seguindo-se a rigor este raciocinio, se deveria privar dos direitos de cidadania igualmente
os individuos do sexo masculino que fossem ignorantes e se eliminariam da politica todos —
tanto homens quanto mulheres - que ndo tivessem feito um curso de direito publico. Para
defender a instrucdo publica para as mulheres Condorcet escreve : “admitindo-se entre os
homens uma superioridade de espirito que ndo seja a consequéncia natural da diferenca de
educacdo (o que ndo é provado de maneira alguma e que deveria ser, para poder, sem
injustica, privar as mulheres de um direito natural), esta superioridade so6 pode consistir de
dois pontos. Costuma-se dizer que nenhuma mulher fez descoberta importante nas ciéncias,
ndo deu prova de génio nas artes, nas letras, etc.; mas sem diivida, ndo se pretenderd ndo
conceder o direito de cidade somente aos homens de génio. Acrescenta-se que nenhuma
mulher tem a mesma extensdo de conhecimentos, a mesma forca de razdo que certos
homens; mas o que resulta disso é que exceto uma classe pouco numerosa de homens muito
esclarecidos, a igualdade é completa entre as mulheres e o restante dos homens; que esta
pequena classe, posta a parte, a inferioridade e a superioridade se dividem igualmente
entre os dois sexos.””” Sobre o direito das mulheres 2 instrugdo publica discutiremos no

ultimo capitulo dessa dissertacdo, que trata especificamente sobre a instru¢do publica.

3 Idem, p- 3.
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O filésofo-politico afirma no texto que “os direitos dos homens resultam unicamente
de que eles sdo seres sensiveis, suscetiveis de adquirir idéias morais e de raciocinar sobre
estas idéias, assim as mulheres tendo estas mesmas qualidades, tém necessariamente
direitos iguais. Ou nenhum individuo da espécie humana tem verdadeiros direitos, ou todos
tem os mesmos; e aquele que vota contra o direito de um outro, qualquer que seja sua
religido, sua cor ou sexo, tem desde jd abjurado dos seus.”” Pelo principio da igualdade,
segundo Condorcet, as liberdades individuais tanto garantiam a igualdade quanto eram
garantidas por ela. Por isso, somente quando as mulheres fossem assegurados todos os
direitos que eram assegurados aos homens, se poderia garantir a liberdade e a igualdade.
Quanto a questdo da dependéncia da mulher em relacdo ao seu marido, Condorcet afirma
que isto ndo pode se constituir entrave a cidadania da mulher, pois seria perfeitamente
possivel destruir esta tirania da lei civil. Jamais uma injusti¢a, no caso, a dependéncia da
mulher ao seu marido, pode ser motivo de sustentdculo de outra injustica, o impedimento a
cidadania. A politica ndo desviaria a mulher dos seus deveres maternais e familiares da
mesma forma que as trabalhadoras ndo s@o desviadas dos mesmos deveres pelos seus arados
e as artesas pelos seus ateli€s. Havia um paradoxo: as mulheres herdeiras de tronos eram
julgadas dignas da realeza ou da regéncia, contudo, todas as outras mulheres eram
consideradas indignas de votar. Contra este paradoxo o filésofo requeria que se mostrasse
entre os homens e as mulheres uma diferenca natural sequer que pudesse legitimamente
fundar a exclusdo do direito. O filésofo chega mesmo a afirmar que “as mulheres sdo
superiores aos homens nas virtudes doces e domésticas; elas sabem como os homens, amar
a liberdade, ainda que elas ndo gozem de todas as vantagens dela; e nas reptiblicas se vé
sempre que elas se sacrificam por aquela: elas tém mostrado as virtudes de cidadds todas
as vezes que o acaso ou os problemas civis as tém levado a uma atuagdo onde o orgulho e a
tirania dos homens as tém separado entre todos os povos. "> No texto o filosofo-politico
procura responder a algumas objecdes sobre a igualdade das mulheres em relacdo aos
homens. Quanto a afirma¢do que as mulheres ndo sdo conduzidas pela razdo ele rebate
dizendo que, de fato, elas ndo sdo conduzidas pela razdo dos homens, mas sdo conduzidas

pela razdo das mulheres, faculdade que lhes € peculiar. Alguns interesses das mulheres nao

™ CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Journal de la Société de 1789, 3 juliet 1790 :
Art Social. Sur 1"admission des femmes au droit de cité. Paris, s/d, p. 2.
” Idem, p.5 - 6.
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sd0 os mesmo interesses dos homens, as coisas ndo tem a mesma importancia para os dois
sexos e elas podem se organizar por outros principios e objetivos, sem faltar a razdo. Ao
argumento de que € perigoso conceder direitos de cidadania as mulheres porque dessa forma
os homens se tornariam sujeitos a influéncia delas, a objecdo € que a influéncia que a mulher
viesse a exercer sobre os homens na vida publica € bem menor que a influéncia que elas ja
exercem na vida privada, desde a mais tenra infancia dos individuos como maes e esposas.
Por fim Condorcet afirma que os costumes domésticos melhorariam, como todos os outros

costumes seriam modificados, se as mulheres fossem concedidas o direito de cidadania.

Argumentos semelhantes foram usados por Francois Poulain de la Barre no livro De
L’Egalité des Deux Sexes ao declarar que entre homens e mulheres existe uma igualdade
completa, ou seja, as mulheres ndo s@o inferiores aos homens, como € comum assentir por
preconceito e costume.’® O manifesto de Condorcet obteve muita repercussio, a questdo da
igualdade das mulheres em relacdo aos homens foi entdo debatida nos jornais e nos clubes e
influenciou até publicac¢des de artigos de mulheres e criacdo de sociedades compostas por
mulheres, apesar do siléncio dos dirigentes politicos que achavam que ainda ndo era tempo
seguro para se promover a igualdade dos sexos na sociedade e na politica. Lendo-se os
textos de Condorcet e de La Barre sem saber quem eram os autores teria-se a impressao que
foram escritos pelo mesmo autor, por causa das semelhancas entre eles. As diferencgas estdo

talvez somente na forma e no objetivo especifico: o texto de la Barre era um livro, o texto de

7® “Demonstra-se que a opinido vulgar é um preconceito e que comparando-se os dois sexos sem interesse 0
que se pode observar na conduta dos homens e das mulheres € que as pessoas sdo obrigadas a reconhecer
entre os dois sexos uma igualdade completa... pode-se colocar no rol desses julgamentos (injustos) aquele
que se porta vulgarmente sobre a diferenca dos dois sexos, e sobre tudo o que depende disso. Nada hd de
mais antigo e de mais universal. Os sdbios e os ignorantes estdo de igual forma convencidos do pensamento
de que as mulheres sdo inferiores aos homens em capacidade e em mérito e que elas devem estar na
dependéncia que nés a vemos, que é a de considerar o sentimento contrario como um paradoxo singular.
Entretanto ndo seria necessdrio para estabelecer a igualdade das mulheres, empregar nenhuma razao positiva,
se os homens estivessem mais equilibrados e menos interessados em seus julgamentos. Deve-se advertir até o
presente que a leve diferenga dos dois sexos € desvantagem para as mulheres e que para julgar sabiamente se
a nossa vantagem tem alguma proeminéncia natural sobre a delas, € necessario pensar seriamente e sem
interesse o que se cré sobre a simples relagio dos dois sexos... E certo que um homem que se pds neste estado
de indiferenca e desinteresse reconheceria de alguma forma que € o pouco de luz e a precipitacdo que fazem
com que se considere as mulheres menos nobres e menos excelentes que nds e que sdo algumas indisposicoes
naturais que as tornam sujeitas aos defeitos e as imperfeicdes que se atribuem desprezaveis a tanta gente. E
de outra parte, se veria que as apar€ncias mesmas que enganam O povo sobre este assunto, desde que
considerado ligeiramente, serviriam para desenganar se se aprofundassem um pouco. Enfim, se este homem
fosse filosofo, ele descobriria que hé razdes fisicas que provam invencivelmente que os dois sexos sdo iguais
nos corpos e no espirito.” (La BARRE, Frangois Poulain de. De L'Egalité des Deux Sexes. Paris: Fayard,
1984, pp. 15, 16, 17.)
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Condorcet era um artigo em um periddico de cunho politico-social; talvez o livro de la Barre
fosse uma espécie de tese que escreveu refletindo sobre as condi¢cdes das mulheres, mas o
artigo de Condorcet tem o objetivo especifico de discutir sobre o assunto para levar a
mudanca das leis em relacdo as mulheres em plena Revolugdo Francesa. E possivel que os
dois textos tenham sido publicados como tinicos documentos que tratavam do assunto nas
suas respectivas épocas. Nao sabemos da repercussdo sobre a publicacdo do livro de la
Barre, mas o artigo de Condorcet suscitou discussdes e teve conseqii€éncias politicas, como a
institui¢do de sociedade de mulheres e a inclusdo das mulheres na instru¢do publica. A
importancia do assunto em Condorcet € que ele estava sendo tratado no momento em que a
sociedade francesa estava mudando um regime politico, reformando as leis, discutindo
mudancas na condi¢do dos franceses como, por exemplo, passagem de sudito a cidadao, e
implantando uma instru¢do publica. O filésofo tanto acompanhou com interesse quanto foi
influenciado e influenciou o movimento pela cidadania das préprias mulheres, que ocorria
na Franca. Jules Michelet no livro Histéria da Revolugdo Francesa — da Queda da Bastilha
a Festa da Federagdo conta a participagdo das mulheres na Revolug¢dao Francesa num
episédio belo e determinante para a prépria Revolugdo.”” Assim, também as mulheres foram
pessoas que deram vida e forma a politica da época e Condorcet as observava bem e as

defendia e incentivava como co-participantes da Republica.

" “A 5 de outubro, oito ou dez mil mulheres foram a Versalhes; muita gente as acompanhou.[...] No dia 6,
eles trouxeram o rei e obrigaram-no a residir em Paris. Esse grande movimento foi o mais amplo que a
Revolugdo apresentou apds o 14 de Julho. [...] A causa real, certa, para as mulheres, para a multiddo mais
miserdvel, foi uma so, a fome. [...] O que hd no povo de mais povo, quero dizer, de mais instintivo, de mais
inspirado, sdo, por certo, as mulheres.[...] Essas coisas so se véem na Franga; nossas mulheres fazem-se de
corajosas e o sdo.[...] As mulheres estiveram na vanguarda de nossa Revolugdo.” (MICHELET, Jules.
Histéria da Revolucdo Francesa — Da Queda da Bastilha a Festa da Federacao. Trad. Maria Lucia
Machado. Sao Paulo : Companhia das Letras, Circulo do Livro, 1989, pp. 250, 251, 255.)
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CAPITULO II - LIBERDADE E IGUALDADE EM
CONDORCET

“A vida humana ndo é uma luta onde rivais disputam prémios;
ela é uma viagem que irmdos fazem juntos, quando cada um
emprega suas forcas para o bem de todos, sendo recompensado
pelas docuras de uma benevoléncia reciproca, pelo gozo que
advém do sentimento de ter merecido o reconhecimento ou a

estima”

(Condorcet, Rapport de Condorcet in Instruction Publique em

France pendant la Révolution)
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Se no capitulo anterior situamos Condorcet e suas opinides em meio aos
acontecimentos da Revolucdo Francesa, neste capitulo discutiremos os conceitos de
liberdade e igualdade, com os quais o fildsofo trabalha, e mostraremos como esses conceitos
aparentemente bem ajustados na teoria iluminista sdo problemdticos quando se trata de
garanti-los na pratica, na vida do povo, na politica e principalmente na instru¢io publica.
Ocorre até mesmo certo desequilibrio no ajuste das duas idéias, de forma que o filésofo-
politico mostra que é necessario equilibrar bem a liberdade e a igualdade para que uma nao
suprima a outra. Sdo, portanto, os conceitos de liberdade e igualdade, as dificuldades de

ajustes entre elas e o equilibrio entre as duas idéias que discutiremos neste capitulo.

Alguns afirmam que mesmo colocando os fundamentos de uma democracia social, o
projeto de Condorcet ndo era um projeto socialista, pois sua concepcdo da sociedade
continuava individualista e liberal. Elisabeth e Robert Badinter dizem que Condorcet foi um
liberal e ndo um socialista. Pensamos que é anacronico situd-lo entre o liberalismo e o
socialismo e ndo o classificamos de uma ou de outra forma, visto que os dois conceitos na
época que o filésofo viveu ainda nio tinham o mesmo significado que t€m nos dias atuais.
De um lado, o filésofo defendia a liberdade individual, a propriedade, a liberdade de
comércio, etc., mas de outro lado é um grande defensor da igualdade e ndo somente da
igualdade de todos os cidad@os perante as leis, mas também defensor de transformacdes
estruturais na sociedade para a promoc¢ao da igualdade de oportunidades para todos, ricos e
pobres, advindo dai sua defesa da instru¢@o publica; defendia a igualdade das mulheres em
relacdo aos homens, dos negros em relacdo aos brancos e dos protestantes e judeus em

relac@o aos catdlicos. Embora favordvel a propriedade privada, defendia também os deveres

do Estado de promover uma maior igualdade de condicdes para todos os cidadaos.

No Esbo¢o de Um Quadro Historico dos Progressos do Espirito Humano, Condorcet
mostra que os direitos individuais fazem parte dos direitos dos cidaddos: “o quanto resta de
questoes a resolver, de relacoes sociais a examinar, para conhecer com exatiddo a extensdo
dos direitos individuais do homem e daqueles que o estado social dd a todos em relagdo a

78 .. . . . L . .
cada um! »*° E sobre os direitos individuais Condorcet indaga: “Serd que se conseguiu até

® CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 191.

52



aqui, com alguma exatiddo, estabelecer os limites desses direitos, seja entre as diversas
sociedades, nos tempos de guerra, seja dessas sociedades sobre seus membros, nos tempos
de distiirbios e de divisoes, seja enfim aqueles dos individuos, das reunides espontdneas, no
caso de uma formagdo livre e primitiva, ou de uma separagdo tornada necessdria?””’ Essas
indagacdes demonstram o interesse de Condorcet pelo equilibrio entre a liberdade e a
igualdade, principalmente entre a liberdade individual e a igualdade, de forma que suas
perguntas mostram ainda a necessidade de se resolver muitas questdes em relagdo ao
equilibrio entre a liberdade e a igualdade, de maneira que restava a promocao de muito
debate e a implantacdo de muitas medidas para assegurar da mesma forma as duas idéias. A
pergunta sobre a medida exata da limitacdio dos direitos dos individuos remete ao
questionamento que se faz se essa limitacdo ndo estaria suprimindo os direitos dos
individuos: “Se passamos agora a teoria que deve dirigir a aplicagdo desses principios, e
servir de base para a arte social, ndo se vé a necessidade de alcancar uma precisdo da qual
essas verdades primeiras em sua generalidade absoluta, ndo podem ser suscetiveis?
Chegamos ao ponto de atribuir, como base de todas as disposi¢oes, as leis, ou a justica, ou
uma utilidade provada e reconhecida, e ndo as visdes vagas, incertas, arbitrdrias, de
pretensas vantagens polz’ticas?”.80 Assim a indagacdo sobre a precisdo na teoria no que
concerne a defini¢do dos direitos tem influéncia sobre a garantia pratica dos direitos, ou seja,
somente quando se sabe claramente quais sdo os direitos e como devem ser exercidos € que
eles podem ser exigidos e garantidos, tanto pela sociedade, quanto pelo governo e entidades
civis, conforme Condorcet escreve: “Fixamos regras precisas para escolher, com
seguranga, entre o niimero quase infinito das combinacdes possiveis, onde os principios
gerais da igualdade e dos direitos naturais seriam respeitados, aquelas que mais asseguram
a conservacdo desses direitos permitem uma maior extensdo ao seu exercicio, ao seu
desfrute, asseguram mais o repouso, o bem-estar dos individuos, a forca, a paz, a
prosperidade das nacdes?”®. Dessa forma nem a supressio de direitos quaisquer nem o
exagero no exercicio deles permitem uma seguranga no gozo dos direitos € no cumprimento

dos deveres para a efetivacdo dos proprios direitos, sejam individuais, coletivos ou politicos.

7 Idem, p. 191
% Ibidem, p.192
¥ Idem, p. 192.
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Como assegurar a liberdade sem prejudicar a igualdade? Ou como privilegiar a
igualdade sem danos para a liberdade? Este foi um objeto constante de reflexdo para
Condorcet. Esta indagacdo € retomada por Catherine Kintzler no livro Condorcet —
L’Instruction Publique et la Naissance du Citoyen: “Liberdade ou Igualdade, qual delas se
prezaria mais? Como garantir a uma e a outra? Como difundir as luzes necessdrias a
liberdade sem ferir o direito fundamental & igualdade?”® O filésofo ocupou-se com esta
questdo porque, como homem politico, percebia a existéncia de um conflito entre a liberdade
e a igualdade. A instituicdo de uma igualdade completa entre os cidaddos poderia ferir a
liberdade individual; por outro lado, a primazia da liberdade individual poderia se constituir
como obstaculo para o estabelecimento da igualdade. Embora fazendo sempre parte do
discurso dos revoluciondrios, a liberdade e a igualdade revelavam paradoxos e entraves em
relacdo a sua conciliacdo na ordem concreta dos fatos. Os revoluciondrios estavam certos
que a liberdade e a igualdade eram necessdrias na Republica, porém havia dificuldades de
sua implantacdo efetiva na vida da nagdo, tanto no modo de implantar e assegurar a
liberdade e a igualdade, quanto na forma de manter e equilibrar as duas idéias na vida
pritica. Estas eram nesse periodo constantemente defendidas nos discursos dos
revoluciondrios e nesses discursos ndo havia divida de que ambas eram necessdrias para o
equilibrio politico. No entanto, quando era preciso passar do discurso para a prdtica, era
notdvel também a dificuldade da aplicacdo das duas idéias juntas e equilibradas. Por isso
afirmamos que o conflito entre liberdade e igualdade era um conflito que se dava tanto na
teoria quanto na pratica. Os diversos géneros de liberdade eram constantemente ameacgados
porque a despeito da antiguidade de alguns géneros, como a liberdade politica que ocorria
nas democracias desde a idade antiga, alguns géneros de liberdade somente com as
republicas modernas € que comecaram a ser defendidos, como é o caso da liberdade
individual. Mesmo a liberdade politica tinha sido frequentemente ameacada ou combatida
por pessoas, governos ou grupos ao longo dos séculos nos préprios paises que a adotavam.
Embora a liberdade de grupos fosse mais forte na época em questdo, como se vé pela
formacdo de partidos como os jacobinos, os girondinos € os mantanheses, outros grupos
como todo o género feminino, os negros, os nao-catdlicos, como os judeus e 0s protestantes

e até mesmo os ndo religiosos, ndo gozavam de uma liberdade ampla. Uma das causas da

82 KINTZLER, Catherine. Condorcet — L Instruction Publique et la Naissance du Citoyen. Paris:
Minerve, 1984, p. 173
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supressdo de qualquer género de liberdade era, segundo Condorcet, a ignorincia sobre a
liberdade individual. A liberdade da pessoa assegurada claramente como direito
simplesmente por pertencer ao grupo dos direitos naturais € imprescindivel para o
sustentdculo do direito de qualquer outro género de liberdade. Residem nesta consideragao
alguns problemas em relacdo a liberdade individual, tais como ignorancia sobre esse direito
por parte tanto dos individuos quanto da sociedade e dos governos, e dai advém os entraves
para a liberdade em qualquer género. A liberdade individual ndo é mais relevante que os
outros géneros de liberdade, mas a liberdade individual € talvez a mais ameacada e a mais
dificil de ser pensada como direito natural e ao que tudo indica o homem demorou séculos
para tomar consciéncia da sua importancia. Mesmo assim, na época de Condorcet, ainda ndo
havia se dado conta de toda sua relevancia. Se havendo ameaca a qualquer género de
liberdade todos os outros géneros estavam ameagados, a liberdade ndo seria somente uma
teoria se a relevancia da liberdade individual estivesse claramente demonstrada perante toda

anagdo.

Havia outro problema a resolver: a igualdade s6 seria possivel com o gozo e garantia
da liberdade em toda a extensdo e por sua vez a liberdade s6 se afirmaria com o gozo e a
garantia da igualdade em toda a extensdo. Somente em uma sociedade onde os individuos
gozam de uma igualdade entre si € que estdo assegurados todos os outros géneros de
igualdade, como igualdade politica, por exemplo. A liberdade individual - e como
conseqiiéncias os géneros de liberdade como liberdade de pensamento, a¢do e expressao,
liberdade de grupos, liberdade religiosa e liberdade politica — equilibra a igualdade entre os
individuos e a igualdade civil e politica. H4 que garantir a liberdade e ajustd-la a igualdade,
que por sua vez deve ser garantida também. E preciso encontrar um meio de empreender tal
tarefa e esse meio sO se dd através do conhecimento, visto que um dos entraves mais fortes a
garantia dos direitos de liberdade e de igualdade € a ignorancia. Faz-se necessdrio entdo
esclarecer os individuos sobre seus direitos naturais e a institui¢des dos seus deveres para
assegurarem efetivamente esses direitos. Para Condorcet esse equilibrio é de importancia
vital para o que ele chama de estado social. Esse ajuntamento de institui¢des, de individuos
organizados em sociedade, vivendo como sujeitos de seu destino e atuando enquanto grupos
conforme seus interesses - que € o estado social para o filésofo - precisa encontrar uma

forma de se manter sem esmagar os individuos, mas ao contrdrio, promovendo o bem
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comum e bem-estar de cada um. O filésofo lida com essas questdes procurando esclarecer a
relevancia dos direitos da liberdade e da igualdade, mas quer estabelecer uma institui¢do que
promova o conhecimento necessario para o gozo desses direitos. Os direitos de liberdade e
igualdade devem ser garantidos como direitos individuais, direitos de grupos ou aqueles
direitos que abrangem toda a sociedade com todas as suas institui¢des. De outra forma nao
significa que haja uma dependéncia da liberdade em relacdo a igualdade ou vice-versa, mas
as duas idéias sdo interdependentes, visto que dependéncia pressupde subordinacido, mas
interdependéncia pressupde equivaléncia, em que uma idéia ocorre justaposta a outra, porém

ndo subordinada.

Feitas as consideracdes sobre a importancia das duas idéias que, para Condorcet, sao
direitos naturais do homem — a liberdade e a igualdade - a partir daqui vamos estudar cada
uma delas, procurando compreender porque elas sdo tdo necessdrias para a republica
nascente e porque era preciso um meio permanente para assegura-las. Uma politica que
considere a idéia da liberdade ndo pode deixar de se interrogar sobre meios e obstaculos para
a implantacdo desse direito, sem esquecer a questdo dos seus limites. E preciso debater se os
meios, obstaculos e limites da liberdade advém da lei ou do conhecimento € também se
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devem ser negados, recusados, ignorados, aceitos ou constituidos.

A definicdo de liberdade em Condorcet concorda com a definicdo ja presente no
século das Luzes e exposta principalmente na Enciclopédia de Diderot e D’Alembert e seu

interesse primordial era a defesa dos vérios géneros de liberdade.

No verbete “Liberdade”, da Enciclopédia de Diderot e D”Alembert, Diderot™ diz
que a liberdade reside no poder que um ser inteligente tem de fazer o que quer, conforme sua
propria determinacdo; o autor do verbete indaga se a origem da idéia de liberdade reside na
razdo humana e afirma que o homem tem também o poder de sentir e praticar acdes. Logo, a
idéia de liberdade € uma verdade da experiéncia, do conhecimento e do sentimento. A
liberdade é um principio, uma causa superior, que rege os pensamentos. H4 no homem um
espirito livre, que age conforme ele mesmo, como lhe agrada. O enciclopedista declara que

nao se pode dizer nem formar uma idéia da liberdade, por maior que seja, por mais

% Jean-Claude Milner in Condorcet — L Instruction Publique et la Naissance du Citoyen. Paris: Minerva,
1984, p. 9

8 Sobre Diderot ver o livro Natureza e Ilustraciio: Sobre o Materialismo de Diderot de Maria das Gracas
de Souza. Sao Paulo: UNESP, 2002.
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independente que possa ser, que ndo se prove e ndo se reconheca em relagdo a si mesmo.
Afirma que se houvesse a eliminacdo da liberdade ocorreria como conseqiiéncia a
eliminacdo da alma do homem e nio haveria nenhum trago de ordem na sociedade. Se ndo
houvesse a liberdade os préprios conceitos de bem e de mal ficariam profundamente
comprometidos e se, ao invés de decidir livremente, o homem agisse por estreita
necessidade, sendo esta invencivel e inevitivel, a vontade humana seria compardvel
simplesmente a uma mola de uma maquina. Outra conseqiiéncia da eliminag@o da liberdade
€ que se suprimiria da terra o vicio, a virtude e o mérito; as recompensas se tornariam
ridiculas e os castigos injustos. Presos a necessidade, os homens ndo teriam deveres e tudo
isto resultaria, por fim, na destrui¢cao de toda ordem, de toda a policia e na confusio entre o
vicio e a virtude; toda infamia estaria autorizada; estaria extinto todo o pudor e remorso e se
chegaria ao extremo de degradar e desfigurar completamente todo o género humano. O
verbete define a substdncia livre como aquela que se determina por si mesma.* O
enciclopedista escreve no verbete que, mesmo se cercando de um grande niumero de provas
para mostrar que a liberdade é uma prerrogativa real do homem, essas provas ndo sio todas

igualmente fortes.

A lista das provas da liberdade de um certo M. Turretin, citado na Enciclopédia por
Diderot, contém os seguintes postulados: 1° - o préprio sentimento do homem da a ele a
convic¢do da liberdade; 2° - sem a liberdade, os homens seriam somente autdmatos seguindo
a impulsdo das causas, como um reldgio que se sujeita aos movimentos do relojoeiro ao qual
¢ suscetivel; 3° - sem a liberdade as idéias de virtude e de vicio, de louvor e de censura, ndo
significariam nada; 4° - na auséncia da liberdade um benfeitor ndo seria mais digno de
reconhecimento que um malfeitor. 5° - dispensando-se a liberdade, tudo se tornaria
necessdrio ou impossivel; todos os projetos seriam inuteis, todas as regras da prudéncia
seriam falsas, visto que em todas as coisas os fins e os meios seriam de igual forma
necessariamente determinados. 6° - sem a liberdade ndo teria sentido o remorso da
consciéncia, ja que o homem s6 faria o que ndo poderia evitar fazer. 7° - Um poeta, um
historiador, um conquistador, um sdbio legislador seriam somente pessoas que ndo poderiam

ter agido de outra forma que agiram, se tudo fosse tdo-somente determinado. 8° - Nao

8 DIDEROT & D’ALEMBERT. Encyclopédie, ou Dictionnaire Raisonné des Sciences, des Arts et des Métiers.
Paris: 1751, pp. 634: 462, 463, 464, pp. 636: 468, 469, 470
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haveria necessidade de puni¢do para os criminosos nem de recompensa para as pessoas de
bem, pois os maiores celerados seriam vitimas inocentes a quem se imolaria, se nao
houvesse a liberdade. 9° - SO Deus seria culpado pelo pecado sem a presenca da liberdade no
mundo e a Religido com seus deveres ndo teria sentido. 10° - Deus ndo poderia ter dado as
leis, feito as promessas e as ameacas, preparado os castigos e as recompensas a simples
madquinas incapazes de escolha. 11° - Nao havendo liberdade seria impossivel ter-se idéia
dela e seria estranho que causas necessdrias tivessem levado o homem a duvidar da prépria
liberdade.®® Este verbete, como podemos observar, trata mais da questdo da liberdade em
termos metafisicos. Embora estudando muito a questdo da liberdade, Condorcet ndo se
interessa tanto pelo seu aspecto metafisico, como € o caso desses verbetes da Enciclopédia.

O filésofo se interessa pelos aspectos politicos e sociais que se relacionam com a liberdade.

Ja o verbete subseqiiente com o titulo “Liberdade Natural” apresenta a liberdade
como direito que a natureza deu a todos os homens de dispor de sua pessoa e de seus bens,
da maneira como julgam mais conveniente a sua felicidade, sob a restricdo de que esta
disposicdo siga os termos da lei natural sem prejuizo dos outros homens. A liberdade é o
primeiro estado que o homem adquire na natureza, que estima como 0 mais precioso de
todos os bens que possa ter; € uma condi¢do que o homem niao pode nem mudar, nem
vender, nem tampouco perder; todos os homens nascem livres, isto €, ndo sdo submissos ao
poder de um senhor e ninguém tem sobre eles o poder de propriedade. Dai o0 homem ter da
propria natureza o poder de fazer o que bem lhe parece em relacdo as suas acdes € a seus

bens, contanto que ndo aja contra as leis do governo a que estd submetido.®” A liberdade,

pois, neste verbete, € tratada como direito.

Do ponto de vista da Enciclopédia, um terceiro género de liberdade, a liberdade
civil, ocorre onde existe a dependéncia dos particulares entre si vivendo todos sob leis que
promovem a seguranca de todos e garantem a propriedade de cada um. Na liberdade civil s6
a lei pode forcar o homem a fazer alguma coisa e todos sdo governados pelas leis civis;
decorre dai que a liberdade € mais honrosa segundo a exceléncia das leis. Neste sentido,
liberdade civil € o direito que o homem tem de fazer tudo que a lei permite, e € fundada

sobre as melhores leis possiveis. Esse modo de liberdade, diz o enciclopedista, s6 € possivel

% Idem, p. 634: 462
¥ Ibidem, p. 636: 471
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em um Estado onde o poder legislativo e o poder executivo ndo estdo nas mesmas maos e

. . . o ey e ~ . . . . 88
mais ainda onde o poder judicidrio ndo estd reunido aos dois poderes anteriores.

Mesmo concordando com os enciclopedistas sobre a definicdo de liberdade,
Condorcet via com mais clareza que a liberdade nio era somente uma idéia geral construida
pela razdo humana ou um sentimento comum a todos, mas, antes de ser alvo de qualquer
defini¢do, a liberdade fora construida nas relacdes entre os homens e assim era necessario
considerd-la de forma ampla. Para o filoésofo, todos os géneros de liberdade — liberdade
natural, liberdade individual, liberdade de grupos, liberdade civil, liberdade de acdo,
liberdade de imprensa, liberdade politica, etc - devem ser defendidos constante e
conjuntamente, pois sdo tdo interdependentes e intrincados, que a ameaca a qualquer um

género de liberdade todos os outros géneros estdo ameagados.

No Journal d’Instruction Sociale - escrito por Condorcet, Sieyes e Duhamel - ha
defini¢des de vérios géneros de liberdade. Esse jornal foi criado com o objetivo de
esclarecer os cidaddos franceses sobre as nog¢des as mais precisas sobre direito natural,
direito politico e economia politica, bem como demonstrar as teorias destes assuntos.
Embora as defini¢cdes sobre os géneros de liberdade nio sejam escritas por Condorcet e sim
por Duhamel, elas sdo defini¢des compartilhadas por Condorcet, que talvez ndo tenha escrito
do seu proprio punho para ndo repetir os temas, uma vez que seu colega de periddico ja o
havia feito, pois a cada um era dada a atribuicdo de escrever sobre um assunto. Duhamel
afirma neste jornal que a liberdade € o poder que se tem de fazer o que parece bom e proprio
para promover o bem estar e o poder de fazer o que apraz; assim, aquele que emprega e
dirige suas faculdades psiquicas e morais da maneira que acha mais prépria a sua felicidade,
¢ considerado um ser livre. Os géneros de liberdade definidos sdo a liberdade natural, a
liberdade civil, a liberdade politica, a liberdade publica e a liberdade nacional. Liberdade
natural € aquela pela qual o homem, no estado da natureza, pode dirigir seu espirito e seu
corpo a fazer o que lhe parece bom e agraddvel em conformidade com a natureza, desde que
nao prejudique a liberdade dos outros, que € igual a sua propria liberdade. Ela ndo necessita
ser prescrita pela lei, porque € um direito natural. A liberdade civil € aquela que permite ao
cidaddao, numa sociedade, poder dirigir suas faculdades e dispor de suas propriedades da

maneira que ele acredite ser a mais adequada a produzir sua felicidade particular, de forma

% Idem, p. 636: 472
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que essa liberdade é um direito civil, se ndo prejudica aos outros concidaddos. Liberdade
politica ocorre quando as leis dirigem a conduta dos homens em sociedade, se essas leis sdo
feitas e votadas segundo as opinides debatidas amplamente pelos legisladores e o povo, e
este, obedecendo a essas leis, ndo segue vontades particulares, porque a liberdade politica s6
¢ limitada pela razdo comum. Essa liberdade é um direito politico e contribui para o bem
geral. J4 a liberdade publica tem lugar quando sdo formados os governos dentro de
sociedades constituidas e organizadas, compostas por magistrados que promovem a
execugdo das leis que foram promulgadas pelos legisladores legitimos do povo, de forma
que os cidaddos estdo submetidos as leis. S6 hd liberdade ptiblica quando o magistrado nao
usurpa o poder e cumpre estritamente as leis que advém da legislatura, respeitando os
cidadaos sem impedir a liberdade de imprensa. A liberdade publica é a liberdade daqueles
que sdo governados. Quanto a liberdade nacional, ela ocorre quando todas as nacdes t€m os
mesmos direitos perante a justica universal e cada uma das nagdes tem o direito de ser
governada da maneira que ela pensa ser a mais propria a operar a felicidade publica, de

forma que nenhuma nagdo pode impor leis a uma outra nagdo.*

Mesmo sendo de vital importancia para a Repuiblica moderna, a liberdade dos
individuos ndo deve ameacar a paz dentro da nagdo e por isso Condorcet trata da concilia¢do
entre a liberdade e a possibilidade da paz. Julga que deve haver uma maneira de manter a
liberdade de opinido e de acdo do povo em mudar quaisquer leis consideradas ultrapassadas
ou injustas sem ameacar a paz e a segurancga do pais. Assim, ao povo deve ser assegurada a
tranqiiilidade para debater e ajustar todo e qualquer cédigo de leis que ache necessério, de
forma permanente. Para Condorcet o cidadao deve obedecer as leis, porém preservando uma
atitude critica em relacdo a elas, conserva o poder de revisd-las sempre que for necessario,
embora ndo seja eximido de cumprir as que estdo em vigor e esse € “o meio mais seguro de

: e . 90
conservar a unidade, de conciliar a liberdade e a paz.”

Dessa forma, por sua autonomia, o
povo pode, quando assim desejar, revisar a constitui¢do e as leis e tem o dever de promover
os esforcos possiveis para assegurar a liberdade de assim proceder sem ameaga a paz da
nacdo. No bojo dessa questio procurava-se responder a seguinte pergunta: como

desenvolver uma Republica esclarecida sem sacrificar em nenhum momento o individuo

% Ibidem, pg. 137, 138, 139, 140. )
% Politique de Condorcet. Textes choisis et presentés par Charles Coutel. Paris: Editions Payot & Rivages,
1996, pg. 257.
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livre e racional? Como estabelecer uma unidade politica dentro de uma na¢do que assegure
toda a liberdade, inclusive as liberdades individuais? Como acomodar as muitas vontades
particulares com a razdo comum? Como prevenir para que ndo prevaleca a vontade de
alguns sobre todos, como fazer com que cada um obedeca as leis que fazem parte do cédigo
nacional? A liberdade politica ndo pode suprimir nenhum género de liberdade, inclusive a
liberdade individual. E importante considerar isso porque nas cidades-estado gregas antigas
os cidaddos tinham liberdade politica em detrimento da liberdade individual. Assegurar que
nas republicas modernas a liberdade politica exista junto com todos os géneros de liberdade
¢ tarefa de todo o pais e todo cidaddo. Como conciliar os géneros de liberdade e como
equilibré-los para que nenhum suprima qualquer outro? Uma parte da resposta reside em um
conhecimento dos direitos naturais assegurados e aprendidos no seio da instrug@o publica e
diz respeito a opinido esclarecida que deve ser formulada pelos cidaddos. Disto depende a
unido do regime republicano. Abordaremos a seguranga dos direitos naturais por meio da

instrugdo publica quando tratarmos deste assunto no capitulo especifico.

Como se pode notar, liberdade para Condorcet passava além das consideracdes
metafisicas, antropoldgicas e extrapolava o campo da jurisprudéncia e da politica. Para o
fil6sofo, a palavra liberdade ndo tinha sentido se a acep¢ao do termo nado fosse completa. Em
primeiro lugar, era absolutamente necessaria a liberdade individual, alicerce para qualquer
outro género de liberdade. Fazia-se necessdria a liberdade civil, bem como a liberdade
politica e os outros géneros de liberdade que ocorrem em decorréncia desses géneros
anteriores e simultaneamente a eles. Condorcet pensava que jamais o homem pode realizar
o contrato social abdicando da liberdade individual j4 que, antes, durante e apds o contrato a
liberdade individual deve permanecer intocdvel. E esta se relaciona com todos os demais
géneros de liberdade. A liberdade civil e a liberdade politica s6 devem existir se a liberdade
individual estiver assegurada em primeira instincia. E o homem que esti no centro da
sociedade e d4 nascimento ao cidaddo. Condorcet entendia que, na doutrina de Rousseau, o
estatuto de homem se choca com o estatuto do cidaddao, uma vez que, quando o homem se
estabelecia em uma sociedade politica, deveria obedecer a leis como a uma espécie de
codigo religioso. Em Condorcet, a liberdade dos individuos pode promover a revisao das leis
conforme a razdo destes individuos. Nao ha abdicac¢do da razdo do individuo, ao contrdrio,

somente pelo vigor desta é que a liberdade politica estd assegurada. Conseqiientemente,
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estdo assegurados também os outros géneros de liberdade como a liberdade religiosa, a
liberdade de pensamento, a liberdade de imprensa, etc. O caminho aqui € inverso, nao ha
abdicac@o, mas o que hd é uma conjunc¢do da liberdade individual com a liberdade politica.
Condorcet ndo busca as origens filoséficas ou até mesmo antropoldgicas da liberdade. Ele
pretende relacionar a liberdade com a igualdade, com a Reptblica e com todas as
conseqiiéncias advindas delas, para um objetivo mais prético, que € a sua garantia na vida de

cada individuo e em todas as instancias da nagao.

Tomando como parametro a liberdade individual, o filésofo defendia o direito de o
homem poder viver uma vida digna de sua propria estima, o que seria o ponto mais alto de
sua moral. E a chamada moral da exceléncia - 0 homem se torna um ser moral e civilizado
quando desenvolve seus talentos e esse uso dos talentos d4 a cada um o direito de ganhar sua
prépria estima. Tal processo evita a malevoléncia que se origina do ressentimento de quem
nao pode desenvolver seus talentos em relacdo a quem pdde desenvolvé-los. Desta forma, o
pior que poderia acontecer a um homem seria o desprezo de si mesmo, o que o levaria a
serviddo. A tortura pelo desgosto de ter desperdicado sua vida, por ndo ter se tornado o que
poderia ser, é funesta e perigosa e leva a forma mais baixa de altruismo que € aquele que
quer o nivelamento de todos conforme sua prépria mediocridade, que € a igualdade do
rancor. Porém o homem que pode cultivar-se pelo mérito de sua propria estima, ndo inveja a
ninguém e esposa o verdadeiro altruismo, pois deseja para qualquer homem que seja capaz
do gozo de suas proprias potencialidades, como acontece consigo mesmo.”' Com a moral da
exceléncia, Condorcet defendia a liberdade individual, mas considerava que esta liberdade

ndo poderia existir sem a garantia da igualdade.

Apesar de aceitar o conceito de igualdade dos enciclopedistas, o filésofo-politico
entende que a idéia de igualdade ¢ muito mais ampla que a visdo deles, visto que, tal idéia,
para ele, envolve uma relacdo intrincada entre a teoria e a prdtica, tanto da pratica politica

quanto das que dizem respeito a todas as dreas da vida humana.

Segundo a Enciclopédia, no verbete “Igualdade”, a igualdade natural € fundada
sobre a constituicdo da natureza comum a todos os homens, visto que todos nascem,

crescem, subsistem e morrem da mesma maneira; este € o principio e fundamento também

*! Nota 10 da Premier Mémoire de Catherine Kintzler e Charles Coutel in Cinq Mémoires sur 1 Instruction
Publique de Condorcet. Paris: Flammarion. 1994, p. 280.
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da liberdade. Logo, se a natureza humana € a mesma em todos os homens, segundo o direito
natural, cada um deve estimar e tratar as outras pessoas como naturalmente iguais a si, isto é,
todos gozam dos privilégios de serem homens de igual maneira. Do principio da igualdade
natural entre os homens resultam algumas conseqiiéncias: a primeira é que todos os homens
sdo naturalmente livres e a razdo nao pode tornd-los dependentes sendo para sua felicidade.
A segunda € que, malgrado todas as desigualdades produzidas pelos governos politicos, pela
diferenca das condi¢des, pela nobreza, pelo poder, pelas riquezas etc., aqueles que detém os
lugares mais elevados devem tratar os que ocupam posicdes inferiores com a igualdade
natural com que devem tratar todos os homens, evitando toda injdria, ndo exigindo nada a
nio ser o que lhe seja de direito. Em terceiro lugar, somente por meio de um direito
adquirido particularmente se pode exigir alguma preferéncia em relacdo aos outros. A
ultima das conseqiiéncias da igualdade é que, se algo é de direito comum, seu uso deve ser
comum ou possuido alternadamente ou dividido por iguais por¢des entre os que tém o
mesmo direito, ou ainda, por compensacao equilibrada e regulada; enfim, se ndo for possivel
nenhuma destas formas anteriores, a decisdo deve ser remetida a sorte, porque é um
expediente suficientemente comodo que tira toda a aparéncia de erro e de parcialidade, sem
em nada diminuir a estima das pessoas que ndo sdo favorecidas. O verbete cita a tese do
jurisconsulto Hooker, segundo o qual o principio da igualdade natural € incontestavel porque
nele estdo implicitos todos os deveres da caridade, da humanidade e da justica aos quais
todos os homens sdo obrigados uns para com os outros, o que ndo seria dificil de
demonstrar. A violagcdo do principio da igualdade pode provocar a escraviddo politica e
civil. Um grande exemplo de auséncia de igualdade é que nos paises dominados por um
poder arbitrdrio, os principes, os cortesdos, 0s primeiros ministros € os que controlam as
financas, possuem todas as riquezas enquanto o que resta dos cidaddos tem somente o
necessario e a maior parte do povo geme na pobreza. M. le Chevalier de Jaucourt, autor do
verbete, se declara contra a igualdade absoluta, considerada por ele uma quimera. O
enciclopedista afirma que as honras, as distingdes, as prerrogativas, os graus € as
subordinagdes que existem em todos os governos nao siao opostos a igualdade natural. O fato

de os homens ndo terem conseguido continuar no estado de natureza provocou a perda da
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igualdade natural, e, constituidos em sociedade, tais homens continuam somente iguais

. 92
perante a lei.”

No artigo de Duhamel no Journal d’Instruction Sociale, o conceito de igualdade
advém da comparacdo de dois objetos, nos quais se examinam se sua grandeza, extensdo e
relevancia sao semelhantes e se comprovados, a conclusio € que a relacdo entre os objetos é
uma relacdo de igualdade. Assim, comparando os homens entre si, vivendo segundo os
meios de promog¢do do bem-estar dados pela natureza e pela sociedade, se observa que todos
tém a mesma organizagdo, as mesmas necessidades e se as condi¢des do pacto social sdo as
mesmas para todos, entdo os homens devem ser iguais na natureza e na sociedade e, por
conseguinte, os cidaddos sdo iguais em direitos naturais, civis e politicos, o que corresponde
a uma igualdade natural, civil e politica. A igualdade natural ocorre quando, dentro do
estado de natureza, todos os homens tenham as mesmas condi¢des de sobrevivéncia, uma
vez que, dotados das mesmas faculdades, podem satisfazer suas necessidades. Conforme a
igualdade civil, as leis sdo as mesmas para todos e dessa forma, assegurados por um cédigo
civil, os homens podem se beneficiar do bem publico. E, enfim, a igualdade politica é
mantida sempre que todos os cidaddos em um sufrdgio universal votam, podendo expressar
sua opinido, distinguindo o que consideram correto, podendo exercer dignamente todas as
funcdes publicas. A condicdo para que se desfrute plenamente desta igualdade é que todas as
faculdades sejam igualmente aperfeicoadas pela instrucdo e pela educagdo. No artigo se
afirma que o homem tem igualdade de direitos e essa igualdade de direitos diz respeito a
todos.” Essa afirmacdo pressupde uma aceitacdo das diferencas, embora os cidaddos gozem
dos mesmos direitos, inclusive do préprio direito de ser diferente dos outros cidaddos.
Enquanto se afirma que o homem € livre, se afirma também a aceitacdo das diferencas entre
as pessoas, porém dizer que os homens sdo iguais pode dar margem a negacdo das
diferencas e ndo deve ser esse o proposito do estabelecimento da igualdade, de forma que a
melhor afirmacgdo é que os homens tém igualdade de direitos, porque assim as diferencas
como de género, raga, religido e origem, como mostra Condorcet em relacdo a igualdade das
mulheres, negros, protestantes e judeus ndo impedem os homens de gozarem de seus

direitos. H4 uma dificuldade em relagc@o ao tema. Enquanto a maioria dos revoluciondrios s

2 DIDEROT & D’ALEMBERT. Encyclopédie, ou Dictionnaire Raisonné des Sciences, des Arts et des Métiers.
Paris: 1751, p. 1100: 414
% Journal de Instruction Sociale par les citoyens Condorcet, Sieyes et Duhamel. Paris :1793, p. 141 - 142.
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se ocupava daquilo que consideravam igualdade politica, alguns se posicionando até de
forma contrdria a garantia das diferencas, Condorcet debatia a igualdade na extensdo de
garantia de direitos individuais e contemplacdo ndo somente da igualdade politica, mas da
igualdade natural e da igualdade civil. Para o filésofo, uma igualdade politica em que
somente os individuos do sexo masculino, brancos e catdlicos, tinham direitos politicos, nao
cumpria a extensao da igualdade.

No Esbo¢o de Um Quadro Historico dos Progressos do Espirito Humano,
Condorcet, ao afirmar que a igualdade natural dos homens é a primeira base dos seus
direitos e o fundamento de toda verdadeira moral faz uma pergunta : “...0o que esta podia
esperar de uma filosofia da qual um desprezo aberto dessa igualdade e desses direitos era
uma das mdximas?” ** A igualdade foi sempre um tema desprezado durante os periodos
anteriores ao Iluminismo e mesmo nessa época havia filésofos como Voltaire que a
considerava uma quimera. Embora alguns, como Francois de La Barre, defendessem a
igualdade das mulheres em relacdo aos homens, ou seja, a igualdade de um grupo de pessoas
em relagdo a outro grupo, as consideragdes sobre a igualdade de todos os individuos da
forma mais ampla possivel ainda ndo haviam sido postas com tanta veeméncia quanto no
periodo em que eclodiu a Revolugdo Francesa. Defender a igualdade poderia dar abertura a
exageros e esta igualdade tinha de estar bem ajustada a liberdade para que a na¢do no caisse
em armadilhas como, por exemplo, a armadilha do igualitarismo ou unanimismo, que nao se
confunde com a igualdade como mostra Charles Coutel, no livro L Ecole de Condorcet (A
Escola de Condorcet) . O igualitarismo ou o unanimismo seria a condi¢io em que 0s
homens estariam dentro de um Estado cumprindo cegamente suas leis, aprovando todas as
acoes desse Estado, em que toda diferenca individual seria suprimida, todas as opinides

seguiriam a opinido geral e toda vontade obedeceria a razio comum.

Quanto ao igualitarismo, o filésofo combate a teoria do pensamento unico,
promovido pelo Estado, como forma de prevenir as doutrinas de inspirag@o rousseauista que

ensinavam que o individuo deveria renunciar a toda a sua liberdade pessoal para se submeter

% CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 118.

95 COUTEL, Charles. Ecole de Condorcet contre L"Orléanisme des Esprits. Paris: Ellipses, 1996, p.47.
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aos ditames do Estado em nome de uma igualdade. O filésofo também combate os
revoluciondrios que queriam que a nacdo fosse uma entidade que conduzisse as vidas e os
pensamentos das pessoas, como era a visdo de jacobinos como Robespierre, Talleyrand-
Périgor e Le Peletier de Saint-Fargeau. Ora, para Condorcet, a igualdade preserva a
identidade tanto individual quanto politica, pois os individuos se reconhecem pertencentes a
uma nac¢do. Deve-se garantir a manifestacdo da opinido de cada um, que pode ser diferente
em cada um dos individuos, porém € aceita da mesma forma que quaisquer outras opinides.
O homem deve manter a liberdade de pensamento de maneira que possa discernir toda
imposic¢ao de formas de pensar ainda que seja uma imposi¢ado feita através de uma doutrina
civica, para que seja capaz de rejeitar toda adoracdo cega a pdtria, recusando assim o
patriotismo exagerado. No livro Politique de Condorcet, Charles Coutel declara que,
decorrente do mesmo principio da igualdade, é postulado o principio de igualdade politica
dos cidaddos, mesmo que essa igualdade ndo seja igualitarismo de condi¢des, uniformidade
de talentos ou unanimismo de opinido. Sabemos que o interesse de Condorcet era que
houvesse igualdade politica na sociedade. A proposta do filésofo era a da colegialidade.
Conforme a colegialidade, a opinido coletiva dos cidaddos pode determinar o0 bem comum e
para isto € necessdrio organizar o debate politico entre os cidaddos e assegurar que a opiniao
majoritaria seja o reflexo fiel da razdo comum, conciliando a opinido individual com a
opinido publica, fazendo com que, consequentemente, haja uma conciliacdo entre a
soberania do povo e a diversidade de opinido.”® Assim, ao defender o principio de igualdade,
o filésofo considera a necessidade de estabelecer entre os cidaddos uma igualdade de fato e
proporcionar aos cidaddos uma verdadeira igualdade politica reconhecida pela lei.
Condorcet escreve dessa forma “é necessdrio antes se interessar a conhecer bem os direitos
naturais do homem em toda sua extensdo, aqueles que se referem a liberdade, a
propriedade, a igualdade... em toda lei, é necessdrio antes examinar o que é justo e em
seguida qual é o melhor meio para agir de maneira que o que é justo seja observado.
Somente a razdo pode nos ensinar em que consiste a justica e o meio de conformd-la a
ordem piiblica, mas a razdo ndo pode ter uma influéncia geral se ela ndo é perfeitamente
livre.””” A igualdade ndo permite nenhuma sombra de dependéncia. Se a alguns homens for

dado o privilégio de conhecer a ponto de alcancarem a exceléncia e se outros forem

% Politique de Condorcet. Paris: Editions Payot & Rivage, 1996, p. 65-66
7 Idem, p. 120, 125

66



deixados na ignorancia, entdo os ignorantes servirdo aos sabios. Isto ndo € aceitdvel, pois
todo cidaddo deve ter conhecimento suficiente para exercer dominio sobre si, sem a
intervencao de qualquer um outro. A liberdade de alguns ndo pode promover a desigualdade

8
para OthI'OS.9

J4 afirmamos no primeiro capitulo que, quando Condorcet escrevera que os direitos
naturais do homem eram a seguranca e a liberdade de sua propria pessoa, a seguranga e a
liberdade de suas propriedade e a igualdade; a igualdade era o tnico direito que necessitava
de uma explicacdo. Ele escreve no texto Idée sur le Despotisme a l‘usage de ceux qui
prononcent ce mot sans 1 entendre®” que a igualdade que o direito natural exige entre os
homens exclui toda a desigualdade que ndo seja necessdria segundo a natureza do homem e
das coisas, porque esse tipo de desigualdade € uma construc@o arbitraria das instituicdes
sociais. Mesmo a desigualdade de riquezas ndo € contraria ao direito natural, porque € uma
conseqiiéncia necessaria do direito de propriedade, mas essa desigualdade se torna contréria
a natureza se for fruto de uma lei positiva. Um exemplo que o filésofo usa para explicar a
igualdade € que a superioridade de um homem em um cargo necessdrio na ordem publica
sob o qual outros homens sdo subordinados ndo é contraria ao direito natural, porque deriva
da necessidade de haver na sociedade autoridade que exerca dominio sobre os homens. No
entanto, a superioridade do homem que tem autoridade se torna contréria ao direito natural
se ela se torna hereditdria e se se estende além do que é necessdrio ao exercicio das suas
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func¢des, numa critica direta a monarquia, a nobreza e a qualquer usurpagio de poder.

,

E preciso entender o pensamento de Condorcet sobre a igualdade, tomando suas
consideragdes sobre a desigualdade. No Esboco de Um Quadro Historico dos Progressos do
Espirito Humano, o filésofo aponta trés tipos de desigualdade: a desigualdade de riqueza, a
desigualdade de heranca e a desigualdade de instru¢do. “Essas diferengas tém trés causas
principais: a desigualdade de riqueza, a desigualdade de estado entre aquele cujos meios de
subsisténcia, assegurados para ele mesmo, se transmitem a sua familia e aquele para quem

estes meios sdo dependentes da duragdo de sua vida, ou antes, da parte de sua vida em que

% SOUZA, Maria das Gragas de. Ilustraciio e Histéria — O Pensamento Sobre a Histéria no Iluminismo
Francés. Sao Paulo: Discurso Editorial/Fapesp, 2001, p. 178.

% Idéias sobre o Despotismo para o uso daqueles que pronunciam esta palavra sem entendé-la

1% CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Idées sur le Despotisme 2 1'usage de ceux qui
prononcent ce mot sans 1’entendre. Paris : Firmin Didot Fréres, Libraires, 1847, p. 166.
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ele é capaz de trabalho; enfim, a desigualdade de instrucdo. 101 A dificuldade de garantir os
direitos que estdo na lei na vida dos cidadaos, a diferenca entre a igualdade constituida pelas
instituicOes politicas e a efetiva igualdade na vida cotidiana, repousa tanto na desigualdade
da riqueza quanto na desigualdade das herangas e na desigualdade de instrucdo. E preciso
haver a diminui¢do dessas trés causas, mesmo sendo dificil o seu desaparecimento, uma vez
que procurar a extingdo total delas e até mesmo dos seus efeitos poderia provocar
desigualdades maiores e os direitos dos homens sofreriam mais danos ainda. E necessrio ter
muitos cuidados no combate as desigualdades porque nesse combate os varios géneros de
liberdade ndo podem ser atingidos. Assim a desigualdade de riqueza e de heranca podem ser
diminuidas, mas ndo extintas, uma vez que pressupdem liberdade econdmica. O combate
mais apropriado aos trés tipos de desigualdade passa pelo estabelecimento da instrucdo
publica. A desigualdade de instrucdo € o tipo de desigualdade que mais frontalmente deve
ser combatida pelo Estado. H4 efetivamente a necessidade de diminui-la e isto somente é
possivel através da ac¢do constante para promover esta maior igualdade de instru¢cdo. Em
relacdo a essa desigualdade, o Estado tem mais elementos para diminui-la, pois poderia
implantar uma escola que se tornasse universal e abrangesse todas as criancas. A igualdade
de ensino de todas as criancas nas mesmas escolas da Republica torna possivel uma
igualdade futura entre os homens em uma sociedade esclarecida pelos direitos do homem. A
desigualdade social que advém da disparidade no acesso a escola ndo é uma fatalidade. H4,
entdo, necessidade de acdo concreta no sentido de implantar a instrucio publica.'®

Trataremos disto no quarto capitulo dessa dissertagao.

O combate a desigualdade remete a discuss@o sobre a a¢do constante do homem para
o aperfeicoamento. Condorcet acreditava na perfectibilidade constante do homem, em
confronto com a teoria da degeneracdo progressiva do homem. A teoria da degeneracdo
progressiva do homem € a teoria apresentada por Rousseau, ao afirmar que o homem
caminha para a prépria degeneracio a medida que se afasta da sua origem. Essa confianca na
perfectibilidade constante que Condorcet demonstrava pode ser interpretada também como

consequéncia de uma vida que presenciou a potencialidade de realizagdo de idéias propostas

%" CONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 182.

192 présentation de Charles Coutel e Catherine Kintzler in Cing Mémoires sur L Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 48
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com tanta veeméncia e vontade. A confianc¢a do filésofo na perfectibilidade € profissdo de
fé no homem e na sua capacidade de perfei¢ao. Essa perfectibilidade é muito mais fecunda
que a perfectibilidade concebida por Rousseau, pois, diferente de como pensa o genebrino, a
perfectibilidade em Condorcet tem como consequéncia a confianca nos progressos do
espirito humano de forma constante e linear. Isto explica porque o interesse pela liberdade
em Condorcet era um interesse politico, mas nao um interesse meramente politico. Somente
quem fosse livre teria o poder, a vontade e a consciéncia de tanto querer quanto mudar
qualquer sociedade para a prépria melhoria dela. A perfectibilidade implica uma agdo e essa
acdo sO nasce e se desenvolve em uma sociedade onde os homens tém liberdade individual;
onde eles podem ser livres para agir, quando se agrupam ou agem sozinhos, quando podem
expressar seu pensamento dentro das regras da civilizacdo sem restricdes, € quando os
preconceitos, as supersticoes e o charlatanismo nio entravam a verdade, com a imposicao da
religiio.'” No Esboco de um Quadro Histérico dos Progressos do Espirito Humano
Condorcet escreve: “Todas essas causas do aperfeicoamento da espécie humana, todos
esses meios que o asseguram, devem, por sua natureza, exercer uma ag¢do sempre ativa, e
adquirir uma extensdo sempre crescente.[...] nds jd poderiamos concluir que a
perfectibilidade do homem ¢ indefinida; e todavia, até aqui, nés o supomos com as mesmas
faculdades naturais, com a mesma organiza¢do. Quais seriam entdo a certeza, a extensdo
de suas esperancas, se pudéssemos acreditar que essas proprias faculdades naturais, essa
organizagdo, também sdo suscetiveis de melhorar, e esta é a ultima questdo que nos resta
examinar.” Ao final, ao que parece, respondendo a essa indagacao escreve: “E o quanto este
quadro da espécie humana, liberta de todos esses grilhoes, subtraida ao dominio do acaso

assim como aquele dos inimigos de seus progressos, e marchando com um passo firme e

193 “BEntdo, por qual trago se marca a originalidade de Condorcet neste periodo onde se revela tantas
personalidades fortes? A seus olhos, as visdes politicas devem se integrar a uma visdo filoséfica da sociedade
e aqui € a expressdo de uma idéia do homem. Para ele, com efeito, o homem € um ser dotado de razdo e por
isto mesmo perfectivel... a todo homem a garantia de seus direitos naturais e suas chances de felicidade.
Disto decorre, para a politica, dois imperativos. As instituicdes sé valem o quanto que cada homem gozam
nela da plenitude de seus direitos: € a exigéncia da igualdade. Como se resignar com efeito a uma sociedade
onde as mulheres, os pobres, os protestantes, os judeus se vejam , nos niveis diversos, negados ao gozo dos
direitos do homem? E pior ainda, onde os negros se vejam prejudicados até a qualidade de homens? Esta
sede de justica ancorada em Condorcet, essa busca incansivel de uma sociedade enfim liberta da opressdo do
despotismo, do fanatismo e da ignorancia, deteminavam sua luta. Essa paixdo da justi¢a fard do filésofo
tranqiiilo um revoluciondrio.” (BADINTER, Elisabeth; BADINTER, Robert. Condorcet — Un Intellectuel
en Politique. Paris: Librairie Artheme Fayard, 1988, pp. 282 - 283.)
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seguro no caminho da verdade, da virtude e da felicidade, apresenta ao filosofo um
espetdculo que o consola dos erros, dos crimes, das injusticas que ainda maculam a terra e
das quais frequentemente ele é a vitima! E na contemplacdo desse quadro que ele recebe o
prémio de seus esforcos pelos progressos da razdo, pela defesa da liberdade. Ele ousa entdo

: . . . 104
liga-los a cadeia eterna dos destinos humanos...”

A busca pelo aperfeicoamento s6 pode ocorrer se os homens puderem, com todas
suas diferencas, aperfeicoar a igualdade de direitos. A igualdade € condi¢do sine qua non
para a existéncia da Republica. A nacdo deve instituir uma assembléia para formar as leis,
que ndo € uma simples juncdo de voluntarios que se autorizam a qualquer coisa de alguma
forma. Essa assembléia ¢ uma entidade que pensa de maneira racional e faz a lei, pois tal lei
deve ser baseada na propria necessidade dela. Dai decorre que ninguém, a priori, pode ser
excluido da assembléia, uma vez que todos os homens sdo seres racionais; que haja primazia
do social e politico em relacdo ao particular e até mesmo em relacdo a interesses de
comunidades diversas e corporacdes e que, sempre que possivel, todas as decisdes devem
evitar com muita cautela quaisquer erros. O sufrdgio universal é a Unica maneira de
constituir a assembléia de representantes que deverd ser sempre uma delegacdo temporaria.
Ele é um supremo exercicio tanto de liberdade quanto de igualdade.'” A liberdade é
constitutiva de qualquer povo que queira tomar em suas maos as rédeas do seu proprio
poder. O filésofo estava interessado em saber como promover a igualdade sem anular a
diversidade dos espiritos e dos talentos. Uma das indagagdes era como fazer com que a
prépria diversidade desses espiritos e talentos trabalhasse a servi¢o da igualdade. Trata-se de
preservar a liberdade, assegurar a igualdade, defender as duas a0 mesmo tempo e garantir a
relacdo equanime entre uma e outra. Tanto a liberdade quanto a igualdade estdo diretamente
relacionadas com o conhecimento. O homem que conhece € livre ou pode libertar-se ou tem

elementos para promover sua liberdade e ao contrario disso, o homem que infelizmente nao

1% CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, pp. 200 - 201, 203.

195 prgsentation de Catherine Kintzler e Charles Coutel in Cing Mémoires sur 1'Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, pp. 21 - 22.
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conhece € um homem conduzido a servidao e assim instaura-se a desigualdade pela falta de
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conhecimento.

E a liberdade que equilibra a igualdade, para que esta nio leve os homens a se
submeterem totalmente ao Estado, mas a igualdade, por sua vez, equilibra a liberdade, para
que esta ndo destrua o objetivo da razdo comum, que subsiste na nacdo. Assim, conforme a
liberdade e a igualdade, a religido ndo pode ditar as normas para o Estado. Segundo
Condorcet, se olharmos os povos na sua histdria, na economia, na politica e na atualidade
dos acontecimentos, veremos que a verdadeira liberdade politica ndo suprime a liberdade
individual, pois a liberdade politica nasce da liberdade individual. Assim, a igualdade se
torna mais complexa, tanto para sua andlise quanto para a sua promocao. Nao é nem bom,
nem justo, nem razodvel suprimir a liberdade individual; essa supressdao € até mesmo
impossivel. O correto € assegurar que a liberdade individual de alguns, que advém das
oportunidades e dos talentos, ndo perturbe a liberdade de outros. Deve-se promover a
igualdade sem anular a diversidade dos espiritos e dos talentos e fazer mesmo com que esta

diversidade trabalhe em prol dessa igualdade. A igualdade assumiria a cena para promover o

equilibrio. Isto seria possivel pela igualdade de instrugdo.

Para que o sol s6 ilumine homens livres, que ndo reconhecam nenhum senhor, a ndo
ser sua propria razdo'"’ é necessério o equilibrio entre a liberdade e a igualdade; a liberdade
individual de uns ndo pode resultar na serviddo de outros, liberdade para todos seria
sindbnimo de igualdade. Quanto a razdo, ela jamais € senhora para a servidao, mas deve ter
por finalidade a promocao da igualdade e da liberdade. Reduzir a diferenga entre a igualdade
politica proclamada pela Declaragdo de 1789 e a desigualdade das condigdes sociais e
econOmicas exige uma instru¢do bem equilibrada, que se reflete nos préprios modos de
producdo e na prépria acumulacdo de bens, o que forma um circulo em que também a
igualdade de riquezas, por sua vez, promove igualdade de instrucdo. Da igualdade de

instrugcdo depende o vigor das institui¢des republicanas, pois somente através da difusdo do

106 A L. . L.
« Para Condorcet, o primeiro dominio de um homem sobre o outro se dd sobre o espirito : a posse, ou a

aparéncia de posse de um conhecimento ou saber exclusivo por parte dos dominadores. A serviddo tem como
sua primeira origem a ignordncia. » (SOUZA, Maria das Gragas de. Ilustracio e Historia — O Pensamento
Sobre a Historia no Iluminismo Francés. Sao Paulo: Discurso Editorial/Fapesp, 2001, p. 160)

197 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 181
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conhecimento e dos saberes elementares e da reducdo da diferencga entre os mais sdbios e os
mais humildes depende o equilibrio da democracia na Reptblica, visto que, quando o povo
se torna igualmente instruido, cada cidadao se torna mais capaz de ter uma opinido mais
acertada quando da realizacdo dos escrutinios. O homem instruido pode usar a razdo para
decidir e a verdade ndo vem da maioria das opinides e do consenso, mas da escolha racional
dos cidaddos esclarecidos. A maioria dentro da Republica afasta a violéncia e a
arbitrariedade; € por isso que todos os cidaddos devem ser esclarecidos para usarem de sua

razao.

Pensar a liberdade, até em suas ultimas condicdes, para Condorcet, é pensar a
questdo da verdade, pois nenhuma ordem politica pode ser legitima sem considerar o
verdadeiro e o falso. Isto remete a questdo do conhecimento. Deve haver entdo uma garantia
de acordo entre as liberdades pessoais e a igualdade. O conhecimento reside nos individuos,
ele s6 pode ser transmitido por individuos, porém tem que ser transmitido a todos para que
se tenha um consenso geral sobre o que pode ser considerado como verdadeiro. A instru¢do
publica tem por tarefa ajudar todo cidaddo a deliberar consigo mesmo e com todos 0s outros
e para isto € exigida a aprendizagem da cidadania esclarecida e dos direitos do homem, o
que € uma instrucdo civica, necessdria a revisdo racional dos cédigos juridicos. Somente
quando se garante a liberdade e a igualdade € que se pode ter certeza que as discussdes sobre
o que seja verdadeiro ou falso cheguem a um consenso. Outro tipo de aprendizagem ¢ a
aprendizagem do sentimento de humanidade, que reza que cada direito deve ser mostrado
pelo seu dever correspondente. Tal sentimento eleva os homens a consideracdo sobre a
universalidade ética da humanidade que tem como proeminéncia os direitos do homem.
Entrelaca-se aqui o universal e o particular: 0 homem é membro da humanidade vivendo em
uma cidade; ele participa de seus sentimentos proprios de individuo e dos sentimentos

108

comuns a todos os homens. — A escola, além de ser um 6rgdo que promove a igualdade, é

um orgdo da liberdade.'”

Liberdade e igualdade ndo podem estar em conflito. E preciso que ambas estejam

justapostas, porém uma ndo pode depender da outra. Cada uma deve manter sua

1% présentation de Charles Coutel e Catherine Kintzler in Cing Mémoires sur 1'Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 12.
199 1dem, p- 20
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independéncia, sem, contudo, uma usurpar o campo da outra e as duas devem viver de forma
harmoénica. Sem a liberdade, a igualdade é ameacada e sem a igualdade, a liberdade nao
pode chegar a sua plena realizacdo. A repuiblica moderna nio prescinde das duas idéias para
manter o equilibrio social e politico. Dessa forma, sdo necessdrios instrumentos para
promover dentro da republica o equilibrio entre a liberdade e a igualdade. Os cidadaos
devem poder viver plenamente o gozo dos varios géneros da liberdade, sob a obediéncia de
leis justas e também esses cidaddos devem ter igualdade de direitos, porém com todas as
diferencas respeitadas, sejam de religido, sexo, raca, opinido, profissdo, entre outros. A
igualdade de direitos contempla o direito a diferenca e esse direito, além de assegurar a
igualdade, assegura da mesma forma a liberdade. Somente um esclarecimento permanente

sobre os direitos mantidos em liberdade e igualdade pode garantir que eles perdurem.

Se Condorcet percebia de forma muito clara que a liberdade e a igualdade deveriam
ser garantidas de maneira equilibrada na Republica, 0 mesmo nao se pode afirmar dos
deputados que apresentaram, juntamente com o fil6sofo, os projetos de instrug@o publica ao
Comité de Instruc@o publica da Assembléia nacional por ocasido do estabelecimento da
escola publica na Franca no periodo revoluciondrio. Nesse periodo havia os deputados que
davam primazia 2 liberdade e os que defendiam mais a igualdade. E do que trataremos no

préximo capitulo.
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CAPITULO III - EDUCACAO PUBLICA, INSTRUCAO
PUBLICA: DUAS IDEIAS DE REPUBLICA

“[...] inflamem as coragens, elevem as almas, melhorem os
costumes, déem os maiores exemplos, levem todos os coragoes
para os lugares fraternais de uma igualdade comovente e facam
com que cada um de nos tenha sua propria felicidade somente
como um aspecto da felicidade puiblica, no exercicio de todas as
virtudes, nos sacrificios que as leis ou o interesse de nossos
irmdos podem exigir e no enlevo continuo dos sentimentos que

ditam estes generosos sacrificios.”

(Mirabeau, Segundo Fragmento do Discurso de Mirabeau sobre

a Instrugdo Publica)

74



Neste capitulo discutiremos duas concepg¢des de escola publica procurando relaciond-
las a duas idéias de republica durante a Revolucdo Francesa. Uma concepcio de escola se
relaciona a idéia espartana de republica, que era defendida principalmente pelos jacobinos e
deputados como Talleyrand-Périgor e Le Peletier de Saint-Fargeau, para quem era
importante somente formar cidaddaos obedientes a nacdo. J4 a concep¢do oposta era a idéia
de uma liberdade tdo ampla que por meio dela os homens pudessem viver sem se
submeterem totalmente ao Estado, como defendia Mirabeau. Dessa forma, organizamos o
capitulo analisando relatérios de alguns deputados que tiveram a atribuicdo de discutir
propostas de implantacido da escola publica na Franga e a0 mesmo tempo dialogamos com
estudiosos como Bernard Jolibert, Charles Coutel e Catherine Kintzler, para
compreendermos como se estabeleceu uma oposicao entre as duas idéias de republica e de
escola publica, uma idéia afirmando a primazia da liberdade e outra dando énfase a

igualdade.

No titulo primeiro da Constituicdo de 1791 da Assembléia constituinte da Reptiblica
francesa 1eé-se que “serd criada e organizada uma instrugdo piuiblica comum a todos os
cidaddos e gratuita em relacdo as partes do ensino indispensdveis a todos os homens.” '’
Nota-se que, por ser uma das primeiras deliberagdes da assembléia, a criagdo e organizagao
da instru¢do publica era de suma importancia para a Revolugdo, pois se estenderia a todos os

cidaddos, os quais iriam usufruir dela gratuitamente. A instru¢do publica era de suma

relevancia porque dizia respeito ao ensino que era considerado indispensdvel para todos.

Quando foi criado o Comité de Instrug¢do Publica no inverno de 1791, o conflito entre
a liberdade e a igualdade que se apresentava para a Revolucdo foi mostrado mais
claramente. Era um conflito que consistia em uma antinomia entre os dois elementos que
compdem a idéia mesma de cidadania, que sdo a liberdade e a igualdade, como demonstra
Bernard Jolibert na introducdo do livro L’Instruction Publique en France pendant la

Révolution (Instrugdo publica na Franca durante a Revolugdo).'"!

"' BADINTER, Elisabeth; BADINTER, Robert. Condorcet — Un Intellectuel en Politique. Paris: Librairie
Arthéme Fayard, 1988, p. 445

"1 «ye-se entdo que desde que foi posta a questio da educacdo e da instrugdo piblica, encontra-se a
consideracdo sobre a alternativa de uma dupla justificacdo possivel da cidadania: aquela da liberdade
individual fundadora ou aquela de uma igualdade social por principio.” (L Instruction Publique em France
pendant la Révolution, Paris: Editions Klincksieck, 1990, p-16)
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Quando os revoluciondrios franceses se preocuparam em implantar a escola publica,
suas perguntas eram, entre outras, como a educacfo ou a instru¢io''? poderiam passar de um
modelo privado para um modelo publico, como passar do modelo do sudito para o modelo
do cidaddo, como se poderia transformar o ideal de educacgdo religiosa, privilégio das ordens
religiosas, no ideal de educacdo laico, atribuicdo da nagdo. Se a instrucdo publica deve ser
para todos, todos os cidadaos devem participar dessa instru¢dao sem distingdo de sexo e de

idade, ou seja, ninguém deve ser excluido.

No livro LInstruction Publique en France pendant la Révolution, publicado por
Hippeau, sdo compilados os textos dos relatorios e dos discursos dos deputados do Comité
sobre o modelo de instru¢do publica que deveria ser implantado na Franca. Esses textos
foram escritos por Mirabeau, Talleyrand-Périgord, Condorcet, Lanthenas, Romme, Le
Peletier de Saint-Fargeau, Fourcroy, Jean-Marie Cales, Lakanal e Daunou. Bernard Jolibert
afirma que Hippeau fez tal compila¢do com intuito tanto moral quanto social e politico. Com
tais documentos o compilador procurava suscitar um movimento de solidariedade pelas
classes trabalhadoras, restituir a for¢ca do entusiasmo patridtico e, sobretudo, oferecer aos
compatriotas argumentos para a defesa da escola laica em oposi¢do as escolas confessionais,
defendidas pelos que queriam manter a tradi¢ao religiosa na educagdo. Jolibert mostra que, a
despeito de qualquer julgamento que se tenha sobre o respectivo mérito dos deputados e o
valor das idéias expressas ou das providéncias propostas pelos debates sobre a educagdo e a
instrugdo publica durante o periodo revoluciondrio, € necessdrio reconhecer que esses textos
compilados por Hippeau em ordem cronoldgica, convidam a todos a fazer a andlise das

questdes educativas levantadas e propostas até seus fundamentos.

N

Mesmo parecendo mais propicio a paixdo que a moderacdo, o debate se torna,
malgrado o entusiasmo entre os oradores citados, mais dialético que polémico. Excedendo a
inten¢do inicial, gracas a boa escolha, os textos compilados proporcionam uma soma de
esclarecimentos interessantes tanto a quem se interessa por compreender a questdo da

instru¢do publica durante o periodo revoluciondrio quanto a quem busca entender os

"2 Enquanto a maioria dos deputados nio fazem distingdo entre educacgio e instrugio, Condorcet é o tinico
que faz esta distingdo de maneira clara. Assim, quando tratamos dos relatérios dos outros deputados usamos o
termo educagdo publica, porém quando tratamos de Condorcet, explicamos a distincdo que ele faz entre
educacdo e instrugdo e neste caso usamos somente o termo instrugdo publica.
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modelos que sustentam os relatdrios, os projetos de decretos e os planos de educagdo, os
quais, de outra forma, seriam vistos puramente como técnicos. Tais textos mostram os
trabalhos dos diversos membros da assembléia que tiveram de alguma forma influéncia
direta no curso dos acontecimentos politicos sobre a instrucdo, apresentando, além dos

projetos de decretos, os discursos, as mog¢des, as intervencdes diversas e as notas anexas.

Analisando os textos, Bernard Jolibert, na introduc@o do livro na edi¢do de 1990,
observa que o periodo revoluciondrio € uma época reveladora de conflitos e de problemas
que ultrapassam os limites temporais e geograficos e que se tornaram mais claros desde que
a instrucdo se tornou publica; os conflitos sdo conflitos de valor, de finalidade e de poder e
mostram os interesses gerais da Republica e os interesses particulares de cada classe, grupos
e individuos que formam o composto da sociedade civil. Segundo Jolibert, esses textos
mostram o desenvolvimento de uma liberdade e de uma igualdade que foram conquistadas
com muitas lutas e eram ameacadas constantemente pelas tentacdes de se promover certa
uniformidade, na qual se confunde, por vezes, igualdade com identidade, o que pode resultar

. ~ . . 113
€m uma aproximag¢ao da tirania.

1. Sobre o relatorio de Mirabeau

Pelo que se pode observar do relatério de Mirabeau, a questdo da educagdo publica é
mais ambigua do que aparenta. O deputado propde a abolicdo das institui¢des do antigo
regime, mas para que se passasse realmente do antigo ao novo regime, seria necessario criar
as condigdes para tal transi¢do, visto que ndo se poderia abolir o antigo regime sem
estabelecer o novo. Essas condicdes seriam criadas pela educag¢do. Conforme Jolibert, a
transicdo ndo seria possivel se na formacdo de novos habitos, a escola ndo pudesse conservar
tudo aquilo que merece ser conservado do passado. Dai a ambigiiidade de Mirabeau.
Instituir a escola publica era de fato formar uma institui¢do nova, sendo no mundo, mas pelo
menos uma institui¢do nova no periodo moderno em termos de concepg¢do e finalidade e por

1sso a constituicdo dessa escola ndo tem fundamentacdo em nenhuma institui¢cdo anterior.

'3 Discours de Mirabeau in Instruction Publique en France pendant la Révolution publié¢ par C. Hippeau.

Paris: Editions Klincsieck, 1990, p- 8
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Porém, o que Jolibert argumenta é que, apesar de ter concepcao e finalidade diferente e de
ser instituida pela primeira vez, a escola publica ndo poderia prescindir de algumas
experiéncias de escolas anteriores que ndo fossem contraditrias com os principios que se
pensava da escola publica. Para Jolibert, pelo menos, deveria haver uma espécie de transi¢ao

entre a escola antiga e a escola nova.

A ambigiiidade das idéias do deputado se manifesta quando, apesar de defender a
aboli¢do de institui¢des do antigo regime e embora atribuindo ao Estado o dever de instituir
uma educacdo publica, o relatério do deputado reconhece expressamente o direito dos pais
de familia de dirigir, eles proprios, a educacdo de seus filhos e de contratar para estes
mestres particulares ou de deixd-los aos cuidados das corporagdes de ensino. Conforme o
pensamento de Mirabeau, os pais tém a liberdade de promover para seus filhos a educacio
que desejarem. Mirabeau assim se justifica: “A uma primeira passada de olhos, pode-se
julgar que a educacdo gratuita é necessdria ao progresso da luzes; mas refletindo melhor,
vé-se, como eu disse, que o professor que recebe um saldrio, é bem mais interessado em
aperfeicoar o método de ensino e o discipulo que lhe paga, a aproveitar as suas licdes. As
melhores escolas da Europa sdo aquelas onde os professors exigem uma retribuicdo de

o 114
cada um de seus discipulos.”

Na sua defesa da liberdade, o deputado afirma que na escravidao nido pode existir
nem luzes, nem virtude, e ao contrdrio, sob o regime da liberdade o alcance da virtude se
estende quando todas as agdes adquirem uma forma singular e as paixdes sdo melhor
conduzidas, de forma que os povos livres vivem e se movem porque possuem forcas que
movimentam seus bons hdbitos. Para promover a extensdo da liberdade é necessario um
conhecimento mais profundo e dessa forma seu estudo merece reflexdes, sua pratica exige
preparagdes anteriores, sua consagracido requer mdximas antecedentes e comporta regras
invioladveis e até mais severas que os caprichos dos proprios déspotas. Tal conhecimento €
intimamente ligado a todos os grandes trabalhos do espirito e a perfei¢do de todas os ramos
da moral. Dai se conclui que somente de uma boa educac@o publica se pode esperar esse

aprendizado da liberdade e ele serd o fundamento da felicidade do povo. Mirabeau afirma

4 1dem, p- 25.
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que “os povos livres vivem e se movem: é necessdrio que eles aprendam a se servir das

: : . 115
forcas a quais eles conseguiram usufruir delas.”

O acento maior sobre a liberdade se torna claro quando afirma que o objetivo Unico
da Assembléia € de oferecer ao homem a condi¢do para que possa usar todas suas faculdades
e gozar todos os direitos, visto que a existéncia publica nasce de todas as existéncias
individuais livremente desenvolvidas, da mesma forma que a vontade geral nasce de todas as
vontades privadas, sejam elas constantes ou varidveis, segundo as circunstancias. Ou seja, 0s
homens devem ser o que eles querem ser, desejar o que lhes convém e realizar sempre o que
lhes agrada. O que importava era que os legisladores franceses deveriam se ocupar da
instrucdo publica sem a qual ndo poderia haver progresso, porque a constitui¢do a mais
favordvel ao desenvolvimento do ser humano e as leis as mais apropriadas para proporcionar
boas oportunidades dependem da instrugdo publica. Para Mirabeau era necessdrio satisfazer
o interesse individual e promover todos os meios para o individuo demonstrar seus
interesses e encaminhd-los para o conjunto do interesse geral por meio das mais simples de
todas as instancias politicas. Ele prop0s que se evitasse que a Assembléia promovesse a
instrucdo publica com a unica finalidade de formar pessoas capacitadas para exercerem
cargos publicos necessarios a nacdo. Para isto seria necessdrio que se estabelecesse de forma
mais segura e suficientemente autdnoma um meio para que, apesar de ser sustentada pela
nacdo, a instrucdo publica fosse exercida em favor dos individuos, que por sua vez,
devolveriam a prépria nag¢do, como um retorno desse beneficio, a contribuicdo de seus
préprios conhecimentos e assim, essa instrucdo seria algo mais que uma simples busca
individual de conhecimento. A causa de a instru¢do ser submetida ao controle nacional é que
ha, pelo menos, trés inconvenientes graves que ameacam a liberdade. Esses inconvenientes
sdo a ignorancia do povo, que € muito profunda; o costume arraigado de julgar os
estabelecimentos de instrug@o publica e gratuita como simplesmente uma benevoléncia dos
reis e o fato da idéia do beneficio aos individuos ser tdo pouco comum nas classes
dominantes, que mesmo sendo demonstrada na teoria, seria perigosa ou talvez até mesmo

impossivel de colocéd-la em pratica sem grandes modificagdes.

A pergunta de quais sdo entdo os verdadeiros fundamentos sob os quais se deve

conduzir a reforma da educacdo, Mirabeau responde: “A primeira e talvez a mais importante

"5 Ibidem, p. 24
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de todas, é de submeter os colégios e as academias somente aos magistrados que
representam verdadeiramente o povo, isto €, que sdo eleitos e frequentemente renovados
por ele. E a pena que conduz a espada e que constitui ou eleva os cetros; sdo os instrutores
da juventude, os filosofos e os escritores de todos os géneros que fazem com que as nagoes
marchem para a liberdade ou que as precipitam & escraviddo. E necessdrio entdo que eles
estejam sempre as ordens do interesse piiblico. Em conseqiiéncia as academias e o0s
colégios devem ser postos nas mdos dos departamentos e eu creio que ¢é titil reconstitui-los
sob formas novas, somente para adverti-los que eles ndo pertencem mais ao antigo

116 . . ~ o .
7" Para Mirabeau a administracdo da escola publica deve estar nas maos da

regime.’
Assembléia porque esta tem as condigdes para garantir os interesses republicanos da escola;
dessa forma o deputado desconfia de uma administracio que ndo esteja diretamente
submetida aos representantes do povo porque o ensino deve primar pela manutencdo da

liberdade e prevenir-se contra a submissao indevida do povo a qualquer poder.

Mesmo privilegiando o individuo, Mirabeau pensa que, porque a Assembléia
nacional deve tratar a todos como homens e cidaddos desde a mais tenra infancia, as criangas
devem ser ensinadas de igual forma nas escolas, mesmo que existam alguns mais
inteligentes e atenciosos que outros. A estes, entretanto, dever-se-ia premiar com bolsas de
estudo, apos a conclusdo das primeiras classes. A organizacdo, o ensino e os trabalhos da
instrucdo devem ser entregues aos homens de letras e aos filésofos; foram eles que
contribuiram fortemente para a Revolucdo. Assim € dever da nacdo respeitar, confiar, honrar
e recompensar a tais homens. Como sdo em seu conjunto tanto filésofos quanto literatos,
sabios e artistas, essas pessoas juntas fariam a ligacao de todas as ciéncias e de todas as artes
entre si e as relacionariam a prosperidade publica. Tais pessoas deverdo discutir e tracar os
planos de ensino, os métodos das ciéncias que podem ser ensinadas, os quais irdo cada vez
mais se aperfeicoando através da escolha dos bons livros elementares, do progresso
sucessivo dos conhecimentos comuns e pela influéncia indireta das leis. Assim, quando a

instrucdo toma seu lugar apropriado na nagdo, esta estard repleta de homens instruidos.

Para Mirabeau ndo € possivel transformar rapidamente uma nag@o inteira em um
povo novo e nem mesmo tragar um plano de mudanga de hdbitos e costumes gerais com a

mesma brevidade com que se faz uma constitui¢cdo. A missdo da Assembléia € entdo a de

16 Tdem, p- 25.
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semear pacientemente as sementes de todo o bem que a perfectibilidade humana permite ao
homem, de criar a mdquina de instru¢do nacional pelos mesmos motivos € com 0 mesmo
espirito que se deve criar todas as institui¢cdes necessarias. O grupo de mestres deve ser
organizado segundo os mais simples principios, aqueles que comuniquem a esses mestres a
mais enérgica atividade, os que os previnam dos inconvenientes, os defendam de todos os
abusos; e que tais principios resistam até mesmo a acdo destrutiva do tempo, de forma que
se aproveite tudo o que possa auxiliar os mestres. O deputado declara que « tal é o objetivo
que nosso dever nos prescreve, que as circunstancias nos permitem, que a mais sa razao nos

o P 17
indica e ¢ o unico ao qual eu me proponho de mostrar aos vossos olhos.”

Ao compararmos Mirabeau com Condorcet, observamos que a teoria de Condorcet é
mais coerente do que a de Mirabeau. Condorcet defende a liberdade em toda a sua extensao
e inclui nessa defesa o direito de instru¢do das mulheres, porque as mulheres tem 0s mesmos
direitos que os homens. J4 Mirabeau, apesar de defender a extensdo da liberdade, pensava
que s6 os individuos do sexo masculino tinham direito amplo a liberdade e, em mais uma
das suas ambigiiidades, ou melhor, em uma de suas contradi¢des, o deputado escreve que
«eu proporia pouca coisa sobre a educacdo das mulheres. Os homens destinados aos
negocios devem ser instruidos em publico. As mulheres, ao contrdrio, destinadas a vida
interior, sé devem sair da casa paterna em alguns casos raros. »''® Sua justificativa é que o
homem tem uma constituicao fisica robusta e habitos enérgicos, fortes e consistentes porque
suas necessidades exigem forca, coragem e constincia, visto que € o homem que deve
trabalhar, negociar, viajar, combater, lutar por seus direitos como afazeres politicos, ou seja,
¢ do homem o dever de trabalhar fora de casa. Assim, ele necessita ter uma preparacio, ou
seja, uma educacdo para agir conforme sua propria natureza. Ja a constitui¢do fisica delicada
das mulheres € apropriada a sua destinac¢do primeira, que € a da perpetuacao da espécie, com
a criagcdo dos filhos e de preparar no inicio da vida os homens para seus deveres. Assim, a
mulher deve limitar-se a cuidar da casa e prover a felicidade de sua familia. Dessa forma, as
mulheres devem ser protegidas de terem de trabalhar fora do seu lar, em meio aos homens,
de estarem expostas a perigos que sua constitui¢do fisica ndo pode suportar e de serem

prejudicadas na sua sensibilidade, o que seria uma degradagcdo ndo s6 para a mulher mas

"7 Ibidem, p. 26.
"8 Tdem, p- 27.
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também para o homem. Com o trecho que segue Mirabeau conclui sua visdo da funcdo das
mulheres: « sem divida a mulher deve reinar no interior de sua casa, mas ela so deve reinar
ld; em outra parte, alids, ela estd fora do seu lugar; o tinico lugar entdo que lhe seja
permitido sentir sua influéncia, é aquele que mantém o que se chama de lugar de mde de
familia ou o que caracteriza tudo o que torna digno de transformd-la nisso. A jurisdi¢cdo de
uma mulher respeitdvel ndo é, por isso, diminuida as situacdes as mais dificeis, seus filhos
tém por ela a submissdo a mais tenra e a mais religiosa, ela mantém a paz entre os
proximos e seus vizinhos, o jovem homem procura uma companhia que lhe consola, ela
exprime-lhe as opinides as mais salutares com caridade e amor. Assim, proibindo-se as
mulheres a entrada nas assembléias publicas onde sua presenca ocasionaria desordem de
mais de um género, afastando-as das fungées politicas que ndo lhes convém sob nenhum
aspecto, eu lamento muito que ndo sejam admitidas ao conselho da familia onde elas me
parecem dever ser a alma e que se deixasse passar essa ocasido para estabelecer as
diferencas que devem distinguir os cidaddos das cidadds em uma ordem de coisas conforme

. : 119
o admirdvel lugar do autor do universo.”

Outra grande diferenca entre Mirabeau e Condorcet é que o primeiro, apesar de
considerar a liberdade como direito, considerava a igualdade como um sentimento, o que
difere de Condorcet no ultimo caso. Isso se observa pela importancia que Mirabeau da ao
estabelecimento das festas nacionais. Por meio das festas nacionais, os cidaddos se sentiriam
participantes de uma mesma nacdo com OS mesmos motivos para comemorar datas,
ocasides, eventos, feitos e herdis nacionais, o que proporcionaria aos cidaddos um
sentimento de igualdade. O deputado justifica que os homens t€m necessidade de festas e se
baseia na teoria da festa de Rousseau. Mirabeau propde a instituicao da festa com o objetivo
de juntar a na¢do em torno de uma espécie de culto civico louvando algum heréi ou
acontecimento politico. Para o deputado, diferentes das necessidades fisicas dos homens,
seus espiritos requerem as festas que resultam de relagdes sociais que se estabelecem
necessariamente entre seres sensiveis que estdo juntos. Aproveitando essa disposi¢ao
psicoldgica e social da natureza do homem devem-se organizar as festas civicas porque
basta sensibilizar os homens para torna-los felizes. A respeito das festas Mirabeau escreveu

que « se trata entdo menos de convencer que de sensibilizar, menos de lhe provar a

"9 Ibidem, pp. 27 - 28.
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exceléncia das leis que o governam, do que de fazer-lhes amd-las por sensagoes afetuosas e
vivas, quando seria iniitil desejar destruir essas caracteristicas, visto que aquele que ama a
pdtria, tém, sem cessar sua imagem querida e venerdvel em todos o lugares. Eu digo,
senhores, que vos ndo podeis vos dispensar de lancar um olhar sobre esta parte essencial de
vossa missdo; e acrescento que para uma boa organizacdo das festas nacionais, vOs

120 .
7777 Assim, na proposta de

comecareis a efetuar o objetivo politico e moral que eu vos falo.
estabelecimento das festas civicas, o deputado quer promover esse sentimento de igualdade
entre os cidaddos e afirma que, considerando os povos livres, as festas publicas tem sido um
dos melhores meios de juntar os cidaddos no amor de sua pétria, unindo a todos entre si,
nutrindo o respeito as leis e apreciando os atos valorosos, os talentos e as virtudes que a
nacdo julga digna de serem festejados. Dessa forma, em cerimdnias comuns se juntam todos
cidaddos em igualdade segundo a constituicao do Estado. A igualdade, segundo o deputado,
nao € um direito mas é um santo amor pela pétria e pela humanidade e, diferente de
Condorcet, em Mirabeau o entusiasmo € um componente do sentimento de igualdade. Dai
esta conclamacio : “inflamem as coragens, elevem as almas, melhorem os costumes, levem

. : . 121
todos os coragoes para os lugares fraternais de uma igualdade comovente.”

2. Sobre o relatorio de Talleyrand-Périgor

Uma das oposi¢des a visdo de Mirabeau se manifesta no relatério de Talleyrand-
Périgor, uma vez que este relatério é um texto que insiste sobre a idéia de igualdade. Para
Talleyrand-Périgor todo privilégio € odioso e um privilégio em matéria de educagdo seria
mais absurdo ainda. Se a instru¢do vale para todos, devendo ser universal e abranger a todos
os cidaddos sem distinguir sexo nem idade, entdo ninguém deve ser dela excluido. Essa
igualdade na instrucdo ndo da direito aos pais de escolherem escolas confessionais ou
professores particulares, pois todos devem ser ensinados nas mesmas escolas e somente
haveria as instituicoes de ensino do Estado. Também as mulheres estaria de igual forma

assegurada a instrucdo, ao contrdrio do relatério de Mirabeau. No relatério, Talleyrand-

120 Idem, p. 29.
2! Ibidem, p. 32.
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Périgor escreve: “Os homens sdo reconhecidos iguais e contudo quanto mais essa igualdade
de direitos seja pouco sentida, serd menos real, no meio de tanta desigualdade de fato, se a
instrugdo ndo fizesse esforcos incessantes para restabelecer o equilibrio e para amenizar
pelo menos as funestas disparidades que ela ndo pode destruir... a instrucdo exige os
seguintes principios: 1° Ela deve existir para todos... 3° A instrugdo, quanto a seu objetivo,
deve ser universal...4° A instrucdo deve existir para um e outro sexo... 5° Enfim, ela deve

122 Talleyrand-Périgor declara que quando os poderes piiblicos

existir para todas a idades.
sdo organizados, a liberdade e a igualdade existem sob a guarda das leis e a propriedade
subsiste sob suas verdadeiras bases. Assim, a constitui¢do poderia parecer incompleta se nao
tomasse, como parte importante e renovadora, a instru¢do publica que, sem duvida, poderia
ser chamada também de poder, porque engloba uma ordem de fun¢des distintas que devem
trabalhar sem interrup¢do para o aperfeicoamento do corpo politico e da prosperidade geral.
Em Talleyrand-Périgor a igualdade é um direito que deve passar além do campo do

sentimento. Esse direito deve fazer parte da vida cotidiana e a instru¢do € um instrumento

para garanti-lo.

O deputado sustenta que o fundamento da liberdade politica é a separacdo entre o
legislativo e o executivo. Porém, para o complemento desse sistema € necessirio que a
vontade comum se mantenha firme, sempre esclarecida e que os meios da acdo politica
sejam invariavelmente dirigidos para seu objetivo. Isto sé pode ocorrer através da instrugao
publica e da sua influéncia direta e imediata na vida dos cidaddos. Desta forma, a lei quando
volta a seu objetivo de origem, torna-se o que jamais deveria ter deixado de ser: a expressao
da vontade comum. Esta vontade deve residir em todos os representantes da nacdo e que sao
encarregados por esta para ser sua voz. Esta vontade ndo deve estar a mercé das vontades
esparsas ou tumultuadas de uma multiddo sempre enganada, porém o corpo legislativo deve
aprovar leis que sejam da vontade do povo que o constituiu. Para prevenir estes erros &
necessario que a razio publica armada de todos os poderes da instrugdo e das luzes, previna
ou reprima sem cessar essas usurpagdes individuais, que sdo a destruicio de todo o principio

da representagdo, para que a parte mais forte seja de igual forma e constantemente, a parte

mais justa.

122 Rapport de Talleyrand-Périgor in Instruction Publique en France pendant la Révolution publié par C.

Hippeau. Paris: Editions Klincsieck, 1990, pp. 41 - 42
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Segundo Périgor, uma instrucdo geral, bem distribuida, pode impedir o crescimento
do dominio injusto que se estabeleceria se houvesse uma grande diferenca de conhecimento
entre os homens, se uma classe da sociedade se tornasse muito superior a outra que
continuasse ignorante, uma vez que, quem nao sabe ler, nem contar, depende em tudo de
quem sabe. Para ele é suficiente possuir os conhecimentos elementares para ndo ser
dependente de outras pessoas e eis o exemplo que nos da: “aquele que conhece os primeiros
elementos do cdlculo ndo dependeria do génio de Newton e poderia até mesmo aproveitar

123
suas descobertas.”

Afirma ainda que os homens sdo reconhecidos iguais, entretanto essa
igualdade de direito seria muitissimo pouco sentida, muito pouco real, em virtude de tanta
desigualdade de fato, se a instrucdo publica ndo fizesse um grande esfor¢o para equilibrar e
para ao menos diminuir as disparidades que nao pudesse destruir. Dessa forma a instrucao
em geral tem como meta o aperfeicoamento do homem em todas as idades e deve fazer
sempre com que o aperfeicoamento do individuo seja para o proveito de toda associagdo, do
conhecimento e da experiéncia e seja uma boa heranca para as geracOes procedentes. Se uma
das caracteristicas mais impressionantes do homem € a perfectibilidade, tal caracteristica,
mesmo sendo sensivel no individuo, € mais sensivel ainda na espécie. Se essa faculdade

beneficia o individuo em particular, a espécie inteira € beneficiada quando a riqueza moral e

intelectual se acrescenta, sem interrup¢ao, a tudo que foi construido anteriormente.

O deputado afirma que os homens chegam a terra com faculdades diversas que sdao
os instrumentos do seu bem estar € sdo os meios de cumprir a tarefa que a sociedade lhes
atribui. No entanto, essas faculdades, que no principio sdo inativas, tém necessidade do
tempo, de estimulos e dos homens para receber seu completo desenvolvimento e adquirir
toda a sua energia. Assim sendo, cada individuo entra na vida com uma ignorancia profunda
sobre o que ele pode e deve fazer; € a instrucdo que lhe aponta o caminho, que o fortifica,
que lhe acrescenta os meios do desenvolvimento e que o faz acumular o conhecimento
através do tempo. A instrucdo publica € a arte perfectivel de valorizar os homens, tanto para
eles préprios quanto para seus semelhantes; ela os ensina a gozar plenamente de seus
direitos, a respeitar e cumprir facilmente seus deveres, enfim, a viverem felizes e serem

tteis. Todavia, uma das func¢des da instrugdo publica é também a de buscar a solucdo do

123 1dem, p- 39.
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problema mais dificil das sociedades, o qual consiste em promover a maior igualdade entre

os homens.

Segundo Périgor a sociedade é como um vasto ateli€, onde nio basta somente todos
trabalharem; € necessdrio que todos conhecam seu lugar e sem isto hd uma oposicdo de
forcas ao invés da unido de todos. A instrug¢do publica é assim um produto da sociedade,
como uma fonte de bens para essa sociedade e uma fonte igualmente de bens para os
individuos. E impossivel conceber uma reuniio de homens, um conjunto de seres
inteligentes, sem o concurso da instrugdo, porque esta nasce da livre comunicagdo das idéias
e da acdo reciproca dos interesses. Mesmo sendo os homens aprendizes de tudo que os
cerca, os elementos da instru¢@o publica tdo dispersamente difundidos devem ser reunidos,
combinados e dirigidos para se tornarem arte, ou seja, um meio pronto e féacil de fazer
chegar a cada um, por caminhos seguros, a parte da instrucdo que lhe é necessdria. O
verdadeiro sistema de instrucdo existe por uma feliz combinagdo de todos esses elementos.
Assim, “a instrucdo em geral tem por objetivo aperfeicoar o homem de todas as idades e
aumentar sem cessar a vantagem de cada um e o beneficio de toda a sociedade, das luzes,

A 124
da experiéncia...”

Um dos motivos pelo qual a instru¢io publica em Talleyrand deve existir para todos
€ que ela é tanto um resultado quanto um beneficio da associacdo. Ninguém pode ser
excluido e quem ndo t€m propriedades privadas tem mais direito de participar dessa
propriedade comum, pois todo o privilégio € odioso. A instrug¢do publica deve ser universal,
pois sé assim ela é verdadeiramente um bem comum e por isso € preciso que existam
estabelecimentos que a propaguem em cada parte do pais, em razdo de suas necessidades, do
nimero de seus habitantes e de suas relagdes politicas. Porque cada um tem direito na
participacdo e difusdo da instrucdo, hd a necessidade da abolicdo total de todo o privilégio
exclusivo e que a sociedade encoraje e facilite todo o género de ensino e a0 mesmo tempo
proteja especialmente os géneros que sao de mais utilidade para a constitui¢do dos costumes

nacionais.

A relacdo da instrucdo publica com a constitui¢do em Talleyrand-Périgor é baseada

em Rousseau, pois € uma espécie de relagdo religiosa: “a instrugdo, considerada em rela¢do

"2 Ibidem, p. 40.
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a sua vantagem para a sociedade, exige, como principio fundamental que a todos os homens
seja ensinado: 1° A conhecer a constituicdo desta sociedade; 2° a defendé-la; 3° a
aperfeicod-la; e antes de tudo, a se imbuir dos principios da moral, que é anterior a toda
constituicdo e que, mais que ela ainda, é a salvaguarda da garantia da felicidade ptiblica.
Assim, diversas conseqiiéncias relativas a constitui¢do francesa... E necessdrio aprender a
conhecer a constituicdo. E preciso entdo que a declaracdo dos direitos e os principios
constitucionais sejam para a posteridade um novo catecismo para a infancia, que serd

59125

ensinado até nas menores escolas do reino. No verbete sobre a Economia Politica,

escrito para a Enciclopédia, cerca de vinte anos antes desse debate, Rousseau assim expressa

“«

suas convic¢des sobre a questdo da igualdade na instru¢do publica: “... a educagdo dos
filhos ndo se deve confiar sé aos principios e aos preconceitos dos pais; pelo fato de que ela
interessa mais ao Estado do que aos pais (...). Uma das mdximas fundamentais do governo
popular ou legitimo é a educagdo publica, segundo as regras prescritas pelo governo e os
magistrados estabelecidos Se as criangas sdo educadas em comum sob o principio da
igualdade, se sdo imbuidas das leis do Estado e das mdximas da vontade geral, se sdo
instruidas a respeitd-las acima de todas as coisas, se sdo envolvidas por exemplos e objetos
que lhes falam o tempo todo da mde terna que os alimenta, do amor que tem por elas, dos
bens inestimdveis que recebem e do reconhecimento que lhe devem, ndo se pode duvidar de
que aprendem assim a se querer mutuamente como irmdos, a querer apenas aquilo que quer
a sociedade, a substituir o falatorio vdao e estéril dos sofistas por acoes de homens e
cidaddos, e um dia se tornardo os defensores e os pais da pdtria, da qual foram por muito

126 L . ~
7" Embora tendo Rousseau como base para seu relatério sobre a instrugao

tempo os filhos...
publica, Talleyrand-Périgor escreve depois de Rousseau, quando se quer implantar em toda
Franca uma escola publica. Dessa forma a visdo do deputado sobre a instru¢do € uma visao
de que a igualdade deve perpassar a vida inteira dos individuos e a escola é tomada mais
como reprodutora das idéias politicas da nacdo. Sendo assim, quando Rousseau diz que a
instru¢cdo deve preparar as acdes dos homens e dos cidaddos que se tornardo defensores e

pais da patria, ele pressupde que esses homens preparados pela escola publica, terdo

liberdade para, se assim acharem necessério, transformar a nacao. Talleyrand-Périgor deseja

125 1dem, p. 42.
126 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre Economia Politica e Do Contrato Social. Trad. Maria
Constanca Peres Pissarra. Petrépolis, RJ: Vozes, 1995, pp. 40 - 41.
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que os homens aprendam a declaracio de direitos e os principios constitucionais como um
catecismo para que reproduzam durante suas vidas e para as futuras geragdes aquilo que a
patria através da escola os ensinou, preservando assim a igualdade, e, embora possam
aperfeicoar as leis, fazendo uso da liberdade politica, o acento sobre a igualdade é maior que

o0 acento sobre a liberdade, principalmente sobre a liberdade individual.

Talleyrand-Périgor defende algumas idéias semelhantes a Condorcet quando se trata
da igualdade. Em ambos a instru¢do deve ser universalizada, embora para Talleyrand-
Périgor o que deve ser garantido para o cidaddo s@o os saberes bdsicos como ler, escrever e
contar e a partir dai se faria uma selecao para que a instru¢do prosseguisse com aqueles que
tém capacidade e talento para se aprofundarem mais nos estudos pelo bem da nagao. Isto se
v€ na afirmacdo de que «se cada um tem o direito de receber os beneficios da instrugdo,
cada um tem reciprocamente o dever de contribuir para sua difusdo. [...] mas todos os
talentos sdo chamados por direito a disputar este prémio da estima piblica.”’?” Para o
deputado e para o fil6sofo as mulheres tém o direito de participarem da instrucdo publica,
contudo em Condorcet esse direito € defendido com veeméncia e argumentos mais
minunciosos do que em Talleyrand-Périgor. O deputado se limita escrever que « a instrucdo
deve existir para um e outro sexo, porque ela é um bem comum. »'*® e a afirmar que para as
mulheres se deve criar escolas separadas dos homens, o que demonstra uma diferenca de
concepciao de Condorcet, segundo o qual homens e mulheres devem estudar nas mesmas
escolas e serem ensinados por mestres de ambos sexos. Talleyrand-Périgor, mesmo
demonstrando que a escola deve desenvolver os talentos individuais dos alunos, pensa que o
desenvolvimento destes talentos devem servir para o exercicio de todas as funcdes uteis a
sociedade. O objetivo desse desenvolvimento ndo chega a ser semelhante aos objetivos de
Condorcet que € o de formar no homem uma capacidade de desenvolver a razdo de tal forma
que esta ndo seja usada visando tdo somente o servico a nacdo. Condorcet pensa que o
homem deve usar também a razdo para pensar livremente e defender direitos que vao desde
a liberdade individual até a igualdade mais ampla e desde que cumpra as leis e ndo ameace a
paz da nacgdo, ele possa pensar diferente de todos os outros individuos. Uma diferenca

curiosa entre Talleyrand-Périgor e Condorcet € que, para o primeiro, pelo fato de ser bispo

27 Rapport de Talleyrand-Périgor. Instruction Publique en France pendant la Révolution publié par C.
Hippeau. Paris: Editions Klincsieck, 1990, p. 41.
128 Tdem, p. 42.
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catdlico, o Estado deve custear os estudos para os padres, mas para Condorcet a instru¢do
publica tem como uma das suas caracteristicas basicas o fato de ser eminentemente laica,
porém respeitando todas as religides, as quais sdo do campo da educacdo doméstica ou da
alcada de cada grupo religioso em relag@o aos seus fiéis. Pela comparacio entre os modos de
pensar dos dois deputados concluimos que as diferencas que os separam advém das
diferencas de concepcdo e €nfase das idéias. Enquanto Talleyrand-Périgor vé€ a instrucao
com o objetivo de dar énfase a igualdade, mesmo procurando comportar dentro disso a

religido oficial, Condorcet quer equilibar a liberdade e a igualdade.

3. Sobre o relatério de Le Peletier de Saint-Fargeau

Considera-se que o plano de Michel Le Peletier de Saint-Fargeau privilegia o
cidaddo a ponto de esquecer o homem e, dessa forma, seu projeto apresenta a concepgao de
que todos os alunos devem ser tratados de forma igual, sob a mesma lei da igualdade e
sustentados pela Republica conforme afirma a seguir “tratados todos igualmente, nutridos
igualmente, vestidos igualmente, ensinados igualmente, a igualdade serd para os jovens
alunos, ndo uma teoria enganosa, mas uma prdtica continuamente efetuada... Assim
reunidos todos juntos, todos independentes de necessidade, para a magnanimidade
nacional, a mesma instrucdo, os mesmos conhecimentos serdo dados a todos igualmente e
as circunstdncias particulares de distancia de domicilio, de indigéncia de pais, ndo

Y L . s 9129
tornardo ilusoria para ninguém o beneficio da pdtria.”

O plano de instrucdo de Saint-Fargeau é espartano até a austeridade, visa antes de
tudo formar os costumes dos cidaddos de maneira comum e igual até a identidade perfeita.
Para ilustrar isso ele usa o exemplo da agricultura: estas novas arvores devem ser
transplantadas no pomar nacional, debaixo do mesmo sol e instruidas por uma cultura
vigorosa e que, nutridas pelos raios de um sol benfeitor, essas drvores crescam,

desenvolvam-se e dirijjam-se juntas ao seu objetivo sob a conducdo e a doce influéncia da

129 Plan de Michel Le Peletier de Saint-Fargeau in L’Instruction Publique en France pendant la

Révolution publié par C. Hippeau. Paris: Editions Klincksieck, 1990, p. 196.
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pz’ltria.m O deputado afirma no seu relatério “formai de tal forma os homens e verdo
desaparecer quase todos os erros.”’”' Para ele entdo é necessdrio curvar-se todos os dias e
todos os instantes ao jugo de uma instrucdo segura para que os alunos de toda a nagdo sejam
formados para uma religiosa dependéncia das leis e das autoridades legitimas. Deve-se
preparar o engajamento dos soldados para que eles sirvam a patria todo o tempo, tomando
aqui na acepcao de soldado todo e qualquer cidadao. De forma que, sem uma instrugdo
comum e nacional, € impossivel criar hdbitos importantes que se deseja desenvolver e, entre
cidaddos iguais de uma mesma Republica, € necessdrio que os diversos beneficios da
instrucdo sejam repartidos a todos. Assim tratados, nutridos, vestidos e ensinados de forma
semelhante, a igualdade serd para tais alunos, ndo somente uma teoria, mas uma pratica
continuamente aplicada e entdo «se formard uma raca renovada, forte, laboriosa, regrada,
disciplinada e que a barreira impenetrdvel terd separado do contato impuro dos

: foi 9132
preconceitos de nossa velha espécie.”

Le Peletier de Saint-Fargeau busca prevenir desigualdades na instru¢do como, por
exemplo, a desigualdade entre os habitantes das cidades e os habitantes do campo. Os
habitantes do campo t€m mais dificuldades de acesso a escola, pela distancia dos
estabelecimentos, pelos rigores das estacdes, etc. Para solucionar esse problema é necessario
criar escolas nas aldeias e assim, tal como os habitantes da cidade as criancas campesinas
aproveitam a instrucdo. A desigualdade das riquezas, outro entrave a igualdade na instrugao,
deve ser combatida, uma vez que quem tem mais recursos sempre teve mais condi¢des de
estudar. Assim, diminuir por um lado as necessidades da indigéncia e por outro lado as
superfluidades das riquezas deve ser um dos alvos das institui¢des republicanas, desde que
essas agdes ocorram com justica, prudéncia e parcimoOnia, tomando cuidados para evitar
convulsdes e protegendo a propriedade. Dessa forma « ousemos fazer uma lei que diminua
todos os obstdculos, torne fdceis todos os planos mais perfeitos da educacdo, que chame e
realise todas as belas instituicoes... uma lei inteira em favor do pobre... que mesmo o rico
deve aprovar se refletir, que deve amar se é sensivel. Esta lei consiste em fundar uma

educacdo verdadeiramente nacional, verdadeiramente republicana, igualmente e

eficazmente comum a todos, a unica capaz de regenerar a espécie humana... esta lei é o

20 1dem, p. 186.
! Ibidem
P2 1dem, p. 196
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estabelecimento da instrucdo piiblica””” Para assegurar a igualdade de instrugdo, o
deputado solicita que se decrete que, desde a idade dos cinco anos até os doze anos para os
meninos € até 0s onze anos para as meninas, todas as criangas sem distin¢gdo e sem exce¢ao
devem ser obrigadas a freqiientar a escola, custeada pelo Estado e dessa forma todos sob “a
santa lei da igualdade” devem receber os mesmos uniformes, a mesma refeicio e os
mesmos cuidados. Ele justifica que o periodo de obrigatoriedade da instrucdo se faz
necessario porque € um periodo decisivo para a formagao moral do homem de maneira que,
segundo ele, aos cinco anos a pétria receberd a crianga das maos da natureza e aos doze anos

essa mesma patria entregard o adolescente a sociedade.

Tanto Le Peletier de Saint-Fargeau quanto Condorcet comecam pela distingdo entre
educagdo e instrug¢do. Para o primeiro, educacdo é a formagdo dos homens e instrucio € a
propagacdo dos conhecimentos humanos; nesse caso, uma diferenca entre o deputado e o
filosofo € que este especifica que a educacdo € do campo da familia e até da religido e € a
formacdo dos preceitos morais e éticos do cidaddo e a instru¢do € a transmissdo dos
conhecimentos objetivos e cientificos, feita por homens preparados e selecionados para isto.
A diminui¢do das desigualdades, com vistas a garantia da igualdade, aproxima também a
teoria dos dois deputados. Embora Condorcet ndo tenha se ocupado da desigualdade entre o
homem da cidade e 0 homem do campo, os dois se ocuparam da desigualdade de riqueza e
de instrugdo entre o rico € o pobre e viram na instru¢do publica uma forma de diminui¢do
dessas desigualdades. Quanto as diferencas, uma delas reside na obrigatoriedade do ensino
Em Condorcet parece que a nacdo deve ser convencida da obrigatoriedade da instrugdo
publica, mas Le Peletier propde um decreto para que se obrigue que em uma determinada
idade as criancas estejam na escola. Talvez essa diferenca ocorra porque Condorcet prima
pela liberdade da mesma forma que pela igualdade e Le Peletier da prioridade a igualdade.
Outra diferenca € quanto ao custeio da instrucdo. Para Le Peletier se instituiria um imposto
progressivo com o objetivo especifico de sustentar a escola, em que o pobre pagaria menos e
o rico pagaria mais. Condorcet advoga a escola gratuita para todos os cidaddos, porém
custeada pelo Estado. As escolas destinadas as profissdes devem ser instituidas pelo Estado
conforme Condorcet, mas para Le Peletier, depois da época de obrigatoriedade do ensino, os

adolescentes devem aprender uma profissdo nos ateli€s. Se conforme Le Peletier as

"3 Ibidem, p. 182.
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instituicOes de ensino devem ser uma espécie de internato publico, onde os jovens cuidariam
até dos idosos que estariam vivendo ali também, segundo Condorcet os pais participariam
constantemente da vida dos filhos e ensinariam a eles a sua religido enquanto as escolas
seriam laicas; ja para Le Peletier, os jovens devem ser levados ao culto da religiio mais
préxima de sua escola, o que deixa didvida na sua teoria quanto a estrita laicidade da escola,
idéia esta advogada por Condorcet. De todas as diferengas, a mais relevante é que, para
Condorcet, a liberdade deve estar junto com a igualdade, porém para Le Peletier basta a

preservacgdo da igualdade para garantir a liberdade politica.

4. O debate em torno da instrucao piiblica

Para se compreender a importincia do debate sobre a instrugdo publica, com
referéncia ao equilibrio entre a liberdade e a igualdade, se faz necessdrio um didlogo com
trés estudiosos da questdo que sdo Bernard Jolibert, Charles Coutel e Catherine Kintzler.
Eles elucidam os pontos subjacentes ao debate da instauracdo da escola publica e
demonstram que os vdrios planos ou relatérios referentes ao modelo de escola a serem
adotados seguem pontos de vista referentes a forma como os deputados pensavam a nagado e
mostram também como o acento recai sobre uma ou outra idéia da Republica, primando por

vezes pela liberdade e por vezes pela igualdade.

Quem estuda o periodo concorda que ha, no debate sobre a instru¢do publica da
época, vdrias consideracdes a serem feitas tais como o grau de prioridade da instru¢io, quem
deveria tomd-la a seu cargo e uma questdo muito importante que diz respeito ao proprio
modelo de instru¢do: de um lado alguns diziam que seria necessdrio formar homens fortes,
esclarecidos e virtuosos e do outro lado afirmavam que se deveria instruir os homens até que
eles pudessem se esclarecer por si mesmos. A diversidade do debate filoséfico sobre a
instrucdo publica se dd em torno da questdo do modelo antropolégico que deve representar o
homem novo, este que surgiu na Revolucdo; é um debate em torno tanto da idéia de
cidadania quanto da idéia dos direitos do homem. Esse homem novo, como cidadao livre,
ndo € mais sudito; agora € um cidaddo que compartilha da igualdade com todos os outros

cidaddos. O problema referente ao modelo educativo aparece, pois, em torno da idéia de
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cidadania - sobre sua extensdo. No debate sobre a definicdo da cidadania ocorrem duas
concepcdes: a primeira diz respeito a dependéncia do cidaddo em relagdo ao Estado e a
segunda diz respeito a liberdade do cidaddo de constituir o Estado, porque esse Estado € o

resultado de uma vontade fundadora.

Do ponto de vista politico, a liberdade e a igualdade sdo as condigdes de
possibilidade da cidadania. A escola € uma das instituiches que visam possibilitar a
cidadania, porque um dos seus objetivos € a formacgdo de futuros cidadios. No debate sobre
o modelo educativo se opunham, entdo, os que defendiam que o Estado deve promover
somente a instrucdo dos individuos e os que defendiam que o Estado deve promover a
educacgdo total desses individuos. Essa era uma questdo muito importante e requeria uma
resposta urgente e concreta. Havia aqueles que desejavam educar o jovem para que este
pudesse se portar nos moldes gerais destinados pela nacdo; isto implicava em uma educacio
que envolvia toda a existéncia da pessoa, de forma que o importante era o
comprometimento, o mais completo possivel, do individuo com a sociedade como fim
primeiro e dltimo da educacdo. Dessa maneira, como escreveu Bernard Jolibert, a igualdade
entendida como identidade seria privilegiada.'** Se o cidaddo era visto como ser social cuja
natureza depende da nacdo, entdo a vida comum ¢é radicalmente formadora do individuo e a
igualdade se torna dessa forma o primeiro principio, a liberdade individual deve render-se
diante da exigéncia da igualdade. Do outro lado, alguns julgavam que se deveria dar aos
alunos as armas intelectuais para sua propria libertacdo e, neste caso, a instrugdo era urgente
e necessdria. Desta forma a liberdade passa ao primeiro plano, pois o cidadao € visto como

uma pessoa livre, cuja instrucio terd como fung¢do aperfeicoar a igualdade comum.

A oposi¢do entre as duas idéias de escola publica era uma oposicdo muito
significativa.””> A questio da instrucio publica remetia a duas alternativas, as quais
possuiam, cada uma, forte justificagdo quanto a possibilidade da cidadania. De um lado, a
liberdade individual fundadora e de outro, a igualdade social como principio. Assim, a teoria

da cidadania, na medida em que associa dois componentes distintos, leva a uma teoria

"% L’Instruction Publique en France pendant la Révolution publié par C. Hippeau. Paris: Editions
Klincksieck, 1990, p. 15

135 «Ela ndo consiste em um simples conflito interno entre uma espécie de « eu privado » que se oporia a um
“eu publico” e ainda menos entre um “eu” pré-romantico espontaneo e um “nds” social. Ela repousa em uma
antinomia entre os dois elementos que compdem a idéia mesma de cidadania: a liberdade e a igualdade.”
(Introdu¢do de Bernard Jolibert). Idem, p. 16.
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ambigua do homem, o que provocou um caloroso debate entre os revoluciondrios e que
tornou-se evidente desde que a questdo dos direitos do homem revelou que era urgente

fundar a escola publica.

Havia um assentimento na época que o homem tem o direito essencial ao livre
exercicio da razdo. Uma das qualidades essenciais do homem € a racionalidade, e, assim,
ndo se deve levar em conta nem a origem, quer geografica ou social, nem a lingua, a cor e o
grau de conhecimento do homem. Deve-se considerar que ele carrega consigo uma
capacidade racional e o funcionamento livre desta capacidade garante a humanidade do
homem e constitui da mesma maneira sua dignidade. Dessa forma, a primeira tarefa quanto
aos direitos do homem € a de liberta-lo dos entraves politicos e educativos que ndo permitem
sua realizacdo, como por exemplo, extinguir as escolas das congregacdes religiosas que
atrofiam a liberdade, pregando a submiss@o a ordem antiga, mondrquica e divina. Contudo,
rapidamente os revoluciondrios perceberam que essa libertagdo se tornava letra morta se nao
se promovesse uma educacdo dos homens. Ou seja, perceberam que a interpretacdo dos
direitos do homem ¢ insuficiente se as condi¢des concretas de sua realizacdo ndo forem
garantidas. Um direito, para ser exercido, demanda condi¢des objetivas para sua realizacao.

Tais condigdes sao politicas, econdmicas e também afetivas, intelectuais e pedagdgicas.

Dessa forma, as exigéncias juridicas dessa questdo sdo as vezes conflituosas e
complementares, pois a liberdade e a igualdade, que sdo direitos, ndo se furtam de entrar em
conflito a ponto de se anularem uma em detrimento da outra, em caso de privilégio
exclusivo de uma delas. A liberdade, sem institui¢des comprometidas com uma igualdade de
fato, conduz a uma desigualdade, que perpassa a sociedade. Porém, uma igualdade extrema
na escola conduz irrevogavelmente a uma negagao da liberdade. Isso significa que desde que
os direitos do homem tomam forma nas institui¢des escolares e que a cidadania se torna a
finalidade da escola, a aspiracdo a liberdade corre inevitavelmente o risco de entrar em

conflito com o desejo de igualdade.

Por isso, as respostas politicas devem consistir de sucessivos € constantes
reequilibrios, como nos ajuda a esclarecer Jolibert: “O exame das idéias educativas mostra
que a nog¢do de direitos do homem que justifica aquela da cidadania, comporta uma

ambiguidade radical, tanto no nivel dos direitos quanto da representa¢cdo do homem,
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ambigiiidade que torna impossivel o sacrificio seja da igualdade seja da liberdade desde
que a instrucdo se tornou publica. O antagonismo interno é inevitdavel entre a aspiracdo a
liberdade e o desejo de ver suprimido as desigualdades. Nos proprios problemas repousam
talvez sempre uma certa dificuldade essencial... Quanto ao exame historico, ele faz
aparecer ao movimento destas idéias comum uma sucessdo de oscilacoes em torno de um
estado de equilibio ideal, entre a vertente liberal da educacdo e a vertente igualitdria... O
campo educativo... o lugar dos reequilibrios permanentes entre os diversos componentes
antagonicos que constituem a no¢cdo mesma de direitos do homem: a aspiracdo a liberdade

oA . 136
e a exigéncia de igualdade.”

A representacdo que uma organizacdo social tem de si propria reflete-se nas suas
institui¢des escolares, afirmam Charles Coutel e Catherine Kintzler, na apresentacdo da
edicdo de 1994 do livro “Cing Mémoires sur L Instruction Publique”, de Condorcet. Isso
mostra que o pensamento sobre a escola comporta, em ultimo plano, um pensamento
politico. Esses dois modelos de escola - o modelo da educacdo nacional e o modelo da
instrucdo publica - apresentados nos debates sobre a educac¢do no periodo revolucionério
revelam duas representacdes da nacdo."”’ Uma representacdo pensa o conjunto da nacio
como determinado pelas instituicdes politicas, onde o cidaddo deve ser inserido. A outra se
funda sobre o exercicio individual da razio e sobre a formagdo do julgamento do individuo
para a aquisicdo de conhecimento e considera o cidaddo, na sua singularidade, elemento

constituinte do corpo politico.

Para esclarecer mais essa questdo, podemos mostrar a definicdo de Rabaut Saint-
Etienne que estabelece a diferenca entre a instrugio publica e a educacio nacional como
uma das mais aceitas por todos os que trataram do assunto na época da Revolugdo. O
deputado diz que a instru¢d@o publica requer liceus, colégios, academias, livros, instrumentos
de cdlculos, métodos e € exercido em estabelecimentos fechados; jia a educacdo nacional
requer circos, gindsios, armas, jogos publicos, festas nacionais, o encontro fraternal de
pessoas de todas as idades e sexos e o espetdculo imponente e doce da sociedade humana

junta; ela necessita de um grande espago, que € o espetdculo do campo e da natureza e é o

"¢ Ibidem, pp. 18 - 19.
137 présentation de Charles Coutel e Catherine Kintzler in Cing Mémoires sur 1 Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 32
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alimento necessdrio a todos, enquanto a instrucao publica € atribui¢do de alguns; mesmo
sendo irmas, a educag@o nacional é mais velha. O deputado mostra a educacdo nacional
como a mae comum de todos os cidaddos, que deu a todos 0 mesmo berg¢o, fazendo de todos
irmdos e, pela comunhdo dos objetivos, manifesta um ar de conjunto e de familia que
distingue um povo elevado de todos os outros. Ela ampara o homem até mesmo antes do
nascimento, porque antes de nascer, a crianca ja pertence a uma pdtria, de sorte que « a

~ . ~ ~ . e~ . . 138
educagao nacional ndo é uma mstituicao somente para a crianga, mas para toda a vida. »

Ao seguir a rigor essa definicdo, o modelo de educacio nacional pensa o conjunto da
nacdo como fechado e com um sé destino, de modo que o objetivo da educagdo € de inserir
o cidadao nesta nagdo. Por sua vez, o modelo de instru¢do publica é fundamentado no
exercicio individual da razdo e na formagdo do julgamento para aquisicio dos
conhecimentos, a0 mesmo tempo em que considera o cidaddo, em sua singularidade, como
elemento constitutivo do corpo politico, de modo que, neste modelo, é pela instru¢do que o
homem se torna cidaddo, fazendo uso de suas faculdades racionais, as quais nunca deve
renunciar. Dessa forma, a instrucdo ndo pode ser a do modelo nacional, pois ndo se pode
tomar nenhum ajuntamento de pessoas como legitimo, a priori. Porém, como a instrucdo é
um direito fundamental da humanidade, ela deve ser uma instrucdo publica. Entdo, o
conceito de educacdo em Saint-Etienne estd mais subordinada a uma determinada visdo
politica que o conceito de instrucdo. A expressdo do problema é decisiva porque 0s que
desejavam a institui¢cdo da escola conforme o modelo da educagcdo nacional pensavam a
soberania popular como o tribunal dltimo da legitimidade. No entanto, os que aspiravam ao
modelo de escola como instru¢do publica supunham uma autoridade mais alta e mais
fundamental que aquela da soberania popular imediata, que € a autoridade da razdo

. . . . . 139
esclarecida, tribunal de cada um dos individuos.

Ao se comparar Le Peletier de Saint-Fargeau e Rabaut Saint-Etienne, se percebe que
ha muita semelhanca no pensamento dos dois sobre a instru¢cdo. Para ambos a nacdo deve
ser forte, fraterna, igualitdria e o cidaddo deve ser sébrio e tolerante, além de dever pensar
nos outros como irmdos. Por este ideal de felicidade comum € preciso combater o

individualismo e buscar a abnegacdo incessante. Um grande entusiasmo pelo altruismo

18 Idem, pp. 32- 33.
"9 Ibidem, p. 34.
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deveria, para Le Peletier, extirpar o amor a abstracdo, adaptar os estudos as necessidades
politicas, fazer com que se renunciasse aos talentos considerados indteis para a sociedade e
que ndo se permitisse que ninguém fosse mais inteligente, mais sdbio e mais habil que
quaisquer outros. O que had de diferente entre Le Peletier de Saint-Fargeau e Rabaut de
Saint-Etienne € que o plano deste acrescenta, ao modelo do primeiro, os grandes esforcos
das cerimOnias, das festas populares, dos ajuntamentos nas cidades onde se constréi o
espirito nacional para o combate ao individualismo. O modelo politico € entdo, neste caso,
espartano, e tudo tem um objetivo estritamente politico. Trés principios se entrelacam e
formam um conjunto ordenado segundo este modelo, o qual € decisivo em toda a
circunstancia: o principio do conhecimento, o principio politico e o principio pedagdgico.
Contudo, o principio politico tem primazia, pois o homem se torna cidaddo se incorporando
a uma comunidade onde toda idéia é pré-formada, pensada mesmo como mito. Quando a
idéia politica se materializa, se atualiza e € efetuada por suas incorporacdes, a tal idéia é
dado o nome de nacdo. Quando o objeto politico se confunde com o objeto social a ponto de
a institui¢do se fundir a sociedade civil e a sociedade é atravessada de parte a parte pela
politica, ela entdo € uma sociedade com maior €nfase na politica. Assim, dentro do principio
supremo que constr6i o cimento politico-social encarnado pela Nacdo, a ordem
enciclopédica do conhecimento encontra-se, se ndo descartada, pelo menos pensada como
paralela ou até mesmo contrdria a ordem politica e social. Em todo caso, a instrucdo
relacionada somente ao conhecimento escapa ao controle politico. O conhecimento
individual que ndo € passivel de ser compartilhado por todos, deve, pelo menos, ser
canalizado e controlado pela sociedade - visto que ndo se pode aboli-lo — pois, se trata de
uma dispersdo perigosa. Dessa forma hé a necessidade que o professor se transforme em um
animador social que € agente do alicerce da nacdo. A propoésito disso escreve Charles Coutel
e Catherine Kintzler: « a nagdo simbolisa e encarna este movimento, ela é sua causa, seu
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fim e seu modelo.”

A outra vis@o de nacdo € a que diz respeito a primazia do conhecimento. Por esta
perspectiva a legitimidade ndo é fundada no ajuntamento social. A tnica autoridade reside
em cada um e se constrdi pela conquista do conhecimento e da experiéncia de julgamento.

O homem se torna cidaddo afastando-se do erro, que é sempre possivel e iminente. Assim,

140 Tdem, p- 38.
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conquistar sua autonomia consiste em procurar em si mesmo a unica forma de autoridade,
de maneira que a metamorfose do homem em cidaddao jamais aconteceria sob o
esquecimento de si ou a auto-abnegacdo. Uma formacdo politica s6 pode se apoiar sobre
uma conquista efetuada por cada individuo e consequentemente uma republica deve ter
suficiente sabedoria e grandeza para ndo se apresentar como credo e doutrina para seus
cidadaos. O conjunto politico deve se formar pela composi¢cdo incessante dos
consentimentos individuais razodveis. Se a nacdo ndo ¢ um ajuntamento pronto, mas um
corpo resultante de uma efetivagio, uma criagdo continua onde cada um tem interesse que
todos os outros compartilhem dos verdadeiros motivos para formar a cidade, essa nagao,
entdo, € um objeto histdrico e se compde incessantemente. Coutel e Kintzler afirmam que
« ela resulta do trabalho que cada um efetua, esclarecido pelo esforco enciclopédico de
toda humanidade, passada e presente: este esforco une os vivos e os mortos. "4 Desta
maneira, se a composi¢ao nacional é um resultado de esforcos incessantes, constantemente
inacabados, visto que toda perfeicdo a transformaria num fim, entdo, a nacdo ndo pode

jamais ser um modelo sobre o qual o sujeito se forma.

Se as duas visdes de nagdo correspondem duas visdes de instrucdo publica, o
estabelecimento da instru¢do pendia para uma ou outra forma, conforme se dava
importancia a uma ou a outra. Assim, como se poderia fundar uma institui¢do que teria
como fundamento uma idéia em detrimento da outra? Como se poderia organizar uma
escola que primasse pelas duas idéias sem que uma suprimisse a outra? Ao se dar primazia
somente ao conhecimento, o acento recairia sobre a liberdade e principalmente a liberdade
individual, uma vez que toda a institui¢do escolar seria levada a formar homens que
desenvolvessem sua razdo. Se o acento recaisse sobre o principio politico, pelo qual a
escola € um Orgdo da republica que ensina a igualdade como condi¢do absoluta da
cidadania, como se poderiam formar homens que pudessem ter liberdade de pensamento?
Nao havia entre os que eram deputados e que apresentaram projetos para a implantagdo da
instrucdo publica, quem defendesse uma instituicdo tao equilibrada a ponto de ndo pender
para um ou outro pdlo, sem equilibrar as duas idéias: liberdade e igualdade. Todos os
projetos sofreriam da exarcerbagcdo de uma das idéias e a falta de outra na implantacdo da

instrucdo publica. Havia, implicita nessa dualidade, a necessidade de um projeto que

" Ibidem, p. 39.
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equilibrasse no seio da escola publica a liberdade e a igualdade, como expressdao desse
equilibrio no corpo politico da nag¢do e é nesse sentido que a obra de Condorcet contribui

para assegurar uma escola republicana que de fato contempla a liberdade e a igualdade.
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CAPITULO IV - A INSTRUCAO PUBLICA EM
CONDORCET

“E no cultivo das ciéncias, na contemplagdo dos grandes objetivos
que elas apresentam, que o homem virtuoso aprenderd sem aflicdao
a se consolar da injustica do povo e dos éxitos da perversidade;
que ele adquirird o hdbito de uma filosofia as vezes indulgente e
corajosa; que ele poderd perdoar aos homens sem ter necessidade
de os desprezar, e os desculpar sem cessar de os amar e de os

servir.”

(Condorcet, Cing Mémoires sur I’Instruction Publique)
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O livro Cing Mémoires sur l’Instruction Publique (Cinco Li¢des Sobre A Instrucdo
Publica) de Condorcet tem sido sempre considerado célebre, mas é pouco lido e estudado.
Esse desinteresse mantém desconhecido este livro que € considerado um dos tratados
essenciais do espirito republicano, porque discorre sobre a forma mais adequada de
manutencio e aperfeicoamento da Republica, ao se interessar pela instrucdo das geracoes
futuras. Duas das vantagens da instrucdo publica s@o a de tornar possivel a adesdo dos
cidadados aos direitos do homem quanto a de promover uma opinido majoritdria razodvel nos
escrutinios. Dessa forma a instrucio publica fard do bem publico o cuidado de cada cidadao,
uma vez que € necessdrio que, ao amar as leis, se saiba julgd-las, segundo afirmacdo do
proprio Condorcet. Assim, a Republica e a escola se pressupdem uma a outra, pois 0s
cidaddos devem aprender a julgar as leis na mesma medida que devem aprender a respeita-las,
de forma que a unidade tedrica e institucional da instrucdo publica ajudard a suprimir as
dificuldades da teoria da Republica que ainda ndo tinham sido resolvidas. Charles Coutel, no
livio L’Ecole de Condorcet (A Escola da Condorcet), afirma que o desconhecimento da
sintese intelectual, ética e institucional e da unidade simbdlica da Republica faz com que se
desconheca, de igual forma, o conjunto de problemas fundamentais que o regime republicano
busca resolver pelo esforco tedrico e pratico da escola republicana, desfigurando assim, o
lugar privilegiado da escola na Repitiblica. Para o comentador, a evolucdo da Republica nédo
deve acontecer em detrimento dos seus principios inaugurais € dos seus valores fundadores;
estes devem ser mantidos, embora devam ser constantemente aperfeicoados e reformulados,
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sem, contudo, serem esquecidos.

Para Condorcet a questdo do bem publico deve ser colocada segundo a investigacdo da
verdade. Pretende que as luzes politicas dependam das luzes gerais, ou seja, pensar a politica
implica em ligar os conhecimentos gerais aos direitos e a liberdade. Assim sendo, a escola é
definida como um 6rgdo da Repuiblica da mesma forma que a instrucdo publica visa a
continuidade da Republica, de maneira que é importante que o homem seja instruido tanto
para ser esclarecido quanto para ser republicano. A definicdo da reptblica como regime que
respeita os direitos do homem exerce uma influéncia sobre a definicdo da escola publica de

forma que essa valorizag@o dos direitos naturais e dos direitos politicos do homem e a revisao

142 COQTEL, Charles. A L’Ecole de Condorcet — Contre L’°Orléanisme des Esprits. Paris:
Ellipses/Editions Marketing S. A, 1996, p. 17.
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sempre possivel das declaragdes de direitos fazem com que a instru¢cdo publica influencie e

seja influenciada pelo progresso das luzes e pela revisdo das leis.

Com a Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo de 1789, a Revolucio
provocou uma formidavel mudancga. Esta mudanga foi a consciéncia — pelos menos entre os
legisladores do periodo - de que o povo poderia ser seu proprio mestre. Em seguida, em 1792,
a proclamacao da Republica provocou uma mudanca maior ainda que € o fato de que o povo
poderd, quando assim o desejar, revisar a constituicdo. Contudo, a seguranca de que essa
revisdo serd sempre feita para aperfeicoar a constitui¢do sé € garantida pelo estabelecimento e
sustento da escola, ou seja, através da instru¢do publica. Essa seguranca se dd da seguinte
maneira: os cidadaos, quando se instruem, trabalham sempre para o aperfeicoamento das leis.
Conforme Condorcet, € necessario esclarecer os homens para fazer deles cidaddos. Entdo, se
deve esgotar « todas as combinagdes possiveis para assegurar a liberdade ; se elas ndo
promovem um meio de esclarecer a massa de cidaddos, todos os vossos esforcos serdo

~ 3143
vaos. .

A instru¢do publica ja havia sido considerada pelos enciclopedistas. No verbete
“Educagdo™** da Enciclopédia de Diderot e d”Alembert, Dumarsais escreve que a educacdo
€ o cuidado de nutrir, ensinar e instruir as criancas a saide e a boa conformagdo dos corpos e
dos espiritos, segundo a equidade e a boa instru¢do e conforme os costumes e a boa conduta
da vida e as qualidades sociais. Sobre a educag¢do em geral, o enciclopedista afirma que as
criangas que vém ao mundo devem formar um dia a sociedade onde irdo viver e dessa forma a
educacgdo dessas pessoas € entdo o objeto mais interessante tanto para elas mesmas - porque a
educacgdo deve ser de tal forma que elas sejam tteis a esta sociedade na qual obtém estima -
tanto para suas futuras familias quanto para o préprio Estado - que deve recolher os frutos da
boa educacio que recebem os cidaddaos que o compdem. Cada cidadao que nasce tém talentos
que deve desenvolver e exercer para 0 bem comum dentro do corpo politico, fazendo com que
tais talentos sejam vantagens reais para a sociedade, evitando toda desarmonia que
desequilibra a tranqiiilidade e a boa ordem. Todos os cidaddos dentro do estado, tém o direito

de participar de uma boa educacao, sejam filhos dos poderosos, dos notdveis, dos magistrados

143 CONDORCET. Cinq Mémoires sur 1" Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 235.

'** Embora Condorcet tenha feito a distingdo entre a instrugdo publica e a educagio, ja demonstrada por nds, o
que o enciclopedista quer dizer por educacdo corresponde, pelo menos em parte, ao que Condorcet distingue
por instrugdo publica, levando em conta que o enciclopedista ndo fez a mesma disting@o do filésofo.
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ou dos camponeses. Uma boa educacdo transmitida com a afluéncia de todos os
conhecimentos e da perseveranca transforma a patria em um Estado bem constituido, bem

. . .. 145
governado e protegido dos perigos iminentes.

Condorcet estava interessado em resolver a seguinte questdo: como a instrucdo
publica, de aspiracdo tedrica, advinda de andlises filosoficas, pode se transformar em um
direito natural. A questdo € considerada histdrica, haja vista ser fortemente influenciada pela
Revolucio de 1789 - a qual proclamava a igualdade entre todos os cidaddos; a0 mesmo tempo
era considerada filoséfica, visto que a necessidade da instru¢do publica faz parte do regime
republicano como uma das suas condi¢des fundamentais de perpetuacio. Entre 1788 e 1791, a
instrucdo publica se tornou um programa propriamente filos6fico para a Republica Francesa,
pois a instru¢do publica é pensada como uma necessidade continua para a afirmacdo da

igualdade e dos direitos naturais em geral.

Também havia outra pergunta a responder: como assegurar a perpetuacdo da liberdade
politica, assegurando de igual forma a liberdade individual no cotidiano, em quaisquer dos
momentos que a pessoa vive? A resposta € que o equilibrio entre a liberdade politica e a
liberdade individual sé € possivel pela instauragcdo oficial da instrucao publica. Considerando
a Republica como um regime que aceita de antemdo uma reforma constante e critica em seus
fundamentos, tanto para assegurar os direitos politicos quanto os direitos individuais, ao se
interessar pelas geragdes futuras, a instru¢do publica deixa um pouco de pensar na urgéncia
politica imediata e se interessa pela Reptiblica que estd por vir, ou seja, se preocupa de igual
forma com os novos cidadaos, de maneira que a Republica do momento s6 pode aproveitar
bem a instrugdo publica quando desenha os contornos da Repiiblica futura. No livro L Ecole
de Condorcet Charles Coutel afirma que “a escola ja é uma vantagem grande ndo somente
pela sua organizacdo cotidiana, mas também pela finalidade a qual ela se destina™'*® Assim,
se estabelece a instrugdo publica como uma condicdo de possibilidade da Republica e
consequentemente um de seus Orgdos, posto que essa instru¢do publica participa
filosoficamente da fundagdo da Republica e contribui institucionalmente para seu

funcionamento.

> DIDEROT E D’ALEMBERT. Encyclopédie... p. 1096: 397.
146 COUTEL, Charles. A L’Ecole de Condorcet — Contre 1’Orléanisme des Esprits. Paris: Ellipses/Edition
Marketing S. A, 1996, p. 20.
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Condorcet trabalha para ampliar as competéncias politicas e civicas de todos os
cidadaos, entretanto toma cuidado para ndo cair na ilusdo do igualitarismo e unanimismo. A
dificuldade repousa na formacdo da razdo comum, uma vez que o funcionamento das
institui¢des e da constitui¢do requer uma responsabilidade civica e politica de todos, segundo
os principios do republicanismo de Condorcet. O filésofo deseja uma cidadania instruida e
sensata, uma vez que todos devem aprender aquilo que possibilita, a cada um, defender sua
prépria opinido diante de todos, bem como, através de manifestagcdes, todos os cidaddos ou

cada um deles podem denunciar o abuso do poder.

A originalidade de Condorcet estd no fato de ele ter formulado uma tese que difere de
tudo que foi pensado até aquele periodo sobre a escola publica. Como o filésofo porta a idéia
de articular a ordem politica com a preocupacdo pedagdgica, juntando-as com as questdes
epistemoldgicas, ele considera como elemento principal a questdao da verdade, pois toda sua
teoria da escola s6 pode ser entendida a partir deste fundamento cldssico, de onde tira
conclusdes até entdo desconhecidas. Toda reflexdo politica deve ser subordinada a uma
reflexdo sobre o conhecimento, porque a ordem politica s6 pode ser legitima se estiver
baseada em fundamentos considerados verdadeiros. Assim sendo, a escola ndo pode ser
pensada como instrumento de adaptacdo social, mas ela tem de ser pensada como ferramenta
da liberdade. Contudo, nem todo saber € necessariamente libertador e nem é necessariamente
apto a suportar e a utilizar o grande ndimero das verdades; dessa forma nem todo saber é
necessariamente esclarecedor. Ha os saberes fechados, os quais prendem o homem no circulo
estreito das utilidades imediatas, como alguns conhecimentos empiricos como, por exemplo,
as formulas farmacéuticas; hd aqueles saberes que sdo sustentados por uma revelacdo, os
quais sao modelos clericais e paralisantes, obstdculos a autonomia da razdo. Ha outras formas
de saberes que servem abertamente a manipulacdo, que sdo as velhas técnicas retoricas e

sofistas persistentes nas técnicas de comunicagao.

Mesmo assim a histéria da razdo humana é marcada por um acontecimento maior, uma
sorte de ruptura epistemoldgica que € o advento de uma nova forma de saber, que duplica a
forca intelectual da humanidade, remetendo a seu proprio principio, que € a autoridade do
esclarecimento natural. Os comentadores dizem que aqui a necessidade do esclarecimento
aparece como constitutiva da liberdade, porque € necessério instruir, uma vez que a instrugdo

€ condig¢do filosofica da formagdo de um sujeito autdnomo e sem ela um povo soberano esta
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sujeito a se tornar seu proprio déspota. Contudo, a instru¢do ndo se relaciona de qualquer
. A . . 147 . ~

maneira com os saberes, porque nem todo saber é necessariamente libertador. " A ligacdo da

instru¢do com a liberdade requer que se escolha o esclarecimento, pois ele € um modelo

aberto e racional que satisfaz algumas exigéncias.

Pela exigéncia epistemoldgica, para se combater um progresso sem critica, ha
dispositivos intelectuais, os quais comportam um nivel de esclarecimento maior. Este € o
conceito de ordem racional que comanda também a teoria do progresso. Quando a
humanidade se desenvolve, ela descobre incessantemente novos procedimentos e o volume de
verdades se acumula, no entanto, esse volume pode se voltar contra seus proprios
beneficidrios se estes ndo dominarem seus efeitos. Dessa maneira, é necessario que um
progresso voluntario e ponderado do pensamento previna o progresso cego € mecanico das
coisas e de seus usos. Dai a necessidade do modelo racional do saber que representa os
fendmenos inteligiveis, remetendo-os a seus elementos e a seus principios. Esse modelo d4 a
humanidade a forca intelectual para dominar o grande volume de verdades. Assim hd a
necessidade de esclarecer antes de aplicar ou de manipular, ou seja, deve-se exercer a razao
em todas as circunstancias antes de pensar na eficiéncia de qualquer método ou

conhecimento. A obsessdo pela utilidade imediata é um defeito politico, pois mutila os

espiritos, tornando-os incapazes de dominar suas proprias técnicas.

Para saber € suficiente estar informado, porém para ser esclarecido é necessario, em
alguma medida, argumentar, assim como distinguir entre as razdes primeiras e as razdes
ultimas, de forma que o esclarecimento € insepardvel da exposi¢do racional. Assim, busca-se
uma forma de saber que permita ao homem escapar da serviddo intelectual. Mesmo sendo
impossivel ensinar tudo a todos, € necessdrio ensinar as pessoas a avaliar segundo os
principios do seu julgamento. De acordo com o conceito do esclarecimento, a instru¢do
publica relaciona cada sujeito conforme seu proprio saber, considerando os principios da
intelectualidade e da liberdade. Dessa maneira, longe de reduzir-se a adaptacdo as

necessidades do momento e do lugar, a instrucdo encarna a continuidade enciclopédica.

Mesmo assim, o esclarecimento tanto permite o acesso a liberdade quanto ao dominio técnico,

147 Apresentagdo de Charles Coutel e Catherine Kintzler de Cing Mémoires sur 1" Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 23 - 24.
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uma vez que o conhecimento é sempre algo que surte bons efeitos tanto para o cidaddo quanto

. 148
para o profissional.

Surge, por outro lado, uma outra questdo a ser debatida, a qual diz respeito a propria

constitui¢cdo da instrugdo: por que confiar a instru¢cdo a maquina do Estado?

Alguns deputados, como Mirabeau, por exemplo, pensaram em uma concepcao civil
da escola, que € um pouco diferente da concepcio politica. Por aquela concep¢do o contato
necessdrio entre a massa da populacdo e a instru¢ao poderia ser assegurado por servicos feitos
pela iniciativa privada ou algumas coletividades locais, eventualmente encorajados e
subvencionados pelo poder publico. Assim, seria um modelo civil e descentralizado, ou seja,
um complexo submetido a uma demanda dos usudrios e das capacidades locais. No entanto,
uma organiza¢do que dependesse somente da boa vontade dos agentes sociais contém alguns
defeitos: dispersdao, desperdicio, submissdo aos interesses particulares e imediatos,
utilitarismo estreito, desigualdade geogréfica e social. Submeter a instru¢do a vontades
particulares ou a um conjunto de institui¢des organizadas por particulares (como aqueles dos
agrupamentos, do grupo sécio-profissional, da regido, etc..) significa submeter-se a um
obscurantismo em relacdo as questdes da cidadania. Por causa do dinamismo da sociedade
civil tornaria a instalar-se a desigualdade de principio. De um lado haveria a desigualdade
epistemoldgica, pois o conjunto completo dos conhecimentos seria preterido sob o falso
pretexto da inutilidade de estudar determinados ramos do conhecimento. De outro lado
haveria uma desigualdade regional porque os servigos dependeriam das administragdes locais
e das circunstancias e isso provocaria uma falta de homogeneidade no ensino, em todo o
territorio da nac@o. Ou seja, um cidaddo de um pais poderia ndo usufruir o direito de estudar
que outros cidadaos do mesmo pais usufruiriam. A instru¢cdo deve ser universalizada, para que
um unico cidaddo ndo seja negligenciado por ela; porque em toda a nacdo ocorre a opressao,

se houver pelo menos um cidaddo que ndo seja alcancado por algum direito. Dessa forma, é

18 “Guiar o progresso, governar a massa de verdades afim de ndo ser sufocado por seu peso e fazé-la surgir
com o maximo de autonomia para cada um dos individuos: assim se anuncia o dever da republica esclarecida
que ndo pode sacrificar nem a liberdade individual nem o bem-estar ligado ao desenvolvimento cientifico. A
auséncia material e as pretendidas liberdades coletivas ndo podem servir de 4libi a auséncia de independéncia
individual: mesmo esclarecido, o despotismo € rejeitado. Inversamente, a falta de desenvolvimento cientifico,
técnico e intelectual em geral tem rapidamente se degenerado em tirania: o modelo espartano ndo estd mais
em voga. A liberdade de cada cidaddo depende da maneira que é tratada a massa das verdades.” (KINTZLER,
Catherine. Condorcet — L Instruction Publique et La Naissance du Citoyen. Paris : Minerve, 1984, p.
103.)
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preciso que ninguém possa se queixar de ter sido negligenciado dos seus direitos pelo poder

publico.

A instrugdo faz parte da liberdade publica necessdria ao exercicio da soberania, dessa
forma € dever do poder publico garantir sua homogeneidade, seu desenvolvimento e sua
protecdo. Como visa assegurar a liberdade, a instru¢cdo deve ser uma institui¢do organica,
forte e homogénea em todo territorio do pais. Direito do cidadido e da mesma forma direito do
homem, a instru¢do é um dever do Estado. Este tem o dever de promover e dar prioridade ao
estabelecimento do ensino publico e assim afirma Condorcet: “E entdo ainda um dever da
sociedade oferecer a todos os meios de adquirir os conhecimentos aos quais a for¢ca de sua
. . A . . . . ))149
inteligéncia e os tempos que eles podem empregar a se instruir lhes permitam esperar.
Ainda assim hd um perigo iminente para a instru¢do publica, que € o risco de a maquina do
Estado degenerar-se em ardil, transformando-se em brigada de Estado. Segundo Condorcet
13 . . ~ .

em geral, todo poder, de qualquer natureza que seja, em quaisquer mdos que tenha sido
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entregue, de qualquer maneira que tenha sido conferido, é sempre inimigo das luzes.” " E

por isso € necessdrio que o Estado cumpra seu dever sem ao mesmo tempo forcar as
consciéncias dos cidadados, ou seja, o Estado deve formar esse cidaddo em um modelo que ndo
destrua a liberdade. Para isso o Estado deve evitar que a instrucdo publica se resvale em

instru¢do de Estado.

Por outro lado € preciso conciliar a igualdade com a abrangéncia da instrugdo. Surge o
antagonismo de privilegiar o direito de cada um a esperar o mdximo do conhecimento que lhe
€ possivel para os seus interesses particulares contra o objetivo de se limitar a dispensar a
mesma instru¢do a todos, sem considerar as diferengas de capacidade e de talento. Ou viola-se
um direito civil ou um direito natural no caso de preferéncia de um caso em detrimento de
outro. As liberdades naturais, civis e politicas ndo podem ser garantidas somente pela
constituicdo e unicamente por uma pura e simples declaracio de direitos. Elas s6 podem ser
possiveis pela constru¢do de uma teoria filoséfica da liberdade. Segundo essa teoria nenhuma
liberdade pode existir sem uma relacio com o modelo racional do conhecimento. Essa
afirmacdo € baseada na natureza humana, a qual supde a capacidade do homem em conhecer

pelo menos um pouco sobre as forcas que governam o universo. Da mesma forma, com a

149 CONDORCET. Cinq Mémoires sur 1" Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 64.
150 1dem, p. 261.
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liberdade civil os homens s@o capazes de ter conhecimento para agir segundo seus interesses
particulares. Seguindo esse caminho a liberdade politica requer autonomia racional pela qual
o cidaddo se instrui a si mesmo e exerce sua soberania. A instrugdo torna possivel o exercicio
da liberdade, proporcionando ao homem o desenvolvimento da sua racionalidade. Libertar
nao € somente afirmar a liberdade e escrevé-la na frente dos edificios ou no preambulo das
constituicdes. Libertar vai mais além, porque para libertar € preciso instruir, visto que « o
homem livre que se conduz por si mesmo tem mais necessidade das luzes que o escravo que se
abondana & conduta de outro; aquele que escolhe seus guias.”"' Instruir é proteger a

liberdade do acaso e das flutuagdes de uma histéria que nao € previsivel.

Mesmo assim, a instru¢do nao pode ser heterogénea, tratando uma porcao de cidadaos
diferentemente de outra por¢do, o que aconteceria se a tarefa da instrucdo fosse deixada
totalmente nas maos de instituicdes privadas. Assim, se a instrucdo € necessdria para
assegurar o gozo dos direitos basicos, € preciso que essa instru¢do seja estendida de maneira
homogénea por todo o territério nacional. Dessa forma a solu¢do mais racional e legitima é a
instrucdo publica. A lei se estende a todos e a cada um e o cidaddo tem o direito de ter
garantias na esfera daquilo que lhe € privado, ou seja, cada pessoa tem direito a sua
individualidade. Instruir é considerar o individuo e dessa forma ndo se pode, nem sob pretexto

de garantir a liberdade, tentar mudar cada pessoa conforme objetivos politicos e impor aos

cidadaos idéias prontas que serdo obstaculos ao exercicio da razao.

Uma sociedade sem escola é uma sociedade onde o conhecimento € um privilégio do
nascimento, reservado a castas fechadas. J4 uma sociedade onde a escola é deixada
exclusivamente nas maos da iniciativa privada é uma sociedade onde o conhecimento é um
privilégio a servico de interesses particulares e enfim, uma sociedade onde, por razdes
econOmicas, a escola s6 pode acolher os ricos, ¢ uma sociedade onde o conhecimento é um
privilégio da fortuna.'”” Daf ser necessario impedir que a existéncia do conhecimento seja um
privilégio. Publica, dotada de profissionais recrutados sob critérios cientificos e racionais, a

instrugdo republicana deve impedir o quanto possivel privilégios hereditarios e pressdes de

! Ibidem, p. 235.
132 KINTZLER, Catherine. Condorcet — L Instruction Publique et la Naissance du Citoyen. Paris:
Minerve, s/d, p. 171.
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interesses particulares. Cada cidadao deve ser recebido pela instituicdo e ninguém pode ser

negligenciado por ela.

Contudo, a extingdo dos privilégios nem sempre tem como efeito o estabelecimento da
igualdade. Essa dissimetria € surpreendente porque se trata da aquisicao de conhecimento e do
exercicio da razdo. Mesmo quando se difunde o conhecimento, quando se estende a instrucao
a todos, quando se estende aos pobres os gastos com a escolaridade, quando se pde a
disposicdo do povo o que se tem de melhor em matéria de ciéncia, arte, filosofia, técnica,
quando se multiplicam as escolas e os institutos e enfim, quando se permite que cada um
possa aceder ao mdximo possivel de conhecimentos que é capaz de dominar e se se consegue
abolir ou reduzir as diferencas de nascimento e de fortuna para o acesso a instru¢do publica,
mesmo assim, aparecerdo necessariamente outras diferencas entre os cidaddos, que os
distinguem e os separam pelas singularidades da forca intelectual, do génio e do talento. O
exercicio tedrico da razdo, mesmo pertencendo a todos e gozando de uma universalidade,
revela entre os homens diferencas de graus, a propor¢cdo que o nivel do saber se torna mais
elevado. Serd, entdo, o progresso que vai selecionar os homens e, em nome dele e da abolicao
dos privilégios, se chega a acentuar a mais cruel das desigualdades, aquela que nasce da
capacidade. Mesmo assim, a igualdade ndo poderia impedir um povo de obter esclarecimento
e de tornar-se soberano. De outra forma a luta contra a desigualdade ndo pode dar origem a
ignorancia e a mediocridade, visto que a persegui¢cdo contra o talento é uma forma de

opressao.

A solucdo de Condorcet para a questdo da igualdade € paradoxal. Para o filésofo, a
instrucdo deve ser publica, no entanto ela deve ser independente dos poderes publicos. Mas
também ¢ preciso proteger a instrug¢do publica dos grupos de interesses particulares. Para isso
algumas medidas devem ser tomadas; dentre elas, a providéncia de proteger as dreas de
conhecimento e seus agentes o quanto possivel dos poderes (sejam eles civis, politicos,
religiosos ou econdmicos). Uma mostra clara disso se d4 no recrutamento dos mestres. Nao se
deve escolher mestres por critérios politicos e ideoldgicos, nem por critérios psicoldgicos,
sociais, pedagdgicos ou de exigéncia puramente local. Os critérios que devem ser usados sdo
os critérios de competéncia na disciplina ensinada. Nomeados, os mestres ndo podem ser
sujeitos a uma vontade particular, seja mesmo da sua corporacdo, seja a vontade dos pais, a

vontade dos alunos ou a vontade do grupo influente na localidade. Os professores devem ser
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protegidos por uma estabilidade na fun¢do. Para impedir o abuso de poder dos mestres é
necessdrio proteger os cidaddos do poder desses mestres. A pedagogia negativa deixa aos
mestres a liberdade de quaisquer procedimentos de ensino e de exposi¢cdo, mas proibe trés
tipos de comportamento: o mestre ndo pode fundar seu ensino sobre a afetividade, ou seja,
sobre o entusiasmo, a sedu¢do, a humilhacao e o terror. Nao se pode também fundar o ensino
sobre a crenga, porque se deve excluir toda religido civil. Aqui estd estabelecido um
racionalismo contrdrio ao culto da razdo e ao culto da lei. E por fim, ndo se pode fundar o
ensino sobre uma estrita utilidade imediata, pois o ensino técnico ndo pode promover uma

servidao profissional.

7z

Assim, o principio diretor da escola € que toda crianca antes de ser uma
particularidade (ter um sexo, uma origem sdcio-cultural, talvez uma religido, etc.) ¢ um
sujeito racional e um sujeito de direito e dessa forma a escola deve ter como objetivo
extinguir toda discriminagdo e injuiria. A escola ndo pode manter o homem preso somente aos
valores da sua realidade empirica, da sua origem, e da religido de seus pais € nem aos menos
inculcar no homem o amor as leis, de forma cega. A instru¢do deve estabelecer a autoridade
da razdo e da experiéncia racional, de forma que uma sociedade sem escola ou onde a escola
ndo sirva a liberdade, é uma sociedade exposta a alienacdo. Somente uma escola que toma
como principio a razdo pode combater o despotismo e pode ensinar, baseando-se na formacao
de um pensamento livre e indispensavel para a procura da verdade, que € um dos objetivos da
ciéncia.

A questdo ndo é de destruir a relag@o entre a ciéncia e o poder. Mas essa relagdo deve
ser tratada de forma que sua prépria existéncia seja proveitosa para o cidaddo, a nagdo e a
ciéncia, porque mesmo havendo antinomia entre ciéncia e poder ndo hd antinomia entre
ciéncia e direito. E por isso € preciso estabelecer um sistema de separacdo dos poderes para
conseguir um justo equilibrio das relagdes conflituosas que opdem o conhecimento e a
autoridade politica. Dessa forma, € da competéncia das leis regulamentar esse equilibrio

assegurando a autonomia da instru¢do publica.

Segundo Condorcet, a igualdade real deve se juntar a igualdade politica, pois s6 assim
0 objetivo da sociedade serd verdadeiramente alcancado. Condorcet inicia as Cing Mémoires

sur [’Instruction Publique afirmando que a sociedade deve ao povo uma instru¢ido publica
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como meio de obter uma real igualdade de direitos'> Afirma que seria vio declarar que todos
os homens tém os mesmos direitos e que as leis deveriam respeitar este primeiro principio
permanente de justica, se a desigualdade impedisse um maior nimero de pessoas de gozar
destes direitos em toda a sua extensdo. Quando o estado social promove as forgas comuns
para o bem estar dos individuos ele diminui necessariamente a desigualdade natural.
Entretanto, o bem-estar se torna ao mesmo tempo mais dependente das relacdes de cada
homem com seus semelhantes de maneira que a desigualdade aumentaria sempre na
propor¢do que se tornasse mais forte a desigualdade que nasce da diferenca dos espiritos, o
que poderia entravar a felicidade e o exercicio dos direitos comuns. Desse modo, € preciso

nao deixar subsistir nenhuma desigualdade que conduza a dependéncia.

O conceito de igualdade no livro Cing Mémoires sur | Instruction Publique aparece
sob a forma de um paradoxo e da sua solucdo.'™* A instrucdo é necesséria porque ela confere
uma realidade a simples igualdade formal enunciada na Declaragdo dos direitos do homem de
1789. De outra forma, surge uma dificuldade que consiste em aumentar o conhecimento, sem
ao mesmo tempo, tornar mais evidente a cruel a desigualdade de talento que existe entre os
homens. No décimo periodo do Esboco de Um Quadro Histérico dos Progressos do Espirito
Humano, Condorcet reprisa essa idéia de que lutar conta a desigualdade ndo € obstinar-se a
igualar as forcas e os talentos, porém € transmitir a cada pessoa 0os meios para se livrar da
serviddo. Ele escreve que a igualdade de instru¢do que se pode esperar alcancar, mas que deve
bastar, é aquela que exclui toda dependéncia, ou for¢ada ou voluntdria.' Embora haja o
combate veemente a desigualdade, o fil6sofo s6 a considera injusta se ela submete algumas
pessoas a vontade de outras. Assim, € imprescindivel combater essa desigualdade,
principalmente se nasce da ordem social. O restabelecimento ou a institui¢cdo da igualdade
permite com que cada pessoa possa se livrar de uma dependéncia, mas nido € o
estabelecimento de uma igualdade total, ou seja, uma homogeneizacdo da sociedade.
Contudo, a instruc¢do publica deve ser a mesma sobre o territério do pais e deve utilizar-se do

modelo racional de conhecimento para o ensino para extirpar a desigualdade que provoca a

153 CONDORCET. Cing Mémoires sur 1’ Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 61.

'3 Nota 1* da premier mémoire do livio Cinq Mémoires sur 1'Instruction Publique de Condorcet. Paris:
Flammarion, 1994, pp. 277 - 278.

'35 CONCORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 184.

111



serviddo. Uma das conseqiiéncias disso € que ndo deve haver nenhum motivo para alguém se
queixar de ter sido for¢cado a um estado de embrutecimento promovido pelo poder publico.
Outra conseqiiéncia € que todo cidaddo tendo se beneficiado por uma instru¢do elementar bem
estruturada pode gozar de uma independéncia de julgamento suficiente para escapar da tutela

intelectual.

O conceito de igualdade estd intrincado com o conceito de liberdade, uma vez que
nem toda desigualdade na ordem social é considerada necessariamente alienante. Dessa
forma, a mesma lei que impede um homem ou alguns homens de servir a outro ou a outros,
ndo tem o direito de, sob pretexto da igualdade, impedir ninguém de gozar plena e
pacificamente de suas forgas e de seu talento; ao contrdrio, deve contribuir para que cada um

possa conseguir chegar a sua propria exceléncia.

Ha trés tipos de igualdade: a primeira é a igualdade da Declaracdo dos direitos do
homem e do cidaddo de 1789, proclamada pelo direito e chamada pelo filosofo de igualdade
politica. A segunda é a igualdade de direito propriamente dita, a qual restabelece a
independéncia e dd uma realidade ao direito. E chamada por ele de igualdade real, pois
permite gozar verdadeiramente a igualdade proclamada e engendra uma igualdade moral, para
a qual o importante € somente a razdo dos sujeitos a despeito das diferencas de
conhecimentos; tal igualdade reporta a dignidade. E por fim, existe a igualdade de fato.

Embora sendo impossivel que uma instru¢do igual ndo aumente a superioridade
daqueles a quem a natureza dotou de uma organiza¢do mais apta ao conhecimento, é
necessdrio a manuten¢do da igualdade de direitos, desde que a superioridade através do
conhecimento ndo comporte uma dependéncia e que cada um seja suficientemente instruido
para ndo se submeter cegamente a razao de outro e para exercer aquilo que a lei lhe garantiu.
A superioridade de alguns ndo ¢ um mal para aqueles que ndo receberam as mesmas
vantagens da natureza, porém, ela contribuird para o bem de todos e tanto os talentos quanto o
conhecimento se tornam o patrimdnio comum da sociedade. O filésofo dd disso um exemplo
que segue: “aquele que ndo sabe escrever e que ignora a aritmética, depende realmente do
homem mais instruido, ao qual é sem cessar obrigado a recorrer. Ndo é igual aquele a quem
a educacdo deu estes conhecimentos;, ndo pode exercer os mesmos direitos com a mesma
extensdo e a mesma independéncia. Aquele que ndo é instruido desde as primeiras leis que

regem o direito de propriedade ndo goza deste direito da mesma maneira que aquele que os
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conhece; nas discussdes que ocorrerem entre eles, eles ndo combatem com argumentos
semelhantes... Mas o homem que sabe as regras da aritmética necessdria no uso da opinido,
ndo estd na dependéncia do sdbio que possui em mais alto grau o génio das ciéncias
matemdticas e entdo o talento lhe serd de uma utilidade muito real, sem jamais poder afastd-
lo do gozo de seus direitos. O homem que foi instruido desde os fundamentos da lei civil ndo
estd mais na dependéncia da jurisprudéncia mais esclarecida, e entdo os conhecimentos
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podem ajudd-lo e ndo submeté-lo.”

Ao mostrar que a desigualdade de instru¢do ¢ um dos recursos da tirania, Condorcet
explica que durante séculos de ignorancia a tirania da forca se aproveitou dos conhecimentos
superficiais e incertos, mais exclusivamente concentrados em algumas classes pouco
numerosas. De forma que os sacerdotes, os jurisconsultos, os homens que detinham o segredo
do comércio, os médicos e até mesmo os guerreiros de toda sorte eram os mestres do mundo.
Ele declara que “o despotismo hereditdrio destes guerreiros era por si proprio fundado sobre
a superioridade que lhe permite, antes da invengdo da polvora, sua aprendizagem exclusiva
nas artes de manejar as armas...E assim que entre os egipcios e entre os indianos, as castas
que eram reservadas ao conhecimento dos mistérios da religido e os segredos da natureza
eram designadas a exercer sobre estes infelizes povos o despotismo o mais absoluto que a
imagina¢do humana pudesse conceber a idéia. E assim que na prépria Constantinopla o
despotismo militar dos sultoes forcou o povo a dobrar-se diante da crenga dos intérpretes
privilegiados das leis do alcordo. Sem diivida ndo se pode temer hoje os mesmos perigos no
resto da Europa onde as luzes ndo podem ser concentradas nem nas castas hereditdrias nem
em uma corporagdo exclusiva. Ndo se pode mais ter estas doutrinas ocultas ou sagradas que
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abre um hiato imenso entre duas porgoes de um mesmo povo.

Ha duas causas que podem fazer do conhecimento um recurso desigual. A primeira € a
falta de extensdo, ou seja, a difusdo dos conhecimentos pode ser desigualmente distribuida
sobre o territdrio e sobre a populacdo. Isto se resolveria com o recurso da instrugdo publica. E
a segunda causa € a propria natureza do modelo do conhecimento. Um conhecimento ndo
libertario € um conhecimento que se apdia sobre a revelacdo, sobre a obscuridade ou que se

limita a informagdes sem principio. Contra isto hd o modelo racional fundado sobre a ciéncia

136 CONDORCET. Cingq Mémoires sur 1" Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 62.
57 1dem, p.- 63
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classica e a filosofia do esclarecimento. Condorcet afirma que o Estado deve ao povo uma
instru¢do publica para diminuir a desigualdade. Para essa diminui¢do uma instru¢do geral
igualmente difundida pode ser o unico remédio. Quando as leis estabeleceram que todos os
homens sdo iguais, uma das diferencas que os dividem em classes € a diferenca de instrucao e
essa diferenga se estende também as opinides, aos gostos e os sentimentos. De maneira que
“Os filhos do rico ndo serd da mesma classe que o filho do pobre, se nenhuma instituicdo
publica os aproximar por meio da instrucdo e a classe que receber uma melhor instrucdo
terd necessariamente costumes mais doceis, uma probidade mais delicada, uma honestidade
mais escrupulosa; suas virtudes serdo mais puras, seus vicios, ao contrdrio, serdo menos
revoltantes, sua corrup¢do menos repugnante, menos bdrbara e menos incurdvel. 138 Agsim,
ha uma distin¢do real, que o poder ptiblico ndo pode destruir sem o concurso de uma escola
publica. Essa distingdo estabelece uma separacdo verdadeira entre aqueles que sdo
esclarecidos e os que sdo privados de esclarecimento; isso faz com que as luzes sejam

instrumentos de poder para alguns e ndo um meio de felicidade para todos.

A instru¢do particular que acentua as diferencas de origem, de maneiras e de
linguagem se opde a instrug¢do publica que se apdia sobre a idéia de uma cultura universal.
Fazem parte dessa cultura universal as ciéncias, a histdria racional, a lingua em sua dimensao
literaria e gramatical, as belas artes e as técnicas. Condorcet afirma que o dever da sociedade,
relativo a obrigacdo de estender de fato o quanto for possivel a igualdade de direito, consiste
em fazer com que cada homem tenha a instrucio necessdria para exercer as fungdes comuns

de homem, de pai de familia e de cidaddao, com a meta de conhecer todos os deveres.

Outro objetivo pelo qual o Estado deve oferecer ao povo uma instrug¢ao publica é para
aumentar nessa sociedade a quantidade de conhecimentos uteis. Porque, quanto mais os
homens sdo preparados pela instrucdo a raciocinar bem, a compreender as verdades que lhes
sdo apresentadas e a rejeitar os erros, mais os conhecimentos se desenvolvem e se difundem
entre um maior nimero de pessoas; assim uma nacdo onde ocorre isso deve esperar obter e
conservar boas leis, uma administracdo sdbia e uma constitui¢do verdadeiramente livre. A
sociedade tem o dever de oferecer a quem tém inteligéncia, 0s meios para que possam
adquirir os conhecimentos necessdrios a seus interesses. Mesmo sabendo que isso implica em

um aumento da diferenca entre aqueles que tém tanto talentos naturais quanto oportunidade de

"% Ibidem, p. 64

114



estudar mais e aqueles que ndo possuem tais recursos. Tal fato, no entanto, apesar de ser uma
desigualdade, ndo se torna propriamente um mal nem uma injustica, se ndo submete um
homem a outro. Esta desigualdade pode ser aceita se ela contribui para aumentar o nimero de

homens esclarecidos, acrescentando assim mais conhecimentos em geral.

Da mesma forma a sociedade deve igualmente ao povo uma instru¢ao publica relativa
as diversas profissdes para manter mais igualdade entre os homens livres. Na sociedade hd
uma divisdo de profissdes, as quais exigem conhecimentos particulares € 0s seus progressos
contribuem para o bem publico. E util para a igualdade real que se facilite as pessoas 0 acesso
as profissdes que desejam ou que sdo capazes de exercer; porém, se pela falta de uma
instrucdo publica e por causa da pobreza tais pessoas fossem impedidas absolutamente de
obterem e exercerem uma profissdo, estas pessoas seriam condenadas a mediocridade e
consequentemente a dependéncia. Dessa forma, um dos deveres do poder publico € de
assegurar, facilitar e multiplicar os meios de adquirir esses conhecimentos, de maneira que
este dever ndo se limita a instrucdo relativa as profissdes que sdo fungdes publicas, mas se
estende também as que os homens exercem para sua prépria utilidade. Assim sendo, tornam-
se todos igualmente uteis porque a igualdade de instrucdo contribui para o aperfeicoamento
das artes, diminuindo a desigualdade de fortuna entre os homens e estabelecendo uma
igualdade mais geral, a igualdade do bem estar. Assim declara Condorcet: « Importa pouco a
felicidade comum que alguns homens obtenham prazeres que procuram devido a sua fortuna,
se todos podem satisfazer suas necessidades com facilidade e ajuntar na sua habitagcdo para
suas vestimentas, sua comida e nos hdbitos de sua vida para a salubridade, a propriedade e
mesmo a comodidade ou a satisfacdo. Ou, se o tinico meio de se esperar este objetivo é de ter
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uma sorte de perfeicdo nas produgées das artes, mesmo as mais comuns.”

O filésofo propde uma interpretagdo humanista da divisdo do trabalho quando pensa
que « a instrug¢do publica pode neutralizar as consequéncias sociais e humanas da divisdo do
trabalho e da parcelizagdo das tarefas na produc¢do econdémica. 169 Condorcet pensava que
os efeitos negativos da mecanizacdo nas profissdes e da divisdo social do trabalho ocorriam
porque, dentre outras coisas, existia em primeiro lugar uma separacdo entre a teoria € a

pratica, pelo fato de a instru¢do publica ndo ser suficientemente desenvolvida para

159 Idem, p. 66.
190 1bidem,
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acompanhar o desenvolvimento da técnica. A segunda causa € explicada por um progresso
insuficiente do conhecimento. Em terceiro lugar, o motivo € a auséncia de uma reflexdo sobre
aquilo que € verdadeiramente util, tanto para o conhecimento quanto para a técnica e a ultima
das causas era que esses efeitos negativos eram causados por um costume corporativista de
manutencio de segredos de fabricacdo por parte dos profissionais das diversas dreas, o que
impede a ampla circulacio das idéias e das invengdes. O filésofo argumenta que o
trabalhador ignorante produz somente obras defeituosas, de forma que, se a instrucio publica
nao se tornasse universal, a divisdo do trabalho acentuaria a desigualdade no seio da
sociedade no momento que a Revolucdo proclamava a igualdade de todos os homens. Ele
pensa que a igualdade de todas as criancas nas escolas da Republica torna possivel uma
igualdade futura entre os homens em uma sociedade esclarecida pelos direitos do homem,
porque o objetivo da instrugdo publica ndo é somente o de preparar um profissional, porém
um de seus objetivos maiores é de preparar cada um para nao renunciar a si mesmo por causa
de sua profissdo. Assim, as artes e os saberes devem tornar-se assuntos didaticos, elementares
e publicos. Dessa forma a desigualdade social ndo é mais uma fatalidade, gracas a escola, ou
seja, por meio da escola o aluno pode aprender uma profissdo, considerando seus talentos e
aptiddes e estd preparado para fazer parte da divisdo social do trabalho sem precisar renunciar
a sua condi¢do humana, trabalhando naquilo que lhe proporciona também prazer. Para que
isso se realize € necessdrio garantir a gratuidade da escola, pois somente assim € possivel
contemplar as criangas pobres, contribuindo para melhorar a sorte dessas pessoas. Assim se
garante a liberdade - considerando a acepcao de liberdade individual - e se garante da mesma
maneira a igualdade — no que diz respeito a igualdade de oportunidade e de desenvolvimento

de habilidades.

Para Condorcet, quando se trata da elaboragdo das leis, das fun¢des da administracao
publica e da funcdo de julgar, tais atividades se tornam profissdes particulares, reservadas
aqueles que sdo preparados pelos estudos proprios a cada uma. Sendo assim, ndo se pode
dizer que existe dentro da sociedade uma verdadeira liberdade, porque assim se forma
necessariamente em uma nac¢io uma espécie de aristocracia, sem considerar os talentos e o
esclarecimento. O filésofo afirma que o pais mais livre é aquele onde o maior nimero de
funcdes publicas possam ser exercidas por quem somente tenha recebido uma instrucio

publica comum a todos. E necessdrio, entdo que as leis procurem tornar o mais simples
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possivel o exercicio das fungdes publicas e que a0 mesmo tempo um sistema de instrug¢do
sabiamente estabelecido dé a instrucdo publica comum a completa extensdo necessdria para
tornar todos os que sdo habilidosos, aptos a se tornarem dignos de exercer as fungdes
publicas. Na medida que as leis proclamam a igualdade de direito do homem, somente a
instrucdo publica pode tornar essa igualdade real, pois o que € estabelecido pelas leis é
ordenado pela justica, mas somente a instrucdo publica pode fazer com que o principio de
justica ndo entre em contradi¢cdo com o que prescreve a lei, que € o fato de haver um acordo
entre os direitos exercidos por alguns homens, o interesse comum e o direito particular de
cada homem e de todos os outros membros da sociedade, conforme a razio. E necessério que
a lei permita que todos os homens que tenham tido uma instrucio publica, e que aqueles que
demonstrem somente uma capacidade comum de exercicio, se tornem capazes de exercer
todas as fungdes publicas. Da mesma forma deve ser estendida aqueles que exercem
profissdes mecanicas a oportunidade de estudar, para que possa escapar da estupidez e tenha
capacidade de escolha e julgamento. De outra maneira se introduziria uma desigualdade muito
profunda, fazendo do povo o patrimdnio exclusivo de alguns individuos que os enganariam,
sem livrar os homens do jugo da ignorancia, sempre injusto e cruel e constantemente
submissa a vontade corrompida de alguns tiranos hipdcritas. De igual forma ndo se pode
manter a igualdade quando se sacrifica a propriedade, a liberdade e a seguranga aos caprichos

de ferozes agitadores de uma multiddo alucinada e estipida.'®'

A instrucdo publica proporciona o desenvolvimento da capacidade natural dos
cidaddos, o que, por sua vez, proporciona o estabelecimento de toda igualdade que pode
existir entre opcoOes necessariamente desiguais e exclui a dependéncia de um cidaddo para
com outro. Uma constituicdo de poder verdadeiramente livre, onde todas as classes da
sociedade gozem dos mesmos direitos, ndo pode subsistir se a ignorancia dos cidadaos nédo os
permitir conhecer a natureza e os limites dessa constituicao; se essa ignorancia os obrigar a se
pronunciarem sobre o que eles ndo conhecem e a escolher sem ser capaz de julgar. Uma
constituicdo para um povo que ndo foi instruido se destruiria por si mesma apds qualquer
sedicdo e se degeneraria em uma dessas formas de governo que nao podem conservar a paz no
seio de um povo ignorante e corrompido, que tem como mestres, em geral, religiosos que

ensinam segundo preceitos religiosos. Ele assim afirma: «Diz-se que o ensino da constituicdo

161 Tdem, p- 79
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de cada pais deveria fazer parte da instrugcdo nacional. Isto é verdade, sem diivida, se se fala
como de um fato; se se contenta em explicd-la e desenvolvé-la, se se ensina sobre ela e se
limita a dizer: Tal é a constituicdo estabelecida no estado e a qual todos os cidaddos devem
se submeter. Mas se se entende que é necessdrio ensind-la como uma doutrina conforme os
principios da razdo universal ou excitar em seu favor um entusiasmo cego que torna os
cidaddos incapazes de julgd-la; se se diz: Aqui estd o que se deve adorar e crer, entdo é uma
espécie de religido politica que se quer criar; é uma corrente que prende os espiritos e viola
a liberdade nos seus direitos os mais sagrados, sob pretexto de ensinar a amd-la. O objetivo
da instrucdo ndo é de fazer com que os homens admirem uma legislacdo pronta, mas de
tornd-los capazes de aprecid-la e corrigi-la. 162 Assim, dissociar o ensino da moral do ensino
religioso € um dever do poder ptblico, uma vez que as opinides religiosas ndo podem fazer
parte da instru¢do comum, visto que a religido deve ser uma escolha de uma consciéncia
independente e dessa forma nenhuma autoridade tem o direito de preferir uma religido em
detrimento de outra. Sendo assim, o ensino da moral deve ser rigorosamente independente das
opinides religiosas. Uma das razdes é que ndo se pode ensinar quaisquer opinides como
verdadeiras, nem impor a ninguém nenhuma crenca. Isto é condicdo fundamental para a
liberdade. Ao afirmar que a instru¢cdo ndo deve se basear em crencgas, que em geral sdo aceitas
como verdades imutdveis, Condorcet afirma também a complexidade da constituicio da
razdo. Esta complexidade diz respeito também a posi¢do do sujeito que a utiliza, visto que
ninguém pode estar acima de uma razao que se constitui através de debates, que se estabelece
por meio de uma busca constante de correcdo de erros; essa busca é diferente dos dogmas da
religido que ndo podem ser debatidos. Essa constitui¢do daquilo que € racional entre cidadaos
de um povo € garantida quando o poder publico cumpre o dever de sustentar e ampliar a
igualdade, sem esquecer de aproveitar também os talentos naturais, de modo que mesmo os
mais pobres dentre o povo sejam alcangados pela instrucao publica. E por isso que a escola
publica deve ser mantida com recursos publicos destinados pelo Estado. Pois « o poder
publico ndo teria cumprido o dever de manter a igualdade e de promover a realizacdo de
todos os talentos naturais, se ele deixasse entregues a si mesmas as criancas das familias
pobres as quais ndo teria proporcionado a elas o alicerce de seus primeiros estudos. E

necessdrio entdo, que em cada uma das cidades onde se achem os estabelecimentos de

' Ibidem, p. 93.
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segundo grau haja uma ou mais casa de educagdo onde se ensine as custas da nag¢do um
niimero determinado dessas criangas... O principio fundamental do dever que se impde entdo
a uma na¢do é de desenvolver os talentos que se percebe para a utilidade dela. Ndo é a uma
familia que se quer socorrer ou recompensar, é um individuo que se quer formar para a
pdtria. Pode-se entdo por isso tratar igualmente todas as criangas e confundir aqui honra
com um cuidado, entdo esta instituicdo de alunos as custas do Estado se tornaria um meio de
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elevacdo e um meio de elevacdo que ndo pode ser anulado.”

Tomando como base que a nagdo é formada por cidaddos e que os cidaddaos sao
pessoas, ou seja, individuos, Condorcet pensava que se cada individuo de um povo fosse
instruido, a jun¢ado desses individuos nesta nacio teria o efeito de tornd-la uma nacao instruida.
Ou seja, para que uma nacdo fosse instruida seria necessdrio se ocupar com a instrugdo
individual de cada elemento dela, considerando a liberdade de cada um. Condorcet, a propdsito
disso, faz uma relacdo entre a instru¢do individual e a instru¢do publica, ao escrever que,
supondo que um homem tenha recebido uma educagdo que lhe tenha proporcionado o gosto e o
héabito da cultura, seus conhecimentos se tornaram suficientemente extensos para que ele possa
aproveita-la conforme sua escolha, sua necessidade ou até mesmo sua curiosidade. Ele se
ocupa da educacdo de sua familia, das fun¢des publicas as quais seja chamado a exercer e se
ocupa também de examinar tanto os projetos propostos para a utilidade comum, quanto as
acoes dos diversos poderes estabelecidos pelo povo. Um homem assim instruido trabalha para
aperfeicoar a razdo, buscando cada vez mais conhecimento, seja nos livros, seja na companhia
de outros homens esclarecidos, procurando conhecer as verdades cientificas e referentes a
sociedade que podem contribuir para a igualdade, para a composi¢do das leis e do governo. O
filésofo afirma: “o que este homem esclarecido, ativo, animado do desejo de saber ou da
necessidade de pensar, faria por ele mesmo, a instrugdo piiblica ministrada aos homens deve
fazer para todos. Ela deve oferecer um guia e um apoio aqueles a quem faltam as luzes ou a
forca para avancar na carreira, estabelecer os meios de instruir daquele que a necessidade
mantem afastado, facilitar para aquele que tem atividade enfadonha ou fraca razdo que venga
as primeiras dificuldades. Em meio ao choque das paixdes e interesses, que o génio
desenvolva sua atividade, que a indistria multiplique seus esforcos; ela velard sobre esta

igualdade preciosa, primeiro bem do homem civilizado; ela distribuird de uma maneira sdabia

19 Idem, pp. 143 - 144,
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e equilibrada os dons que a natureza semeou ao acaso.” ~ Este € um pensamento que se opoe
ao pensamento dos partidarios de Robespierre, segundo os quais a instru¢ido deveria somente
estar a servico das necessidades civicas, como se a cultura do saber que cada homem cultiva
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para si proprio fosse uma espécie de agente de desunido do corpo social.

Quando se promove a juncido da filosofia a politica, se obtém uma das maiores
vantagens da instru¢do publica, porque a politica dos filésofos segue o direito natural e a
razdo. Esta se sobrepde a uma outra espécie de politica, que €, conforme Condorcet, a politica
dos intrigantes, que estd fundada sobre os interesses particulares e duvidosos segundo os
principios da conveniéncia e os pretextos da utilidade. O filésofo defende a necessidade de
um ensino de inspirac¢do filoséfica, combatendo um velho costume de se reduzir a filosofia as
opinides, ao pluralismo e ao dogmatismo. Sob os principios da justica e da razdo, a filosofia
deve presidir o ensinamento publico dos jovens cidaddos no que concerne a politica, de
maneira que um sistema de maximas do direito natural determine as bases desse ensinamento.
Uma instrug@o sob os principios racionais evita a presuncdo, da mesma forma que incentiva
os cidaddos a analisarem seus proprios conhecimentos. Esta instru¢@o regida pelos principios
racionais € o Unico meio de assegurar a felicidade e a liberdade de um povo, quando este
podera conduzir-se a si mesmo, escolher bons lideres e julgar de forma razodvel. Condorcet
afirma que: “assim uma educagdo que costuma sentir o prémio da verdade, a estimar aqueles
que a descobrem ou quem sabe empregd-la, é o tinico meio de assegurar a felicidade e a
liberdade de um povo. Entdo, ele poderd ou conduzir-se a si mesmo ou escolher bons guias,
julgar segundo sua razdo ou apreciar aqueles que devem salvar dos grilhdes de sua
ignordncia. 166 Degsa forma, o filésofo reitera que “o homem livre que se conduz por si
mesmo tem mais necessidade de luzes que o escravo que se abandona a canduta de outro;

b . ,)167
bem assim aquele que escolhe seus guias, daquele que o acaso os escolhe.

Condorcet afirma que “o aperfeicoamento fisico e moral da espécie humana seria o
alvo deste grande sistema de associagoes, desta luta eterna que eles estabeleceriam entre a
natureza e o génio, entre o homem e as coisas, e submetendo ao poder do homem as coisas

que pareceriam a salvo de qualquer perigo, tirando vantagem do que parecia so existir

1% Ibidem, p. 184.
1 1dem, p. 304.
1 Tbidem, p. 223.
1" 1dem., p.235.
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contra ele, tudo se tornando sucessivamente para ele um meio de se esclarecer ou um
instrumento de felicidade. Da mesma forma que uma outra parte da instrucdo lhe permitiria
aproveitar os conhecimentos adquiridos, ela o tornaria mais capaz de cuidar de seu bem-
estar e de cumprir seus deveres, difundindo sobre a sociedade a paz e as virtudes,
multiplicando os bons prazeres, aqueles que preparariam as vantagens maiores para as
geracoes que ndo existem ainda e prevenindo os efeitos mais tardios das causas que
ameacam destruir aqueles a quem podemos esperar transmitir-lhes. De uma forma
prorporciona-se a pdtria cidaddos dignos da liberdade, de outra deve-se defender e
aperfeicoar a propria liberdade; de uma maneira se impedird os intrigantes de tornar seus
contempordneos intrumentos ou cumplics de suas intencoes, de outra se preservard as racas
futuras de ver os novos preconceitos seduzir ainda o homem, sua independéncia e sua

dignidade. »168

Ao afirmar que a educacio publica deve se limitar 2 instrucdo,’” Condorcet trabalha
diretamente a conciliacdo entre a idéia da liberdade e da igualdade na escola publica. Ele
compreende a instrucdo como conteidos do saber positivo, as coisas comprovadas pela
ciéncia e a educacdo como conjunto de crengas morais, politicas e religiosas. Quanto a
instrucdo publica, o Estado tem todo o poder sobre ela, inclusive de tornd-la obrigatéria para
todos; no entanto, o poder politico ndo tem direito de decidir sobre a educag@o. A instru¢ao
deve continuar publica e a educacdo deve continuar privada. A educa¢do do homem ¢ um
direito e um dever dos pais, faz parte da instituicio da familia e envolve a felicidade
doméstica e o sentimento de reconhecimento filial. O poder puiblico deve respeitar o direito
paterno de educar seus filhos, pois € um direito natural e um dever dos pais velar sobre os
primeiros anos da infancia de seus filhos, durante o tempo de sua incapacidade e guiar sua
razdo em formagdo, além de promover sua felicidade. Obrigar os pais a renunciarem a este
direito natural sobre seus filhos seria uma injustica cometida pelo poder publico, pois
haveria a destruicdo da felicidade doméstica e seria enfraquecido ou anulado o
reconhecimento filial, principio bédsico das virtudes. O fil6sofo escreve que: « um outro
motivo obriga ainda limitar a educacdo publica somente a instrucdo; é que ndo se pode ir

muito além sem ferir direitos que o poder piiblico deve respeitar. Os homens so estdo

18 Thidem, p. 271.
169 1dem, p- 84.
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reunidos em sociedade para obter o gozo mais completo, mais satisfatorio e mais seguro de
seus direitos naturais, e, sem divida, deve compreender o direito de velar sobre os
primeiros anos de seus filhos, de suprir a sua inteligéncia, de ajudar na sua fraqueza, de
guiar sua razdo nascente e de prepard-los a felicidade. E um dever imposto pela natureza e
resulta em um dever que a ternura paternal ndo pode abandonar. Seria cometida uma
verdadeira injustica a maioridade real dos chefes de familia que se tornaria maior ainda
confiando a seus representantes o poder de obrigar os pais a renunciar ao dever de ensinar
eles mesmo as suas familias. Pois uma instituicdo assim que destruisse os lugares da

.. . . 170
natureza, se destruiria a si propria. »

O fil6sofo analisa um exemplo de educagdo feita pelo Estado na antiguidade, que era
comum a todos os jovens cidaddos, os quais eram vistos como filhos da Republica. Por
conseguinte, tais jovens eram educados por ela e ndo por sua familia ou por eles proprios.
Nesse trecho ele diz que “encontra-se entre os antigos alguns exemplos de uma educacdo
comum onde os jovens cidaddos, vistos como os filhos da reptiblica, eram ensinados por ela
e ndo por sua familia ou por eles mesmos. (...) Esta igualdade absoluta na educacdo so
pode existir em povos onde os trabalhos da sociedade sdo exercidos por escravos. (...) A
igualdade que eles queriam estabelecer entre os cidaddos, tinham constantemente por base
a desigualdade monstruosa do escravo e do senhor, todos seus principios de liberdade e
justica eram fundados sobre a iniquidade e serviddo. (...) Seu indomdvel amor da liberdade
ndo era uma paixdo generosa pela independéncia e pela igualdade, mas a febre da ambic¢do
e do orgulho; uma mistura de dureza e injustica corrompia suas mais nobres virtudes: e
como uma liberdade pacifica, a tinica que possa ser durdvel, pertenceria a homens que ndo
poderiam ser independentes exercendo a dominagdo e vivendo com seus concidaddos como
irmdos, mas tratando como inimigos o resto dos homens?”'’" Essa cidade era Esparta.
Condorcet afirma que o motivo de muitos fil6sofos estudarem estados como Esparta € que
tais filésofos acreditavam que estados como estes encontraram um meio de conservar a
liberdade e as virtudes republicanas; no entanto, para Condorcet, os conceitos de liberdade e
igualdade das nacdes antigas nio eram adequados as na¢des modernas. E um equivoco dizer

que Esparta era uma nacgdo livre e virtuosa, pois enquanto nesta cidade havia a igualdade na

0 Ibidem, p. 84 - 85
7! 1dem, p- 82
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educacdo, os trabalhos da sociedade eram exercidos pelos escravos e tomar como exemplo
nacdes escravistas e guerreiras € um equivoco. Dessa forma, a igualdade dos antigos tinha
constantemente como principio a desigualdade monstruosa entre escravo e senhor. Ele
demonstra que o vigoroso amor da liberdade de Esparta ndo era uma paixdo generosa de
independéncia e de igualdade, mas uma espécie de febre da ambigdo e do orgulho, onde se
mesclava severidade e injustica, corrompendo suas mais nobres virtudes. O homem e a
criangca - no caso especifico da escola — ndo deve depender totalmente do Estado; todo
homem pertence a si mesmo, por ser depositidrio de uma razdo autdbnoma, que a instrug¢ao
publica deve desenvolver.'”” Sdo duas as possibilidades de existéncia de uma liberdade
pacifica, a unica que € durdvel: a primeira — € necessdrio que os homens sejam
independentes e ndao dominados pelo Estado; a segunda — € necessdrio tratar todos os

homens como irmdos, ndo somente como compatriotas.

Para Condorcet é impossivel submeter os homens rigorosamente a uma mesma
educagdo porque as pessoas a quem essa educacdo se destina sdo muito diferentes,
principalmente do ponto de vista de recursos econdmicos. Por exemplo, se a educagdo é
estabelecida tomando como base quem tém menos tempo para consagrar a instruc¢do, a
sociedade serd for¢ada a sacrificar todas as vantagens que poderia esperar do conhecimento.
Porém, se a educacgdo € estabelecida tomando como base quem pode sacrificar toda a sua
prépria juventude a sua instrucdo, a conseqiiéncia é que esta instituicdo ndo abrangeria a
todos. Nem no primeiro caso nem no segundo ndo se obteriam vantagens nem para a propria
pessoa que € educada, nem para a patria, nem para a satisfacdo das necessidades dos alunos,

. . ~ 3
nem tampouco para o cumprimento dos deveres do cidaddo."’

Outro motivo pelo qual Condorect é contra uma educacdo publica é que ela se torna
contrdria a independéncia de opinides. A educa¢do ndo € somente a instrucdo positiva,
quando se ensinam as verdades de fato e de célculo; a educacdo abrange também as opinides
politicas, morais e religiosas. Ndo haveria liberdade de opinido se a sociedade obrigasse as
novas geracdes a crerem naquilo que ela lhes ditasse. O homem que € obrigado a ter

opinides que foram impostas pela sociedade, ndo € livre; pelo contrério, esse homem € um

172 Nota n. 22 de Charles Coutel e Catherine Kintzler sobre Cing Mémoires sur 1" Instruction Publique, de

Condorcet, Paris: Flammarion, 1994, p. 284.
173 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Cinqg Mémoires sur L Instruction Publique.
Paris: Flammarion, 1994, p. 84
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escravo de seus senhores e sua dominacdo € mais dificil de ser rompida, pois € uma
dominagdo que ele ndo sente, pelo fato de julgar obedecer a sua prépria razdo, quando na
verdade se submete a razdo de outros. Desta forma, o poder publico ndo pode, sob qualquer
pretexto, ensinar opinides como verdades comprovadas, isto €, o poder publico ndo deve
impor nenhuma crenga. Ele deve, contudo, assegurar aos cidadaos os meios de descobrir os
erros de quaisquer opinides e de conhecer os seus perigos, ou seja, encorajar os homens a
usar a forca da verdade como instrumento contra o erro, que é sempre um mal puablico.'”
Nas instituicdoes de uma nagao livre, tudo deve tender a igualdade, ndo somente porque ela é
também um direito dos homens, mas porque a manuten¢do da ordem e da paz requer essa
igualdade; logo, para que uma constituicdo que estabeleca a igualdade politica seja durdvel e
pacifica é necessdrio que suas instituicoes ndo mantenham preconceitos favoraveis a

desigualdade. 175

A rejeicdo de Condorcet 2 religido civil, tal como esta foi formulada por Rousseau,'”

baseia-se em uma teoria original do poder politico. Segundo esta teoria nenhuma autoridade
¢ legitima quando se afasta da verdade ou da forte probabilidade. Tal afirmacdo remete a
prépria autoridade da razdao, mesmo considerando que essa autoridade é uma autoridade
fragil, pois a razdo € passivel de erro, porque ela nao € uma divindade infalivel, mas é uma
faculdade de apreciacdo. Dai se conclui que uma legislacdo fundada na razdo deve ser
perpetuamente revisada.'”” Condorcet &, assim, contrério a « uma certa religido politica que
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torna quase impossivel todo progresso até o aperfeicoamento da constitui¢do e das leis.

O sistema completo de instru¢do tem por objetivo ensinar a todos os individuos da
espécie humana o que € necessdrio saber para gozar de seus direitos e para cumprir seus

deveres, logo, as mulheres também participam deste sistema. A diferenca de instrucio entre

174 Idem, p- 88.

'3 Ibidem, p. 102

16 «Os dogmas da religido civil devem ser simples, em pequeno niimero, enunciados com precisdo, sem
explicagcoes ou comentdrios. A existéncia da Divindade poderosa, benfazeja, previdente e provisora; a vida
futura; a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a santidade do contrato social e das leis — eis os dogmas
positivos.” (Do Contrato Social de Jean-Jacques Rousseau in Os Pensadores. Trad. Lourdes Santos
Machado. Sdo Paulo: Victor Civita, 1973, p. 150.)

"7 Nota 31 de Charles Coutel e Catherine Kintzler do livro Cinq Mémoires sur 1" Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 287.

'78 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Cinq Mémoires sur 1'Instruction Publique
de Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 95.
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homens e mulheres resultaria em uma desigualdade no seio das familias que € contréria a
felicidade doméstica, porque esta desigualdade perpassaria todas as relagdes familiares entre
homens e mulheres, tanto entre esposo e esposa, quanto entre mae e filho e irmdo e irma. A
igualdade promoveria nas familias o primeiro elemento da felicidade, da paz e das virtudes.
As mulheres t€ém o mesmo direito que os homens a instru¢do publica, por conseguinte, elas
ttm o direito de obter as mesmas facilidades para alcancar o conhecimento. Somente
gozando do pleno exercicio desse direito, elas podem ser independentes e compartilhar uma
igualdade de entendimento. Uma conclusdo disso é que a instru¢do deve ser ministrada de
forma comum aos dois sexos, o ensino deve ser 0 mesmo e ministrado por um mesmo
mestre que pode ser escolhido entre um ou outro sexo. Por isso Condorcet escreve que “é
necessdrio que as mulheres participem da instrucdo dada aos homens. 1° Para que elas
possam ajudar na instru¢do de seus filhos. (...) 2° Porque a falta de instrugcdo das mulheres
introduziria nas familias uma desigualdade contrdria a sua felicidade. Alids, ndo se poderia
estabelecer a instru¢do somente para os homens sem introduzir uma desigualdade
acentuada, ndo somente entre o esposo e a esposa, mas entre o irmdo e a irmd e mesmo
entre o filho e a mde. Ou, nada seria mais contrdrio a pureza e a felicidade dos costumes
domésticos. A igualdade é em toda parte, mas sobretudo, nas familias, o primeiro elemento
da felicidade, da paz e das virtudes. (...) 3° Porque é um meio de fazer conservar nos
homens os conhecimentos que eles adquiriram na sua juventude. 4° Porque as mulheres tem
o mesmo direito que os homens a instrucdo publica. (...) A instrucdo deve ser dada em
comum e as mulheres ndo devem ser excluidas do ensino.”"’® Seria um contra-senso manter
a desigualdade de instru¢@o por motivo de género quando um dos objetivos dessa instrugdo é
contribuir para a disseminacio da idéia da igualdade; manter essa desigualdade prejudicaria
a formagdo das pessoas, pois essa idéia de igualdade ndo estaria assegurada, quando as
mulheres seria reservada uma educagdo solitdria e doméstica, diferente da instru¢do dada aos
homens. A instru¢do deve ser igual para todos. Nao se mantém nenhuma justificativa para

sustentar essa desigualdade nem na constitui¢do fisica, nem na inteligéncia, nem na

sensibilidade. De forma que “a reunido dos dois sexos nas mesmas escolas é favordvel ao

17 Rapport de Condorcet in L Instruction Publique en France pendant La Révolution. Paris: Editions

Klincsieck, 1990, p. 148 - 149.
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estimulo e faz nascer um estimulo que tem por principio sentimentos de benevoléncia e ndo

. . . 180
sentimentos pessoats, como a competicao entre os colegas.

Os partiddrios da igualdade e da liberdade, segundo Condorcet, devem reunir-se para
promover, por meio do poder publico, uma instru¢do que capacite o povo para a maturidade
de uma autonomia racional, pois as melhores leis ndo podem transformar homens ignorantes
em sébios nem escravos de preconceitos em homens esclarecidos e livres.'®! Condorcet leva
as idéias de liberdade e igualdade para o campo da possibilidade concreta de realizagdo, por
meio da instru¢c@o publica. Enquanto a instrucido publica ndo fosse garantida como direito
universal, a igualdade restaria ameagada, porque a divisdo do trabalho acentuaria a
desigualdade, na época em que a propria sociedade, com a Revolugdo, proclamava a
igualdade de todos os homens. A igualdade de todas as criancas nas escolas da Republica
torna possivel uma igualdade futura entre os homens em uma sociedade esclarecida pelos
direitos do homem. As artes e os saberes, a influéncia das Luzes e da Enciclopédia se
tornariam objetos didaticos e publicos. Dai a desigualdade, gracas a escola, ndo seria mais
uma fatalidade, contanto que esta escola fosse totalmente gratuita, como custo para o aluno
individualmente, mas totalmente subsidiada pelo Estado. Isto constava do direito a

igualdade, que remete ao dever de fazer tudo para melhorar a sorte das criancas pobres.'**

Condorcet concebe a cidadania como o coroamento de uma escolha livre, esclarecida
pela instru¢do. O cidaddo €, entdo, um homem livre que delibera, vota, faz a lei a qual deseja
obedecer e neste caso a liberdade individual é fundadora do Estado. A instrucdo publica ndao
¢ uma imposicao de modelos sociais de modo que dé aos alunos a ilusdo da liberdade, mas a
instrucdo € obrigada a promover os instrumentos cognitivos da liberdade de cada um. A
instrucdo € entdo condicao de realizagdo da liberdade primeira. O filésofo ndo concorda que
o privilégio recaia somente sobre a igualdade, em que se insistiria em uma educacio
continua, total e permanente dos individuos pela sociedade e, segundo essa educacdo, desde
o nascimento do homem até sua morte, em todos os acontecimentos de sua vida, em todo

instante e em todos os lugares, a patria deveria ser o principal objetivo da vida dos

'%0 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Cinq Mémoires sur la Instruction Publique.
Paris: Flammarion, 1994, p. 103.

1 1dem., p. 104

182 présentation de Charles Coutel e Catherine Kintzler in Cing Mémoires sur L Instruction Publique de
Condorcet. Paris: Flammarion, 1994, p. 48
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individuos. Educar seria também utilizar o poder irresistivel que se exerce sobre o
sentimento dos homens e a educagdo atenuaria as desigualdades, disfarcaria as diferencas
naturais, apesar de ndo suprimi-las e levaria todos os espiritos a um mesmo objetivo, que € a

nacdo, mas o individuo esqueceria de si em detrimento do grupo.

Uma pergunta que se fazia era até onde poderia ir a nacdo, através do Estado, para
assegurar a diminui¢do das diferengas nocivas a unidade e a igualdade. O direito exclusivo a
igualdade ameacaria prejudicar o direito a liberdade e a escola substituiria dogmaticamente
uma religido social por uma religido metafisica, que ndo instrui, ao contrdrio, procura
convencer. As respostas politicas a esta questdo t€ém de levar em conta os constantes e
sucessivos esforcos de implantar uma escola que possibilite a0 dominio publico assegurar
um fim geral a instrucdo, que seja relativo ao progresso das ciéncias e das técnicas,
verdadeiro valor de referéncia desde que se trate de conceber um modelo educativo

completo.'®

Segundo o iluminista “nossas esperancas sobre os destinos futuros da espécie
humana podem se reduzir a estas trés questoes: a destrui¢cdo da desigualdade entre as
nagoes; os progressos da igualdade em um mesmo povo; enfim, o aperfeicoamento real do
homem.” " O grande baluarte da esperanca de futuros dias melhores para Condorcet é a
igualdade de instrucdo, pois “a instrugdo publica é um dever da sociedade em relacdo aos
cidaddos.”"®® Tornar o homem independente é uma das metas da instrucio e essa meta ndo é
dificil de alcancar a todos, pois com bons métodos e bons conteidos todo um povo pode
chegar a uma instru¢cdo bdsica, que se reflete na vida politica e social, na autonomia de
julgamento, para se exercer bem a razdo e impedir o avango das supersticdes e das vas
promessas. A instrucdo bem equilibrada reflete-se nos préprios modos de producdo e na
prépria acumulagdo de bens, o que forma um circulo, igualdade de riquezas, que por sua vez

promove igualdade de instrucao.

'8} Introduction de Bernard Jolibert in L Instruction Publique en France pendant la Révolution. Paris:

Editions Klincksieck, 1990, pp- 14 -17.

'fCONDORCET, Jean-Antonio-Nicolas de Caritat, Marquis de. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 176.

185 CONDORCET. Cinq Memoires sur la Instruction Publique. Paris: Flammarion, 1994, p. 61.
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Condorcet transpde para a instrugdo publica, sob a forma de proposi¢cdes
institucionais e de programas escolares, as andlises e as exigéncias de sua teoria da
Republica. Encontra-se nele um programa completo sobre a aprendizagem dos direitos do
homem e das instituicdes republicanas, indicando como perpetuar as instituicoes de uma
forma critica. A isto Charles Coutel e Catherine Kintzler chamam de didatica da cidadania,
que aplica todos os principios tedricos da instru¢do publica, mas também os principios de
seu 1republic:':1nismo.186 A perfectibilidade humana, a revisibilidade das leis, a racionalidade,
a igualdade, o laicismo e a humanidade nido permitem uma serviddo cega, pois o desejo de
aperfeicoamento, o poder de adaptar melhor as leis, o uso adequado da razdo aliado ao
conhecimento permitem uma a¢do concreta e esta acdo se situa entre o conhecimento e a

liberdade.

Condorcet afirma que, “enfim, a instrucdo bem dirigida corrige a desigualdade
natural das faculdades, em lugar de fortalecé-la, assim como as boas leis remedeiam a
desigualdade natural dos meios de subsisténcia; assim como, nas sociedades onde as
institui¢oes terdo conduzido a esta igualdade, a liberdade, se bem que submetida a uma
constituicdo regular, serd mais extensa, mais integral do que na independéncia da vida
selvagem. Agora, a arte social cumpriu sua meta, aquela de assegurar e estender a todos o

.. : - . 187
desfrute dos direitos comuns, aos quais eles sdo destinados pela natureza.”

A instrucdo publica deve ser fundamentada no conhecimento dos direitos do homem
e deve ser a tocha que ilumina os homens, o que repercutiria no rigor e na pureza da justica.
Na instrucdo publica, a moral ndo deve se limitar somente aos principios, mas € preciso que
ela ponha os homens a refletir sobre suas prdoprias agdes, para saber julgd-las sobre seus
principios. Se o homem ndo puder aperfeicoar seu senso moral, pelo menos deverd
conservd-lo e a instru¢do publica cabe a meta de desenvolvé-lo. Nao s as ciéncias
matematicas e fisicas devem influenciar diretamente a vida do homem, mas também as

ciéncias morais e politicas devem completar as motivacdes dos sentimentos e das préticas

186 COUTEL, Charles; KINTZLER, Catherine. Apresentacdo da edi¢do de 1994 da Editora Flammarion das
Cinq Memoires sur la Instruction Publique de Condorcet. Paris, s/d, pp. 11 e 13.

'8 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat, Marquis. Esboco de Um Quadro Histérico dos
Progressos do Espirito Humano. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Campinas: Editora da
UNICAMP, 1993, p. 186.
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humanas para o bem. O contrato social somente é possivel porque, concomitante com o

aperfeicoamento da moral no plano individual, hd o aperfeicoamento no plano social.

O filésofo escreve dessa forma no seu relatério para o Comité de Instrucao publica :
“Jamais um povo gozard de uma liberdade constante, segura, se a instru¢do nas ciéncias
publicas ndo for geral, se ela ndo for independente de todas as instituicbes sociais, se o
entusiasmo que excitar nas almas dos cidaddos ndo for dirigido pela razdo, se ele se
conduzir pelo que ndo for a verdade, se, ligando ao homem pelo hdbito, pela imaginagado,
pelo sentimento a sua constituicdo, a suas leis, a sua liberdade, vos ndo os prepareis para
uma instrugdo geral, os meios de preveni-los a uma constituicdo mais perfeita, de lhes dar
as melhores leis e de alcancar uma liberdade mais completa. Porque é da liberdade, da
igualdade, estes grandes objetos de meditagcoes politicas, como destas outras ciéncias...” 188
A Republica é o espaco do equilibrio entre a liberdade e a igualdade e o instrumento para

promover esse equilibrio é assim a instru¢do publica, que a0 mesmo tempo dd uma

seguranca de continuidade aos principios da reptblica.

'8 Rapport de Condorcet in Instruction Publique em France pendant la Révolution. Paris: Edtions

Klincksieck, 1990, p. 120
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CONCLUSAO

Condorcet deve ser considerado mais que o organizador do sistema de instrucio
publica da Franca. Foi também o tedrico da instru¢@o publica em geral, uma vez que ninguém
contribuiu tanto para determinar os principios e as finalidades desta instrucdo, sobretudo a
respeito das graves e polémicas questdes a ela relacionadas, tais como liberdade de ensino,
dever e direito do Estado de sustentar e regular o ensino, gratuidade da instrucio, escolha dos
mestres, etc. Este filésofo tem confianga no poder da instru¢do e fez desta confian¢a nao
somente o fundamento de suas idéias pedagdgicas mas a base primeira de todo seu sistema

politico.

A medida que se formava e se desenvolvia no seu espirito as conseqiiéncias de suas
teorias econdmicas, politicas e filoséficas, Condorcet percebeu que todas essas teorias traziam
consigo também a criacdo de um sistema completo de instrucdo. Assim, as idéias pedagdgicas
de Condorcet ndo sdo somente um prolongamento de sua filosofia em geral, estas idéias sdo,
antes de tudo, o produto de uma longa série de reflexdes, observacdes constantes sobre o

progresso do espirito humano nas ciéncias e na filosofia.

Condorcet considera o0 homem como ser sensivel, capaz de elaborar pensamentos e de
adquirir idéias morais. Os homens sdo vistos segundo suas singularidades, conforme os
acidentes de sua estrutura psiquica, de seus hébitos, suas idéias, costumes e historia. Do fato
dos homens serem idénticos por natureza se conclui que os verdadeiros direitos do homem
ddo base as institui¢des sociais. Esses direitos que nascem da propria natureza do homem,
recebendo assim o nome de direitos naturais se resumem na liberdade e na igualdade. Manter
esses direitos € o Unico objetivo da reunido dos homens nas sociedades politicas, sendo que a
arte social consiste de somente garantir a conservacdo destes direitos com a mais completa
justica. De tal modo, a soberania do povo - a unica forma de soberania que assegura a
manutencdo da igualdade natural - se torna a primeira regra da arte social. Contudo, essa
soberania ndo pode ocorrer a custa da supressdo dos direitos individuais. Dessa forma, o
Estado deve assegurar a cada cidaddo, de uma maneira efetiva, o gozo de seus direitos,

garantindo a liberdade e diminuindo as desigualdades. Dentre elas, a desigualdade de
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instrugdo deve ser combatida pela organizagdo da escola publica, livremente aberta a todos, e

que assegure a verdadeira igualdade e aperfeicoe indefinidamente o espirito humano.

Para Condorcet a arte de ensinar as pessoas estd estreitamente ligada a arte de
governar os homens, quando a ciéncia da instru¢do se entrelaca com a politica. A
originalidade de Condorcet reside no fato de ele ter sido o grande tedrico da instrug¢do publica,
o defensor da escola laica e o fundador da pedagogia republicana moderna. O filésofo fixou
os principios, o objetivo, os fins e a doutrina da instru¢do publica moderna, de maneira que

esta doutrina continua ainda como alicerce de toda instrucao publica moderna.

A instru¢do € um instrumento de liberdade e igualdade na medida em que empreende
esforgos para diminuir a servidio e a desigualdade, que sdo efeitos detestdveis da reunido dos
homens em sociedade. Assim a finalidade suprema da instrugdo € a de restabelecer os homens
na sua liberdade constitutiva e de suprimir as desigualdades sociais, as quais sdo em si
mesmas injustas. A instrucdo visa entdo a liberdade e a igualdade, desde que seja uma
instrucdo libertadora, o que € o tragco marcante de toda a pedagogia de Condorcet. Nao ha em
Condorcet nenhuma oposicao entre a liberdade e a igualdade. Ao contrdrio, uma deve ser
sustentdculo da outra, de maneira que ndo hd verdadeira liberdade sem igualdade, nem
verdadeira igualdade sem liberdade. O amor da liberdade deve existir na mesma propor¢ao
que o amor da igualdade. Se ndao hd confronto entre a liberdade e a igualdade, as duas idéias
sdo aspectos diferentes de uma realidade unica, de forma que todas as medidas que devem
servir a causa de uma idéia, devem servir também a causa da outra. Os progressos da
liberdade estdao intimamente ligados aos progressos da igualdade, de maneira que combatendo
as diferentes causas da desigualdade se promove uma liberdade cada vez mais extensa, da
mesma forma que ao garantir a liberdade, a igualdade estard assegurada. A igualdade dos
homens tem como suporte a seguinte premissa: todos os homens sdo semelhantes porque em
todos se encontra uma razdo, ao passo que todos siao diferentes entre si porque sua razao € um
centro de atividade capaz de desenvolvimentos proprios e de formas originais. Os homens sdo
iguais, ndo somente porque tem faculdades e necessidades iguais, mas também porque sdo
todos agentes morais, ou seja, sdo pessoas, o que significa que sdo seres dotados de uma razao
autdbnoma. A verdadeira igualdade consiste em fazer todos desenvolverem a sua propria

autonomia.
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A instrugdo deve servir para aperfeicoar os homens, de maneira que toda a forga dessa
instrucdo deve ser empregada para esse aperfeicoamento, a emancipagdo intelectual e moral
dos homens, pelo desenvolvimento livre de suas faculdades. Isto implica que a instru¢do ndo
deve servir tdo somente para a manutencdo da ordem e da paz sociais, porque o Estado ndo
tem o direito de interferir na consciéncia dos cidadaos, mas tem o dever de, pelo menos, nao
impedir que se conhecam todas as idéias para que se possa gozar da liberdade de escolha.
Assim, deve ser assegurado pelo préprio Estado o acesso de todos ao pensamento e ao

conhecimento acumulado pelo homem.

A instru¢do ndo deve somente realizar a libertacdo material, intelectual e moral dos
homens. Ela deve, também, lutar contra as desigualdades, ou seja, tornar real a igualdade de
direitos. E necessdrio levar em conta que Condorcet pensa nas desigualdades que podem ser
combatidas no ambito da sociedade. Para o filésofo as desigualdades que devem ser
frontalmente combatidas sao aquelas que promovem a dependéncia de um individuo para com
o outro. E a instrucdo que assegura a todos os cidaddos certa independéncia. E assim que se
sustenta tanto a liberdade do individuo quanto a igualdade no corpo social. Individuos livres e
independentes entre si s6 podem existir onde existam individuos iguais em direitos. Dessa
forma, a melhor garantia da liberdade, ndo € um cédigo de direitos, mas um instrumento que
trabalhe pela diminuicio das desigualdades. E a instrugdo esse intrumento tanto para diminuir

as desigualdades quanto assegurar a liberdade.

Essa instrucdo proposta por Condorcet, sé serd verdadeiramente igualitdria se
obedecer trés condicdes: a primeira € oferecer a todos os cidaddos o minimo de instrucdo
necessdria a felicidade e ao exercicio dos direitos comuns, ou seja a independéncia dos
individuos. A segunda € oferecer a todos os cidaddos uma instru¢do técnica especial que os
prepare para uma profissio pela qual eles t€ém aptiddo. E em terceiro e ultimo lugar, oferecer a

todos os cidaddos uma instrucdo compativel com suas capacidades naturais e necessarias ao

pleno desenvolvimento de seus talentos.

A instru¢@o tem um poder maior do que as leis para influenciar o progresso individual
de cada homem, a libertacdo das vontades e das consciéncias, o amor desinteressado da
igualdade e o respeito consciente da justica, que sdo os verdadeiros motivos do progresso dos

costumes e do aperfeicoamento das instituiches sociais. Somente a instru¢do largamente
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difundida pode produzir o amor da igualdade, da justica e da liberdade, isto €, as virtudes

republicanas modernas por exceléncia.
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