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RESUMO

O objetidessa dissertacao € analisar a questéo da veténélosofia politica de
Thomas Hobbes, privilegiando dois momentos em $&wa. @ primeiro momento consiste
em verificar, na analise do homem no estado deremdu por qué e como Hobbes
fundamenta sua concepg¢éo do individuo como umiskemo e hostil, procurando ver quais
as razdes e em quais circunstancias se deseneadel&ncia reciproca entre os homens. O
segundo momento consiste na analise da condicéimdiiduo como membro de uma
Republica, destacando por quais razfes a viol@&mtia os individuos precisa ser dominada
e contida por outra forma de violéncia, a violéngsitucionalizada no poder soberano, e se

essa forma de violéncia pode ou nao ser considézgitama.

Palavras chave: Viol@nciéncia politica; Thomas Hobbes; estado de ezaur



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to analyse tjuestion of the violence in the
political philosophy of Thomas Hobbes, privilegihgo moments in his work. The first
moment consist in checking, in the analysis ofrtfa in the state of nature, why and since
Hobbes ground his conception of the individual kkeiolent and hostile being, trying to see
wich reasons and in wich circunstances the recgdngolence breaks loose btween the men.
The second moment consists of the analysis ofdhditon of the individual like member of
a Commonwealth, pointing out for which reasonsuviloéence between the individuals needs
to be dominated and contaned by another form dénee, the institucionalizated violence in

the sovereign power, and if this form of violen@a de or cannot be considered a legimate

form.

Key-words: Violence; political science; Thomas Hebjstate of nature.
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INTRODUCAO

A questdo das causas ou raizes dé&necia reciproca entre os homens e da
necessidade de fundamentar um poder politico coomyraz de instaurar a paz e a seguranca
na vida social esta no cerne do projeto filosdfiedHobbes.

Para Hobbes, ndo se trata de pengydkas raizes ou causas sociolégicas da
violéncia, que podem ser varias, mas sim de exanongue € a violéncia enquanto
comportamento possivel do ser humano. Constatadealapossibilidade da violéncia
humana, Hobbes elabora as condi¢cdes politico-ga$dinecessarias para controlar suas
consequéncias funestas sobre o proprio individuo.

Hobbes parte do pressuposto fundaahdetque a raiz primordial da violéncia esta
no préprio homem, na propria natureza humana, mmsgcontrario de Aristoteles, que
concebia o ser humano comoon politikon(animal politico), dotado do poder da palavra e
do raciocinio e, portanto, naturalmente destinadiml@ comum com 0s outros palis, para
Hobbes o homem néo é um ser harmonioso, coeragildorado, mas um ser contraditorio,
incoerente, dotado de paixdes e interesses, pradocufundamentalmente com a auto-
conservacao.

O homem, para Hobbes, € um ser pesdis a entrar em conflito ndo s6 com os
outros, mas também consigo mesmo. Este é o pringmssuposto do projeto de
fundamentacdo da ciéncia civil ou politica de Hablexiste uma insociabilidade natural
entre os homens e sO o0 poder do Estado consegeéimgpie 0os seres humanos agressivos,
violentos, competitivos e movidos por uma sériatarrupta de desejos, se matem uns aos
outros.

O que Hobbes procura demonstrar é sgueleixarmos 0os homens competitivos,
vaidosos e amorais, viverem de forma livre e igealn os mesmos direitos e sem 0s
constrangimentos e impedimentos da lei, o resulsst@ um estado de natureza no qual
reinaria a violéncia reciproca da guerra de todosra todos.

Essa condicdo natural dos homenstappara a necessidade do Estado, uma
instancia politico-juridica, munida de um poder oamcoercitivo capaz de obrigar a todos,
por meio de mecanismos de punicdo e castigo, aevivgacificamente conforme os
parametros da justica e da lei.

A ciéncia civil de Hobbes procura aerstrar, por meio de principios universais e

evidentes as causas da violéncia reciproca e aisbdade natural dos homens e a
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necessidade de constituir um poder comum, a satgedsil, o Estado, mostrando o que é a
justica natural e o dever moral (as leis naturas)jmites de sua a¢cdo, como se fundamenta
a criacao do Estado (o contrato social), as cafatitas e o direito absoluto da soberania.

Em linhas muito gerais, este é ogimfiloséfico de Hobbes que sera analisado na
presente dissertacdo, tendo como objetivo mostiaiacquestao da origem da violéncia e da
necessidade de alguma forma de instituicdo poljtiddica, dotada de um poder comum
coercitivo (portanto, alguma forma de violénciditnsionalizada), é necessaria para garantir
a paz, é uma das preocupacdes centrais da obrabibe$i

Vale destacar aqui que néao é por rdeteite de observador imparcial que Hobbes
se ocupa com essa questdo. Seu projeto de fundanuemtnovo ramo da filosofia — Mo
CidadaoHobbes afirma ser o fundador da ciéncia politiedilosofia civil — tem origem na
percepcdo de uma necessidade que decorre de poEesHricos reais. A filosofia politica
de Hobbes tem vinculo direto com a complexa reddigmolitica inglesa do século XVII.

Os fatos e acontecimentos decorretaealidade politica inglesa do século XVII
se refletem numa crise profunda nas formas trathiso de integracdo social e nos
parametros de legitimacdo do poder politico. Condissolucdo das antigas formas
cosmoldgicas e teologicas de fundamentacdo do,sdbegooder e da lei, a vida comum
parece destituida de ordem e é perpassada pelae gamsconflitos agudos entre doutrinas
religiosas, filoséficas, morais e politicas sobigue € a vida boa e justa, sobre como resolver
as questdes da vida prética, explicar racionalmesittindamentos do poder e do dever de
obediéncia, na politica, na relacdo Estado e &ljgtomo também nas questdes tedricas, no
fundamento da verdade, no conceito de naturezeielé natureza), e na possibilidade de
uma ciéncia civil ou politica.

Apesar da crise, um novo modelo deegwm, e uma nova forma de entender e
conceber a politica, como alternativa para a solug# graves problemas ingleses, sofria
forte resisténcia, imposta pelos antigos valor@sgdaaque estes, diante do advento da
modernidade, ja agonizassem.

Aristoteles e sua filosofia amplaneedifundida nos séculos anteriores ao século
XVII, por exemplo, sempre gozaram de muito respeita0 mesmo tempo sustentavam
importantes pilares da Igreja, justificando o podermuitos reis e rainhas, pois o poder
temporal ainda mantinha uma estreita relacdo cquoder religioso. A teoria do caos e da
ordem, contida no livro biblico do Génesis, aindacava o poder da pessoa do rei (ordem)

contra aqueles que propunham mudancas (caos)eaaepresentava o criador, o préprio
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Deus, e 0 caos representava o diabo, as trevas.a3sim justificava seu poder pela ordem,
gue vinda senéo de Deus, o fazia seu represemariterra.

O rompimento com a filosofia aristm# expresso no pensamento de Hobbes,
(como veremos mais adiante) ainda que para alganstotelismo ndo mais respondesse aos
problemas da Inglaterra do século XVII, constittéaem uma tarefa ardua, um desafio
gigantesco. O aristotelismo, afinal, era a filesafominante por séculos, e a Igreja, que néao
havia perdido totalmente sua influéncia, ainda peiaza nos estudos aristotélicos para
justificar alguns de seus dogntas.

Ao mesmo tempo, outro conflito seemeslava marcado pelo derramamento do
sangue inglés, nas guerras civis religiosas, quevén a Inglaterra e todos os ingleses a

temerem pelo seu proéprio futuro.

“Em 14 de janeiro de 1642, um certo Thomas Wiseesaneve a Sir John
Pennington, entdo em Paris, para relatar os Ultiammtecimentos na
Inglaterra e Escocia. Aterrado, Wiseman diz ao anpiggver o pior, caso
nao chegue a bom termos o conflito entre o reiPadamentoNao ouso
adverti-vos das desgracas a que ficaremos expostosfim dessas
perturbacdes, se um feliz acordo entre o rei e oldA®ento ndo vier
oportunamente evita-las [...] Se Deus nao olhar pws em breve,
possivelmente pereceremdss expectativas de Wiseman , as boas e as
mas, frustaram-se todas. Dezoito anos se passatéamrei e o Parlamento
voltarem a se entender, e é provavel que ao cabsedempo os dois
amigos estivessem mortos. Mas Deus ndo abandarsaiiayleses: o pais
nao sucumbiu, apesar da Grande Rebelido, nomegpalms seiscentistas
conheciam as guerras civis entre 1642 e 1660.” RENSKY, 2006, p.
23).

O texto de Eunice Ostrensky relatan couita clareza os tempos dificeis de guerra
ou de rebelido na Inglaterra do século XVII, maocsador sucessivos episodios sangrentos,

gue deixavam o0s ingleses temerosos por seu futsma seguranca.

1- Sobre a critica de Hobbes a Aristételes, cf o lledcRATESCHI, Yara, 2008
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“A execucdo de Carlos | na tarde gélida de 29 deija de 1649 marca o
apice da Grande Rebelido e talvez por isso seu mtonmeais paradoxal.
Por um lado, ainda que os novos governantes insista dizer que o
julgamento e execucdo do rei foram abertos e jupmgjue conforme as
leis do reino, ndo existe até entdo nenhum preteqema os dois fatos.
Nunca antes se havia julgado, condenado e executado rei
publicamente.” (OSTRENSKY, 2006, p. 41).

A execuc¢do de Carlos | abala os gpausdarios que comecam a temer pelo pior,
dentre esses ingleses que temiam por si e pelatdéngl estava Thomas Hobbes, que percebe
que era necessaria e de extrema urgéncia, pensaciéncia politica capaz de orientar os
cidaddos em direcdo a uma nova ordem social, jestayel e segura, entre individuos e
grupos sociais.

O debate intelectual no qual Hobleessere, trazia no seu bojo valores, interesses
e doutrinas filosoficas e morais irreconciliavgisptagonizadas por grupos antagonicos e
poderosos, que disputavam o poder politico, e gemazsonsequentemente a inseguranca em
uma guerra que parecia nao ter fim.

A situacao exigia uma solucéo urgegmia via do debate intelectual e da filosofia,
pois a pratica politica, que deveria ser o espagis apropriado para a definicdo da aguda
crise e o proprio discurso da filosofia politicadicional ndo fornecia, aos olhos de Hobbes,
orientacdes suficientes para lidar com o gravelpnoé da violéncia reciproca generalizada.
Hobbes busca elaborar e viabilizar, a partir dowts intelectual e da filosofia uma politica
de Estado que pudesse interromper a guerra naaguglaterra estava mergulhada, como
possibilidade de progresso e prosperidade, e, tsolarede sobrevivéncia e de seguranca, a
partir da paz e da concérdia.

A necessidade da paz e da concOalimlmora a idéia de que o problema central
inglés, naquele momento, era o da violéncia. Hobde=ava que a violéncia pudesse evoluir
a termos insuportaveis, que praticamente ndo maigeria possibilidades para uma
sociabilidade tranquila e segura. A violéncia remip que Hobbes denominou de guerra de
todos contra todos inviabiliza a sobrevivéncia dalguer sociedade, e langa os homens num
estado de natureza no qual o homem é lobo do prbpmem.

Sobre o contexto no qual Hobbes estaserido, € importante citar a influéncia

exercida pela literatura renascentista sobre @&eshd politica (Tuck, 2001). Como sabemos
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0 Renascimento iniciou-se pela peninsula Italiexgandiu-se nos séculos XV e XVI para
outras partes da Europa. Republicas maritimasaglegdindependentes, na peninsula Italica,
criaram condicdes favoraveis para o desenvolvimdotonovimento renascentista, pois al
predominava o trabalho livre e uma relativa igudédpuridica entre os cidadaos. Os valores

da renascenca atingem Hobbes, encontram abrigonario nele algumas convicgoes.

“Isso se aplica em especial aos principais filésafa Europa do final do
século XVI e do século XVII; muitos deles foramineelos para ser aquilo
gue se denominava “humanistas”, e sua origem oitele estava nos
estudos dos classicos e no uso inovador e imaginata linguagem
caracteristica dos humanistas do inicio da Rengacem vez do laborioso
filosofar de seus precursores medievais. A vidardentelectual da Europa
setecentista, tanto em termos de condi¢ces matenano de preocupacoes
tedricas, teria sido imediatamente reconhecivelpohumanista do século
XVI, mas teria parecido bem estranha a um filossfcolastico do final da

Idade Média. A ninguém isso se aplica mais quelsbEs®...” (Tuck, p.14).

O Renascimento é um movimento devagéo, os sistemas corporativos da Idade
Média baseados na servidao e na vassalagem, popkxdoram superados por uma forma
de livre concorréncia. Houve ainda o renascimenttui@l e uma nova forma de pensar o
homem. O homem medieval deveria ser puro, sardificaapaz de superar o pecado para
garantir a salvacao da alma, mas a realidade ddorera outra, pois o ser humano era visto
como pecador e impuro, assim as pessoas sé podegiagalizar apdés a morte. O homem
renascentista era o oposto do homem medieval,.séhapo ideal religioso da idade média e
ficou conhecido como humanista. Esse novo homerarid@edominar os campos do saber e
do conhecimento, deveria se realizar neste mureldibertando do fardo da felicidade
apenas apos a morte.

Para Tuck (2001), Hobbes € um huntanigue ao contrario de outros célebres
humanistas de sua época, troca o ceticismo em eigorelacdo a politica, pela idealizacao
de um novo projeto. Muitos humanistas com os gHaisbes manteve contato entendiam
que a politica havia caido na vala comum da coé&wpgo interesse proprio, e que o fazer e
agir, proprios da politica, remetiam quase sempreue Maquiavel havia escrito. Estes
humanistas contemporaneos de Hobbes observavaws tgovernos tiranos, injustos e

corruptos, que preferiam dedicarem-se a ciénciaje&nmento da politica. A politica era de
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certa forma desprezada pelos humanistas, que e#&avam, por exemplo, o fato do uso até
mesmo da religido como forma de manipulacédo dasasagnorantes, valendo-se dos medos
e supersticbes dos menos favorecidos. Hobbes, peiém politica como ciéncia e decide
trabalhar neste sentido, pois, se era possivetifttamente analisar o homem, e sendo o
homem artifice da politica, a politica também pdser submetida ao crivo da ciéncia.

Mas a Renascenca apresentava ainglasowansformacdes, que passavam pelas
artes plasticas, literatura, realidade social ea peiéncia moderna. O humanismo,
caracteristico do Renascimento, faz 0 homem neg#saa religiosa do mundo e adotar a
perspectiva terrena e natural, para observar écaxms fendbmenos, Essa idéia esta clara e
presente na elaboracdo do Estado hobbesiano, ¢aqnostituicdo politica livre de qualquer
poder sobrenatural.

Na Renascenca foram criados ainda&sdos do conhecimento tedrico da ciéncia
moderna, ou seja, a observacdo e avaliacdo das datoproposicao de hipoteses a serem
testadas por meio de outras observagdes ou deireepérs. Esses procedimentos visavam
submeter os eventos ao rigor da matematica. Elesnf@d base da ciéncia moderna e do
trabalho cientifico de homens como: Galileu Galiléepler, Giordano Bruno e outros.
Nicolau Copérnico, por exemplo, contestou a teddageocentrismo, que situava a Terra
como centro do Universo balangando a estruturagagal que se baseava nesta “verdade”
contestada por Copérnico. Hobbes, por sua verzaitil fisica e a geometria e o rigor da
matematica para analisar o homem e a partir dadelasua concepcéo de Estado.

A lIgreja ja havia sofrido um duro el infligido pela Reforma Protestante,
elaborada por Martinho Lutero alguns anos ante&le@anha. A Reforma havia abalado o
poder da Igreja em grande parte da Europa, peladdiventre catolicos e protestantes. A
Igreja encontrava-se em crise de poder e autorisdadeal, diante das afirmacfes de
Copérnico, sentindo-se ainda mais ameacada, cetocamo inimiga da ciéncia moderna.
Giordano Bruno foi uma das vitimas da Inquisicamdenado como herege e queimado vivo
em 1600. Kepler confirmou as teorias de Copérniaceaunciou sob forma de leis, Galileu
Galilei foi o pensador que se preocupou sistenragcde com a metodologia do
conhecimento, observador rigoroso dos fendmenm®$isrechacava todo conhecimento que
ndo possibilitasse comprovacao experimental. Apgsatefender as teorias de Copérnico e
aprofunda-las, pressionado pela Igreja, Galileumegou publicamente. Hobbes enfrentara
problemas semelhantes, sobretudo, apds a publidacéra_eviata.

Segundo Tuck, Hobbes que compartdhdas idéias e visdo de mundo com o

pensamento humanista vigente de seu tempo, no catapgolitica especificamente,
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apresentava algumas restricdes em relacao a s&ss Habbes concorda quando em contato
com Galileu e outros filésofos e cientistas deéaca, de que a politica havia sido remetida
ao ceticismo em vigor. No entanto, Hobbes acrguitder demonstrar que a politica poderia
ser salva do lugar em que se encontrava, e pai@ tacride elaborar um projeto politico,
utilizando a filosofia e também a ciéncia que élegnhecia, como a fisica, a geometria, por
acreditar que a politica se constituia em uma eisuma importancia para a solugdo dos
conflitos vividos pela Inglaterra.

Este sentimento de que a politicaepaddeixar a condicdo de descrédito a qual
havia sido remetida esta presente principalmerdeoheasDo Cidadadoe noleviat§ obras
gue de fato mudaram o curso do debate politiceegain enorme repercussao, 0 que coloca
Hobbes na condicdo de um dos maiores fildsofogsegl

As duas obras, sobretudbewiatd séo frutos do desejo de Hobbes pela elaboracéo
de um projeto ético-politico que fundamenta a redade racional de um poder politico
comum — um poder soberano — como Unica maneirarekewar a paz e livrar os seres
humanos da violéncia reciproca. Tal visdo mantémeits relacdo tanto com os debates
publicos da época, como expressa a preocupacamloleesl com a violéncia generalizada,
gerada pela guerra civil inglesa e com as vicidesLe o0 destino da propria politica inglesa.

Tendo como objetivo examinar o pesowtto projeto hobbesiano de fundamentacéo
de uma filosofia politica como ciéncia das condscdecessarias para evitar a violéncia
reciproca e a0 mesmo tempo, assegurar a coexssf@acifica entre os homens, a dissertacéo
sera estruturada da seguinte forma:

No capitulo 1 sera analisado o pmolleda violéncia reciproca dos homens no
estado de natureza, tendo como fonte principalbeasgDo Cidadaoe oLeviatd Hobbes
tomara primeiramente o individuo isoladamente ara analise e, a partir desta analise,
passa a considerar as relacdes de sociabilidadesjualividuos estabelecem entre si na
auséncia de um poder politico comum. A principalchesdo de Hobbes é de que em tal
situacdo impera a guerra de todos contra todos, sitnacdo de violéncia reciproca
generalizada.

No capitulo 2 serd analisada a pr@pb®bbesiana de construcdo da paz e da
concérdia, por meio da instauracdo do poder combsolato. Trata-se de analisar as
caracteristica e finalidade do Estado, a lei pasitas caracteristicas do pacto social e da
sociedade civil, as prerrogativas e os limites a@alep soberano (a violéncia legitima
institucionalizada), ou seja, ver como a violén@atatal, consentida, possibilita a

viabilizacdo do projeto, a manutencdo da ordemigelbl
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Na conclusao abordarei as formasioléncia do estado natural e do estado social,

suas relagcdes e implicacoes.
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CAPITULO |
A VIOLENCIA RECIPROCA DO HOMEM NO ESTADO DE NATUREZ A

1.1 - O projeto ético-politico de Hobbes:

Como destacamos na introducdo, asgéu filosofia politica de Hobbes esta
estreitamente vinculada as agitadas controvérsigsolitica inglesa durante o século XVII.
Hobbes acompanhou de perto essas controvérsiasgamdo um espectador neutro, mas
como humanista renascentista profundamente ingetessa sorte e futuro da Inglaterra.
Bem cedo surge em seu espirito filoséfico a idéiddnecer uma explicacéo cientifica (que,
pelo menos na intencdo, se pretende dedutivamewctenal e, portanto, definitiva) da
necessidade do poder politico absoluto para mantnvivéncia pacifica entre os seres
humanos numa comunidade politica juridica. Como émnformado na tradicdo do
humanismo renascentista inglés, fortemente marngaldodialogo com seus contemporaneos
(Bacon, Galileu, Descartes), e que ndo descuidsuqdastbes de sua época, Hobbes tem

como objetivo principal transformar a filosofia rabe politica numa disciplina cientifica.

“A sabedoria assim chamada, nada mais € do que dstperfeito

conhecimento da verdade em todos os assuntos igssi\qual é derivado
dos registros e relagdes das coisas e que se ¢isgra uso dos nomes
corretos e definidos, que obviamente, ndo podefraery da imprevista

perspicacia, mas apenas da bem e equilibrada caeio compéndio de
uma palavra chamamos de filosofia. Assim abre-s2 p@ uma estrada na
gual avancamos na contemplacdo das coisas paréisuddéé concluirmos

ou deduzirmos o resultado de ac¢des universd®"Gidadag p.9-10).

Essa intencdo é expressa claramentepistola dedicatéria emo Cidadag obra
na qual podem ser encontradas de forma bastaréBcdiiigumas das idéias norteadoras da
filosofia politica de Hobbes. Na Epistola Dedicapro dividir a filosofia em trés partes,
geometria, fisica e direito natural ou moral, depdé¢ elogiar os avancos e conquistas da
geometria, Hobbes lamenta o estado atrapalhadofescoda moral e se propde a solucionar

essa situacdo tomando como ponto de partida algostsilados incontestaveis obtidos da
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observacéo da natureza humana: a cupidez em serapdds coisas comuns como proprias

e 0 medo da morte violenta como mal maior a s¢a@wi

“Observemos agora, quantas espécies de coisasrexigie propriamente
pertencem ao circulo do que cabe a filosofia coshectais serdo os ramos
gue brotam da arvore da filosofia e, pela divedgdde sobre o qual eles
sao familiarizados, foi dada a esses ramos uma dastrsidade de nomes.
Ao que trata das figuras, chamamos geometria,i@afiacumbe-se dos
movimentos, a moral do direito natural e a reumpaoifica desses ramos,
faz-se a filosofia, da mesma maneira que os mait@silcos, o Atlantico e

o Indico (que foram batizados conforme a diversidaids terras que

banham), reinem-se para formar o ocearao’Cidadag p.10).

Hobbes, conforme verificamos no inicio @® Cidadag inicia a busca através da

fisica e da geometria de fundamentos para trgiatitica como ciéncia.

“E quanto aos geOmetras, estes tém verdadeiraraeetetado sua parte de
maneira admiravel. Tudo o que possibilita melhokileu a vida do

homem, seja devido a observacao dos ceus, pela fmymo descreveram a
terra, seja pelo registro do tempo, seja finalmeetddo as mais remotas
experiéncias da navegacéo, em suma, todas as qosasm nosso tempo
diferenciam-se da simplicidade rude da antiguida@®emos reconhecer

gue € uma divida que temos para com a geomettia.Cfdadaq p.10).

Partindo deste principio, Hoblprstende ter demonstrado por conexdes claras e
evidentes a necessidade de associacfes e conttatasnstituicio de um poder absoluto
legitimo e o dever da obediéncia politica, enfir, radimentos da filosofia moral e da
prudéncia civil. E, pois, adotando esse ponto d#dgana observacdo da natureza humana
que Hobbes pretende dar ao direito natural ouddsdila moral a mesma racionalidade
admirada na geometria. Para isso, Hobbes acredéaadilosofia deva fazer uso da “reta
razao”, adotando um vocabulario univoco, nomes sigmficados idénticos e precisos para,
a partir deles, estabelecer um encadeamento dascauwefeitos e formular hipéteses sobre as
acOes humanas. Suas teses vao sendo escalonadasjagdendo a outra numa construcao
l6gica rigorosa (que, na sua exposicdo, ndo abdiceiamente, da forca da persuasao
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retérica, como bem destacou Skinner, em Raado eretérica na filosofia de Hobbgs
usando o método sintético-compositivo ou analitesslutivo. Desse modo, a filosofia seria
um conhecimento adquirido por um raciocinio cormds efeitos conforme suas causas e,
inversamente, das causas possiveis conforme ¢gsefenhecidos, raciocinio que se deduz a

adicdo ou subtracdo dos fenémeride CorporePolitico, p.2-3).

“Tendo chegado assim as duas maximas da naturemwny uma

proveniente da parte concupiscente, que desejmaesib uso particular
aguelas coisas nas quais todos o0s outros témpguatipacéo e interesse,
0 outro procedimento é racional ensina a todosomsehs afastar-se das
dissolucbes que vao contra natureza, como sendmar dano que se pode

causar a natureza.” (Do Cidadao, p.7).

Esse projeto de uma fundamentacaomdefilosofia politica obedece a um plano de
reformulacdo de todo o sistema do saber, como gerdésto no amplo espectro de reflexdes
sistematicas tragado por Hobbes. Mas, é imporianibrar que 0 que anima esse projeto é
um proposito pratico: a convic¢do de Hobbes deoggetber correto sobre a verdadeira moral
e os fundamentos legitimos do poder e do deverbeéi@ncia politica, poderia livrar os
homens de muitos de seus males e conduzi-los avidlaasegura e pacifica. Se a filosofia
moral pudesse estar tdo bem fundamentada comonraetfém a politica poderia requerer
para si, o status de ciéncia.

“Se os fildsofos morais tivessem cumprido seu dewern igual felicidade,
ndo sei 0 que nosso engenho poderia ter somaddeic@e completion
daquela felicidade que convém a vida humana. Reisa natureza das
acOes humanas fosse tdo bem conhecida como, n&igegra natureza da
guantidade, entdo a forca da avareza e da amlggéocé sustentada pelas
errbneas opinides do vulgo quanto a natureza doéqoerto ou errado,

prontamente se enlanguesceria e se esvanec&@Ci(adaq p.5).

A questdo que impulsiona o projetentifico, ético-politico, de Hobbes € como
“poderia a politica superar o conflito debilitardé® aquele momento inerente a vida humana
dada a auséncia de qualquer padrdo objetivo pal@m@u certo e o errado, ou até mesmo o

que é benéfico ou danoso para um ser humano?”’(EK3). A resolucdo dessa questao
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passa por uma compreensao de como Hobbes expligdzas da violéncia entre os seres
humanos, suas causas e consequéncias. Essa é@catompreensivel sem uma analise
da explicacdo hobbesiana da insociabilidade natlwal seres humanos. Os conceitos e
definicbes dos quais parte a deducéo da ciénciacaatorrespondem determinados aspectos
observaveis na natureza humana: os capitulos 1 dodleviatd descrevem a antropologia

que esta na base da construcdo do Estado. NeptedasmaHobbes analisa 0 homem em uma
situacdo de ndo associacdo com os demais individuoemem € tomado isoladamente em
sua matéria e forma para que seja descrito sedoed@anatureza. A matéria e forma deste
individuo em néo associagdo, estritamente mec&ecap levadas por cada individuo para o

momento de sua associa¢gdo com os demais.

“A constituicdo individual e a educagéo de cadasdm tdo variaveis e tdo
faceis de ocultar ao nosso conhecimento, que f@s lddb coracdo humano,
emaranhadas e confusas como séo, devido a diss@oula mentira e ao
fingimento e as doutrinas erréneas, s6 se tornaivdes para quem

investiga os coragfes. E, embora por vezes desnobras designios dos
homens através de suas agles, tentar fazé-lo sepacmlas com as

nossas, distinguindo todas as circunstancias cagizealterar o caso, é o
mesmo que decifrar sem ter uma chave e deixar-smaés das vezes
enganar, quer por excesso de confianca, ou possxade desconfianca,
conforme aquele que |é seja um bom ou mau homemvigta, p.13).

Este estagio da andlise do homemadonisoladamente, compreende uma primeira
condicdo do estado de natureza, que caracteriza w®dqualquer individuo, e
consequentemente estarad presente e determinap®d adi associagdo ou associacdes dos
homens em estado de natur€zdato desta andalise estar presente apenas nodiekaviatg
suscita a elaboracdo de uma espécie de aprimomraentomplementacdo, em relacéo ao
texto anterior da analise do homem Bm Cidad&do Hobbes utiliza um novo recurso no
Leviatg para demonstrar que o homem funciona de umandieia maneira, pois atende a
sua matéria e sua forma, que determinam seu espageimentos.

A exploracdo do projeto politico delies, sob o foco do problema da violéncia
nao pode prescindir da analise cuidadosa do testibdsiano, no momento que 0 mesmo se
lanca a construgdo de um homem artificial, a sabétstado. Esta etapa da concepgéo do

Estado hobbesiano sera, sem duvida, de suma impiartpara o desenvolvimento dessa

21



dissertacdo, mas ndo me é possivel cumpri-la, sées aecorrer aos elementos da natureza
humana, como o proprio Hobbes fez. Nestes elemeatdosatureza humana, tanto no
primeiro momento, do homem tomado isoladamente,ocam segundo, do homem em
associacao, residem o0s pressupostos para a inter@gica apresentada pelo autor, que
consiste na extrema necessidade do Estado, cors $oda peculiaridades, seus atributos,
prerrogativas, caracteristicas, como garantidamda vida prospera e feliz.

A analise do homem tomado isoladamédetva a verificacdo que devido a sua
matéria, espaco e movimentos, ficam determinadas gossibilidades, suas necessidades e
acoes, que culminardo na guerra de todos contes,tod violéncia reciproca. A partir desta
condicdo o homem transformar-se-a em artifice, lagqyee paradoxalmente a sua condicdo
violenta e ao seu relativismo moral, deve formarpattio, um contrato de unido e submissao
como forma de sobrevivéncia, como fuga de sua céondnatural que o leva a violéncia
reciproca, através da constru¢cdo do grareldatd Tendo em vista isso, a estrutura do
capitulo se apresenta da seguinte forma: a ars@iggcia em relacdo ao método geométrico
e fisico utilizado por Hobbes, e a partir destaoaelibgia sera construida a analise da
natureza humana, isso implica no funcionamentoatpochumano e como esse corpo de
funcionamento conhecido, lidarda com as questdesrshe do relacionamento humano:
paixdes, desejos, direitos, deveres, liberdade,pettividade, etc. Neste capitulo ainda
tenho por objetivo definir o homem natural hobbesia comentar sobre criticas tecidas a
definicdo de Hobbes de homem natural, construiddilpsofo posterior. O capitulo conclui,
acompanhando o raciocinio de Hobbes, sobre a mdgadssda sociedade civil, do estado

social em substituicdo ao estado de natureza.

1.2 - Da Fisica e do método geométrico na analise hlomem natural.

J& na introducéo deviatd Hobbes deixa claro seu objetivo em relagdo agiran
parte do texto que tratar4d da construcdo intenkiale um homem enquanto maquina,
orientada pela fisica e pela geometria, que peanddb autor atingir seus objetivos de
fundamentacdo de um projeto politico, através deBstado que se apresenta enquanto
homem artificial.

A andlise do homem tomado isoladames@ utiliza da fisica de Galileu e da
geometria euclidiana como recurso para um métodotid® que Hobbes apresenta. Tal
meétodo, contido na argumentacdo e no teor filogdfiesta analise do homem natural de

Hobbes, redne elementos intencionalmente orgarszagono o homem enquanto maquina,
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0 espago que esse homem ocupa e seus movimentasnamituacdo que o homem tem
como referencial ele mesmo, uma vez que no estadwatlireza hobbesiano é totalmente
abstraida a presenca do Estado ou de qualquer jaitrque nao seja o proprio individuo.

Hobbes deduzird a partir desta realidade e condicdmo seriam as relagcbes e ou

associa¢fes de individuos que sdo assim e funciaasim.

“Assim como em tantas outras coisas, a naturezat¢amediante a qual
Deus fez e governa o mundo) e imitada pela artdvdo®gns também nisto:
gue |Ihe é possivel fazer um animal artificial. Rmasiderando que a vida
na passa de um movimento de membros, cujo iniclor@em alguma
parte interna, porque n&do poderiamos dizer questam® autdmatos
(méaquinas que se movem por meio de molas e raasyrmo um reldgio)

possuem uma vida artificial?Léviatd p.11).

O objetivo de Hobbes em analisar sm&am em sua matéria e forma, fica mais
evidente & medida que se verifica que este homémaemdado, a agir apenas orientado
pelos movimentos internos (paixdes), abandonandtaaazao. Isso logicamente ira inspirar
a necessidade de um guardido, aquele Unico e chpéarnar a vida pacifica, prospera e
segura. A violéncia sera apontada como Unica wia pdhomem afastado do corpo politico
que sera elaborado e apresentado por Hobbes.

O método dedutivo utilizado por Hobbse baseia na relagdo que existia nos
séculos XVI e XVII da filosofia e da nova ciéncia,que faz alguns comentadores da
filosofia hobbesiana atribuir a Hobbes o tituloggémetra da politica.

Hobbes toma de Bacon, de quem fores&go, o0 compromisso tedrico com o
empirismo de forma radical. Hobbes passa a ser afarencial na filosofia das
transformacdes das ciéncias no século XVII, sendesponsavel por essa nova atitude
intelectual que se baseia, dentre outras coisasatematizagcéo da natureza.

A matematizacdo da natureza impli@asubstituicdo do espaco concreto de nossa
experiéncia sensivel pelo espaco geométrico. Aavieitia de cosmo, herdada de Aristoteles
é substituida por uma nova concepg¢éao de infinito.

Como consequéncia dessa nova viséesplaco e universo surge a lei da inércia,
como principio geral da natureza, que destroi &idé um cosmo cindido em dominios

distintos e orientado por varios principios.
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Hobbes conviveu com a novidade e mam® que causaram em seu tempo, as
verdades a priori da geometria de Euclides aliadésica de Galileu. Esta nova visdo acabou
gerando também, uma nova forma de ver o mundodévassas relacdes, que a partir dessa
mesma visao, poderiam ser pensadas. Hobbes adreinaspeitava a obra de Galileu pela
sua relacdo com a geometria euclidiana, que setedrava pela dependéncia entre ambas
as teorias. Era particularmente adepto a teorigedenetrizacdo do espago, e levou isso
adiante, geometrizando também o espaco politico.

A geometrizacdo do espaco fundameataa necessidade pitagorica de apresentar
as formas e as leis do mundo, regidas pela matan&limundo ndo tem mais distin¢gdes de
dominio, mas passa a ser concebido como um espagagéneo e regido univocamente.

O principio da inércia, nestas cofidg; tem fundamental importancia, pois ele
postula que, independente da natureza dos corgles, & movem do mesmo modo, e o0 que
0s move néo lhes é inerente, mas atua neles coga fo

O movimento assim € considerado comea transicdo geométrica de um ponto a
outro. Esta transicdo geométrica de um ponto aopw@ngquanto movimento, permitira
Hobbes prever o proximo ponto em que se encontrdy@mem a partir de um ponto dado,
desde que nenhuma forga aja sobre ele.

Movimento e repouso séo estados atzsukente opostos, e sdo estados eventuais do
ser e ndo se associam a sua natureza, dessa fa@onexiate mais em relacdo ao movimento
uma dependéncia logica ou ontolégica. A determmalgimovimento ou repouso, o0 estado
cinético, supde a relagdo que um corpo mantém adro oorpo, considerado em si mesmo,
isolado dos demais. Quando este conceito € tonradelacdo ao homem, sera a relagdo que
mantém este homem com 0s movimentos internos derépuo corpo, que determinara sua
forma de agir. E a relacdo deste homem, que ageromsm os movimentos internos de seu
corpo, com um segundo ou terceiro corpo humano, dpierminara o sentido de seu
movimento ou repouso. Mas é importante que tenhaniareza, que estes corpos humanos
de segundos e terceiros, com quem se relacionamerhp a partir de seus movimentos
internos, também possuem seus movimentos inteermms movimentos internos para Hobbes
nada mais sdo do que as paixdes humanas.

No momento em que Hobbes estuda ognmemtos internos do corpo humano,
através deste raciocinio de fundamentacdo geométrifisica, dedutivamente é possivel
prever por este modelo, quais acdes seriam esgedadaomem, em relacdo a determinados

movimentos, que pela analise que faz do homemjdarasque lhe sé&o proprios.
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Estes sdo pressupostos que deventmwiderados quando Hobbes analisa o
homem isoladamente dos demais, e sendo o espagdoird homogéneo, possuindo o
movimento e 0 repouso 0 mesmo estatuto ontolégieop homem isoladamente ou em
associacao estiver em determinada situacdo ou reatdmapenas uma nova forca podera
mudar qualquer que seja o estado em que se encambraem.

A partir do argumento do paragraftedar, Hobbes conclui que quando o homem
em estado de natureza se movimenta em direcdoreageen funcdo de suas paixdes e
desejos (movimentos internos), apenas uma nova fargeria impedir o0 movimento em que
se encontra este homem, o colocando em repousm owwo movimento, afinal isto estaria
em concordancia com o principio de inércia, emtqde corpo permanece no estado em que
se encontra, seja de repouso ou de movimentonseima outra forca agir sobre ele.

A utilizacdo do principio de inéraia filosofia politica permite para Hobbes uma
via dedutiva, pois se todo corpo persevera no estatttico em que se encontra, € se
existem corpos em estado de movimento, segue-sesges corpos em estado de movimento
sao alguns entre o conjunto total de corpos, e@elesste conjunto total de corpos, estes que
estdo em movimento perseveram nesse estado. Hmthaglesse principio a premissa para
um subconjunto de corpos, 0s corpos dos seres.\ivestado cinético dos corpos animados
€ caracterizado por Hobbes pelos movimentos intemdodo ser vivo persevera no estado
de movimento interno em que se encontra, 0 movimnerierno para Hobbes também é
chamado de movimento vital.

O movimento vital para Hobbes é damdstico do estado de natureza humano, ele é
necessario e indispensavel a vida, € acima de uoddlireito legitimo. Sendo que todos
possuem o0 mesmo direito por ser legitimo e congoamrtre si, sendo o movimento vital no
estado de natureza caracterizado pelo egoismoofooafsera apresentado na proxima parte),
0 homem se encontra perigosamente em um estadond&cte violéncia reciproca, que o
destruird. A forca que Hobbes apresenta para quenowimento de destruicdo e
autodestruicdo, que caracteriza o estado de natupessa ser interrompido, € a forga
descomunal do Estado, é a forca politica, € a fdogastado civil.

A partir do método fisico e geométriote Hobbes, entremos no texto ldeviatd
para que nos seja possivel acompanhar a andlisatdeeza humana a partir do homem
tomado isoladamente e de como funciona esta maqG@wmmo funcionam suas sensacoes,
raciocinio, imaginacao, linguagem, razdo e outeaaateristicas humanas? Como que estas

caracteristicas vao determinar 0s movimentos iofedd corpo que sao as paixdes e 0s
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desejos? Mas, sobretudo, porque para Hobbes o hoin@etencialmente violento por
natureza?

O estado de natureza do homem hadobedoi contestado por muitos fildsofos
posteriores, que postulavam outra condicdo paraaera humana. Hobbes especialmente
no Leviatd dedica alguns capitulos para expor 0 que corssiskr a natureza humana, nos
quais buscarei extrair e explicitar primeiramertteque de fato é a condi¢cdo natural do
homem para Hobbes e consequentemente sua potemuii¢ao violenta.

Comecemos pela questdo da sensag@&o¢ gpara Hobbes uma representacdo ou
aparéncia de um corpo exterior, que se denominatmb{ objeto atua nos olhos, nos
ouvidos, através do olfato, do tato e do paladadaTconcepcdo humana origina-se na
sensacao, total ou parcialmente e muitas outradesdiadas deste processo.

As sensacOes mediatas ou imediatalngam-se até o cérebro e ao coracéao.
Temos a impresséo da luz, calor, sabor, mas tadggadidades sensiveis residem no objeto,
elas se movimentam e produzem movimento.

Podemos ter impressfes que nao pagsalmsdes, quer acordados, quer sonhando,
0 objeto é uma coisa e a impressao que temos dmlera@ A sensacdo € entdo uma ilusao
causada pela pressado que o0s objetos exercem eps rses®idos, pois s80 0S movimentos
exteriores aos nossos olhos e outros 6rgédos gsarcamovimento em nés.

Hobbes critica as universidades datamrdade, que se baseavam nos textos
aristotélicos e ensinavam outra doutrina, que ndel&, a respeito dos sentidos, que coloca o
gue é visto ou ouvido, como um ser produzido pbjeto, um ser visivel ou um ser audivel,
gue em contato com os olhos ou com os ouvidostitwE®-se no que chamamos de viséo e
audicao, e isso vale para os demais sentidos,spoi®s movimentos exteriores aos NOSS0S
olhos e outros 6rgdos que causam movimento em nos.

A sensacdo humana é entdo para Halbbhesiovimento interno que se origina de
um movimento externo, que tem como origem um deteto objeto, que nos causa algum
tipo de impresséo. Porém, podemos ser facilmemanamos, iludidos pela sensagéo. E ela €
responsavel, enquanto primeira fonte, pelo pens@ninemano.

Hobbes, portanto, ndo confia naqugles se baseiam apenas na sensacao para a
elaboracdo de suas idéias ou pensamentos, sejarsiral@des ou compostos. O homem que
depende apenas de sua sensacdo pode enganar-$acitiolade, e para Hobbes € o que
frequentemente pode acontecer no estado de natureza

A implicacao disso é que todo homgoe no estado de natureza, dependa apenas

da sensacao para elaborar suas idéias e pensajrer&tas por sua vez, serdo em grande
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parte, responsaveis pelas suas paixdes (movimeémtenos), orientardo seus juizos e
consequentemente seus atos (movimentos) equivoeatiam

Quanto a imaginacao, esta para Hqobbessiste nos movimentos internos que
continuam a ocorrer no corpo, mesmo quando estaomsos olhos fechados, ou sonhando.
Para Hobbes a imaginacdo é uma sensacdo em dedinge da tanto nos homens
adormecidos quanto despertos.

“Uma vez em movimento, um COrpo move-se eternam@nt@enos que
algo lhe impeca), e, seja 0 que for que faga, n@mde extinguir totalmente
num soO instante, mas apenas com 0 tempo gradua&méssim o que

vemos acontecer na agua, cessado o vento, as oad@suam a rolar

durante muito tempo ainda, acontece também no nemonproduzido

pelas partes internas do homem, quando ele véasent, pois apos a
desaparicdo do objeto, ou quando os olhos estdmdes, conservamos
ainda a imagem da coisa vista, embora mais obsleugaando a vemos. E
€ a isto que os latinos chamam imaginacao, poracdasmagem criada
pela viséo, e aplicam o mesmo termo, ainda quevidaeente, a todos 0s
outros sentidos. Mas os gregos chamame-Ihe ilus@osignifica aparéncia,

termo tdo adequado a um sentido como outtavigtg p.18).

A imaginagdo em relacdo a uma coéss@da constitui-se na memaria, e & memoria
de muitas coisas chamamos experiéncia. A imaginpgée ser simples quando pensamos
uma determinada coisa ou um ser, e composta quassliciamos coisas ou seres. A
imaginagdo das coisas passadas que chamamos egjgeripodem gerar em noés
determinadas associagfes, pois uma sensacao jinexp@da pode evocar uma experiéncia
passada, da mesma forma que uma experiéncia pgssddanos trazer uma sensagao ja
vivida.

Um homem perturbado com maus penstsgiode ser acometido por terriveis
pesadelos, e sonhar assim com aquilo que maisnwara. Pode dai ocorrer um acidente
com aquele que ao invés de se deitar confortavédnara dormir, e ter a certeza que de
fato teve um pesadelo, apenas se recosta em uragacadem sono leve, ao sonhar, tem a

impressao de ter tido uma visdo, confundindo asséstado de vigilia com o estado de sono.
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“E do mesmo modo que a cllera provoca, quando estacordados, calor
em algumas partes do corpo, quando estamos dorponcldor excessivo
de algumas partes do corpo também provoca a céléoama no cérebro a

figura de um inimigo”. l(eviat p.21)

Situagcbes como essas, para Hobbédgnpaar margem a crendices, supersticoes e
outras coisas do género, quando na verdade nagate disso, mas Sao apenas 0S
movimentos internos do corpo, desencadeados peagi#o e imaginacao.

Verificamos o quanto Hobbes nos naoskr inseguro a dependéncia de se viver
orientado apenas pela sensacdo e pela imaginagBmetwlo, porque para Hobbes, a
imaginacdo, que é reconhecida ndo s6 no homem,emasgualquer criatura dotada da
faculdade de imaginar, caracteriza-se enquantondintento. Este entendimento € o
entendimento ndo s6 das vontades do homem, masémante suas concepcdes e
pensamentos.

Sendo o homem naturalmente dotadte dg® de entendimento, e sendo este tipo
de entendimento bastante inseguro, devido aos esgare podem nos levar a sensacao e a
imaginacgdo, quando individuos que assim funcionarassociam a outros, que apresentam
as mesmas caracteristicas, os problemas e ostasrdgiriam inevitaveis, e se agravariam
atravées de julgamentos precipitados, feitos arpdotgue sentimos e imaginamos.

Hobbes teme o0 que pode ocorrer a omeim cheio de pensamentos terriveis e de
consciéncia perturbada, tais pessoas estdo sugit@sem visdes e pesadelos. Alguns
atribuem a Deus tais fendbmenos, e estes sao pdheblo perfeitamente observaveis,
proprios da natureza humana, ndo se tratam aintitigarias ou de quaisquer outras forcas
sobrenaturais, visdes ou aparicdes, Em outros dasogendmenos humanos podem ser
aproveitados por pessoas inescrupulosas, que geedpm da ingenuidade de muitos para

sobre estes exercer seu poder.

“Ora homens perversos, com o pretexto de que Deds fazer qualquer
coisa levam a sua ousadia ao ponto de afirmarengugracoisa, se Ihes
convier, ainda que a julguem falsa. Cabe ao honemeaso sé acreditar

naquilo que a sua reta razéo lhe apontar comol'crfieviatg p.22).
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Para Hobbes o temor e a superstiggmgam ser superados pelos homens, e aqueles
gue conseguem se livrar deles, passa a exercecapamidade de reta razdo, este estdo
preparados para a obediéncia civil.

A imaginacdo muitas vezes se apraseet forma sequencial, ao que Hobbes
denomina seqiiéncia ou cadeia de imaginacdes. Aseiqide imaginacdes nada mais é do
gue a sucessdo de um pensamento a outro, e esiss&ncse denomina, para Hobbes,
discurso mental.

A sucessdo de um pensamento a oesgeita uma logica, ndo se da de maneira
fortuita. O pensamento que sucede a outro, estddig uma sensacédo ja experimentada, sdo
movimentos internos obtidos a partir de uma ilus&ensacdo passada que esta registrada na
memoria, faz parte, portanto, da experiéncia.

S&o dois tipos de cadeia de imagiescOu discurso mental, o primeiro é
desgovernado, sem designio. E quando dizemos gs®sipensamentos vagueiam, neste
caso, ele é inconstante, pois ndo ha nenhuma paix&tesejo para governa-lo, nenhuma
meta, S0 pensamentos impertinentes uns em redE®Utros, como nos sonhos. Sao
pensamentos de homens que estdo na maioria das sepenenhuma preocupacao e sem
companhia, porém os pensamentos estdo tdo ocupanwsem qualquer outro momento,
mas se encontram sem harmonia.

O segundo tipo de pensamento é rdgyt@r algum desejo ou designio. E forte a
ponto de nos tirar o sono, € de rapido retornoe EHpb de pensamento surge de algum
desejo, € um movimento que vem da impresséo degalgalesejamos ou tememos. Neste
pensamento mais constante e regulado, fazemosagsex entre idéias, impressoes, atraves

de nossa sensacdao, imaginacéo e cadeia de imaggnaco

“Assim num discurso da nossa atual guerra civie goisa pareceria mais
impertinente do que perguntar (como efetivamentntaceu) qual era o
valor da moeda romana? Contudo para mim a coerégi@aassaz
manifesta, pois 0 pensamento da guerra introdupensamento da entrega
do rei aos seus inimigos, este pensamento troypensamento da entrega
de Cristo, este por sua vez, o pensamento daa trinedas, que foram o
preco da traicdo, e dai seguiu aquela perguntaiosdi E tudo isto num

breve momento, pois 0 pensamento é célekeliatg p.25).
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A cadeia de pensamentos, para Holibeg duas espécies, a primeira comum ao
homem e aos animais, apresenta-se quando de umigfaginado buscamos as causas que
o produziram. A outra € comum apenas entre os hgnagmesenta-se quando imaginamos
alguma coisa que desejamos, e dai ja imediatarpentamos o que poderemos fazer com
ela se a tivermos. Nao se observa este tipo deap@mo nos animais, pois esta cadeia de
pensamentos envolve paixfes que estdao além dacgmitislas pelos animais, como as
sensuais, a fome, a lascivia e a colera.

Hobbes classifica outros tipos despementos como as recordacdes, a previsédo e a
prudéncia. Em relacdo a prudéncia Hobbes lancadumaecritica ao homem, pois coloca que
a prudéncia néo distingue o homem de outros anjrpais existem animais que em um ano
observam mais e buscam o que € bom para si, darmaras prudente, que uma crianca de
dez anos de idade.

Verificamos que o homem ao pens@&malle desejar, ja imagina imediatamente o
gue fazer com o objeto de desejo assim que o #ved, 0 homem é capaz disso na natureza.
Seu pensamento é célere, encadeia e relacionamagde os fatos, e quando € ordenado por
algo que deseja ou teme, ndo descansa enquantestdiver o problema de alguma forma,
através da capacidade que a experiéncia lhe ddlaargjar. Como se tudo isso ndo bastasse,
age muitas vezes com imprudéncia, sobretudo, quaede movimentos internos estao
orientados por sensacdes e imaginacdes, que liperthes algum interesse, o que quase
sempre ocorre.

Para Hobbes é através da linguagesmogthomens registram seus pensamentos. A
linguagem consiste em nomes e designacfes e nasceuaxdes. Hobbes recorre a
linguagem adamica, pois se refere as escriturgam@i® nada haver na mesma que indique
que Adao recebeu de Deus, o0s homes nem mesmoaonssds prontos. A linguagem foi,
portanto, adquirida e aumentada pelo homem e acbdispersando no episédio da torre de

Babel, e a partir dessa disperséo, ela foi reimgenhas diversas partes do mundo.

“Mas a mais nobre e util de todas as inven¢desaftinguagem, que
consiste em nomes ou designacdes e nas suas coneelEs quais 0s
homens registram seus pensamentos, 0s recordawis akp passarem, e
também os manifestam uns aos outros para a utlidgadonvivéncia
reciproca, sem o0 que nao haveria entre os homeansregublica, nem
sociedades, nem contrato, nem paz, tal como n&teeamtre os ledes, 0s

ursos e os lobos. O primeiro autor da linguagenofpréprio Deus, que
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ensinou a Adao a maneira de designar as criatuiashg apresentava, as
Escrituras nada mais dizem a este respeito. Madastsuficiente para o
levar a acrescentar mais nomes, conforme a exp&ié o uso das
criaturas Ihes exigiram, e para ligar esses nomsskiglmente de modo que
se fizesse compreender. E assim com o0 passar ¢o e adquiriu toda a
linguagem de que precisava, embora nao fosse t&alabte como aquela
gue necessita 0 orador ou filosofo. Pois nada @reiamas Escrituras que
pudesse afirmar, direta ou indiretamente, que Aai@endeu o nome de
todas as figuras, numeros, medidas, cores, soaggeims, relacdes e muito
menos 0s nomes das palavras e de discursos, comay gspecial,
afirmativo, negativo, interrogativo, optativo, inifivo, todas elas séo uteis,
e muito menos os de: entidade, intencionalidadaedag@ e outras

insignificantes palavras dos escolasticdkgviatg p.30).

A linguagem é a passagem do discomsptal para o discurso verbal, através dela
damos a conhecer a outros nossas vontades e objalentre outros usos. Ligados aos usos
estdo os abusos da linguagem, um deles se dameldaepassagem do registro mental em
verbal, pela falta de significacdo de palavrasy psb de metaforas, pela mentira ou quando
usamos a linguagem para ferir alguém.

Hobbes identifica na linguagem a pmkdade de um homem em relacdo a outro,
mentir por interesse proprio visando obter vantagardibriar outrem ou até mesmo ferir

alguém.

“Quando as usam para se ofenderem uns aos outiss, qado que a
natureza armou 0s seres Vvivos, uns com dentegsatdm chifres e outros
com maos para ferirem os inimigos, nada mais € wd un abuso de
linguagem ferir a outros com a lingua, a menossgugate de alguém que
somos obrigados a governar, mas entdo nado € &ergim corrigir e

emendar”. [Ceviata,p.31).

Mas é também através da linguagemppaeemos segundo Hobbes, formar uma
sociedade e buscar a paz, ela é fundamental garardiiar o homem de outros animais, e
pela condicdo que estabelece ao homem de um tipmmenicacdo, a partir de nomes,

designacgdes, e suas conexdes que permitem ao h@ygestnar seus pensamentos.
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Quanto ao uso da linguagem, na simplassagem do discurso mental para o
discurso verbal, ou na passagem da cadeia de npssgsamentos para uma cadeia de
palavras podemos fazer diferentes utilizacbes. &lavpas sdo utilizadas num primeiro
momento enquanto signos, que se caracteriza peldauinguagem a servico de marcas ou
notas de lembranca. Existem usos especiais daalyegu como: registrar aquilo que por
cogitacdo descobrimos ser causa de alguma coisa; npastrar a outros conhecimento;
demonstrar a outros nossas vontades e objetivior,de que tenhamos ajuda; para o prazer
e 0 ornamento, para nos deliciarmos brincando copakvras.

Destes usos correspondem os abuges;anforme ja citado podem e ocorrem com
muita frequéncia no estado de natureza. Muitassvezemmem registra de forma errada seus
pensamentos, seja pelo engano, pela utilizacaceti&aras, mas também pela mentira e pela
ofensa. Se pensarmos que o entendimento € umaacaeemaginacdes que chamamos
discurso mental, e que o discurso verbal é pronémigeste discurso mental, as metéforas, os
enganos, a mentira e a ofensa podem comprometerenge os discursos que a principio
era mantido.

Ocorre que as cadeias de imaginagdes formadas a partir dos movimentos
internos, provenientes da impressao de nossasgéelss@ quando N0sSos pensamentos estao
orientados por alguma paix&o, podemos deliberad@mgihizar o recurso do discurso verbal

a nosso bel prazer.

“Portanto ao raciocinar, o homem tem de tomar tawtem as palavras,
que, além da significacdo daquilo que imaginamaosudanatureza, também
possuem significacdo da natureza, disposicao eeg#e do interlocutor.
Assim sdo 0s nomes das virtudes e vicios, poisamem chama sabedoria
aquilo que outro homem chama temor, crueldade, @ mara outro €
justica, prodigalidade o que para outro € magnatdide, gravidade o que
para outro é estupidez, etc. E, portanto, tais som@ca podem ser
verdadeiras bases de algum raciocinio. Como tanm@mo podem ser as
metaforas, e os tropos do discurso, mas estes sfosnperigosos, pois
ostentam a sua inconstancia, ao passo que os oamwasfazem”.l(eviatg
p.38).

Hobbes apresenta a possibilidadeypsa do uso da linguagem, que fornece muitos

recursos, dentro de uma situagcdo em que individaosncontrem orientados, a partir dos
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movimentos internos, que se baseiam nas paixdedngdagem dessa forma pode ser
utilizada pelo homem, com o objetivo rigoroso diesfazer seus desejos, sejam eles quais
forem.

A respeito da razao, ela € para Hepbma operacdo matematica. O raciocinio é
concebido pela adicdo de parcelas, concebendoestmpela subtracdo. Além da soma e da
subtracdo o homem pode utilizar ainda outras opesagomo a multiplicagdo e a divisao,
apesar de que a multiplicacdo nada mais € que seadigdo de coisas iguais, e a divisado a
subtracdo de coisas tantas vezes haja possibidade

Além da utilizacdo da aritmética naciocinio, podemos também utilizar a
geometria para esse mesmo fim, através dos anguiogorcées, tempos, graus, linhas,
figuras, velocidade, poténcia, etc.

Pela logica podemos usar como cor&sexié de palavras, os silogismos, e atraves
de muitos silogismos obtemos demonstracdes e pela sbteremos uma concluséo.

Para Hobbes, em politica, podemosasgractos para obter deveres, de leis e fatos
podemos descobrir 0 que é direito e 0 que é er@ttg, pois, ha razdo, ha também soma e

subtracao.

“Pois a razdo neste sentido, nada mais é do queladlisto é adicdo e
subtracdo) das consequéncias de nomes geraislesidt® para marcar e
significar os nossos pensamentos. Digo marcar quealdulamos para nos
proprios e significar quando demonstramos ou apnoga oS NOSSOS
calculos para outro homem'Ldviatg p.40).

Este mecanismo ao qual a razdo esta submetida;lgjiges nos apresenta, pode a
principio parecer confiavel, mas o proéprio Hobbes alerta, que quando o mecanismo é
colocado a prova, ndo resiste com a mesma certezanfabilidade que poderiamos

encontrar na matematica e na geometria.

“E tal como na aritmética, os homens inexperientesmesmo 0s
professores, podem muitas vezes errar e contar, talmbém em qualquer
outro objeto do raciocinio 0os homens mais capamess atentos e

experientes podem enganar e inferir falsas coneftis@Leviata, p.40).
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N&o que a aritmética ndo seja cosfigvelo contrario, ela é para Hobbes infalivel.
A razdo em si propria € também uma razao retar@pede ocorrer, entdo para Hobbes, pois
a razado de nenhum homem, ou a razdo de nenhum deupamens, é digna de certeza.

Muitas vezes os calculos ndo sdmdeibrretamente e surge a necessidade de se
recorrer a um arbitro ou juiz. O juiz, por sua wcidira em funcdo daquilo que seu célculo
considere justo, dessa forma, o juiz se julga weiso do que os outros. O erro dos calculos
humanos, por diversas razbes, como habilidade, stidade, significacbes de nomes e
outros, podem levar uma questéo do erro ao absurdo.

O método utilizado de forma ordenagertir de elementos, como nomes, assergcdes
feitas por conexdo, depois silogismos, podem levanm conhecimento de todas as
consequéncias de nomes pertencentes a um assgui Hpbbes denomina ciéncia.

Para Hobbes alguns sinais da ciésé@a certos e infaliveis, enquanto outros sao
incertos. Alguns homens imprudentemente utilizarterd@nado tipo de ciéncia, como a
politica e a histdria nos negoécios publicos, mas utdizam a mesma ciéncia nos negocios
privados, pois nos negocios alheios sua reputacawmis importante, mas nos negocios
privadoso mais importante € o sucesso

O fato de sermos racionais ndao nosanga segundo Hobbes, o uso adequado da
razdo, pois indevidamente ou inadvertidamente poderacionalmente praticar as mais
diversas atrocidades, a reta razdo € um estagipmeesamos alcancar, este estagio esta
além do estado de natureza, a reta razéo afinalé @oduto das paixdes, pois estas quase

sempre nos levam as incertezas e aos erros.

1.3 - As paixfes ou movimentos internos voluntarios

Hobbes entende que todos os animassuyem movimentos vitais, respiracao,
circulagéo, digestdo, dentre outros. Existem tambétros movimentos voluntérios, andar,
falar, acenar, etc. Tudo o0 que vemos, ouvimos.e@tasa movimento em nossos 0rgaos. Se
0S movimentos voluntarios dependem de um pensanaatéoior, a imaginacdo € a origem
interna de todos os movimentos voluntarios. Os @eoggl inicios de movimento, antes de se
manifestarem como tal, no movimento propriamente, & denominado por Hobbes de
esforgo.

O esforco pode ser um desejo ou weesdo, quando o esfor¢o vai na direcdo de
algo que o causa é apetite, mas, quando vai neadireposta chama-se aversédo. Hobbes

considera os termos: amor e 6dio, respectivamemtegpetite e aversao.
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Muitos desses apetites nascem comhasens, e Sao0 nhecessarios a nossa
sobrevivéncia, sdo vitais, como alimentacdo, aegéw, etc. Outros mais especificos
derivam da experiéncia. O que desconhecemos quer@s@r e experimentar, mas o que
nos causou dano, ou daquilo que ndo temos cedezaa ou ndo nos causar dano, temos
aversao.

Existem coisas que ndo odiamos, nesejdmos, apenas desprezamos. O desprezo
nado é sendo a imobilidade do coracdo. Com certegies) casos NoSso coracdo ja esta
movido por objetos mais potentes.

A medida que nosso corpo se modifwmabém se modificam os apetites e as
aversfes, mas em qualquer fase o objeto de desejgué chamamos bom, e o objeto de
aversdo chamamos mau, e ao desprezo insignificagido que € bom, mau ou desprezivel,
dessa forma ndo pode ser extraido dos objetosjanasssoa que usa e analisa 0s objetos, ou
de um arbitro, que pessoas possam constituir.

Hobbes observa a respeito dos apsdtitenanos e observa que o apetite ligado a
crenca é conhecido por esperanca, mas se estigprog@lo da crenca € conhecido por
desespero. A averséo ligada a crenca é o medaagero subita chama-se colera, o desejo
de riquezas é a cobica, o de cargos ambicdo. Orhcairela € capaz de pelos desejos ser
bondoso, benevolente, valente, liberal, mesquinhde eapresentar uma série de outros
comportamentos.

Pois bem, quais deles prevaleceriamestado de natureza? Para essa analise
Hobbes utiliza um recurso interessante: a cién¢aificaremos como, por exemplo, o
principio fisico da inércia é aplicado nesse casa plobbes.

Para entendermos a aplicacdo do esadinércia no homem, em relacdo aos
movimentos internos, que sdo denominados tambérpawrdes, € preciso citar a primeira
grande caracteristica do estado de natureza emeldoabiberdade. O homem em estado de
natureza para Hobbes € livre de qualquer forcaiextele age de acordo com seu proprio
julgamento, em suma, o homem € juiz de si mesnestamo de natureza.

Para a definicdo de liberdade nodest®e natureza, Hobbes defende a tese de que a
realidade é constituida por matéria e movimentdaictonada pela lei de inércia. A liberdade
seria em sentido geral, a auséncia de todos oglimpetos para a acdo que ndo esté contida
como gqualidade intrinseca na natureza do agent@riNoipio fisico de inércia é sabido que
todo corpo mantém seu estado de repouso ou mownremizacuo, desde que nao haja sobre

ele a acao de nenhuma forca.
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Para pensarmos o principio fisicangacia no homem, a primeira coisa a se pensar
€ a questdo do espaco. O vacuo necessario paliasgcap do principio da teoria fisica sobre
qualquer corpo, no homem corresponde a geometazdgdespaco, no qual ele vive. O
espaco real é substituido pelo espaco abstratcedmeairia. A geometrizacdo do espaco
permite conceber as formas ou leis do mundo peladtica da matematica, como faziam os
pitagoricos. Assim, o movimento ndo mantém maiscé de dependéncia légica ou
ontolégica com o0s aspectos substanciais de um coogdos possuem 0 mesmo estatuto
ontoldgico.

Pelo principio de inércia os movinmsninternos do homem (as paixdes) nédo sofrem
nenhuma influéncia externa, ndo estdo submetidonenauma forgca exterior. Em termos
politicos, ndo ha nenhuma lei civil ou governo, egxerca poder sobre o0 homem nesta
condicéo.

Se a liberdade foi a primeira condiga@ra a analise do homem natural a partir do
principio de inércia, existe uma segunda e ndo menportante caracteristica do homem em
estado de natureza hobbesiano: a igualdade.

Os homens naturais para Hobbes séaisigentre si, ndo ha mais forte, mais
inteligente, mais astuto, mais sabio, etc. Ora,edacthos pensar e conceber através da
simples observacdo um individuo mais forte fisicat®edo que outro, ou ainda, mais
inteligente, mais corajoso, etc.

O homem em estado de natureza, quafdm;a corporal, anula qualquer diferenca,
segundo Hobbes, que considera que mesmo o maisoale vencer o mais forte, por meio
do ardil, ou, por meio de aliangas que faz comuwiss. Em relacdo a inteligéncia, ao que
Hobbes designa faculdades do espirito, ja que duadaea totalidade delas decorre apenas da
experiéncia, através do tempo e da dedicacdo tpddem se igualar, e assim todos os

homens podem em condi¢des de igualdade disputetioshje seu interesse.

“Pois se examinarmos homens ja adultos, e considesacomo é fragil a
moldura de nosso corpo humano (que perecendoatialzém perecer toda
a nossa forga, vigor e mesmo sabedoria), e condikaté o mais fraco
dos homens matar o mais forte, ndo ha razdo paakyupr homem,
confiando em sua prépria forca, deva se concebi&r feor natureza
superior a outrem. S&o iguais aqueles que podesn észcoisas maiores (a

saber: matar) podem fazer coisas iguais. Portdatms os homens séo
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naturalmente iguais entre si; a desigualdade gjeedomstatamos encontra

sua origem na lei civil. (Do Cidad&o, p.29).

1.4 - As implica¢Ges da liberdade e da igualdade mstado de natureza.

Para Hobbes o0 homem é um animal noopat duas paixdes elementares, que sao o
apetite e a aversdo. Estas duas paixdes elemeptadem receber designacdes similares e
mais apropriadas dependendo da situacéo, do glessg ou do que se tem repulsa.

Alguns desses sentimentos sdo corautmslos 0os homens, como por exemplo, o
desejo de alimento. Outros sentimentos, porémpaéaulares e dependem da constituicdo,
experiéncia, costumes e educacdo de cada um, medi&axpectativa quanto aos beneficios
ou maleficios associados ao objeto querido ou idkpel

O apetite e a aversao designam mowwse um de aproximagao outro de
afastamento. O homem agir4 voluntariamente, dedac®maneira compativel, com os fins
de conseguir o que lhe agrada e afastar o queekegthda, as paixdes, portanto, ditardo os
sentidos dos seus movimentos.

Ora, se as paixdes ditam o sentidomdovimentos do homem, para a realizacdo de
seus desejos, se ndo ha nenhuma lei civil presenéstado de natureza, se cada individuo
age de acordo com os fins de conseguir o que joagradar, gozando de plena liberdade,
0 que podera acontecer quando dois ou mais honvensnh por objetivo alcancar o mesmo
objeto de desejo?

Poderiamos pensar que o mais forteeri&a 0 entrave na disputa, mas como se
posicionar dessa forma, uma vez que os homenstadoade natureza sao iguais, em forca e
nas faculdades do espirito.

Surgira inevitavelmente a competitividade, e qusesdo as regras no estado de
natureza para a competitividade dos homens?

Constitui-se um direito natural oedtio a sobrevivéncia, direito a uma vida longa.
Para que tenhamos longevidade nos sao necessan®snateriais, 0S mais essenciais, como
o alimento e o abrigo, mas os homens também dedsgas que Ihe proporcionem mais
conforto e felicidade. O acumulo de bens estaatimente associado a uma vida mais longa e
feliz, quanto mais possuo mais viverei. Assim o @ommecessitara possuir, ndo so bens, mas

também poder e respeito, e competira até a moréenpanter sua vida que lhe é de direito.
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“No estado de natureza, todos os homens tém desejotade de ferir, mas
gue nao procede da mesma causa, e por isso naselegendenado com
um igual vigor. Pois um, conformando-se aquelaldade natural que vige
entre nds, permite aos outros tanto quanto eleriprégquer para si (que €
como pensa o homem temperado, e que corretamealia aeu poder).

Outro, supondo-se superior aos demais, quereticéaca para fazer tudo
0 que bem entenda, e exigira mais respeito e hdmrgue pensa serem
devidos aos outros (€ 0 que exige um espirito amey. No segundo
homem a vontade de ferir vem da va gléria, e dsafavaliacdo que ele
efetua da sua prépria forca; no outro, provém deeswdade de se
defender, bem como a sua liberdade e bens, daneial@aquele”. (Do

Cidadao, p.29).

Com frequéncia dois homens podemjdesemesmo objeto, e essa é a razéo para
gue um homem deseje ferir outro. O desejo pela mesnsa, que ndo é possivel o desfrute
comum entre dois ou mais homens, ou a divisdo dessea coisa, leva o que se julga mais
forte a decisdo de té-la pela espada, e ao queulga mais fraco de defender-se
estrategicamente.

Todo homem deseja 0 que é bom para &ge do que é mau, e o maior dos males
naturais para o homem é a morte. Hobbes ndo coasiisurdo, nem mesmo repreensivel, e
afirma estar de acordo com os ditames da verdadez&@o, que alguém use de todo seu

esforgo para preservar e defender seu corpo e msrdarmorte e do sofrimento.

“Ora, aquilo que ndo contraria a reta razdo é o tgdes os homens
reconhecem ser praticado com justica e direitos peia palavra direito,
nada mais se significa do que aquela liberdaddaglehomem possui para
utilizar suas faculdades naturais em conformidamte e razao reta. Por
conseguinte, a primeira fundacédo do direito natooalsiste em que todo
homem, na medida de suas forcas, se empenhe esggraua vida e

membros”. (Do cidadéao, p.31).

Para Hobbes é vao alguém ter diitdim, se lhe for negado o direito aos meios.
Portanto, Hobbes considera ser reconhecido o d@idsithomem, de ter acesso a todos o0s

meios, e praticar todas as a¢fes necessariagpaeseavacao.
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1.5 - Caracteristicas dos conflitos que geram a \é@ncia reciproca.

A questdo do conflito e da violéncexiproca do homem natural hobbesiano,
comeca a ser desenvolvida no capitulo DdeCidadag que inicia com a afirmag¢do que o
comeco da sociedade civil provém do medo reciproco.

“Espero que ninguém va duvidar de que, se fossewvielm todo o medo, a
natureza humana tenderia com muito mais avideznéindgdo do que a
construir uma sociedade. Devemos, portanto, queigero de todas as
grandes e duradouras sociedades nao provém dabtzale reciproca que
0s homens tivesses uns para com 0s outros, masdim neciproco que uns
tinham com os outros”’Do Cidadag p.28).

Hobbes também nos alerta para asesagiie levariam os homens no estado de
natureza, a se reunirem e se deleitarem com a cdmapdos outros. Este tipo de associagao
nao seria movido pelo amor, pois, se assim o fassbpmens reunir-se-iam com todos por
todos serem iguais, e se amariam mutuamente.

O que realmente leva 0s homens a&@eirem ou a se associarem, é o desejo da
honra, € o proveito e a va gloria. Portanto, o hanse retdne a outros por acidente e nao
naturalmente. Desejam ser os mais sabios, gostafalale de si proprios, desejam ser

estimados, e se ndo o forem, ndo amarao seus @®xm@oderao até persegui-los pelo odio.

“Toda associagdo, portanto, ou é para ganho ouagapgloria, isto é, ndo é
para amor dos nossos proximos, quanto pelo amarddemesmos. Mas
nenhuma associacdo pode ter grandeza, ou ser dumade comeca da va

gldria; porgue essa gloria € como a honra: se tadésn, nenhum a tem”.
(Do Cidadag p28).

As duas principais causas que levarh@mens a se associarem no estado de
natureza sdo: o ganho e a gldria. Elas sdo consegigiéé&a conclusdo hobbesiana a respeito
do homem tomado isoladamente no estado de natuyeeasempre quer satisfazer seus
desejos, e leva isso consigo no momento de ass®iar
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O ganho é um forte desejo humanada&teo principio da auto-preservacédo, pois o
acumulo de bens é garantidor de uma vida mais Jangferece junto com a riqueza o poder,
pelo menos teoricamente.

A gldria é extremamente necessana ptender o desejo de reconhecimento, como
sabio, importante, inteligente e superior, sem ari@l o homem nao se sentiria
completamente feliz.

A perda infringida ao invés do gankoa vergonha sentida ao invés da gloéria,
significam um ataque a honra, as duas fazem cono duenem sinta 6dio, tanto de quem o
privou dos bens desejados, ou de quem o enverggniimicamente.

O conflito nasce em razdo de ndo ser possivel aastos homens desfrutem da
mesma gloria e dos mesmos ganhos, para que alguémta mais glorioso ou mais rico &
preciso que alguém esteja em posicao inferior.esengdo a disputa e o conflito.

Esta aqui definida uma forte razamapm instauracdo da sociedade civil, uma vez
que toda associacdo natural se inicia pela vaaglésie tipo de associacdo ndo poderia, dessa
forma, ser duradoura, e se tornaria inevitavelmeatdlituosa e violenta. Para Hobbes, do
odio daquele que se sente prejudicado ou humilheasme o desejo de atacar seu explorador
ou ofensor, portanto, torna-se necessério outm dip associagdo que ndo a natural que

possua um carater duradouro e pacifico.

“Todo prazer e alegria da mente consiste em eraop&#ssoas que, Nos
comparamos a elas, nos fazem sentir triunfantesre raotivo para nos
gabar; por isso é impossivel que os homens nacawemventualmente a
manifestar algum desprezo ou desdém pelo outra,psgjmeio da risada,
ou de palavras, ou de gestos, ou de um sinal qeraldNfo ha maior
humilhac&o para o espirito do que esta, e posstvgbmada podera causar

maior desejo de ferir" o Cidadag p.30).

Como conseqiéncia da va gldria sargentade de ferir, pela falsa avaliacdo que o
homem faz da sua propria forca (uma vez que sesghmagina superior), e no outro pela
necessidade de se defender, de manter sua libeeladie todos os seus bens. Pela
comparacao das vontades nasce a discordia.

Também o apetite pelas mesmas coigss,0s homens ndo podem desfrutar em
comum, pode leva-los a se ferirem. Nao havendossilpiidade de dividir a mesma coisa,

serd pela forca e pela espada, que se decidireestagu Na sequéncia do texto be
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Cidadaq Hobbes concluira pela guerra de todos contrastogltratara a questédo dos direitos
e das leis naturais.

NoLeviatda Hobbes dedica o capitulo XlIl para descrever adigdo natural da
humanidade, relativamente a sua condicdo de fatieice miséria, enfatizando a questéo da
igualdade entre os homens. A igualdade entre neh® comeca pelo aspecto dos direitos
naturais. Todos os homens tém o direito de aspasamesmos beneficios, que os demais de
sua espécie possam eventualmente estar desfrutAnpiomeira igualdade, portanto, é a
igualdade da esperanca de atingirmos nossos fins.

A énfase dada a questéo da igualdatte os homens, por Hobbes, B Cidadao
€ mantida e aprofundada heviatd que depois da igualdade da esperanca, apontaapara
igualdade em relacéo a capacidade e a forca fisica.

Seriam os homens diferentes em cdpdeiou forca fisica? A mesma natureza que
predispbe os homens para a busca permanente diagaii guiado pelos seus desejos e
medos, os fazem iguais em capacidade e forca.f&icda que haja diferencas fisicas, ou de
um espirito mais vivo que outro (espirito equivalateligéncia) o mais fraco pode superar o
mais forte por meio de ardil, ou por alianca cortras) e quanto aos espiritos mais fracos,
estes podem por dedicacdo se equiparar em expariémm outros espiritos mais fortes,

conforme vimos anteriormente.

“Porque quanto a forga corporal o mais fraco temge suficiente para
matar o mais forte, quer por secreta maquinacaer gliando-se com
outros que se encontrem ameacados pelo mesmo’pétiguiatd p.107)

“Pois a natureza dos homens é natal que, emboeanseppazes de
reconhecer em muitos outros sagacidade, maior @wigi ou maior saber,
dificilmente acreditam que haja outros tdo sabioantp eles proprios
porque véem a prépria sagacidade bem de pertalos autros homens a
distancia. Ora isso prova que os homens sdo iguaisto a este ponto, e

gue nédo sejam desiguaisl.efiatd p.107).

A igualdade entre os homens é um@significativo para entendermos a chegada
de Hobbes a conclusdo de um homem natural, pr@mgogoguerra, do homem como lobo do
proprio homem. Sem o0 pressuposto da igualdadea semsato pensar na dominacgao

duradoura, ou até mesmo perpétua, de homens mnt@s é&m relagdo a homens mais fracos.
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A partir da igualdade os homens iniciam uma comgetipelos bens disponiveis, que
representam a garantia da sua auto-preservacaoifaidi direito natural).

Para Hobbes a condicdo iminente dguat a outrem, e a condicdo de violéncia
reciproca, se apoia em algumas bases, e a baggialdade entre os homens, que gera a
competitividade constante, € uma delas, sem eia digicil pensar a condicdo da guerra de
todos contra todos.

A competitividade constante entrehosnens em estado de natureza €, portanto,
consequéncia da condicao de igualdade, que tem agrnawante a escassez ou a limitacédo
dos bens, e a disputa imposta pelo desejo em se@ain 0s bens, muitas vezes escassos ou
limitados, gera no homem o desejo de ferir seu@wente e deflagra a violéncia reciproca,

gerando em um o desejo do ataque e em outro todileidefesa.

“Portanto se dois homens desejam a mesma coisagsimo tempo em que
€ impossivel ser gozada por ambos, eles tornamikgégos. E o caminho
para seu fim (que é principalmente a sua propnes@&wacdo, e as vezes
apenas seu deleite) esforcam-se por se destrigulgugar um ao outro”.
(Leviata, p.107).

N&o se trata apenas de uma questasollievivéncia lancar mao da violéncia
reciproca, mas também €& uma satisfacdo, em algasss,cdo deleite humano. Esta
caracteristica humana foi observada por Hobbesialzsa do homem tomado isoladamente,
que € consequentemente observada também nas eSsecide homens em estado de
natureza.

O problema da violéncia reciprocaatéva condicdo da guerra de todos contra
todos, pois se alguns desejam atacar e tomar plossbens de sua vitima, outros receiam
serem atacados, e até mesmo aquele que ja atewwusér vitima de outro homem ou grupo

de homens.

“Quando um invasor nada mais tem a recear do queder de um Unico
outro homem, se alguém planta, semeia, constropassui um lugar
cdmodo, espera-se que provavelmente outros venhaparpdos com
forcas conjugadas, para o desapossar e privarapeitas do fruto do seu
trabalho, mas também de sua vida e liberdade.lRovez, o invasor ficara

no mesmo perigo em relacdo a outros”. (Leviatd) p).1
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A desconfianga que uma situacdo cessa suscita, levard o homem a antecipar a
sua acao, para isso o homem utilizar4 toda a sua #® asticia. Diante do desejo de
acumular bens, como direito de garantir cada veis mauto-preservacao, mas também o
desejo de poder, de respeito e de todos os dequascomo ja vimos, sd0 movimentos
internos do corpo (paixdes), Hobbes concluira cgraos trés principais causas para a
discordia: a competicdo, a desconfianca e a glgue, visam o lucro, a seguranca e a
reputacao respectivamente.

A questdo da guerra no estado deaemduecebe especial conotacdo. Para Hobbes,
a questdo da guerra no estado de natureza, n&@seafa exatamente ao que normalmente
definiriamos como sendo uma guerra, como um ewdado, composto por batalhas reais,
que termina com o triunfo de uma das partes e segiente derrota de outra. A guerra de
todos contra todos, do homem em estado de natukerderminavel, € potencial, mesmo
sem nenhuma batalha em curso gera a expectatiagoe repentino. Este tipo de situacéo
impede uma vida tranquila e desassossegada, instagedo, e ndo permite que haja

progresso.

“Com isto torna-se manifesto que, durante o temmpogele os homens
vivem sem um poder comum capaz de manté-los todostesnor

respeitoso, eles se encontram naquela condicée segchama guerra; uma
guerra que é de todos os homens contra todos osnisofois a guerra nao
consiste apenas na batalha ou no ato de lutarnatasle lapso de tempo,
durante o qual a vontade de travar a batalha éieniémente conhecida.
Portanto, a nocdo de tempo deve ser em conta neepatda guerra, do
mesmo modo que na natureza do clima. Porque tab eonatureza do mau
tempo n&o consiste em dois ou trés chuviscos, mam riendéncia para
chover durante varios dias seguidos, também a ertuda guerra nao
consiste na luta real, mas na conhecida dispogiaé® tal, durante todo

tempo em que ndo ha garantia do contrario”. (Laytl10).

A situacao da guerra potencial cotreea energia de todos nesta preocupacao, e
inibe o trabalho e o progresso. De que me valealzathar se os frutos deste trabalho podem
a qualquer momento serem apropriados por outrogfoCGoe concentrar no COMércio, Nos

inventos, no conhecimento, diante do medo? Saauptrg lancadas por Hobbes que né&o
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admite haver condi¢des, nestas circunstancias, eempessar numa sociedade préspera,
pacifica e duradoura, pois 0 medo constante eiggde uma morte violenta remeterdo o
homem a uma vida solitaria, miseravel, sordidatabeicurta.

Sé&o por direito reconhecidas ao homnmatural hobbesiano, todas as acdes que
visam manter a vida, como meio e fim legitimos. &adddividuo fica autorizado,
legitimamente, a agir conforme seu julgamento ibentgar, e nisto consiste a liberdade no
estado de natureza, que coloca o individuo compr&erio juiz. Nestas circunstancias é
impossivel uma instancia isenta, um tribunal qugugi conflitos, a perspectiva nesse estado
€ sempre subjetiva.

A questdo imposta pela liberdade stado de natureza, com o homem de posse da
condicéo de juiz de si mesmo, legitimamente awdoza atender aos seus direitos naturais,
nos remete a pensar na moral implicita em umacgituaomo essa. Haveria uma moral
hobbesiana nestas circunstancias de estado dezafuPois bem, na condicdo do homem
em estado de natureza, o julgamento do que égudtoque € injusto, do que € bom e do que
€ mau, do que é licito e do que ¢ ilicito, asseatao individuo, o julgamento &€ sempre
subjetivo. Portanto, a moral dessa forma € relati@a ha uma referencia moral comum, e
consequentemente é impossivel pensar em uma Umice,fregra ou lei. Esta questdo
comporta um peso substancial na teoria hobbesian@oohem natural, pois ndo havendo
regras, leis e uma instancia neutra e confiavel padiacao de conflitos, Hobbes se coloca a
um passo para a constituicdo de uma instituicdo essas atribuicdes, a saber: um Estado
gue atenda tal demanda.

No primeiro momento, portanto, da l@eada natureza humana, o homem é
abstraido das relacdes com os outros, exigéncraédodo geomeétrico que Hobbes adota, o
homem esta num plano de ndo composicédo com os slemdaiiduos. No segundo momento,
qguando da composicao desses sujeitos de direrge suverificacdo da iminéncia da guerra
de todos contra todos, pois os individuos, comepegiide si mesmo, julgam quais acdes e
quais meios precisam e seriam necessdarios a pagderde suas vidas, movidos pelos
movimentos internos do corpo, as paixdes.

Neste ponto da analise da naturemaaha, quando de individuos em associacao,
ndo h& a presenca do Estado ou de qualquer outeadolitica externa. Para pensar o estado
de natureza humana, Hobbes abstrai a presencataidoEes os sujeitos de direito buscam
satisfazer seus desejos, e repudiar aquilo quepaesce ruim. O problema é que todos

podem ter os mesmos desejos e direitos, e a re@bizios desejos e a garantia dos direitos

44



de cada um, se d4 em concorréncia com os deséliosites dos demais, o que conduziria
inevitavelmente a guerra.

Em suma poderiamos assim explicitastado de natureza em Hobbes: No estado
de natureza em que se encontram os homens, na fiatiesiana, abstrai-se todo poder
comum e toda lei positiva. Neste estado os hom&mgsvernados unicamente pelos seus
instintos de conservacédo, que Hobbes denororatus,ou desejo. Ora, no estado de
natureza, os homens sao iguais, o que significaales podem ter os mesmos desejos, 0s
mesmos direitos sobre todas as coisas, e 0s masgios através da astlcia ou da alianca
para obterem aquilo que desejam. Por essa raz&guadade natural se transforma
naturalmente em rivalidade, e esse estado € ocedtaduerra de todos os homens contra
todos os homens. Esta situacdo para Hobbes éansatl, pois 0 homem dotado de razéo,
isto é, dotado da capacidade e da faculdade delaak de se antecipar, prevé o perigo, e
ataca antes de ser atacado. Por conseguinte,gistiarproduzida pelo medo da morte, que
faz pesar uma ameaca permanente sobre a vidaae tod

A violéncia no estado de naturezantmme quando individuos a partir do
movimento primeiro que € o movimento interno (pasdiniciam um novo movimento
(acOes) em busca de satisfazer suas necessidaésgjes, ou de se afastarem daquilo que
Ihes causa aversao, e assim, se colocam em rotdisio. A competitividade dos individuos
pelos mesmos objetos de desejo, e o principio @eia(liberdade) que permite que todos
aspirem livremente os mesmos objetos, sendo aianémma condicdo de movimento
constante, colocam muitos individuos na mesma d&amovimento. Estando muitos
individuos na mesma rota de movimento, em estadoéteia movido pelas suas paixées
(nenhuma forca externa age sobre eles) o choquedaddis@io representam a violéncia no
estado de natureza. Os individuos estdo num plaométrico, no espagco em que ocupam
movimentam-se de um ponto a outro movidos pelogjagsexistem espacos entre estes
corpos que permite 0 movimento, se todos passam racvimentar movidos por forgcas
internas e particulares, ndo é possivel prever em proximo ponto poderia estar
determinado individuo, muitos se colocam em sentigla@olisédo, pois ndo sdo capazes de
abdicar de determinado bem em detrimento do benugon® que Hobbes pretende €&
colocar uma nova forca agindo nos espacos existamte os individuos, diminuindo ou
eliminando determinados espacos, esta forca deweipamente orientar a intensidade e o
sentido da forca interna individual (paixao), detieando assim o sentido de movimento de
cada individuo evitando as colisbes. Esta forcaigmeter maior intensidade, pois se a

orientacdo nao for suficiente ela também dever&aeeiz de punir, esta forca é a lei civil. A
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partir desta nova forca, os individuos passam aeggprlados por ela, abdicando de seus
direitos naturais, os individuos atingem, portantestado civil ou social.

A principal razdo para que individaggitem essa nova forca imposta pelo Estado &
o medo da morte que surge na situacado de gueremgi@t Como lidar com o medo da
morte? Como abandonar a condi¢cdo natural de viel@erada pelas nossas paix6es? Como
usar nossa razao para uma vida de paz e prospeidfb estas questdes que preparam a
elaboracdo de um pacto, que desemboca no contraoceacdo do Estado a partir deste

contrato.

“As paixdes que fazem os homens tender a paz sédedo da morte, o
desejo daquelas coisas que sédo necessarias paradan@onfortavel e a
esperanca de as conseguir por meio do trabalho. faz&@o sugere
adequadas normas de paz, em torno das quais oai$goéem chegar a

um acordo”. (Leviata, p.111).

Surge assim uma contradicdo, as mesamdes que conduziram o0 homem em
estado de natureza ao estado de guerra, vao,l@slos ao abandono de tal estado, pela
simples e fundamental questdo da sobrevivénciarid pela qual deva ser conduzida a
transicdo, deste estado natural e de guerra, autnm Que garanta a paz e a prosperidade,
sera a elaboracédo do estado civil, assunto doub@itdessa dissertacao.

Hobbes também deixa claro que pagaoghomem natural € um ser conflituoso e
violento a partir da critica ao conceito do homeaturalmente politico de Aristoteles.
Conforme citado na introducdo, Hobbes e muitososuybensadores de seu tempo iniciaram
um processo de demolicdo do pensamento filosofremlicional. Hobbes construiu
filosoficamente, dentre outras coisas, uma crié@#undente sobre o conceito aristotélico do

z6on politicon.

“Quando varias aldeias se unem numa unica comugjdgende o bastante
para ser auto-suficiente (ou para estar perto dissafigura-se a cidade,
ou Estado- que nasce para assegurar o viver edgpeis de formada, é
capaz de assegurar o viver bem. Portanto, a cilstdelo é uma forma
natural de associacdo, assim como eram as assExipigitivas das quais
ela se originou. A cidade-Estado é a associacddtaete daquelas outras,

e sua natureza é, por si, uma finalidade porquenaimds natureza um
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objeto o produto final de processo de aperfeicoamneesse objeto, seja ele
homem, cavalo, familia ou qualquer outra coisa tpréha existéncia.
Ademais, 0 objetivo e a finalidade de uma coisaepodpenas ser melhor,
a perfeicdo; e a auto-suficiéncia é, a um so terfipaljdade e perfeicao.
Por conseguinte, € evidente que o Estado é ungforia natureza e que o
homem é, por natureza, um animal politico”. (ARISEDES, Politica,
livro I, p.144 e 145)

Apresentado por Aristételes no livro dRolitica, juntamente aos conceitos de
cidade-Estado e da poliszoon politikorrefere-se ao homem como um animal naturalmente
politico. Aristoteles defende a sua tese da natupettitica do homem nos dois primeiros
capitulos daPolitica. Para Aristételes a vida na polis ndo é uma eagatias sim uma
tendéncia natural.

Conforme observamos na citagdo antelo livro da Politica, o método empregado
pelo filosofo Aristoteles, para conceber o homenunadmente politico, € analitico, se da
pela decomposicéo da cidade em aldeia, da aldeifmmifia, até chegar ao homem. Mas o
gue aqui mais interessa é a questao, que tanttaddz€omo comunidade mais elevada que
engloba todas as outras, quanto o homem, saomittisos que existem por natureza.

Hobbes ndo concebe o Estado comoralatpelo contrario, chamara o Estado
(Leviatd) de homem artificial. O Estado € para Hablim artificio, um homem maior e
muito mais forte, capaz de refrear os desejos sasbde cada individuo, garantindo a
sobrevivéncia de todos mediante um contrato. Osehemabrem mao, renunciam aos seus
direitos naturais, para recebé-los de volta, pettepda lei positiva, de um juizo publico que
leva em consideracao o bem comum.

Quanto ao homem, Hobbes concebe cehomatural voltado para o egoismo, para
si mesmo, para sua sobrevivéncia, e ndo para apuidlica e a pratica politica. O homem
natural hobbesiano, conforme ja descrito nessantigsio, atende apenas aos seus instintos,

resultantes dos movimentos internos, das paixoes.

“N&ao é apenas contra Aristételes que ele se volss, também contra toda
a tradicdo politica- incluindo os filosofos gredssbretudo Aristoteles) e
romanos (sobretudo Cicero)- que defende o predaittatureza politica do
homem e da sociabilidade natural. Tradicdo aindaa @ defendida

vigorosamente nos tempos de Hobbes. A critica debéekincide sobre (o
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que ele diz ser) o alicerce da filosofia politicadicional: a afirmacéo de
gue o homem é um animal que nasce apto para aladeiena expressao
grega zoon politikon.O seu alvo é a teoria de que os homens tém uma
aptiddo politica, ou seja, tém uma tendéncia nlatyara viver
politicamente e possuem, naturalmente, os reqsigigressarios para a
instituicdo e a manutengédo da vida em sociedaddRATESCHI, 2008,
p.19).

Para Hobbes, o homem renuncia a glanatural, quando renuncia ao direito em
Ser seu proprio juiz, renuncia a sua liberdadensei outro homem ou uma assembléia para
decidir por ele, ele assume assim o estado ciwttaBto, ndo é um caminho natural a
formacdo de um governo comum, ndo se trata de end€mcia natural a vida social e
politica, para Hobbes, mas se trata de uma quelstdsobrevivéncia, de uma cessao de
direitos de todos e por todos, da necessidade deanpo artificial (Estado), que possa
refrear os instintos naturais nefastos.

Hobbes e Aristételes concordam qwéda em sociedade, regida por um governo
comum, é pacifica e prospera, a tensédo entre gsfitiisiofos reside na analise da natureza
humana, nas suas tendéncias e consequénciasate merfador do Estado.

Mas se Hobbes critica Aristételesretacdo a concepcao de natureza humana, ele
proprio também nao se livrou de severas criticasaaconcepcdo de homem de natureza.
Uma das mais conhecidas € a critica a0 homem hatiidobbes construida pelo fil6sofo
Jean Jacques Rousseau.

A critica de Rousseau contribui parea compreenséo ainda maior da concepcéo do
homem natural em Hobbes, pois a filosofia do sé¥Mdl construiu, de certa forma, uma
nova conceituacado para homem natural, e € a pEtRousseau que podemos assinalar e
demarcar os dois conceitos para uma compreens&amafundada. Diante do modelo de
homem natural de Rousseau, que difere evidentensenteodelo de homem natural em
Hobbes, podemos ainda verificar que o homem natasdociado a um estado
necessariamente de homem primitivo, € um concekongo esta presente no pensamento e
obra de Hobbes, mas que aparecem com muita forgéauto XVIII, sobretudo na Franca.

Para Rousseau ndo se pode pensamenmonatural dentro de uma sociedade
organizada e complexa, como postula Thomas Holpoesno estagio de natureza humana,

seria impossivel e impensavel conceber sequerdordeg propriedade privada.
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Sob outro aspecto, 0 homem naturaRdesseau € um ser amoral, e sendo esse
amoralismo de carater integral, o homem néo podeossiderado nem bom nem mau, pois
ele ignora tanto as virtudes quanto os vicios. Egsarancia humana em relacdo ao que é
bom e ao que é mau, para Rousseau, proporcionagafelicidade bem maior ao homem

natural do que aquela que seria possivel ao horoeial.s

“O homem moral. 1- Amoralismo integral: 0 homem &bom nem mau,
ignora tanto as virtudes quanto os vicios. O est&@matureza é mais
vantajoso para ele e lhe proporciona mais feli@ddal que o estado social.
2- O primeiro principio da moral natural: o instinle conservacao de si
mesmo. O erro de Hobbes nesse ponto, consister @mréelitado que, para
conservar-se a si mesmo, impunha-se lutar com tvesoe mata-los ou
torna-los escravos. Ora a auséncia da bondademdica a maldade. O
direito sobre as coisas de que tem necessidadieveio homem natural a
um dominio universal. Pode-se muito bem zelar ped@ria conservacao
sem prejudicar a outrem. O erro de Hobbes devesselevado em
consideracao necessidades tardias para julgaadoestiginal do homem.
Ora, o homem primitivo ndo poderia ser mau, umageznao sabia o que
era bom e mau. 3- O segundo principio da moralrakhta piedade. O
homem é naturalmente indulgente; a piedade é uninmeowo da natureza,
anterior a qualquer reflexdo. A prova disso podesseontrada no instinto
maternal, nos animais e, até, nos tiranos maisisgrgée naturalmente,
sentiam piedade pelos males que nao tinham caus@®OUSSEAU, p.
207 e 208).

Rousseau pensa o estado de natusezano como um estado primitivo, um estado
ainda selvagem. Nao existe a no¢cdo do que € boruemem a nocdo de sociedade, muito
menos a nocao de propriedade privada, 0 homentérgjrpiedoso e age instintivamente.

Para Rousseau, no estado de natureza, o homem mabulmente intrépido,
portanto, ndo procura atacar, como propde Hobbasiam@oncepcdo de homem de natureza,
mas é forte e agil o suficiente para enfrentarsfema situacado assim exigir. Possui grande
resisténcia para nao adoecer facilmente e sobreas/entempéries, sabe extrair da natureza

tudo aquilo de que necessita para viver bem sequeedisputar os bens disponiveis.
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“Vejo-o fartando-se sob um carvalho, refrigerandas primeiro riacho,
encontrando seu leito ao pé da mesma arvore quefdéneceu repasto e,
assim satisfazendo a todas as necessidades. Al@mdonada a fertilidade
natural e coberta por florestas imensas, que o adaclamais mutilou,
oferece, a cada passo, provisdes e abrigos aosiarda qualquer espécie.
Os homens dispersos em seu seio, observam, imitarimdustria e, assim
elevam-se até o instinto dos animais, com a vamtage que, se cada
espécie ndo possui sendo seu proprio instinto,ntefrondo tendo talvez
nenhum que lhe pertenca exclusivamente, apropriededos, igualmente
se nutre da maioria dos varios alimentos que o®wEnimais dividem
entre si, consequentemente encontra sua subssstéras facilmente do

gue qualquer deles podera conseguir”. (ROSSEA38).2

Rousseau recebeu influéncias dadilasenciclopédica e das ciéncias naturais e
historicas, para escreverliscurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Delsigda
entre os Homense com este texto, venceu o0 concurso da AcademiBijgn em 1754.
Rousseau tem por objetivo criticar o0 comportamesatcial do homem de seu tempo, que
para ele é de extrema polidez, porém falso.

Mas é interessante notar que Rousseaseu discurso, apresenta a degeneracao do
estado de natureza do homem, que avanca a meddasstpumesmo homem deixa o estado
natural e assume seu estado social. E apresentagcio do texto, a ficgdo do homem
natural roussoniano, que se apresenta em estadodpunatureza. Neste estgolaro de
natureza, ndo podem ser pensadas relacbes compimges de propriedade privada, e
consequentemente, este homem se apresenta naawriicndmade, pois a partir do
conhecimento da agricultura o homem passaria a aoahgo como sendo seu.

Porém, em determinado momento, irseiaa degeneracdo deste estado natural que
levara ao estado social. Entdo podemos pensar emstatdo puro de natureza e em outro
degenerado, e um estado de transicdo entre osedtaslos. Seria entdo, este estado
degenerado, ainda estado de natureza? Em que gxatim poderia ser entendido o estado
social?

Héa evidéncias no texto de Rousseaa a@passagem de um estado para outro
percorre um estagio de transicdo. Neste periodwadsicdo talvez encontremos o homem

natural hobbesiano.
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Hobbes néo recorre a um estagio fivimida humanidade para definir natureza
humana. No homem natural hobbesiano sdo conceb&lagbes mais complexas de
associacdo, o desejo e posse dos bens dispompvesiédade privada), contudo, sem uma
lei externa ao homem, como parametro, para regul@amas possiveis situacdes de conflito.
Neste modelo de homem natural de Hobbes, abstrai-peesenca do estado e temos
individuos movidos por suas paixdes, livres e esputa pelos bens de seus desejos, sendo
que cada um é juiz de si mesmo.

Apesar da critica dura de Rousseahameem social de seu tempo, Rousseau néo
propde nenhuma espécie de retorno ao estado dezwtahega mesmo a certa altura de seu
texto, criticar a condi¢ao natural, de um homenomeecidamente limitado. Ora entdo o que
Rousseau propoe?

Rousseau propde o contrato socia,dpyve ter como guia a vontade geral, mas no
momento nos interessa apenas sua critica ao homemalnde Hobbes. Em suma, Rousseau
entende que aquilo que Hobbes chamou e definiestado de natureza, ndo mais o é, pelo
menos de forma pura, este homem que Hobbes chamatwal j& havia sido corrompido,
sua natureza ja havia se degenerado.

Hobbes, por sua vez, parece muites rmppeocupado, em seu tempo, ndo em buscar
conceber o homem natural nos primérdios da ciiipa Mas em entender o que qualquer
homem, inclusive e principalmente o de seu temparda dentro de si que € proveniente da
natureza humana, que afloraria diante de uma &ibude disputa, de guerra e, sobretudo, de

desgoverno, como viveu a Inglaterra do século XVII.

1.6 - Hobbes e as leis de natureza.

Hobbes no inicio do capitulo Il dateDo Cidadag busca demonstrar o risco do
equivoco, que muitos correm em relacdo as leisatierera. Muitos confundem que ser
contrério a lei de natureza significa desrespeitaracordo geral de uma determinada nacao,
aqui novamente verificamos que uma nacéo para Kobée € regida ou formada por leis
naturais, evidenciando mais uma vez a critica asgmaento aristotélico.

A lei de natureza também ndo € umsenso de toda a humanidade, pois para
Hobbes, se incluissemos todos os homens dotadax @le neste conceito de humanidade,
verificariamos que esta idéia de consenso seria id&a irracional, pois estes mesmos

homens que compde a humanidade, mais quebrans @ leatureza do que as respeitam.
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Para Hobbes, em relacdo a condutdhomem apresenta muitas vezes um
comportamento duplo: aquilo que defende em puldaalena no particular; a mesma agéo
que aprova para si, condena no outro. O homemeadgmma inconstante movido pelo medo,
pelo 6dio, pelo amor, pela esperanca ou algumarpagdo da mente.

Muitos povos quebram as leis de reaiia partir de um acordo firmado, ao mesmo
tempo, todos reconhecem que séo do direito hunaaunlp que néo viola a razéo, pois tudo
0 que viola a razao € injusto. Assim a lei de reetaié para Hobbes, uma lei certa, ja que faz
parte da natureza humana.

“Por conseguinte, assim defino a lei de natureza:déame da reta razdo
no tocante aquelas coisas que, na medida de ncssasidades, devemos
fazer, ou omitir, a fim de assegurar a conservalgduvida e das partes do
corpo”. Oo Cidadag p.38).

O estado de natureza nao permiteaguiela em sociedade seja pacifica e segura,
tras sempre consigo a inseguranca pelo egoismo,npetio, pela competitividade e pela
violéncia reciproca, dessa forma, inibe o progresadelicidade. Este estado insustentavel é
radicalmente oposto a reta razdo, se quisermog deeforma segura, pacifica e feliz,
teremos que viver orientados pela reta razdo, dum da reta razdo, nada mais é, para
Hobbes, do que as leis de natureza.

“A lei de natureza primeira e fundamental é queed®ss procurar a paz,
guando possa ser encontrada, e se nao for possiaelque nos equipemos
com os recursos da guerraDdq Cidadaq p.38).

A primeira e principal lei de natumepara Hobbes, é aquela que consiste em buscar
a paz, e aquele que busca a paz evidentementeuré@aya si a violéncia. Deparamo-nos
mais uma vez com o paradoxo, pois se pela razdestado de natureza, somos autorizados
e capacitados a nos defender, e em nome da deé&taque € valido, sera pela mesma razao,
agora entendida como reta razdo, que buscaremasasup estado natural, pois so
precisaremos nos equipar para a guerra se naonposiencontrar a paz.

O agir racional no estado de natyreda esta no ambito da reflexdo e da reta razao,
mas sim a servico da sobrevivéncia, das paixdesyadgloria, do poder e da riqueza.

Verificado que em qualquer tipo de associagéo restgelo de natureza, a vida se torna fragil
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e curta, a reflexdo despertara a reta razdo, estaatende as leis de natureza. Ora, se a
primeira e principal lei de natureza aponta pakausca da paz, o homem buscara sair da
condicéo de conflito, abandonando seu estado hateracaminhando-se para o estado civil.

Derivam dessa primeira lei, por iéfecia I6gica, algumas obrigacoes, sao elas: se
gueremos buscar e conservar a paz torna-se neocetsdmMmos mao do nosso direito a todas
as coisas, que leva o0 homem a uma competitividadgeeada e sem controle, quem né&o
abre mao de seus direitos sobre todas as coisa®aiya a reta razao e a paz.

Abrir mao de direitos significa unemuncia ou transferéncia dos mesmos a outrem,
guem abre m&o de um direito que tinha no estadwatigeza licitude, na renuncia o torna
ilicito, e na transferéncia torna ilicito resisto que antes poderia. Na transferéncia de direito
nao € permitida nenhuma forma de resisténcia, Hobitee como exemplo aquele que doa ou
vende uma terra, seu direito sobre a terra ndo exaste, mas quem doa, nao pode privar
guem recebe, do direito da posse da terra.

S6 podemos transferir um direito gaver alguém que queira aceita-lo, se eu quiser
doar algo e nao tiver ninguém que aceite, este @gtinua sendo meu. Toda transferéncia
de direito s6 pode ser feita em tempo presenteganoomo promessa, a ndo ser que hoje eu
me comprometa com a transferéncia para uma detadmidata, o descumprimento do
compromisso representa leviandade.

A transferéncia de direitos deve alferpalavras, ser expressa por uma declaracao
de vontade. Quem transfere seus direitos evidemtensspera um bem reciproco, e um ato
gue duas ou mais pessoas mutuamente transferatosjicenomina-se contrato.

Um contrato pode chegar a ser curoptéd logo as partes fagam aquilo que se
comprometeram, mas pode ainda haver uma conveqgéoé quando uma ou mais partes
recebem a confianca de outra para um cumprimetucofu

Quando transferimos nosso direito iam@d uma promessa na qual confiamos,
fazemos um pacto. No estado de natureza, Hobbesdentiue os pactos séo nulos e indteis,
pois ndo podemos fazer pactos com quem ndo o aceiteespeite. Também nao podemos
fazer pactos nem com animais nem com Deus, a magpuseeseja fruto da revelacao divina.
Neste ponto Hobbes comeca a preparar o inicio aem®posta de sociedade civil, pois so
nela um pacto pode ser firmado e respeitado.

S6 podemos nos livrar de um pactto fgquando cumprimos, ou, quando somos
perdoados pela outra parte do cumprimento. Mesnarggxkdo do medo ou ameaca, um
pacto € valido, pois as promessas nos obrigam quhaadalgum beneficio recebido, e se

prometi algo ao meu opressor em troca de minha pimtaexemplo, o pacto esta feito, exceto
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se uma lei civil o proibir, dessa forma seria unctpalegal. Aqui Hobbes demonstra a
confiabilidade e a responsabilidade, diante danteiestado civil, para a realizacao de pactos,
pois no estado de natureza os pactos se ocorrestando embasados no medo e na ameaca,
e ainda que validos, ndo seriam os melhores.

Um pacto anterior ndo pode ser anulado por um paasterior, pois ndo se pode
prometer, ou transferir aquilo que jA ndo mais pedence. Todo pacto pressupde um
beneficio matuo, sendo ndo haveria sentido faz&#ssa forma, ndo pode ser valido um
pacto de nao resistir a quem venha prejudicar o cogoo, ou um pacto para acusar a Si
préprio, pois pactos assim sdo contrarios a nauzs pactos. Pactos ndo exigem
juramento, os juramentos nada acrescentam em oefaz@brigacdes ja existentes em um
pacto.

A segunda lei de natureza para Hob®exjuela que manda cumprir 0s contratos.
Desta segunda lei inferimos que se deve respeitgralavra dada, pois violar um
compromisso se constitui injuria. A injaria signdiuma acdo ou omissao injusta, quebra da
confianca quando do rompimento do compromisso. jia sO é possivel e reconhecida

como tal, quando a acdo ou omissao injusta, sgediriquem contratamos.

“Outra lei de natureza consiste em cumprir os ebor que firmamos, ou
em respeitar a confianca que foi depositada emRds. jA mostramos no
capitulo anterior, que a lei de natureza manda badeem transferir certos
direitos a outrem, como condicdo necessaria pa@@Enghr a paz, e que
todas as vezes que isso acontecer se tera firnmdmwntrato, Isto porém,
s6 conduzira a paz na medida em que nNnGS mMesMOoSroMEP 0 que

combinamos com o0s outros, quer se trate de fazaser ge omitir

determinada coisa, pois seria inutilissimo, firrsantratos, se ndo fosse

para respeita-los”. (Do Cidadao, p.53).

Os conceitos de justica e injustega, Hobbes, devem ser analisados no campo das
acOes, e ndo apenas no campo das intencdes. Auat@@ aquela firmada na lei, se a acéo
estiver firmada no medo ela jamais podera ser deraia justa. Quando a justica das a¢bes
se apresentarem numa propor¢gdo aritmética denasmirjastica comutativa. Quando a
justica das acdes se apresentarem numa ordem geandénomina-se justica distributiva.

A ingratiddo marca a terceira leirdg¢ureza, o ingrato age contrariamente a razao,

ele impossibilita qualquer tipo de associagao aurato.
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Na quarta lei surge o principio diéid&de, no sentido de que cada homem deva ser
atil aos demais.

As diferencas entre os diversos iitlius, devem antes fazé-lo concorrer, leva-los a
se beneficiarem uns com os outros. E assim as ddeigsivao sendo enumeradas no texto
Do Cidadag a respeito do uso da misericérdia, da proibigd® idsultos, da contrariedade
em relacdo a arrogancia, da pratica da humildade determinacdo da equidade, na
condenacdo em se fazer acepcao de pessoas, gasamisins, sobre as divisdes por sorteio,
sobre o direito de nascenca e heranca, da salviegaas mediadores da paz, da constituicao
de arbitros, de que ninguém seja juiz da causaipr@obre as testemunhas, de nao se fazer
contratos com arbitros, as leis de natureza tratérmesmo da questédo da gula.

Hobbes aponta para como reconhecermos se aquilazgmos, segue ou nao as leis
de natureza, através da reta razéo, pois ela @icsceque devemos utilizar para atendermos
as leis de natureza. A reta razdo também nos fazdabar as paix6es que poderiam nos
levar a abandonar as leis de natureza.

As leis de natureza sao imutaveisgdse lei natural e a lei moral para Hobbes uma
coisa s0O, Hobbes fundamenta a lei de natureza gradaEscritura. No capitulo 1V d&o
Cidadaqg Hobbes se preocupara através das citacdes dad8agscritura, em fundamentar
cada lei de natureza, leis que num primeiro momeatalhou apenas como um recurso de
raciocinio. E interessante notar que Ineviatd texto posterior ado Cidaddg Hobbes
preserva a importancia das leis de natureza, citamente cada uma delas, as mesmas serao
fundamentais para sua proposta de contrato, mesediemente que, emo Cidadag no
Leviatd ndo havera mais a preocupa¢do com uma fundardertiéglica.

“A mesma lei que é natural e moral também é meaevi&hte chamada
divina: tanto porque a razéo, que € lei de natufezautorgada por Deus a
cada homem como regra de suas agdes, quanto pmgqueceitos de vida
gue dela derivamos coincidem com aqueles que farammulgados pela
Majestade Divina como leis de seu terreno, porriméelio de Nosso
Senhor Jesus Cristo e de seus santos, profetagstolag, 0 mesmo que
acima mostramos pela via do raciocinio, quanto iadk natureza,
trataremos agora também confirmar, neste capipelo, recurso a Sagrada
Escritura”. (Do Cidadéo, p.75).
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Através da violéncia reciproca, cooomseqiéncia e tipo de relacdo do estado de
natureza, e a partir da exigéncia da reta razd@lendonar o mesmo estado, as leis de
natureza, produto da reta razéo, preparam a peodestim Estado soberano e absoluto, com
os conceitos bem definidos de: transferéncia dgtds, pacto e contrato.

Surge assim, a possibilidade de umonestado, em detrimento do estado de
natureza, que possibilita a paz, afastando o pexigovioléncia de uma guerra de todos
contra todos. Este novo estado, em Hobbes, € daadmestado civil.

O préximo capitulo tratara do projetim Estado hobbesiano, ainda sob o foco da
violéncia. Pois, se no estado de natureza verificaexistir, segundo Hobbes, causas para a
violéncia humana, haveria também algum tipo deéwich imposta pelo Estado no estado
civil’? E havendo, buscariamos, neste caso, polasaus razdes para a violéncia? Poderia
haver alguma forma de violéncia consentida em fdedsem comum?

Sendo o Estado, para Hobbes, um hoaréfitial, que andlise seria valida para a
possibilidade de agbes violentas? Um ato violemposto pelo Estado, contra qualquer
individuo, em favor do bem comum, seria de fatatiregdo por uma lei positiva? Quais
seriam os critérios para que as leis positivas se@gndam as leis naturais, uma vez que
estas sdo imutaveis?

Para buscarmos respostas a tantgsras, o proximo capitulo analisara o projeto
politico de Hobbes, efdo Cidadag mas sobretudo niceviatd,pois neste texto esta firmada
a ultima e definitiva proposta de Estado em HobBesonstituicdo deste Estado, suas bases,

suas caracteristicas e seus objetivos serdo atwisab o foco da violéncia.
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CAPITULO 2
O ESTADO DE HOBBES E SUA VIOLENCIA

2.1 - A necessidade do Estado

Na primeira parte deeviatd Hobbes preocupou-se a questdo da analise do homem
em estado de natureza. Os pontos de sua analigsbbmem natural, como por exemplo,
a questdo dos sentidos, do papel da imaginacaoraciocinio e da linguagem, séo
importantes na justificacdo de uma proposta déineggéo do poder soberano ou do Estado,
pois se tais questdes nos levam a verificar quenalesdo de Hobbes € a existéncia da
violéncia reciproca, a violéncia reciproca, por gem € a causa primeira que fundamenta a
necessidade do Estado.

A violéncia reciproca se fundameraaompetitividade de individuos, que segundo
0S movimentos internos dos corpos (paixdes) coegcoentre si pelos mesmos objetos de
desejo ou aversdo. A forca de algo que se dessgnciedeia tamanha vontade e é forte ao
ponto de fazer com que os individuos em estadoatieera utilizem de todos 0s recursos
necessarios e disponiveis no sentido de atender desejos. Atender ao que se deseja
significa, no estado de natureza, a propria sob&ecia e, portanto, constitui-se num direito
legitimo. Do movimento interno do corpo surge em@tro movimento que impulsiona o
individuo no sentido daquilo que ele deseja. Naeehdo nenhuma outra forca além do
movimento interno a motivar os individuos ou aegéffos em relagdo ao que desejam, estes
estardo livres para atender seus impulsos maisiatosd usando 0s varios recursos
disponiveis, até mesmo dos meios mais violentogimageis para atender seus desejos.

Por conseguinte o Estado surge coongafmaior que devera agir neste espaco
existente entre individuos, que em plena disputags@&ados apenas pela forca oriunda dos
movimentos internos. Uma nova for¢a, portanto, copoderoso lastro estatal devera agir no
perigoso espaco dos movimentos dos corpos em edwd@tureza. Este espaco é aqui
denominado perigoso, pois segundo Hobbes, os cenpmosstado de natureza, livres para
julgar quais sdo 0s meios necessarios para aaeatizle seus desejos, e sendo estes corpos
iguais entre si em forca e espirito, colocam-sereta de colisdo, uma vez que 0s bens

disponiveis nem sempre sao suficientes ao mesnmotpara atender a todos.
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O poder, a honra, o ganho e a ghfumse busca através dos bens disponiveis levam
todos os individuos a uma concorréncia desenfraetday perigo da colisdo entre 0s corpos
gue se movimentam segundo uma rota tracada pelsrttos internos.

O Estado, entéo, pela sua grandimga fe poder colocara neste perigoso espaco em
que sucessivas colisbes podem ocorrer uma nova fpre devera orientar o movimento
destes corpos. Esta forca ndo apenas orienta, xiges @ie os individuos se comportem
segundo ela, e ndo mais simplesmente segundo smii@mtos internos. O individuo que
desafiar esta nova forca e ndo abandonar a conde&dwiz de si mesmo, aceitando que o
julgamento daquilo que ele pode e daquilo que &epode possuir enquanto bem, seja dado
a partir desta nova forca, serd punido. Sendo m®ta forca maior, mais forte e mais
poderosa de que qualquer homem, este individuord@lestdometer-se a esta nova forca,
podendo ela punir o individuo se necessario, capde até mesmo da prépria vida. Mas,
para Hobbes, isso s6 podera ocorrer se os indizidoeitarem submeterem-se a essa forca
estatal.

Neste extremo, que sdo 0os momentesogiEstado tem o papel de punir € que
analisaremos a violéncia desse mesmo Estado, clanse eomporta, qual o seu papel e sua
legitimidade. Cabe também a verificacao se a sisngheeaca de punir jA ndo se constitui em
uma violéncia, e ainda se ha dessa forma algundépaoléncia que possa ser legitimada.

O capitulo XVII daeviatdtrata da argumentacado de Hobbes sobre a finalidade,
origem e a definicdo de Estado. Sera important msmento a analise deste capitulo, para
através das caracteristicas, a finalidade e aid@&firda republica, contidas neste mesmo
capitulo da obra de Hobbes, expor um pouco melha@uestdo da violéncia estatal
hobbesiana. Até que ponto ela vem resolver o pmadblde uma violéncia desenfreada que
impossibilita a vida e progresso de qualquer saciede até que ponto ela pode ser uma

afronta a liberdade humana.

2.2 - As caracteristicas e a finalidade do EstadedHobbes:

Que tipo de Estado seria o ideal para solucior@oblema da violéncia reciproca?
As caracteristicas e a finalidade do Estado propost Hobbes estdo diretamente ligadas a
necessidade de uma vida segura, préspera e fetiaddeindividuo, e é necessaria enquanto
exigéncia da reta razdo. No inicio do capitulo Xdb Leviat§ Hobbes aponta para a
finalidade da Republica, que consiste em assegguar cada individuo busque sua

autoconservagido numa coexisténcia e convivéncidiggacom os demais. E observavel a
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preocupacdo de Hobbes com o problema da violéagiartir do momento que ele préprio
de forma explicita coloca que a finalidade do Estédda seguranca do individuo. Mas, o

Estado enquanto garantidor da seguranca do indi\d€elda também violento?

“A Causa final, finalidade e designio dos homeng (gmam naturalmente
a liberdade e o dominio sobre os outros), ao in#indaquela restricdo
sobre si mesmos sob a qual os vemos viver em liep8pE a precaucao
com a sua prépria conservacao e com uma vida ragssesta. Quer dizer,
o desejo de sair daquela misera condicdo de gupreag consequéncia
necessaria (conforme se mostrou) das paixdes matos homens, quando
nao ha um poder visivel capaz de os manter emitesp®s forcar, por
medo do castigo, ao cumprimento dos seus pactasbseivancia das leis
de natureza que foram expostas nos capitulos X{V)e Porque as leis de
natureza (como a justica, a equidade, a modéspigdade, ou em resumo,
fazer aos outros o0 que queremos que nos facans) p@smas, na auséncia
do temor de algum poder que as faca ser respeitaéascontrarias as
nossas paixdes naturais, as quais nos fazem tpadera parcialidade, o

orgulho, a vinganca e coisas semelhantes.”(Leviald_3)

Hobbes reafirma, quando define aliflaale do Estado, a condicdo violenta do
homem em estado de natureza. Ndo ha a menor pidsslbi de qualquer ser humano, ou
uma multiddo, para Hobbes, em estado de naturezaexa justica, a equidade e a piedade.
No estado de natureza prevalece definitivament@rgulho, a vinganca, entre outros
caracteres similares. O homem s pode ser padBchouver algo ou alguém que lhe
imponha isso pelo temor. E para que o homem terd@ojrsera necessario que algo ou
alguém seja forte o suficiente para Ihe infligir omal maior do que aquele que ele mesmo

possa causar a outrem e consequentemente a si mesmo

“Pois se conseguissemos imaginar uma grande nukt&i@az de consentir
na observancia da justica e das outras leis deezatusem um poder
comum que mantivesse a todos em respeito, iguameniseguiriamos
imaginar a humanidade inteira capaz de fazer o medlasse caso néo
haveria, nem seria necessario, nenhum governo awilepublica, pois

haveria paz sem sujei¢ao.” (Leviata, p. 145).
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Seria essa a primeira violéncia dads? Fazer com que seus suditos ou cidadaos
vivam constantemente atemorizados? No estado deemato medo da guerra de todos
contra todos é constante, e agora no estado eiral gue 0 medo constante de uma forca
maior, que tem por finalidade impedir tal guerrad ser tomada por uma violéncia ou uma
solugéo?

Para Hobbes é legitimo, embasado pelkto, que o Estado utilize sua forca
descomunal, contra qualquer sudito ou cidadado @seedpeite esse mesmo pacto. Afinal

Hobbes afirma que um pacto sem a espada néo éaim pa

“E os pactos sem a espada ndo passam de palasmadoca para dar

seguranca a ninguém.” (Leviatd, p. 143).

Uma sociedade humana, segundo HobBespode viver sem um poder coercitivo,
e no capitulo XVII, Hobbes lanca nova critica asfdteles que inclui as sociedades das
abelhas e das formigas na condicdo de sociedaditisgso Para Hobbes os homens estéo
sempre envolvidos em uma competicdo movidos pedssjds, querem honra e dignidade,
dai surge a inveja, o 6dio e finalmente a guerrgu® ndo ocorre com 0s insetos. Entre os
insetos ndo ha a divisdo do bem comum e do bemiddil, os insetos apenas trabalham
pelo bem comum, ndo séo seres que desejam ganira, poder e gldria, ndo competem por
essas razbes. O homem, ao contrario, sendo um @@danpelos desejos, ndo aspira
naturalmente o progresso e sobrevivéncia de suaridade antes de seu préprio progresso
e de sua propria sobrevivéncia, por isso se joatifi existéncia de um poder comum e
coercitivo nas sociedades humanas.

Para que a Republica faca valer sweafe preserve a ordem, deverdo existir
mecanismos que possibilitem sua acdo e que, ao onesnpo, esclarecam quais sao 0s
limites da agdo de cada individuo.

“A Unica maneira de instituir um tal poder comurapaz de os defender
das invasdes dos estrangeiros e dos danos unautfos, @arantindo-lhes
assim uma seguranca suficiente para que, mediaséal @roprio labor e
gracas aos frutos da terra, possam alimentar-seesatisfeitos, € conferir

toda a sua forca e poder a um homem, ou a uma bi&seme homens, que
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possa reduzir todas as suas vontades, por plutalida votos, a uma so6
vontade. Isso equivale a dizer; designar um homemnaa assembléia de
homens como portador de suas pessoas, admitindorseonhecendo-se
cada um como autor de todos os atos que aquelasgira € portador de
sua pessoa praticar ou levar a praticar, em tugleealisser respeito a paz e
a seguranca comuns; todos submetendo desse mosltasis/ontades a
vontade dele, e as suas decisbes a sua decisé@og Igtais do que
consentimento ou concérdia, € uma verdadeira uaidadodos eles, numa
s6 pessoa, realizada por um pacto de cada homenodosios homens, de
um modo que é como se cada homem dissesse a aagmhdutorizo e
transfiro o meu direito de me governar a mim mesneste homem, ou a
esta assembléia de homens, com a condicdo deetiegsfpara ele o teu
direito, autorizando de uma maneira semelhantestadassuas acodes. Feito
isto, a multiddo assim reunida numa sO pessoa chankRepublica, em

latim Civitas.” (Leviata, p.147).

2.3 - O Leviata

Hobbes pretendeu superar a retéritaves da logica, preferia pelo menos
teoricamente, o discurso da demonstracdo ao dssaaspersuasdo, pois o contrario lhe
parecia incompativel aos designios da ciéncia. @desmetaforas € tomado por abuso de
linguagem, pois qualquer discurso que contenha emtide diferente daquele que lhe foi
atribuido, leva um homem a enganar outro, Hobbdgoe uma analise especial a questao
da linguagem e de seus abusod.puiatd que mereceu atencdo no capitulo anterior dessa
dissertacao.

No entanto, Hobbes lanca méo destiécar quando escolhe o titulo de sua maior
obra, utiliza a forca indomavel do Leviatd para pamar ao poder estatal que pretende

atribuir a sua concepcéao de Estado. Mas afinal,&aarigem do termo Leviata?

Poderas pescar o Leviatd com anzol
e atar-lhe a lingua com uma corda?
Seras capaz de passar-lhe um junco pelas narinas,

ou perfurar-lhe as mandibulas com um gancho? (J&5426)
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Seus espirros relampejam faiscas,

e seus olhos, sdo como arrebdis da aurora.
De suas fauces irrompem tochas acesas

e saltam centelhas de fogo.

De suas narinas jorram fumaca,

como de caldeira acesa e fervente.

Seu hélito queima como brasa,

e suas fauces lancam chamas.

Em seu pescoco reside a forga,

Diante dele corre a violéncia. (J6, 40, 10-14)

Leviatd ou também dragéo, a serplagiéiva, era na mitologia fenicia, um monstro
do caos primitivo. A imaginacao popular podia seamgicear que ele despertasse atraido por
uma eficaz maldigdo contra a ordem existente. Qadrgue encarna a resisténcia do poder
do mal a Deus reveste determinados tracos degtensercaodtica, que se pensava viver
permanentemente no mar.

Por outro lado, no livro de J6, nolhde Testamento, aplica-se o termo a uma
espécie de crocodilo que tinha poderes terriveta, easpécie de monstro simbolizava naquele
momento o Egito (referéncias também em Ex 29,3). JFBmcontinua a ser evocada a
lembranca de um monstro vencido nas origens pardal{Deus), sendo o tipo das poténcias
hostis a Deus, como fora o Egito que escravizooww fnebreu segundo o livro do Exodo.
No préprio livro de éxodo também encontramos refges ao Leviata.

A escolha desta figura biblica pobBes, para servir de titulo para sua maior obra,
demonstra um paradoxo. Hobbes, que mantém umadposie recusa a filosofia de
Aristoteles, conforme vimos no capitulo anteriossdedissertacdo, em que para ele a retorica
predomina sobre a légica, acaba utilizando uma forat&omo titulo de sua obra maior,
fugindo de seu perfil que recusava o uso da lingomfjgurada, o que significava para o
autor doLeviatduma forma de fraudar a verdade objetiva.

No entanto, para Hobbes, o Leviapiiggentava uma forca benéfica que se opunha
a Behemoth (esta sim uma criatura maligna, tamld&adacno Velho Testamento), porém,
sua interpretacdo ndo encontra a mesma compreepsdo,a figura do Leviatd é
tradicionalmente uma figura identificada com o neasua metafora funciona contrariamente

as suas intencoes.
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O problema que parece a principioaggmas um mal entendido, tomado por uma
questdo de interpretacdo da escritura sagrada ounti® histérico, apresenta consequéncias
preocupantes para Hobbes, afinal o debate religismtenso na Inglaterra do século XVII,
e Hobbes que ja havia sido de certa forma exilgoergeguido, decepcionava muitos de seus
colaboradores e aliados, que se posicionavam natel@bolitico e religioso, na condicéo de
cristdos. Hobbes assim é tomado por muitos qu@iaam como traidor e herege.

No frontispicio da primeira edicdo liro, o Leviatd é representado como um
gigante coroado. O corpo da figura esta formadonulivares de homenzinhos. Com a mao
direita, o gigante segura uma espada (simbolizamutder temporal) sobre um campo e uma
cidade; na esquerda, ostenta uma cruz episcopdddbzando o poder espiritual).

Na introducdo da obra, Hobbes expijga esse grande Leviatd denomina-se coisa
publica ou Estado. Ele ndo é mais do que um honréfitial, embora de estatura muito
elevada e de forgca muito maior do que o homem alatpara cuja protecéo e defesa foi
imaginado.

A ficcéo tedrica hobbesiana sobreommém em estado de natureza, que o leva
inevitavelmente a guerra contra todos, conformevi® capitulo anterior € uma condicao
gue precisa ser superada, para tanto, Hobbes éavodaeviatd. A metafora é utilizada para
representar o Estado, o que Hobbes constrdi, portéma idéia de um corpo artificial, um
constructo, uma vez que nenhum homem, enquantogésga seria capaz ou seria digno
de confianca da multiddo, por isso se torna nedeseéa ficcdo, a construcdo de uma
pessoa civil, o Estado enquanto institui¢ao.

A construcdo ou implantacéo destadsstlui da sua teoria de contrato, uma grande

multiddo reunida em uma s6 pessoa, o portador gessaa se chama soberano.

“E esta a geracdo daquele grande Leviatd, ou §odea falar em termos
mais reverentes) daquele Deus mortal, ao qual devexhaixo do Deus
imortal a nossa paz e defesa. Pois, gracas awgstéidade que Ihe é dada
por cada individuo na republica, é-lhe conferidaso de tamanho poder e
forca que o terror assim inspirado o torna capaz'cden” formar as

vontades de todos eles, no sentido da paz no s@uigipais, e da ajuda
mdtua contra os inimigos estrangeiros. E nele gqusiste a esséncia da
republica, a qual pode ser assim definida: umaopeds cujos atos uma
grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns osmoutros, foi

instituida por todos como autora, de modo que etke pusar a forca e os
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recursos de todos, da maneira que considerar ciemienpara assegurar a
paz e a defesa comuns. Aquele que é portador gessma chama-se
SOBERANQO, e dele se diz que possui poder sobefBomidos os demais

séo suditos” (Leviata, p.147).

Quando o soberano age, seja um horaseja,uma assembléia, ndo age o homem
fisico, mas age a multiddo, que nele se reune,queisentimento do contrato estabelecido. E
guem é esse homem ou assembléia de homens queqage® poder soberano? O Estado,
o Leviatd, forte e poderoso, sua forca € maiordpigualquer outro homem e seu poder é
legitimado por um contrato estabelecido. Pelo tegser soberano ndo se submete a nenhum
outro poder, natural ou sobrenatural. Este hometifices deve, no entanto, oferecer
seguranca a vida de cada individuo que o institléue ser acima de tudo garantidor da paz.

A principal expressdo de soberan@ léi positiva, que instaura coercitivamente

uma medida para nossos juizos e agoes.

2.4 - A lei positiva: o instrumento do poder sobenmzo.

Quando verificamos no capitulo amtegue a primeira lei de natureza é aquela que
manda buscar a paz, e que a segunda lei de natoramda respeitar os contratos,
percebemos que a partir destas duas leis, Hobbparpra sua formulacéo de Estado, sendo
gue as demais leis de natureza contribuem no mssniuio.

N&o encontraremos no Estado Absoti#oHobbes referéncias ao despotismo, a
escravidao do povo, a cultura da ignorancia, a agedlesenfreada, a sustentacdo do poder
no fanatismo religioso, a miséria do sudito na dbuagia do rei e de sua corte, o proveito do
monarca e o desprezo pelo bem comum, condicbetigresude muitos governos, qgue como
vimos no capitulo anterior dessa dissertacdo, ezsandicbes que levavam a politica ao
descrédito para muitos pensadores do século XMlusive Hobbes. A Inglaterra do tempo
de Hobbes também apresentava problemas que Hobbeavh superar em seu projeto de
Estado nd_eviata

Hobbes na introducéo ldeviatdcompara o Estado ao corpo humano:

“Pois 0 que € o coracdo, sendo uma mola; e os $)ese0do outras tantas
cordas ; e as juntas sendo outras tantas rodgsjpimdo movimento ao

corpo inteiro, tal como foi projetado pelo Artife& a arte vai mais longe
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ainda, imitando aquela criatura racional, a maceknte obra da natureza,
o Homem. Porque pela arte é criado aquele grandatBea que se chama
Republica ou Estado (em latim Civitas), que ndoegds um homem

artificial, embora de maior estatura e forca do gueomem natural, para

cuja protecéo e defesa foi projetado.” (Leviatélp.

A lei é para Hobbes, o instrumentog@aeléncia do poder politico que deve residir
nas maos do soberano, e a soberania, escreve Heéblwes alma artificial, pois da vida ao
corpo inteiro, levando todas as juntas: os magissafuncionarios judiciais ou executivos, a
estarem ligados ao trono da soberania, e assiagdsva cumprirem seus deveres. Estes sé&o
como 0s nervos, que fazem o mesmo no corpo natigalno Estado que é o corpo artificial,

a rigueza e a prosperidade de todos os membrasdudis representam a seguranca do povo
(SalusPopuli), os conselheiros do Estado sdo a memaria (docedtadatureza), a justica e a
lei, a saude do corpo artificial € a concordianecate deste mesmo corpo é a guerra civil.

E através da lei positiva que ¢é gistada a vida em sociedade, é através dela que
sdo estabelecidos os critérios do que é certo gudoé errado nas acdes dos homens. O
contetdo dessa lei é de livre determinacdo do anbendo havendo limites que embarguem
sua autoridade, por isso, € necessario um regimevgjorize as leis imutaveis, a saber, as

leis de natureza, para que o exercicio do podepeé&a sua referéncia.

“Esta anexado a soberania todo o poder de presaesvegras através das
guais todo homem pode saber quais os bens de geegoaar e quais as
acOes pode praticar, sem ser incomodado por nedbwsius concidadaos:
€ a isto que os homens chamam de propriedade. dPagtes da
constituicdo do poder soberano (conforme ja foi trads) todos os
homens tinham direito a todas as coisas, 0 quessa&tamente provocava
a guerra. Portanto, esta propriedade, dado queeSsdria a paz e depende
do poder soberano, € um ato desse poder, tendastmavpaz publica.
Essas regras da propriedade, tal como o bom e pauaulicito e o ilicito
nas a¢bes dos suditos, sdo as leis civis, ou &ejkeis de cada republica
especifica, embora hoje o nome de direito civiigkgue apenas as antigas
leis civis da cidade de Roma, pois, sendo estpitatde uma grande parte
do mundo, as suas leis eram nesse tempo o dineitodessa regido.”
(Leviata, p.153)
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A lei civil como técnica de governdraduzida por seguranca juridica ao cidadao,
protegendo-o da violéncia reciproca existente nadesnatural. No estado civil ninguém
pode ser condenado por um ato que nao seja condr&ei, civil ou natural, e ninguém pode
ser punido sem antes ser julgado pela autoridabiécpil que analisara se houve ou nao
transgressédo a lei, qualquer punicdo que fuja @ @#grio ndo pode ser considerada pena,

mas sim um ato hostil.

“Que o mal infligido pela autoridade publica, sewndenacdo publica
anterior, ndo deve ser classificado como puni¢cdas womo ato hostil.
Porque o ato devido ao qual se aplica a alguémpumigéo deve primeiro
ser julgado pela autoridade publica como transgcesks lei.” (Leviata,
p.264).

E prevista, por Hobbes, a inimpuidhile aos débeis naturais, as criancas, aos
loucos e ditos incapazes, que sao aqueles queceatem impossibilitados de discernir o
contetdo de normas, regras e leis.

A publicacdo e a ampla divulgacdo tHs civis pelo Estado sdo de carater
obrigatorio, pois ndo se pode exigir obrigacdo ed@mncia aquilo que ndo € conhecido,
portanto, € necessaria a difusdo prévia da letatégpara amplo conhecimento dos seus
destinatarios. As leis de natureza apesar de tambl@ngatorias no estado politico,
dispensam publicacdo, pois derivam da razao umiveggpor consequéncia sdo acessiveis a

todos.

“A lei civil é para todo o sudito constituida poguglas regras que a
republica lhe imp&e, oralmente ou por escrito, ouqutro sinal suficiente
da sua vontade, para usar como critério de distiecdre o bem e o mal,

isto €, do que é contrario a regra.” (Leviata, §)22

Compete ao soberano fazer boasdais,sdo aquelas necesséarias ao bem do povo,

ora, mas o que sao, para Hobbes, as boas leis:

“Por boa lei ndo entendo uma lei justa, pois nershlenpode ser injusta. A

lei é feita pelo poder soberano e tudo o que é fmt tal poder é permitido
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e reconhecido como seu por todo o povo, e aquie gualquer homem
assim tiver ninguém pode dizer que € injusto. Aeoamtcom as leis da
republica 0 mesmo que com as leis do jogo: sejgedar que os jogadores
estabelecam, nado € injustica para nenhum deles.ddm&ei é aquela que &

necesséria para o bem do povo e além disso claeviata, p.293).

Segundo Hobbes, as leis civis ndoentecoibir o povo de todas as acdes
voluntarias, mas devem manté-los num movimentoeyite a colisdo daquilo que € bom
para todos, com os desejos impetuosos de cadddndjva lei deve ser algo que sinalize o
caminho e conduza a todos com seguranca. A lei dengre visar a protecdo de cada
cidadao e néo a opresséo gratuita, deve haveumgldinalidade altruistica.

Dito tudo isso, parece ser o Estadolacdo de todos os problemas, parece também
ser facil separar o joio do trigo, ou seja, separgue é bom do que é ruim, para que as leis
civis contemplem o bem em detrimento do mal. O éatjue Hobbes em seu projeto estatal
atribui a este corpo politico (artificial) podemsscomunais, o considera maior e mais forte
que qualquer homem, institucionaliza o poder désdeadas regras de convivéncia e elabora

mecanismos de punicao.

2.5 - A génese do Estado, o contrato e as prerrogets do soberano:

A superacdo do estado de naturezbdsimno, no qual os individuos sdo portadores
de direitos naturais, sendo o principal deles eitira preservacdo da vida, que legitima
todos 0s meios necessarios para atendé-lo, impbcastabelecimento de um contrato. O
contrato, para Hobbes, consiste, por um lado, aremancia dos individuos, e por outro, em
uma contraprestacao.

Os individuos desejantes e raciogaé&rem e precisam manter sua identidade e sua
autoconservacao, ou seja, o poder. O ser humanpresequer maximizar seus ganhos e
minimizar seus prejuizos, e essa sera a composigi@d de Estado, aquela que podera
atender tais expectativas. Se no estado de nat@szaexpectativa culmina na possibilidade
real de morte violenta, é preciso encontrar oudren& de composi¢cdo com os demais seres
racionais.

Este corpo artificial sera respons@eevera ser capaz, de obter forca e poder e
distribui-los por suas partes constitutivas. Destdo texto de Julio Bernardes a seguinte

citagao:
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“A relagdo que o Estado, concebido como um corpfical, mantém com
os individuos que o compdem enquanto cidadaosditosté a mesma que
um corpo vivo mantém com as partes que o constitiRartanto, o bem
ultimo do Estado- a saber, preservar sua identidadeés da manutencgéo
do movimento que lhe é interno e que o torna coesiacide com 0 bem
ultimo dos seres que o compdem. Ou seja, a masadal sdo os homens;
portanto o Estado preserva o movimento vital dedeesmelhor forma
possivel, o que significa preservar-se de sua vémola, da morte”.
(BERNARDES, 2002, p.45).

Na citacdo acima aparece novamentendparacao do corpo artificial ao corpo
humano. Surge também a aplicagdo do principio éecien entre as partes constitutivas do
corpo artificial, da mesma forma que fez Hobbesrelacdo ao corpo humano. No corpo
humano os movimentos internos (os vitais e 0s dgsejao responsaveis pelas acbes
humanas, no Estado os cidadaos ou suditos porsegpieeem a matéria estatal, representam
o movimento interno do Estado. Cabe ao Estadoamkt preservar seus suditos que
representam o movimento interno vital do Estado.

Viver em um Estado é viver sempre sugeicdo e obediéncia, despojado da
liberdade do direito natural, e Hobbes elabora tagateoria para com muito esforgo, buscar
comprovar que, viver sob este poder, é viver unigéexia da razdo. Razao para Hobbes é
um sistema de preceitos relativos as atitudes qo&ilsuem para a realizagdo de um fim
supremo e universal, ou seja, a preservacado dawitana.

A melhor forma de instituir e atribwim poder de tal magnitude ao Leviata, que
mantenha todos os individuos em sujeicdo e obddiéacatravés de um acordo, de um
contrato, no qual todos os homens consintam valamante, cada um perante todos o0s
demais, na renuncia irrestrita a liberdade do estadural, designando a partir de entdo, um
homem ou uma assembléia de homens para govermadonaicdo de seu representante. A
criacdo de um grande Leviata pela imposicéo daafeegn o consentimento voluntario dos

individuos, ndo poderia ser considerada, segundidéty uma republica politica.

“Este poder soberano pode ser adquirido de duasimanUma delas é a
forca natural, como quando um homem obriga osfdbos a submeterem-

se e a submeterem os seus proprios filhos a soadade, na medida em
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gue é capaz de os destruir em caso de recusa.&dda@um homem sujeita
através da guerra 0s seus inimigos a sua vontadeedendo-lhes a vida
com essa condi¢do. A outra € quando os homensmam entre si em se
submeterem a um homem, ou a uma assembléia de $&omen
voluntariamente, confiando que serdo protegidosepoicontra 0os outros.
Esta ultima pode ser chamada uma republica pgliticgor instituicdo. A

primeira pode chamar-se uma republica por aquisi¢Beviatd p.148).

A pessoa publica assim, esta autdaizapraticar qualquer acdo que assegure a paz
e a seguranca daqueles que voluntariamente renaimcz cederam os direitos que tinham
em estado de natureza. Esta cesséo de direitasHpabes, nada mais € do que o ditame da
razdo. E a razdo aqui € tomada por reta razdo,pooismos racionalmente desejar outra
coisa que ndo a paz, mas quando percebemos geEaATAS assim nossa propria vida e bem
maior, a reta razao nos leva a abandonar voluntarite tal estado e buscar a paz, que é a
primeira lei de natureza, que serve de base palgugr lei civil.

A génese do Estado reside no gestoanfeccdo de um contrato, pois a criacdo do
Estado se d4, diante da renuncia dos individuaosadliBerdade natural, diante ainda, da
confeccdo e formalizagcdo do contrato que, concemleEstado, poderes ilimitados, o
caracterizando como absoluto e soberano. Esta ggmmdd pode ser aceita se como
responsabilidade maior o Estado atender ao bemropesta € a Unica forma, para Hobbes,
do desenvolvimento das condi¢ges para uma vidgperasfeliz e confortavel.

Ainda para que haja sucesso no emgmeento estatal hobbesiano, é necessaria a
obrigacéo politica, que faz parte do projeto fifasde Hobbes, que talvez pelo trauma da
guerra civil, apresenta argumentos solidos para badiéncia dos governados as
determinacdes dos governantes, o sudito deve obredecsoberano, e ndo pegar em armas
para lutar contra ele. Hobbes descarta a teorinaddos reis, pela qual o poder real derivava
do poder régio de Deus, essa tradicdo é postaab@iypoder politico, para Hobbes, é um
mecanismo utilitario, produto do homem, e que d®reobedecido, pois provém da vontade
do proprio homem.

Um projeto como foi beviatd que visa afastar definitivamente a Igreja do poder
politico, naguele momento historico obteve efetigata uma forte repercusséo, ainda que a
renascenca ja trouxesse a visdo de um homem ajasdtathrdo de desejar uma vida feliz
apenas apos a morte, a Igreja tentava manter siar politico ou ao menos justifica-lo a

partir de sua doutrina. Havia ainda muitos adeptoféias tradicionais de uma monarquia
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que mantinha estreita relacdo com a fé crista,relevé quais alguns colaboradores de
Hobbes, que pelo menos o foram até o lancamerbrdadoLeviata.

O contrato dos individuos que abdicdenseus direitos naturais, transferindo-os
plenamente a um corpo artificial, jurando e estgaartificial obediéncia, aceitando as
punicbes que por forca da lei civil possam seigitfhs a qualquer individuo, que coloca a
lei civil como referéncia nas a¢cdes humanas, enéag sem nenhuma duvida o poder que a
Igreja até entdo mantinha sobre muitos governantes.

Ainda em relacdo a questdo do camtminteressante comparar o contratualismo de
Hobbes com o de seu contemporaneo, o filosofo lolcke. Enquanto para Locke a lei
natural e o contrato, afirmavam os direitos dostesicem face ao poder do soberano, em
Hobbes essas categorias constituem-se em devemndiommal, o que insere Hobbes a
historia do absolutismo, enquanto Locke posicianaesno tedrico de um poder limitado.

O contrato de Hobbes prevé a sobardaiestado, ou seja, o poder de mando de
Gltima instancia numa sociedade politica, o podsremo. Dentre os fildsofos da era
moderna, Hobbes foi o que elaborou a férmula midistita de soberania, decorrente de sua
analise do ser humano, enquanto ser de paixdedqones) e que usa sua liberdade para a
guerra e a desgraca. O poder do Estado é exereldespberano, representante dos demais
legitimamente escolhido, pode ser um homem, um mapama assembléia, caso em que 0s

votos da maioria designariam a vontade final.

“Considera-se que uma republica tenha sido indttuuando uma
multiddo de homens concorda e pactua, cada um adewmn dos outros,
gue a qualguer homem ou assembléia de homens asgjee@tribuido pela
maioria o direito de representar a pessoa de tethss (ou seja, de ser
representado), todos sem excecéao, tanto os quenwotafavor dele como
0S que votaram contra ele, deverdo autorizar tod@os e decisdes desse
homem ou assembléia de homens, tal como se fossesus proprios atos
ou decis0Oes, a fim de viverem em paz uns com agsatserem protegidos

dos demais homens . viata,p. 149).

Os suditos ndo podem mudar a formgoderno de uma republica e jamais depor o

soberano, pois romper um pacto contraria uma leiatigreza e constitui-se uma injustica.
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“Além disso, cada homem conferiu a soberania aggeéeé portador da
sua pessoa, e por isso se o0 depuserem estardwadhdoto que lhe
pertence, o que também constitui injustica. Maislaj se aquele que tentar
depor o seu soberano for morto, ou por ele cagiigilido a essa
tentativa, serd o autor do proprio castigo, dad® mpr instituicdo € autor
de tudo quanto o seu soberano fizer.” (LeviataA4g).

Quanto a forma de governo, Hobbesidena que seu projeto pode ser aplicado a
todas as formas conhecidas. O governo pode serrquicd, aristocratico ou democratico,
seja qual for a forma de governo, sua soberania dex garantida para o bem de todos. O
poder do Estado nédo se altera pela forma de cog@mspesar de alguns leitores de Hobbes
entenderem que a monarquia era sua forma de gopeeferida. Infere-se entdo mais uma
vez, que as premissas de um governo soberano letabsom a obediéncia incondicional de
suditos ou cidadaos, regido por leis civis é o dedato importa, sendo qualquer forma de
governo aceito desde que nao sejam feridos osipigsada soberania e da obediéncia. Em a

Marca do LeviatdRenato Janine Ribeiro aborda esta questdo commbagt@priedade:

A gquestdo principal na escolha do regime €, poisjidade e continuidade
do poder. Unidade: pouco importa que a soberaiiti@ @aum individuo ou
a uma assembléia, desde que o corpo seja unitésenefalha; mas, se
tomarmos ao pé da letra a palavra “monarquia”, mese que existe
justamente ummodelo monarquicoenquanto forma de poder unitario.
(RIBEIRO, 2003, p. 149)

O governo da republica o qual Hoblpesisou apresenta no ato do contrato,
portanto, no seu nascimento, o aspecto democr@tii® £ celebrado por duas partes e ambas
devem ser atendidas em suas necessidades. Masagsgnifica que o governo a partir do
contrato possa ser considerado um governo de retgmecratico.

A inclinacdo de Hobbes pela monargareguanto forma de governo, se da muito
mais em funcdo da manutencdo da unidade, que pedevesificada nos governos
monarquicos, do que pela adocdo de um sistemaiddémbds governos dos reis até entdo

conhecidos, pois a unidade € de extrema import@aceo poder soberano.
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Uma vez estabelecido o governo emfauma (que pode ser qualquer uma das trés
ja citadas) através do contrato, para Hobbes éxttenea importancia sua unidade e
continuidade, pois a interrupcdo do governo indtala partir do contrato, teria como
consequéncia a dissolucdo deste mesmo contrato sgre 0s homens assim, retomariam
tudo aquilo a que renunciaram que era préprio thiesle natureza.

E evidente que em determinado momémiwera a necessidade de sucessio
governamental, e a sucessao se apresenta difesrteeem cada uma das trés formas de
governo apresentadas.

Na democracia existe a seguranca spiessenta em uma decisdo sucessoria
realizada por uma assembléia, pois € impossivalgpeque toda a assembléia venha a faltar
em momento crucial como esse que envolve a sucedtEm existe, portanto, forte
preocupacao no que diz respeito a sucessao nesia fie governo.

Na forma aristocratica, também acdeide um sucessor quando da morte de
qualquer membro da assembléia, compete a essa nass@abléia, pois ela é soberana,
podendo eleger novo membro ou novos membros, atsimbém nesta forma de governo a
questao sucessoria nao inspira preocupacao.

E, sobretudo, na monarquia, que @ss#o pode apontar um risco da manutenc&o
da soberania e da continuidade de governo, sempdado, Hobbes presume que quanto ao
dia a dia, esta seria a melhor forma de governgueodiz respeito a sucessao, no entanto,
nesta forma monarquica de governo que reside ornmEnogo de sua manutencdo. O
herdeiro do monarca, para Hobbes deve ser desigreoloei, por palavras expressas em um
testamento ou por outros sinais considerados ckarsgficientes, declarado em vida pelo

soberano.

“Continuidade: o maior problema ndo é causado jpglga duracdo, mas
pelos pequenos espacos de tempo que a compdens poisaca de uma
disputa pela sucessédo do trono é mais facil daaafde® que o perigo

acumulado de pequenas desobediéncias, que termpoanchamar e

magnificar a rebelido. A democracia é regime p&rfguanto a grande
duracgdo, pois ndo se coloca o problema da herangadkr; mas é o pior
governo quanto a politica quotidiana. (RIBEIRO, 200.67).
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O interesse pela sucessdo do gowagemte pode representar perigo, por isso é
necessario um governo forte o suficiente que afastéscos de golpe ou rebelido, inibindo
sempre as pequenas desobediéncias.

O capitulo XVIII dd_eviatatrata dos direitos do soberano, e neste trechdka o
fica definido por Hobbes a magnitude do poder sot®ronde ninguém pode sem injustica,
protestar contra a instituicdo do soberano aponpatkp maioria, também ndo hé justica nas
acusacOes que um sudito porventura faca aos atsshliwano, nada que o soberano faca
podera ser punido pelo sudito. O soberano aindazédp que € necessario para a paz e
defesa de seus suditos, responsavel pelas doutpiasao préprias para serem ensinadas,
tem a atribuicdo de legislar, julgar, de fazer guerpaz como lhe parecer melhor. E também
da competéncia do soberano escolher todos os beirssl e ministros tanto da paz quanto
da guerra, de compensar e punir cidadao conformarbério, o soberano também tem a sua
disposicéo a policia e o exército, o que Hobbessamta como militia.

O soberano pode ainda cunhar moelissor de propriedades, ter op¢éo de compra
nos mercados, recolher impostos dentre outras snattébuicbes. O poder e a honra dos
suditos se desvanece na presenca do poder soberpam Hobbes seria mais prejudicial a
falta do poder soberano do que sua presenca.

O contetudo do poder do estado € unmjuntd de poderes instrumentais, e 0s

principais sdo os seguintes: Primeiro:

“pertence a soberania todo o poder de prescrevegaas através das quais
todo o homem pode saber quais os bens de que pedegquais as acdes
gue pode praticar, sem ser molestado por qualqeieseds concidadaos”
(Lev., p.153).

Trata-se do poder legislativo, queul@a do direito por cada um renunciado a se
conduzir segundo seu préprio juizo e de disputdora a posse da terra e dos bens da vida,
em proveito do estabelecimento de um critério Umjuanto ao legitimo e ao ilegitimo e

guanto aos modos de aquisi¢cao e conservacao dagoiage e das utilidades. Segundo:

“pertence ao poder soberano a autoridade judigiadr dizer, o direito de
ouvir e julgar todas as controvérsias que possagirLom respeito as leis,
tanto civis quanto naturais, ou com respeito atssfdbem como, o de

punir com castigos corporais ou pecuniarios, ou @ngnominia, a
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gualquer sudito, de acordo com a lei que previamentabeleceu” (Lev.,
p.154).

E o poder jurisdicional, resultado dbandono do direito de autotutela ou de
emprego de forca individual para a solugcédo de ttosfle protecdo contra as injurias, em
favor da sentenca e sancdo de um terceiro. Atidegts poder o Estado pode julgar e punir a
partir da observacao da lei. Terceiro:

“pertence & soberania o poder de decidir quandoearay a outras nacdes e
Estados deve ser declarada, o de levantar impadios de custear as despesas
publicas, o de manter e comandaméitia (exército e policia) e o de designar

todos os conselheiros, magistrados e funcionates. (p.154).

Seriam poderes administrativos, emalgdestinados a viabilizar e sustentar o
exercicio dos demais poderes da soberania. Trataes @oderes de decisdes internacionais,
de tributacdo, da organizacdo do braco armado gan@ntal e em ultima instancia a
nomeacao dos cargos publicos.

Competird ainda a soberania, derdrdigersas citacdes do cap. XVIII deviata,
que merece destaque por sua relevancia, a compgetbm&Estado de ser juiz de quais as
opinides e doutrinas que sao contrarias a paz,ass s que lhe séo propicias e, em
consegléncia, de em que ocasides, até que porqaese deve conceder agueles que falam
as multiddes de pessoas, e de quem deva examidauasgias de todos os livros antes de
serem publicados, estes poderes de censura edamsderam considerados fundamentais
por Hobbes, para o estabelecimento da paz e darciac

Hobbes também se preocupava comamawiia e soberania territorial, ou seja, as
deliberacbes do poder soberano, que é suprembjey@aoquicamente superiores a quaisquer
outras decisdes ou emanacoes de outras poténcmdesiades. O principal alvo de Hobbes
era contra a autoridade universal do Papa. E pgrHobbes invoca imunidade ao poder
soberano, sendo quaisquer que forem suas decigi®spenalidades) e mesmo que estas
contrariem as paixdes ou interesses de algunsiggroderdo ser consideradas ilegitimas.

Eis a figura dbeviat§ o Estado hobbesiano que guarda mustselhancas com
alguns modelos atuais de Estados. A proposta dbddabclara em relacdo ao absolutismo e

soberania, como via Unica, para a manutencdo desoniedade justa, prospera e pacifica,
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embasada na propriedade privada, no direito (es#&rytridica forte), em detrimento as
paixdes humanas, que levariam, segundo ele, o haartodestruicao.

2.6 - A violéncia institucionalizada:

Este trabalho se propde a analisproblema da violéncia na filosofia politica de
Thomas Hobbes. Se na primeira parte, em relacést@olo de natureza, a analise € mais
evidente, porque afinal, o préprio Hobbes a faesgmtando a violéncia reciproca e a guerra
de todos contra todos, a analise da violéncia m¢apm do estado civil ou social, talvez exija
um pouco mais de esforco o que também enseja ¢danmjente um risco maior. Por outro
lado, me parece verossimil que a violéncia ndopd@saa como em um passe de magica no
projeto estatal hobbesiano (pois o0 homem violentorgatéria estatal), me cabe, portanto,
nao apenas localiza-la, (porque de certa forma elgarente) mas de verificar de que forma
ela se apresenta a comparando com aguela violdnastado de natureza.

A violéncia no estado de natureza como vimos sesaptava a partir da igualdade e
da liberdade dos homens, que a partir de seus meatds internos (desejos, paixdes),
competiam entre si pelos bens disponiveis, buscaqdeza e gléria. Nao havia nenhuma
outra forca, sendo aquela interna que os movimargav direcdo daquilo que desejavam.
Dessa forma a violéncia se dava a partir de indoddjue se colocavam em rotas de colisao,
e ndo havendo nenhuma forca ou obstaculo ao esita&ltcco em que os corpos humanos se
encontravam (liberdade do estado de natureza pabddd) havia colisbes e confrontos,
surgindo dai o desejo de atacar e ferir, que calwaircom a guerra potencial. Tudo isso
trazia uma situacao de convivio insuportavel qupasieria ser superada pela reta razdo que
atende as leis de natureza. As leis de naturegande Hobbes, mandam buscar a paz e
respeitar contratos e esse seria entdo o camimhcapaaz, através de um contrato firmado
gue constitui o Estado.

O Estado, através de seu poder mtetetuar como for¢ca, como obstaculo,
colocando os individuos que se encontram em rotolilsi0 em um novo movimento, este
de rota orientada. Orientando a rota dos individestes passariam a néo colidir, e assim,
todos estariam sob o controle estatal, alguém itastarte que possa dirigir os individuos
que antes eram governados apenas por si mesmasidigiio dos individuos pelo Estado
muda a origem do movimento destes mesmos indivjdgantes a origem do movimento
era interna agora passa a ser externa, se argesra b de natureza, agora a lei é civil. Dai a

necessidade do individuo abdicar dos seus dirdeosatureza assumindo obrigagfes junto
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ao Estado, pois ndo é possivel entregar a diregdmelis movimentos se de fato nao
transferir totalmente o controle a quem me submeto.

A lei positiva, portanto, a partir @stado civil, é a forca que atuara no espaco
geomeétrico de individuos que se deslocam e se neoxam em sentido e direcdo ao que
desejam, ou que se deslocam e se movimentam eidcseantrario de diregdo daquilo que
repugnam. Esta nova forca, pelo seu lastro estatairemamente forte, e assim, tendo maior
vetor do que aquela forca anterior, que se denaaipaixao (movimento interno) orientara
o sentido e direcédo do individuo a partir do queéessario para se garantir o bem comum.
Sempre que a for¢ca do movimento interno, que n@oizar o bem comum, tentar prevalecer
sobre a forga externa da lei positiva, a somatfemforcas daréd a forca da lei positiva uma
grande vantagem, suprimindo a forca do moviment@rmo, uma vez que o Estado possui
uma forca descomunal e extremamente superior aagquer outro individuo, e sera atraves
da inibicdo ou da imposicéo de castigo que os iddos deverdo se sujeitar a forca da lei
positiva.

O Estado pretende entdo se colocaespaco existente entre os individuos para
evitar suas colisbes. O espaco geomeétrico € o mgamos individuos ocupavam no estado
de natureza, segundo Hobbes, a partir de seus raptominternos, a diferenca € que agora
existird nesse espaco uma nova forca agindo, moipaxfes que conduziam as acdes
enquanto forga, traziam a perspectiva da guerenpiat de todos contra todos. Sera uma lei
civil que determinard o sentido do movimento queed# tomar os individuos diante de
determinada situagdo em concorréncia com seus, gamncorréncia continuard a existir,
porém sera regida por regras que visam o progoesdstivo em detrimento de um progresso
aparentemente individual.

Ora, mesmo prevendo que todos aimrcordaram com a submissao, a sujeicao e
a obediéncia, pode ocorrer que um movimento integja tdo forte, que queira ser maior
que qualquer outra forga externa. Por isso, 0 t&\peecisa ser mais forte de que qualquer
outro homem, o homem artificial deve ter o poderferca para esmagar qualquer forca da
natureza humana que queira desrespeitar ou quebreontrato. O Estado tera seus
legisladores e juizes para dizer o que € bom ee@guau, o que € licito e o que é ilicito, e
isso sempre sera dito a luz e na forma expresta gasitiva. Qualquer movimento interno
(paixéo) que estiver em discordancia com o conadgtdom e mau do Estado deve ser

contido, para a garantia da paz.
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Aquele que se atrever, ainda assicons&rariar o que a lei ordena em relacdo ao que
podes desejar (bom), e ao que podes repugnar (cewgra ser julgado, e se condenado
devera ser punido. As puni¢cdes podem ir da adva@a@npena de morte.

E preciso garantir a paz, é precisir ando do que nos levaria a destrui¢do, quando
0 homem como juiz de si mesmo, no estado de natucenstroi uma sociedade instavel e
violenta. Para que a paz seja mantida, o Leviaarpesua espada sobre aquele que infligir a
lei. Eis aqui a violéncia institucionalizada, aguglie € praticada em funcdo do bem coletivo,
por isso o Estado devera conter com seu aparatadatniodo aquele que ndo observar e
cumprir o contrato de sujeicdo que assumiu e pasirque forem condenados, pelos
guardides estatais nomeados para observar, in@rgreumprir a lei.

Por outro lado, Hobbes funda a idi@aim Estado que cria as condi¢ces para a livre
iniciativa, autorizando os sujeitos a realizaremtiaios livremente de troca de mercadorias,
venda de produtos e outras relagdes comerciaigiddgduos também podem escolher suas
residéncias, sua alimentacgéo, sua profissao, instus filhos livremente. O Estado tem o
papel de estimulador e de mantenedor de liberdg@epor si s, incrementam as condi¢cdes
do bem comum, cabera ao Estado fazer valer osatosttomerciais, por exemplo, firmados
por seus suditos.

Ha uma diferenca substancial na dgfo de liberdade neste estado em relagdo a
definicdo de liberdade do homem no estado de resture liberdade associada ao principio
da inércia no estado de natureza, é agora chanoaddopbes de liberdade privada, que sob
controle do Estado é responsavel pelo progresslicalade de todos.

Ha, no entanto, uma condicdo funddaateque podera propiciar uma vida
confortavel que é o advento da paz. A paz devefsévada pela soberania e € uma condicao
necessaria para o desenvolvimento de todas as sletnddades no interior da sociedade
civil. O Estado, portanto, para Hobbes, ndo conggao movimento natural dos homens,
apenas orienta para que este movimento flua deomalaneira possivel.

A paz € a primeira e mais importamedicdo para a sociedade civil, pois afinal € a
primeira lei de natureza enunciada por Hobbes daénitivamente, elabora seu projeto
estatal como meio de resolver o problema da vi@éne paradoxalmente legitima a
violéncia do Estado em relacdo aquele que ameagizr @ 0 bem comum.

A violéncia estatal, portanto, ndadgtiela de individuos governados apenas pelos
movimentos internos, trombando uns nos outros, énaguela que, pelo menos em tese,

cirurgicamente extirpa qualquer foco que ameacenaicio de paz na sociedade civil. E
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legitima, pois uma vez prevista em lei, assume essdicao de legitimidade, pois assim foi

contratada e assim devera ser cumprida e execsegiando Hobbes.
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CONCLUSAO

O problema da violéncia na filosofia politica deomfas Hobbes comeca a se
delinear na andlise do homem, feita principalmegrdae Hobbes, enDo Cidaddoe no
Leviata. Ainda que esse momento da filosofia hobbesianasstitua muito mais em uma
analise antropoldgica, o objetivo da mesma € emleagstruturar a seqiiéncia da obra, para a
apresentacao de um determinado estado civil, endEs@r na questao politica propriamente
dita.

E importante frisar que a analisehdoem, em um primeiro momento, o toma
isoladamente e constata-se a partir desta condigdncionamento deste homem enquanto
maquina. Esta maquina de desejos e aversdes (ppigdmovida a partir desta condicéo
passional.

O homem, no entanto, ndo pode e ma®igolado, ele se associa. Suas primeiras
associagfes séo consideradas, por Hobbes, aindassmdo formas de sociabilidade frageis
e fugazes orientadas unicamente pelo auto-interespelo sentimento egoista. Nestas
primeiras associacdes o homem leva consigo suastedsticas naturais, e na condicdo de
maquina de paixdes, agird de acordo com esta fotema que é o que efetivamente Ihe
move.

Podendo sempre se igualar em fogjeafie em inteligéncia com os demais de sua
espécie, também gozando da liberdade caractergkiiestado de natureza, conforme vimos
no primeiro capitulo, quando em concorréncia comdesiais individuos por bens néo
suficientes ou ndo disponiveis a todos em um mesoroento, surgira inevitavelmente uma
disputa tdo acirrada que culminara no confrontmdiin-se dai, que em estado de natureza
0os homens vivam em permanente confronto, em pemteaerstado de guerra de todos contra
todos, e segundo Hobbes, ndo ha nestas condi¢c8siipdades de uma vida préspera e
pacifica.

A guerra de todos contra todos, déssaa, esté inserida no problema da violéncia
da filosofia politica de Hobbes, uma vez que efaléua idéia da necessidade do contrato que
indica o nascimento do estado civil. O homem raienviolento busca sair desta condi¢cao
de autodestruicao tipica do estado de natureza,dieime da razdo e pelo movimento das
paixdes, principalmente pelo medo da morte violefvteeta razao aponta para que o homem
busque a paz em primeiro lugar, e depois construgacto com os demais individuos, para
a manutencdo desta mesma paz, obedecendo as demaie natureza que possibilitardo

uma vida segura, longa, prospera e feliz.
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O primeiro ponto desta conclusdo é g8 homens, na auséncia de um poder
politico comum (isto é no estado de natureza) t@ndevioléncia reciproca e a se ferirem
mutuamente, movidos pelo impulso a autoconservalg@aoestado de natureza impera a
desconfianca e a violéncia reciproca.

Se a principio pareca dificil uma ogpcdo tdo radical do homem natural, de
alguém sempre pronto para a guerra, egoista, qoa laugldria, o ganho, o poder, talvez nao
seja tdo insensata esta conclusdo, quando verdikdratar-se de uma ficcdo o estado de
natureza apresentado por Hobbes. Nesta ficcaondetatas condicdes sdo estabelecidas, e
determinadas caracteristicas humanas séo verificadas determinadas caracteristicas em
determinadas condi¢cdes podem resultar em uma pEewisivel.

Mesmo sendo um papel muito mais d#o&mis’ do que da filosofia (a verificacdo
e analise do comportamento social) ndo é dificitonstatacdo e observacdo de que
determinado grupo humano, muitas vezes, demonstaéa do comportamento de seus
individuos, como seriam suas acdes e reacfes emmieddas circunstancias. Se mudadas
as circunstancias, as ac¢oes também podem sokexdes, ou seja, conhecendo-se algumas
caracteristicas do ser humano e as condi¢cfes quietamminado grupo de pessoas estejam
submetidas, é possivel racionalmente e até mesntfiiamente prever comportamentos.

Na hip6tese hobbesiana, o estad@atigaza na forma que nos é apresentado, sendo
o homem um ser movido pelas paixdes, a conclus@ovp®éncia reciproca torna-se assim
algo possivel e verificavel. As condicOes estabddsccriam todas as oportunidades e as
necessidades do confronto, podendo se tornar em puéia inevitavel e continua, e
exatamente por isso torna-se insuportavel e requea solugcdo, pois 0 homem
desassossegado ndo suporta viver continuamente fdess.

N&o podemos também perder de vistalddade inglesa, na qual Hobbes se apoiou
para a elaboracdo de sua filosofia, e dai a obs&@wvdiante de uma realidade social que
saltava aos olhos, tenha sido feita por Hobbes, fusmdamentar e corroborar suas idéias a
respeito do homem.

2- Ainda que Hobbes convide o leitor a verificar leipdtese racional na experiéncia. (Leviatd, p-108).
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NOs préprios poderiamos pensar com@anportaria nossa sociedade atual, se
fossem retiradas todas as leis civis, se 0 govewnotodos o0s seus poderes fosse totalmente
anulado, e vivéssemos a partir de entdo, conforqueeaada um julgasse melhor para si.

Talvez nem precisemos ir tdo longevexificarmos em situacdes pontuais quer pela
sensagcao da impunidade, quer movidos por climaedelta diante da injustica, onde
determinados individuos podem chegar através deates violentos quando agem por conta
propria. Quantas vezes ndo assistimos saques @eatd@nte de situacdes de descontrole,
causadas por revolta, ou até mesmo posterioresastrcdies da natureza, a multiddo sem
controle atacando tudo o que vé pela frente.

Aqui ndo tratamos se isto € ou ndadesde natureza, conforme vimos na critica
roussoniana a Hobbes, tratamos apenas da acéo daymaatada no julgamento subjetivo,
sem a presenca de algo maior e mais forte queuderdgessa forma a violéncia reciproca
constatada no estado de natureza na obra de Hdblbiastivel e pode racionalmente ser
concebida.

A presenca do Estado, e da lei c&ientdo extremamente necessaria para que a
violéncia reciproca e generalizada seja interrompfl partir da interrupcdo da violéncia
reciproca uma nova sociedade, diferente daquetepd associacdo no estado de natureza, é
construida. A construcdo desta nova sociedade tanegitimidade assegurada por meio do
contrato, e este contrato confere ao soberano @srg® necessarios para refrear os desejos
individuais e os julgamentos subjetivos, os suligtip pelo julgamento estatal. O soberano,
no entanto, tera a dificil missdo de atender dsdocomum os individuos que gozam dos
mesmos direitos naturais, que ja possuiam antestdbelecerem o contrato, de distribuir
equitativamente os bens disponiveis, ser o guad#igeguranca, da paz e da justica .

Ai reside o grande desafio do Estarlodar da vida de todas as suas partes
constitutivas que séo os individuos. Da mesma faqueao homem depende da salude de suas
partes constitutivas para que todo o corpo viva,lefstado deve cuidar para que todos os
homens vivam bem para que o Estado n&o fale¢a prawsau papel.

N&o podemos esquecer, no entanto,aqomeatéria estatal € cada individuo, cada
homem, e se 0 homem é violento por natureza, e/edéacia é a consequéncia do desejo de
atender a todos os seus desejos, sem se impomiapoutros, ele ndo devera levar consigo
esta condigcdo, devera abandona-la assim que ranumeciseu direito natural a todas as
coisas: no contrato.

Caber4, entédo, ao Estado reiterando@seu papel distribuir equitativamente para

as suas partes constitutivas os bens disponiveisa pue todos sejam atendidos
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minimamente em suas necessidades, preservanduidasspois o direito civil deve atender
a este direito natural de se viver bem, com segararsaude, caso contrario, o contrato ndo
teria nenhum sentido. O Estado falha quando nagmusua missao de oferecer condicdes
politicas e juridicas para uma vida segura e praspe

Por outro lado, o Estado ndo podeirsggnuo ao ponto de acreditar, que mesmo
com a existéncia do contrato, todos os individuesderdo e obedecerdo as clausulas deste
contrato. Podera ocorrer que algum individuo dialgdorte desejo e de forte insatisfacao
possa querer descumprir o contrato. Nesse casdjwdduo infrator sera contrario a segunda
lei de natureza, que manda respeitar os pactoateatms. Cabe neste caso, como obrigacéo
do Estado, no sentido de defender o bem comumdem@sis partes constitutivas de seu
corpo, punir, a luz da lei civil, o desobedientabeiga-lo a cumprir o contrato firmado.

Neste ponto chegamos ao outro aspkect@oléncia na filosofia politica de Hobbes,
que se caracteriza pela violéncia praticada pekadés quando com sua for¢ca pune o
individuo que contraria 0 contrato estabelecido.vidléncia aqui difere da violéncia
reciproca do estado de natureza, pois se a prinfieima de violéncia trazia como
consequéncia a destruicdo da comunidade politradiga, esta segunda forma de violéncia
quer, ao contrario, justamente preserva-la. E itapte ressaltar que o Estado assim nio age
violentamente, mas reage violentamente quando mlglescumpre o contrato e coloca em
risco o bem comum.

Se pensarmos que a limitacdo daddm imposta pelo Estado também significa
uma forma de violéncia praticada pelo Estado, éoitapte antes verificarmos que 0s
conceitos de liberdade no estado de natureza estadcecivil, para Hobbes, ndo séo os
mesmos. Se no estado de natureza a liberdade t@nsis julgamento subjetivo, e na
orientacdo do movimento de cada um a partir dodatento do desejo pessoal, no Estado,
para que se evitem as colisbes e os confrontogj @okitiva, instrumento estatal por
exceléncia, proibe certas acdes para orientar oinmoto natural de cada homem
respeitando o espaco dos demais, e nisso considterdade civil. O medo que havia no
estado de natureza quando os homens concorriamsgnjue gerava o ataque e a violéncia,
aqui é substituido pelo medo da punicao por desites@ lei civil e deve gerar o respeito ao
bem comum. Desse modo, a violéncia instituciondfzpustifica-se como instrumento ou
meio indispensavel para os individuos desfrutarerardadeira liberdade, a liberdade civil,
isto é, a liberdade mediada juridicamente.

Em suma a violéncia e o medo exidimo no estado de natureza como no estado

civil. Cabe-nos apenas discutir suas finalidadesaeie irdo produzir em cada individuo e
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para o grupo de individuos. Ambas se apresentaerragiam toda a filosofia politica de
Thomas Hobbes.

Segundo Wolfgang Kersting, observasseforte impacto da filosofia politica de
Hobbes no pensamento moderno, primeiramente parreesma filosofia hobbesiana estar
assentada na realizacdo humana dentro da esfétiggpel pela condicdo que assume de
filosofia cientifica da paz. Considerar a filosofi@ Hobbes como filosofia cientifica da paz,
corrobora a idéia que da énfase a este traballe,bgaca demonstrar que a questdo da
violéncia e das formas de coibi-la estdo no cemblasofia de Hobbes e consequentemente
de seu projeto ético-politico, e, dessa forma, ra ole Hobbes, sobretudo,Leviatéd e Do
Cidaddq mas também em outros textos como enktlesentos da Lei Natural e Politica

colocam-se no sentido de uma filosofia da paz.

“Sobretudo no engenhod@viatdde 1651, ele desenvolveu uma filosofia
estritamente individualista, que afasta o aristt@ politico da ética e da
politica e acaba filosoficamente com o pensamen&ido sobre a lei
natural. A ruptura cultural que isso provocou fao tprofunda, que na
filosofia pratica da modernidade, daqui por diarge, renuncia tanto a
concordancia metafisica com uma natureza concdbidalogicamente,
como também a uma fundamentacéo teista de legdonda verdade
pratica. Enquanto ela desdobra destemidamentersegi®éncias pratico-
politicas do desencanto especificamente modermosk&a visao tradicional
do mundo e do homem, a filosofia politica de Thoiabbes se torna um
dos mais significativos testemunhos da autopotkrag@o humana, tipica
da modernidade. Esta ap0s a retirada do poder taepa e de Deus,
pressiona em direcdo a posicdo sistémica tornaga, veansformando o
proprio homem em fundamento de todo o pensar eeagirmedida de tudo
que é correto e legitimo, bem como na meta de ésflarco individual e
coletivo.” (KERSTING, 2007, p. 64).

Hobbes, portanto, rompe definitivateecom a filosofia tradicional e com o modo
tradicional de se fazer politica, e rompe também addéia que o poder da politica vem de
Deus. Abre-se entdo a perspectiva de se pensastaddEfundamentado no poder humano,
no poder civil, sdo, portanto, 0s homens respoms@eta organizacao politica que tem como

principal objetivo a seguranca de cada individugeio da sociedade.
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Maquiavel também j& havia estabetecicha nova forma de conceber a organizacao
politica antes de Hobbes, o pioneirismo da propbstibesiana existe no sentido em que,
Hobbes, apresenta um modelo para a existéncia dgouerno forte e soberano, que queria
exatamente fugir daquele apresentado por Maquiavel.

Em suma o que a filosofia de Hobbeerdornecer € uma ciéncia da paz, cuja
necessidade, surge da propria natureza humana eretlgdes conflituosas entre os

individuos.

“Como prova para essa tese, Hobbes aduz a contéirauggncia de paz na
humanidade: ha caréncia de uma ciéncia da paandeciéncia que estude
as leis de conduta humana, as causas da guerrpag @aas regras da vida
civil e que, no campo dos interesses e negocioghas) produza um saber
tdo confiavel e atil como as ciéncias matematicas seu campo das
relacbes de grandeza e dos corpos em movimentguéhm segundo
Hobbes, haveria de querer seriamente a guerra. n8e, obstante,
constantemente ha guerras, entdo isto s6 podexghraelo pelo fato de
faltar aos humanos um saber confiavel sobre a pazguerras s6 séo
possiveis por ndo se conhecerem as causas, nemeda,gnem da paz,
pois sdo muito raros aqueles que estudaram osedepefos quais a paz
adquire firmeza e € conservada, ou seja, as vardadeis da vida civil. O
conhecimento dessas leis constitui a filosofia dEaporque razdo a
mesma nao foi estudada a néo ser pelo fato de @udouve até agora,
para isso, um método claro e exato.” (KERSTING,72@0 66).

Hobbes buscou exatamente na geonetnia fisica, a possibilidade para construir
um método exato e claro, para o devido estudo gest@es fundamentais da filosofia moral.
Sua filosofia que a partir de entédo se postulaities, busca construir um projeto estatal que
possibilite a paz entre os homens, e serdo esseaorehomens através da reta razao que
poderdo alcanca-la. Mas, para tanto, ndo podetarcapenas com a boa consciéncia ou com
as virtudes morais dos individuos. E imprescindi@ebbediéncia a um poder politico
comum, soberano e legitimo, e essa obediéncia ngeratla apenas racionalmente, mas
principalmente pelo medo da punicéo o que tornaténeel uma violéncia institucionalizada,

0 monopdlio da violéncia legitima por parte do Heta
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