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Resumo

A publicacdo das Obras Completas de Martin Heidetgye oferecido aos estudiosos
novos elementos para que se considere sua trajétéeiectual. Esta comeca na teologia e
desemboca na filosofia. No comeco da década de, BB2@ompartilha com Husserl que a
filosofia, que se encontra enredada em confusdo &smuiéncias objetivas, sO pode ser
fenomenologia. Diverge de seu mestre, entretamtogee a fenomenologia ndo se limita a
descricdo da consciéncia. Ela € explicitacdo dger&ncia de vida factica’fgktische
Lebenserfahrung).

Nos estudos de cunho teologico, Heidegger deseohriquestionabilidade da vida
concreta de cada qual. O conhecimento tedrico, gnana a filosofia de sua
contemporaneidade e cuja origem ele encontra paofih grega, mostra-se incapaz de
tematiza-la. A “experiéncia de vida factica” namlgetiva, de modo que necessita de um
novo método para ser tematizada. A fenomenologesé método.

No presente estudo, destaca-se o curso minist@demestre de inverno de 1920-21,
intitulado “Introducdo a Fenomenologia da Religidoib qual Heidegger demonstra a
incapacidade da filosofia contemporanea de acessaperiéncia de vida factica do cristdo
primitivo contida nas Epistolas Paulinas. Com amfe@nologia, a experiéncia religiosa proto-
cristd pode mostrar-se. Trata-se de um modo de pele qual se luta contra a tendéncia a
encontrar ilusério asseguramento nas experiéndasdipnas. O cristdo é aquele para quem
o fim dos tempos ja se faz presente desde a c@weesta sendo sempre atualizada.
Heidegger encontra nisso uma temporalidade diferenbacessivel a teoria, que s6 conhece
o tempo cronoldgico. E a temporalidade kairologprapria da experiéncia de vida factica. A
metafisica revela-se, assim, um modo de buscag@asseento.

Neste estudo, contextualiza-se o curso no momeatorico de vida de Heidegger,
pois filosofia e vida imbricam-se. Em seguida, apnéa-se o exercicio que ele realiza para
demonstrar a originalidade da experiéncia de vidtida e a necessidade de a filosofia ser
capaz de retornar a essa sua origem. Para issdramsesl) uma breve descricdo da
“experiéncia de vida factica”, 2) a “indicacdo falhcomo conceito fenomenoldgico capaz
de tematiza-la e 3) a filosofia e as ciéncias cpoesibilidades dela. Por fim, realiza-se com
Heidegger a interpretacdo das Epistolas Paulinéisy @le compreender a vida factica do
apostolo tal como se apresenta a partir dele, ededeorias previamente concebidas. Com
isso, é a vida humana que se desvela. Essa dadarlenomenologia.

Palavras-chave:fenomenologia; experiéncia de vida factica; HeipggSao Paulo



Abstract

The publication of Martin Heidegger's Complete W&orhas been offering new
elements for students to consider his intelecttgedtory. In the early 1920°s, he shares
Husserl’s perception that philosophy is [CONFUSAQXED UP] and can only be
phenomenology. He disagrees that phenomenology beubinited to the description of the
consciousness. It is the explicitation of “factitibd experience” faktische Lebenserfahrung).

In his theological studies, Heidegger discovered tjuestionability of each one’s
concrete life. Theoretical knowledge, which drivesmtemporary philosophy and, according
to him, has its beginning in greek philosophy, isable to describe it. “Factical life
experience” is not objective, thus a new methatkesessary to describe it. Phenomenology is
such method.

This study focuses on the lecture course callattdtiuction to the Phenomenology of
Religion, taught in the 1920-21 winter semester.e Tlessons show contemporary
philosophy’s inability to access the factical légperience of primal christianity found on
Saint Paul’s Epistles. Phenomenology allows sudtogshristian religious experience to
show itself. It is a way of living one’s life in wdin one figts against the tendency to seek
ilusionary security in daily experiences. For theigtian, the end of time is already present
since conversion. And conversion is always actaedlizHeidegger discovers a temporality
that is different and inaccessible to theory, whocly know chronological time. It is factical
life experience’s kairological time. Metaphysicshss a way of seeking security.

In this study, the lesson course is contextualizathin Heidegger’'s historical
moment. Philosophy and life are implicated. Nex@jdégger’s way of demonstrating factical
life experience’s originality and philosophy’s neédeturning to such origin are shown. To
do so, are presented 1) a brief description oftifat life experience”, 2) the “formal
indication” as the phenomenological concept ablédscribe it, and 3) philosophy and the
sciences as its possibilities. At last, Heideggénisrpretation of Saint Paul’s Epistles is
followed in order to understand the apostle’s €attlife according to how it shows itself,
instead of taking as point of departure previowsigceived theories. In doing so, it is human

life which unveals itself. That is the task of pbherenology.

Key-words: phenomenology; factical life experience; Heideg&aint Paul
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Introducao

Heidegger é conhecido como um dos mais importditdsefos do século XX,
mas poucos sabem que seu pensamento comeca ngiaemlodo na filosofia. S&o
muito poucas as suas publicacbes se comparadasnéidgule de material escrito por
ele. Quando jovem, publica alguns artigos num joraatélico intitulado “O
Académico” (‘Der Akademike). Sua primeira publicacdo mais expressiva € a Aes
Doutrina de Duns Scotus das Categorias e do Saaub (Die Kategorien- und
Bedeutungslehre des Duns Scptesn 1916, com a ajuda de Edmund Husserl. A
préxima ja é o famoso tratad&er e Temp{Sein und Zejt cujas primeiras duas sessdes
da primeira parte foram publicadas em 1927. O méstaem chega a ser escrito. Fica a
cargo dos pesquisadores o preenchimento dessgaiotey dos que o seguem. Otto
Pdggeler publica em 1963 um livio que se tornaréef@a para os estudiosos de
Heidegger. Trata-se d@ Caminho do Pensamento de Martin Heideg@®r Denkweg
Martin Heideggerys no qual o autor apresenta muito material inéditoferece uma
visdo de conjunto da obra do filosofo. Para a zeglio de sua pesquisa, tem acesso a
muitos manuscritos de Heidegger e de seus alursngudécada seguinte, comecam a
ser compilados e editados a fim da publicagcdo daasOCompletasdesamtausgabe
A publicacio € iniciada em 1976. E no livro de Ridgigque aparece, pela primeira vez,
o vinculo entre os estudos teologicos de Heideggeia obra filosofica.

Heidegger nasce numa familia profundamente religicGeu pai é sacristao.
Seus estudos sao financiados por bolsas provesidetistituicoes religiosas até que
ele pode se sustentar com salario de professoesAentretanto, é para o sacerdécio
que ele se encaminha, mas problemas de saude dempde ser ordenado padre.
Heidegger € um grande conhecedor da Escolasticaébida de 1910, assume como
tarefa reavivar o ideal de vida cristdo com auxdliopensamento escolastico medieval.
Concomitantemente, aprofunda-se nos estudos den&raogia. Pela Escolastica, foi
levado a obra de Brentar®@obre o Significado Multiplo do Ente Segundo Atedes
(Von den mannigfachen Bedeutung des Seienden nashotédles de 1862 e,
posteriormente, a de Edmund Husserlnvestigagbes Logicas (Logische
Untersuchungen Quando Husserl chega para lecionar em Freilmngde Heidegger ja
é professor, comeca a colaboragéo entre os doiss$e periodo que se inscreve o curso
ministrado no semestre de inverno de 1920-21ulatib “Introducdo a Fenomenologia

da Religido”. E também em torno dessa época qudegjger rompe com o catolicismo.



Para ele, vida factica e pensamento se articulamnigam da filosofia é a vida factica.
Com a expresséao ‘vida factica’, o filésofo se refarexisténcia historica concreta de
cada qual, tal como ela acontece quotidiana, ineedigpré-teoricamenfeNa descricéo
de um comentador, a ‘experiéncia de vida facti¢aktische Lebenserfahrupg a
“experiéncia da vida na sua irredutibilidade ralliea portanto, na sua resisténcia a
deixar-se apreender de maneira definitiva no seouoh sistema especulativo de
conceptualizacad’’como é a filosofia metafisica.

Heidegger diagnostica um grave problema na filasdual. A filosofia €, como
ele aprendera na fenomenologia, ciéncia das origdas ela esta afastada do que a
origina e incapaz de reconhecer esse afastamel@otel® sido tomada como um
comportamento tedrico e cognitivo de conhecimerdooblljetos, como as demais
ciéncias. O progresso € 0 que as motivaria. Masammento em que a filosofia assume
para si esse procedimento, ela esta se entendentn uma ciéncia. Heidegger busca
mostrar tal equivoco. Para isso, precisa recolaca@uestdo da compreensao-de-si
(Selbstverstandigungda filosofia. Esta, diferentemente das ciéncpaegcisa sempre
novamente perguntar-se por sua origem, por sua@as@or seu metodo. Questdes de
metodologia sdo fundamentais para a filosofia, poisnétodo da acesso ao ente
descoberto a ser investigado, determinando prewvigar® que € encontrado. H4 uma
concepcao prévia do pesquisador que ja delimipssibilidades de surgimento do que
vem ao encontro. Na tradicdo metafisica, o destmiéesempre objeto. A objetividade
corresponde o0 sujeito, que é o modo como a existéngmana € tradicionalmente
interpretada. O préprio sujeito pode se tornartolpara o conhecimento tedrico. Mas,
para isso, oculta-se seu carater historico.

A ‘historia’ torna-se assim um sério problema filf\iso, ocupando o centro da
discussédo a partir do século XIX, com pensadoresoc&chleiermacher, Simmel,
Windelband, Rickert, Spengler. Mas, ao aprofunéanes estudos da Filosofia da
Historia, aparece para Heidegger que a ‘historiaglad mesma recolhida como um
objeto. No curso “Introducdo a Fenomenologia dagi&el”, Heidegger é obrigado a
criticar essa atitude. O necessario, defende ebgjogirir “uma relacdo auténtica e

original com a historia, que deve ser explicadaadimpde nossa prépria situacédo e

! Embora ‘experiéncia de vida factica’ seja a exgiesescolhida em 1920-21 para designar o modo
préprio de ser do humano, Heidegger usa com alguetgiéncia o termddasein que poucos anos
depois sera o termo reservado exclusivamente gaeafien.

2 BARASH, J.Heidegger e o Seu Sécujn102.



facticidade histéricas®A ‘histéria’ ndo é um objeto isolado, mas, simmodo de ser

da existéncia de cada um, que é a apropriacdossaga individual e coletivo a partir
da abertura para o porvir. O termo ‘factico’, queidégger usa para adjetivar ‘vida’,
refere-se ao modo de ser sempre em situacdo dahwidana. Cada experiéncia vital
particular s6 pode ser compreendida a partir deegtm de vida de quem experimenta.

As leituras religiosas de Heidegger, em combinagio a filosofia da vida de
Dilthey, que ele estuda com afinco na segunda reetadlécada de 1910, revelam que
a postura teorica que conhece objetos ndo € a ongisaria na vida factica. Nos
escritos religiosos, que ndo tém a pretensao deeupiacacao tedrica da vida humana,
aparece a gquestionabilidade propria da existéfi@a.a vida como questdao para Si
mesmo é a possibilidade de perder-se de si mesmassifa que Heidegger interpreta o
conflito do apostolo Paulo entre a lei mosaicalei @e Deus; procurar a salvacdo na
obediéncia a lei mosaica € a derrelicdo do haveoisedo cristdo. Na experiéncia
religiosa de Paulo, Heidegger mostra um saber tigeza diferente do saber tedrico da
postura cognitiva. O saber haver-se tornado crigfete o religioso a sua postura em
relacdo a sua vida, indicando o ‘ainda ndo’ daruetude original da existéncia
humana. E o que aproxima a questdo da temporalidiadsxisténcia humana, tratada
neste curso como questdo do ‘historico’ na vidaidac Contra sua incompletude, a
existéncia busca asseguramento; a metafisica é fomaa de assegurar-se. O
conhecimento do universal e imutavel oferece ilaséstabilidade. E o oposto do que é
ressaltado pela experiéncia de vida factica crigi@,acentua a aflicdo, a inseguranca e
a incompletude humanas. A experiéncia religiosardiianismo primitivo privilegia a
relacdo do humano com sua propria condicdo, eng@afitosofia, a relacdo de conhe-
cimento do mundo.

No curso “Introducdo a Fenomenologia da Religid®&jdegger comeca pela
demonstracdo da incapacidade da metafisica — emmgloba filosofia, as ciéncias, a
filosofia como ciéncia, a teologia, a Filosofialdistoria e a Filosofia da Religido — de
apreender a vida factica, pois ela s6 lida comtobje a existéncia ndo € objetiva.

As ciéncias e a filosofia tradicional estdo competidas com o0 conhecimento

objetivo, que pressupde o modo temporal da presestgiica como Unica possibilidade

® HEIDEGGER M. “Einleitung in die Phanomenologie der Religidn: Phanomenologie des Religiésen
Lebens(doravante abreviado EPR), p.124. [Todas as témtuforam realizadas pelo autor. O presente
estudo se baseia no curso tal como publicado non®b0 das Obras Complet&&esamtausgabe nas

traducdes para o inglés, o espanhol e o italiano.]



de os entes serem. Somente a fenomenologia paasibdparecimento de outro modo
de ser. A fenomenologia é a Unica possibilidadaudenomia da filosofia em relagéo as
ciéncias. Essa autonomia é o objetivo de Heidedgefilosofia deve ser libertada de
sua secularizacdo da ciéncia assim assim como daindo da visdo de mundo
cientifica.” Ele parte de uma compreenséo peculiar da fenowgiapja distante da de
Husserl® A fenomenologia é o resgate da filosofia de sudus@io com as ciéncias. Ela
volta-se para as origens. Precisa, portanto, veiadmambém para sua propria origem.
Dai a necessidade de deter-se nas questdes idtiadutdiferentemente das ciéncias.
S6 assim pode a filosofia ganhar sua compreens&o-éefenomenologia suspende a
experiéncia tedrica, que € um modo de acesso aolm$o, mas ndo o mais originario.
Neste momento da década de 1920, Heidegger prdeidiar muito trabalho a
elaboracdo de sua apropriacdo da fenomenologigriass. Assim, ele passa grande
parte do tempo do curso “Introducdo a FenomenologiaReligiao” nas questdes
metodolégicas. ‘Filosofia’ e ‘fenomenologia’ sdo npadas por Heidegger
diferentemente da tradicdo, que as aprisiona nbemdmento objetivo. A ‘teologia’
recebera critica semelhante. A interpretacdo dastdtgs Paulinas neste curso € um
exercicio desse método hermenéutico que, embaandkjenciado pela filosofia, pela
fenomenologia e pela teologia, distingue-se destetts.

Esse método de interpretacdo revela nelas a tehgaol@ do cristianismo
primitivo, que € um modo de relacdo com o caraisiohco da vida humana. Para
Heidegger, essa experiéncia é a mais proxima aaqué ele chama de “temporalidade
enguanto tal”, que é o modo de ser temporal pecukxisténcia humana. Ele interpreta
as Epistolas Paulinas como um testemunho da erpiri@e vida factica do apdstolo,
cuja intencdo ao escrevé-las ndo era formular wokdia ou de teorizar sobre a
existéncia humana. Paulo escreve a fim de queassraristdos permanecam firmes na
fé. Mas, para compreender isso, é necessario q@piswlas sejam interpretadas a
partir da experiéncia de vida do apostolo, e ndo cdacepgbes previamente
determinadas. A interpretacdo fenomenoldgica paeeistdo caracterizar a vida do
apostolo, apoiada no recorte formal da vida em mawdredor Umwel), mundo-

compartilhado Mitwelt) e mundo-do-si-mesmdch-Selbst Selbstwelt® Com isso, é

* HEIDEGGER M. EPR, p.10.

® As distingBes entre as duas necessitariam umuaptafento muito maior do que cabe a esta pesquisa,
de modo que serdo apontadas apenas e de acordoramassidade.

® HEIDEGGER M. EPR, p.11.



capaz de conhecer a situacdo que motiva a eddeaidegger posiciona-se contra 0 uso
de qualquer conhecimento dogmético na interpretacdo

Toda metodologia cientifica esta vinculada a cdnebzacdo metafisica e a
concepcao prévia objetificante — isto €, a poséidage objetos — que a determina.
Assim, a fim de resgatar a experiéncia de vidaidactlo cristianismo primitivo,
Heidegger é obrigado a discutir as questdes meigals. Isso faz parte da tentativa de
demonstrar a limitagdo da filosofia tradicional.e Eiscute como ela lida com o
fendbmeno ‘o histérico’ para mostrar que é tomadmm@oum objeto constante e
imutavel. Heidegger conhece a originalidade de isuastigacdo fenomenoldgica e
antecipa o estranhamento e a confusdo que issoagsraeus ouvintes. O que ele
apresenta aos seus alunos ndo é filosofia, nenogtaplem seus significados
tradicionais, nem a fenomenologia elaborada porsetlisSua longa introducdo a
fenomenologia € interrompida devido a reclamac@es alunos, que se matricularam
neste curso na expectativa de encontrar conteighmob a fenomenologia da religido.
Ora, para se investigar a fenomenologia da reljgi@ve-se antes conhecer o que se
refere com os termos ‘fenomenologia’ e ‘religia®. filosofia é essencialmente
diferente das ciéncias e por isso ndo pode proceteo elas. Mas com as reclamacoes,
Heidegger antecipa a interpretacdo de um fenOmehgioso concreto; a saber, a
experiéncia de vida factica de Paulo contida ndsta@ps enquanto documentos da
religiosidade cristd primitiva. Encerra aquilo gparece aos alunos tedélogos um
preambulo filoséfico com a seguinte critica ao nodecadémico, que se divide em
disciplinas sem atentar para o que determina esssda@l Heidegger é critico da
subdivisédo das ciéncias humanas em disciplinaspiares.

A filosofia, tal como eu a vejo, esta em dificuldadd ouvinte de outras
prelecbes é assegurado desde o inicio: nas auldstdda da arte ele pode ver
imagens; em outras, tem exames para compensailobltafif € de outro modo
€ eu nao posso mudar isso, pois ndo inventeisofiln Eu gostaria, entretanto,
de me salvar dessa calamidade e assim interromgias eonsideragoes
abstratas e lecionar histéria para vocés a paatiprdxima sessdo; sem mais
consideragfes sobre o ponto de partida ou métadope de fato tomar um

fendmeno concreto particular como ponto de pardh,a pressuposicao para



mim, entretanto, de que vocés ndo entenderdo dcebtteiro, do principio ao

fim.’

A preocupacado de Heidegger € cabivel. E ndo sdergenos seus alunos em
1920 que correm o risco de ndo entender suas evag@ks na fenomenologia da
religio. E a fim de contribuir para a compreend@sse curso que surge este estudo.
Para isso, € necessario conhecer o contexto dee\pgasamento de Heidegger no seio
do qual se inscreve sua fenomenologia da religlamomenologia’ € um termo com
significado bastante peculiar para o fildsofo e 9nesmo com a colaboracao ativa
de Husserl nos seus estudos. A fenomenologia éca possibilidade de a filosofia
salvar-se de sua confusdo com as ciéncias. Esdas@onso se faz ver com a
fenomenologia.

Héa outros temas muito importantes neste cursotaqesido objeto de estudo de
varios comentadores principalmente em relacdo asideracbes sobre o método
fenomenoldgico ai exposto. Os cursos anterioré&d28 $4o em geral interpretados a luz
do desenvolvimento da ob&er e TempoO conceito de ‘indicagcao formalfofmale
Anzeige é amplamente usado nessa obra sem ser explisadte curso de 1920-21,
Heidegger dedica algumas aulas a ele. As indica¢éemais sdo 0s conceitos
filosoficos enquanto referidos e reveladores datémcia humana, que ele chama de
“vida factica”. Elas se articulam com sua compréerda natureza da filosofia, que ele
busca diferenciar das ciéncias. A origem da fil@séfa ‘experiéncia de vida factica’ e
esta é ‘historica’. Isto é, a filosofia € uma pbiisiade existencial.

A experiéncia de vida factica € o modo como Heidegipsigna a existéncia
humana, que sempre se relaciona de diversos modegyo mesma, com 0S outros e
com as coisas. O termo ‘experiéncia’ designa tan&gdo de experimentaguanto o
gue é experimentado (isto €, o contetdo)

A compreensao do curso depende de que ele sejaagph partir de si mesmo,
com auxilio dos escritos de comentadores. Mas tanmidénportante que se ganhe o
contexto historico no qual transcorre o curso. Ilsigmifica reconstruir os problemas
gue ele visa resolver, assim como conhecer o mam@smtvida de Heidegger. Sua

defesa do regresso a origem da filosofia deixa dae ela ndo € um sistema objetivo,

" HEIDEGGER M. EPR, p.65.
8 Por serem sinénimos, ‘experienciar’ e ‘experimerseréo usados intercambiavelmente.



mas é uma possibilidade da vida factica de cadaResgatar a filosofia da confuséo

com as ciéncias significa re-aproxima-la do filesanquanto possibilidade existencial.

As ciéncias também sé&o possibilidades existendros.isso, Heidegger demonstra a
origem das ciéncias na vida factica. A interpredadas epistolas de Paulo é um
exercicio de mostrar a experiéncia vital preseatescrita. As epistolas s6 podem ser
entendidas a partir da situacao vital de luta distgho. O pensamento esta intimamente
ligado a vida.

Para conhecer o momento histérico de Heideggea, gssquisa conta com
algumas cartas pessoais do filésofo e de pessoasmnas a ele. A existéncia desse
material é fruto do trabalho de pesquisadores quesforcam para preencher as lacunas
entre as escassas publicacbes de Heidegger. Ngmsza, ésua pesquisa nha
fenomenologia da religido néao foi apenas o preemehio da vaga deixada pelo aluno
de Husserl, Adolf Reinach. Explicar a experiénca \dda factica cristd € uma
necessidade da tarefa de recuperacao da filosafgudl Heidegger se apropria como
incumbéncia. Embora seguisse a indicacdo de Huskerlque desenvolvesse a
fenomenologia da religido, Heidegger ja pensavanarhenologia diferentemente de
seu mentor. Para ele, a fenomenologia era a ietagéo-de-si da experiéncia de vida
factica. Ele recusa as definicbes tradicionais desdfia, teologia, historia e
fenomenologia. E por isso que ele coloca a quesiio compreensio-de-si
(Selbstverstandigungda filosofia. Igualmente, 0 pensamento sobreda veligiosa é
formulado sobre novas bases: ndo mais a teologia, arexperiéncia de vida factica.
Nao surpreende que os alunos desse curso tenhémaeo da falta de conteudo
religioso.

O presente trabalho tem por objetivo explicitédexperiéncia de vida factica”,
isto €, tematizar a vida humana tal como possbiditpela fenomenologia. A fim de
realizar esse objetivo, sera apresentada a fendoggamaomo método de explicitacdo
da vida factica para, em seguida, demonstrar eéssdmna explicitacdo da vida factica
do apostolo Paulo. Essas explicacbes apoiam-seunso @ublicado em 1995 como
volume 60 das obras completas, na bibliografiaa@qgementa e em escritos de carater
biografico que oferecem alguma luz a respeito dmerdo histérico de elaboracéo do
curso “Introducdo a Fenomenologia da Religido”. ddtexto biografico € necessario
pois a filosofia, enquanto possibilidade da viddita, é sempre contextual.

As questbes metodoldgicas as quais Heidegger seodeserdo apresentadas.

Primeiro explica-se o conceito de “indicacao fofinpbis é a partir dele que se pode



buscar uma tematizacdo n&o tedrica e objetiva da fActica. Isso permite que a
distincdo entre as ciéncias e a filosofia possaapeesentada. Para Heidegger, essa
distincdo tem como objetivo resgatar a autonomiafidsofia, que se encontra
confundida com as ciéncias. Mesmo a definicéo Idadiia como ciéncia fundamental

€ um equivoco que precisa ser desfeito. A filoséfiana possibilidade da vida factica.
Ela deve voltar-se para a tematizagdo da expeaémzl. ISSo exige que o significado
do termo ‘histérico’ possa ser questionado, pdendéncia a teorizagéo ja parte de uma
definicdo cronoldgica que recusa qualquer invegdigaoriginal e é inadequada para
interpretar a 0 modo de ser histérico da vida ¢acti

A vida factica tende a se esquecer de que € luatéNa experiéncia crista
primitiva, o porvindouro fim dos tempos — pelo mgnenquanto fim para cada
existéncia singular - é acentuado. E um voltara® ja vida humana historica. Essa
experiéncia pode ser resumidamente descrita cora@iire o lembrar-se e 0 esquecer-
se gue o fim ja vigora. Por isso, o cristianismimnfivo € escolhido para manifestar
outro sentido do termo ‘historico’ na investigagdorante o curso. Mas antes de
adentrar na interpretacdo dessa experiéncia redigio presente trabalho esboca uma
definicdo de “experiéncia de vida factica”, que éxaressao utilizada por Heidegger
neste momento histérico para se referir a exiséédeicada qual. Sabe-se que, poucos
anos depois, essa expressao sera abandonadaitiglzgbpelo termo “Dasein” com um
significado fenomenoldgico especifico.

Heidegger inicia a interpretacdo do fendbmeno ainada experiéncia religiosa
de Paulo de Tarso abruptamente, tanto que retossidps metodoldgicas durante esse
exercicio fenomenoldgico. Acompanhando esse sajioesente trabalho busca explicar
o sentido da religiosidade crista primitiva tal @oapresentada por ele. No momento
desse salto, ele avisa seus alunos que parte skuposicdo de que ninguém entendera
nada da sua interpretacdo, pois nao teve tempuesué para trabalhar a metodologia.
E a filosofia, que sO6 pode acontecer como fenornogmml €, para Heidegger,
metodologia.

As epistolas ndo sdo documentos filosoficos, nias,relatos da experiéncia de
vida factica de Paulo. Heidegger parte desse ralatm mediado pelos conceitos
metafisicos para explicar a experiéncia de vidéd@cEsta pesquisa pretende apenas
acompanhar o desenvolvimento da interpretacédo pesdotas Paulinas por Heidegger,
revelando um modo de tematizar a vida humana peeseslas. Trata-se de uma

descricdo que ndo toma o humano como ‘sujeito’ aguilo com que ele se relaciona



como ‘objeto’. Com auxilio da fenomenologia, Heigeg ja em 1920 superava a
dicotomia sujeito-objeto. Nao por acaso, a escodsaEpistolas Paulinas deve-se a que,
na religiosidade cristd primitiva, esta implicitaal concepcdo da existéncia humana
condizente com as descobertas da fenomenologieedggdana. Mas, antes de
apresentar a experiéncia de vida factica crista, gssquisa deve expor a metodologia

fenomenoldgica trabalhada pelo filésofo na primeiegtade do curso.



Capitulo I: Heidegger e o curso “Introducdo a Fenoranologia da
Religido”

I.1. Apresentagdo do curso “Introducdo a Fenomenogpa da Religido”

O curso “Introducdo a Fenomenologia da Religid@’ sdmestre de inverno de
1920-21, foi primeiramente apresentado ao publmoQtto Pdggeler em 1963. Antes
da publicacdo em 1995, era a principal referénciatérpretacdo de Heidegger das
Epistolas Paulinas. O livro de Poéggeler foi piameia tentativa de acompanhar o
desenvolvimento d&er e Tempe@ do pensamento posterior de Heidegger. Ele teve
acesso a muito material até entdo desconhecidogcefedo aos estudiosos o
preenchimento de muitas lacunas presentes no pensaheideggeriano causadas pelo
espacamento de suas publicacbes. Esse materi#thefdiernecido pelo proprio
Heidegger e por Oskar Becker. A este, Pdggelerdagea “Tomei conhecimento das
primeiras licdbes de Freiburg, as quais faco ref@eéno texto, somente a partir de
anotacdes e informacdes indiretas, das quais dgnamlecimentos sobretudo ao Prof.
Oskar Becker? Seu livro tornou-se referéncia na interpretacéofet@menologia
heideggeriana. Sua analise toma a ‘questdo doceerb o fio condutor da obra de
Heidegger e € nesse contexto que o curso de ingkrri®20-21 € interpretado, isto é,
como um passo na dire¢ao da colocacédo dessa questggeler relata que Heidegger,

entre 1910 e 1920, encontra inspiracdo na teottagiascola de Marburg. Ele

iniciou seu caminho influenciado por uma teologie gstava convencida cada
vez mais de que era agora valido experimentaceadi na sua primordialidade
de um modo completamente novo, e isto apds séndogrdade apds milénios

de ofuscacéao da fé primordial cristéd por ambaksadiia e a teologiéc.’

Esse comentador relata que, a fim de encontrar periéxcia primordial,
Heidegger interpreta “a passagem do quarto e quapdtulos da primeira carta aos

tessalonicense$” para mostrar a fé cristd na segunda vinda decCtigtidegger foca

° POGGELER O.Martin Heidegger’s Path of Thinking.246.
9 pyGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.24.
1 PyGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.24.
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na recusa de Paulo em fornecer uma data para essge@mento, usando
caracteristicas kairoldgicas, e ndo cronolégicassel momento. O tempo kairolégico
remete ao tempo humano das decisdes historicagxtoais e finitas. O tempo da vida
humana é finito, pois 0 homem é mortal. O tempmalagico é o tempo objetivo no
qual ‘agoras’ se sucedem infinitamente. K&lrds situa [0 momento] no fio da navalha
na decisdo’® na “ameaca® do futuro, e, portanto, na inobjetificavel exeaugi vida
histérica™®. A tentativa de calcular a data da parusia “elanaquilo que deveria
determinar sua vida como inacessivel e o subgiitioi seguro, pelo acessivét.Mas a
parusia é inacessivel ao homem. E um acontecinmrgoirrompe inesperadamente.
Pdggeler também enfatiza a influéncia do pensanamtdierkegaard na interpretacéo
heideggeriana da religiosidade crista.

O acompanhamento do curso a partir da publicacB®ineas completas revela
que a apresentacdo de PoOggeler esta correta, nsaa @ largo das questdes
metodoldgicas presentes no curso, assim comoisatid maneira demasiado resumida
a interpretacdo fenomenoldgica das epistolas.

A literatura americana tomou conhecimento maisliietl® desse curso atraves
do artigo “Heidegger’sntroduction to the Phenomenology of Religid820-1921"
publicado por Sheehan em 1979, no qual apreseataesanstrucéo do curso a partir da
leitura de alguns dos manuscritos que viriam airsdesbase para a publicacdo. Nesse
artigo, ele se sustenta em alguns documentos fimag&obre a orientacao religiosa de
Heidegger. Seu foco recai sobre a influéncia detiariismo na filosofia de Heidegger,
expressa na interpretacdo das Epistolas Paulimasseu desenvolvimento posterior em
direcdo aSer e TempoTambém é a partir desta obra que esse comerdpdesenta o
Curso.

Com a publicagcdo das obras completas, o leitor uposma perspectiva
compreensiva muito mais ampla do que o proprio étgidr poderia ter a respeito de
sua obra entdo. Nao ha como saber se, ao leciobeg fenomenologia da religido,
Heidegger ja direcionava sua reflexdo as questdeseptes enSer e TempoE
possivel, entretanto, conhecer o contexto inted¢@existencial no qual se insere este

curso. Para isso, os elementos biograficos sédantfortantes quanto as influéncias

12 pyGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.24.
13 PGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.24.
14 PGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.25.
!> pPyGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.25.
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filosoficas. E essa relacdo que ele explora aoduadfilosofia e todo conhecimento
tedrico na experiéncia de vida factica.

Os manuscritos de Heidegger desapareceram, restapdoas algumas
anotacdes. A possibilidade da publicacdo do cuesdese aos alunos Oskar Becker,
Helene Wdh, Franz-Josef Brecht, Franz Neumann e Fritz Kauimanjas anotacfes
serviram de base para a reconstrucdo do cursaadalpelos editores. As anotagdes do
primeiro, sobretudo para a primeira parte do cumsyiram de guia para essa
reconstrucao. Elas também serviram de base pameseatacdo desse curso no livro de
Pdggeler. A taquigrafia de Kaufmann néo foi dedidra

A reconstrucdo a partir de manuscritos de alundg pdo ser considerada uma
publicagcéo tao fiel quanto uma que conte com osus@itos originais do autor. 1SS0
pode ser um fator motivador da recusa de Heideggpublicar esse curso. Mas a
auséncia de seus manuscritos nao € suficientegpara curso seja desconsiderado. Os
cursos, mesmo aqueles que nédo dispuseram da @deddeidegger, apresentam um
pensamento muito mais fluido do que os tratadasni diferenca que salta a vista do
leitor que compara a aridez dger e Tempopor exemplo, com qualquer curso
publicado. Heidegger escreve sobre a mobilidad@aisamento possivel apenas no
didlogo em sua carta a Jean Beaufret. Diz ele dNe papel, o pensar sacrifica
facilmente sua mobilidade'® As anotaces dos alunos, sobretudo as diferestesas,
podem registrar essa mobilidade. Também a epigrafeuscrita por Heidegger na
colecdo de sua obra, “Caminhos, ndo obra®Vgge, nicht Werkg tira o foco da
autoria do pensamento, direcionando-o para a quest&sma a ser pensada. Nesse
sentido, as obras completas ndo apresentam afifiat® Heidegger, a contribuicdo de
sua autoria, mas, sim, as questdes que convocansampento nesta época histérica e
que ele foi capaz de ouvir. Quem € o autor do clrgooducdo a Fenomenologia da
Religido”? E Heidegger, cujos manuscritos ndo foemrontrados? S&o seus alunos? E
Pdggeler, o primeiro a tornar publico o conteludo awso? S&o os editores da
publicacdo, que entrelacaram os manuscritos el@sterSao aqueles que decifram a
dificil escrita de Heidegger ou de seus alunos?0S&wadutores para o inglés, o italiano
e 0 espanhol? Talvez ndo se possa falar de umtidialdé® na obra heideggeriana. Para

van Buren:

'® HEIDEGGER M. “Sobre 0o Humanismo”, p.348.
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A mao que rabiscou a assinatura na pagina do titaledicdo reunida acaba
sendo um membro fantasma que permanece apds a agdputio mito
metafisico de que o nome do automens auctorisé o principio espiritual da

identidade que anima o corpus literdrio.

A publicacao dos cursos ministrados por Heideggddniversidade de Freiburg
entre 1916 e 1923 néo fazia parte dos planos isidias obras completas. As obras
reunidas, que comecam a ser publicadas em 197& térafa de apresentar seus passos
em direcdo a ‘questdo do ser’, tornada publica petaeira vez com a publicacdo de
Ser e Tempamas ja presente em suas licoes da década de 3&2fo assim, a ordem
que seria seguida na publicacdo era a ordem cmginaldMas os prospectos da editora
Vittorio Klostermann de 1974 e 1975 apontavam dawiduanto a publicacdo dos
cursos desse periodo. O motivo mais concreto @mnaesiteza em relacdo a existéncia
desse material. De fato, os manuscritos originai$ididegger para este curso nunca
foram encontrados, mesmo apés anincios em varioaigode grande circulacddO
filésofo pode ter sido responsavel pela destrud@sses originais, indica van Buren,
pois “muitos dos manuscritos faltantes foram agareante destruidos em algum
momento pelas méos do préprio Heidegder.”

Van Buren sugere um outro motivo para a ausén@segecursos nos primeiros
prospectos. Heidegger poderia ter escolhido nabgamtintroducdo a Fenomenologia
da Religido”, assim como outros cursos cujos maitasmao foram encontrados, pelo
fato de ndo se alinharemSar e Tempoomo 0s primeiros cursos de Marburg. Tratar-
se-ia assim de um “suplemento perigé8aapaz de pdr em questdo a temética Unica do
pensamento heideggeriano. Deixando de publicaumsos desse periodo, Heidegger
estaria tentando imprimir “sua prépria auto-intetacdo autoraf* & colecdo de sua
obra. O comentador sustenta sua hipétese nos esdleddictor Farias, que descobriu a
omissao de oito artigos publicados por Heideggeonaal catdlico antimodernista “O

Académico”. Nos cursos de Freiburg, a ‘questao etdb anda ndo havia claramente

7yaAN BUREN, J.The Young Heideggep.18.

8 JUNG, M e REGEHLY, T. “Nachwort der Herausgeber der Vorlesung Waeerester 1920/21" In:
HEIDEGGER M. EPR, p.339.

19yAN BUREN, The Young Heideggep.15.

2 yAN BUREN, The Young Heideggep.14.

“LvAN BUREN, The Young Heideggep.14.
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surgido, de modo que Heidegger ndo os considerarta do “corpus auténtict de
seu pensamento. Hermann Heidegger, filho do figofesponsavel pela continuagédo
da publicacéo de suas obras, anunciou no quingppcto, de abril de 1984, a incluséo
dos manuscritos, reunidos na forma de um suplemg&rgegunda divisdo das obras
completas. Este curso do inverno de 1920-21, ‘thicdo & Fenomenologia da
Religiao”, foi publicado no volume 60 das Obras @etas em 1995, acompanhado do
curso “Agostinho e o Neoplatonismo*Augustinus und der Neuplatonismod do
projeto do curso “Os Fundamentos Filosoficos do tiMi@no Medieval” (Die
philosophischen Grundlagen der Mittelalterlichen $l”), nunca ministrado. Esses
trés cursos retinem os trabalhos realizados poelgét na fenomenologia da religido.

O curso “Introducédo a Fenomenologia da Religi@'ldcionado por Heidegger
na Universidade de Freiburg as tercas e sextassfdo meio-dia as 13 horas. Comecou
no dia 29 de outubro de 1920, foi interrompido por més para férias de Natal e
encerrado em 25 de fevereiro de 1921.

O curso pode ser resumidamente dividido em dudsgddas primeiras licoes,
Heidegger formula sua compreensdo da fenomenolagiguanto explicita a
incapacidade das ciéncias de apreenderem a exast@mmana. Para isso, Heidegger
comeca questionando o significado das palavras cpmepdem o titulo do curso,
mostrando que introducdes as ciéncias e a filosafiediferentes. As ciéncias postulam
antecipadamente que aquilo que encontram € ‘objstas a objetividade € um modo
temporal de ser dos entes que lhes recusa a hisfexisténcia humana lida com a
histdria individual e coletiva de um modo incompeticom a objetividade. E a histéria
é um fenémeno central da experiéncia de vida f&cficfenomenologia que Heidegger
formula permite que esse fendbmeno possa exple#aiRor isso, ele dedica algumas
licbes a metodologia fenomenolégica. Como a expeid€de vida factica ndo € um
objeto, a linguagem filosofica categorial ndo é pativel com ela. Assim, Heidegger
toma da fenomenologia husserliana o conceito adicagéo formal’ formale Anzeige
para se referir aos ‘conceitos’ correspondentaa@do de ser historico da existéncia.

Essa primeira parte metodoldgica foi interrompina3® de novembro de 1920,
sendo retomado o curso ja na interpretacdo do fenérosoncreto da experiéncia de
vida factica do apoéstolo Paulo, tal como presenteseas epistolas. Essa interpretacédo
fenomenolégica é também uma oportunidade para bBgéte mostrar como a

?2yAN BUREN, The Young Heideggep.15.
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fenomenologia pode revelar aspectos desse fenompeeaa filosofia da religido, a

teologia ou as ciéncias do espirito, ndo. Apoiado amalise textual das epistolas,
Heidegger apresenta a situacdo de vida do apé#ftddtiuacdo é determinante para a
compreensao do comportamento de escrita das egistid sentido das comunidades
cristas as quais escreve e da antecipacédo dagafasn auxilio da fenomenologia, ele
explicita a temporalidade da experiéncia de videtidd de Paulo, que é a do

cristianismo primitivo e que corresponde a da érisi humana.

[.2. O contexto biografico de Heidegger (entre 1916 1921)

S&o poucas as informacdes sobre a vida de Heidd@ger compor sua situacao
no periodo entre o final da Primeira Guerra e esasude fenomenologia da religido, os
comentadores recorrem a escassa correspondéndarvada dessa época. Como
Heidegger se situava em relagdo a religido criséa fdosofia nesse periodo? Essa
questdo € fundamental para que se possa compreendentido da incursdo na
fenomenologia da religido entre 1919 e 1921. Neégsaa Heidegger ja lecionava
cursos estritamente filosoficos. Mas a fenomenaloda religido é para ele a
investigacdo da vida factica na sua imediatidadetgirica. Isso exige dele o abandono
dos lagcos confessionais com a religido catolica, fipnanciara seus estudos até pouco
tempo atras.

A trajetéria intelectual de Heidegger recebe sedmgiros impulsos da
Escolastica. Na década de 1910, sua intengcdo &rivaie 0 escolasticismo medieval e
sua forca de influenciar uma época historica; “pamena vivacidade viva do
Escolasticismo e ver como decisivamente fundowlixdu e fortaleceu uma época
histérica.”” Seria um modo de lutar contra o relativismo e latililade dos valores da
sua atualidade. No medievo, o pensamento cristéoigrara sua forga ao determinar
um modo de vida historica. Ele deixa seu projeswocho escrever para a Fundagdo em

Honra de Santo Tomas de Aquino:

O submisso abaixo assinado pensa poder agradeupresao reverendissimo

cabido da Catedral pela sua valiosa confianga, peleos dedicando o trabalho

% HEIDEGGER M. apudKISIEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Tim&'1
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cientifico de sua vida a tornar fluido o pensameaitgpositado na escolastica

pela batalha espiritual do futuro em torno do idiavida catolico-crist&’

Misticismo e filosofia escolastica caminham juntas investigagdo da relagédo
do que Heidegger chama de vida interior da alma eortranscendéncia; neles,
‘conhecimento’ e ‘vivéncia’ ndo se dissociam conm pensamento moderno. Na
psicologia escolastica, o0 ‘sujeito’ ndo é um obpanvestigacdo. Deus também néao é
objeto. O ‘homem interior’ do pensamento medieda se confunde com o sujeito da
modernidade. Heidegger projeta assim um reavivameatfilosofia, da qual a ‘vida’
foi eliminada em favor exclusivamente da teoria.

A aproximacédo de Heidegger a fenomenologia € wdalramento dos estudos
escolasticos. Ele chega até a filosofia de Hugsessando pelo livro de Franz Brentano,
Sobre o Significado Multiplo do Ente Segundo Atedes(1862), recebido de presente
de seu professor, o tedlogo Conrad Grober em 180dm livro de apoio aos seus
estudos escolasticos, que o auxilia nas “desagstaéntativas para penetrar na

filosofia”?®

, como lembrara décadas mais tarde. Dois anos sjegrai 1909, Heidegger
comeca a estudar bs/estigactes Logicade Husserl.

Os avancos nos estudos de filosofia fazem conHgigegger deixe de acreditar
na possibilidade de reavivamento do Escolasticidtuecada no comeco de seu
itinerario filosofico. Nao s6 a filosofia, mas ostwos de mistica medieval, do
cristianismo primitivo e de teologia protestanteal® Heidegger a tornar-se critico da
Escolastica, passando a enxergar, também nelaultagio da experiéncia de vida
factica pela primazia do acesso teorico. A teolegista busca explicar teoricamente a
experiéncia de vida factica religiosa do cristdaoncauxilio da filosofia. Assim, a
imediatidade dessa experiéncia abre lugar paraz#gdes sobre ela fundamentadas em
Platdo e Aristételes. Assim, o Escolasticismo paasaer entendido como um
desdobramento da historia do predominio da atitiedeica e desvivificante que
Heidegger quer combater.

Theodor Kisiel transcreve a seguinte anotacao ddelgger, do ano de 1917

mas sem data certa. Essa passagem faz parte daurtenaolecdo de notas soltas sobre

4 HEIDEGGER M. apud SAFRANSKI, R. Heidegger p.76.

% HEIDEGGER M. “Meu caminho para a fenomenologia”, p.495.
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fenomenologia da religido que ajudaram Heideggssrapor o projeto do curso sobre

mistica medieval.

Isso estd ja implicito na fortemente cientificauralistica e tedrica metafisica
do ser de Aristoteles e na sua exclusdo da inflaéaw problema do valor de
Platdo, uma metafisica que é revivida no escolastic medieval e que dita a
norma no predominantemente teérico. Correspondemtiemno escolasticismo,
no interior da totalidade do mundo-vivido cristaedieval, p6s em grave risco
a imediatidade da vida religiosa e esqueceu daaeligm favor da teologia e dos
dogmas. Essa influéncia teorizante e dogmatizamtie eikercida pelas

autoridades da igreja em suas instituicdes e éssgtunos primeiros tempos do

cristianisma?®

O ano de 1917 é o ultimo em que Heidegger lecidloaofia catodlica na
Universidade de Freiburg. Nesse departamento,ltraea freqlientemente com o padre
Engelbert Krebs, teélogo e grande conhecedor dacmisedieval. Em 1915, ambos
até concorrem a mesma catedra de filosofia cat@icago de Heidegger, Krebs realiza
a cerimdnia de seu casamento com Elfride Petri @071 Embora ela seja de uma
familia protestante, o casal realiza uma cerim@aialica e se compromete a criar 0s
filhos sob os preceitos dessa religido. Mas eme2@ezembro de 1918, Elfride, gravida

do primeiro filho, escreve ao padre Krebs:

Meu marido perdeu sua fé na igreja e eu ndo a &etodé na época de nosso
casamento sua fé estava minada por dividas. Mamsiti para que o
casamento fosse catolico, esperando encontrar @rfé sua ajuda. Juntos,

lemos, conversamos, pensamos e rezamos muito gulbatd € que nds dois

% HEIDEGGER M. apudKISIEL, T. The Genesis of Heidegger Being & Tjmper3-4.

?"No ano de 1915, Heidegger conhece Elfride Pettijdante de economia nacional da Universidade de
Freiburg. Ela vinha de uma familia militar e lutesize era ligada ao movimento de juventude. No im d
ano de 1916 tornam-se noivos e se casam em 19dapeéa da universidade. Krebs realiza a cerimonia.
Ela ndo se converte ao catolicismo, mas o casabsmromete a batizar e criar os filhos nessa fé. O
diario de Krebs registra que “Em marco de 1917Htadegger] me disse que havia noivado com a filha
de um coronel saxdo, Petri, e que sua noiva, dagaem vias de se converter ao catolicismo, quegia
visitar. Quando veio me ver, eu aconselhei a s#i R aprazar a conversao depois do casamenim, a f
de que a efetuasse com maior liberdade interiap dme ainda estava indecisa.R@gs E. apud OTT,

H. “Las raices catodlicas del pensamiento de Heigigjg
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pensamos hoje somente como protestantes — istoeéjtamos no Deus pessoal
e rezamos a Ele, sem lacos dogméticos e sem aowido@rotestante ou

catdlica. Em tais circunstancias, considerarianes®igesto permitir que nosso
filho seja batizado na igreja Catolica. Mas congdser meu dever contar-lhe

isto ante$®

A partir do curso poés-guerra de 1919, Heidegger traae critico do
pensamento metafisico catélico medieval, que artesava seus estudos. Desde entéo,
ele defende abertamente que a conceitualizacétotélisa e neo-platonica se faz
presente nas teologias catolica e protestantetancid a experiéncia original do
cristianismo. Nos escritos misticos medievais, egigr encontra irrupcdes da vida
crista original contrarias a teorizacdo dogmatieaessa vida original que ele precisa
explicitar, mas que as linguagens teoldgica e rsatafsdo incapazes de o fazer. Com
auxilio da fenomenologia, Heidegger tenta temdtz&as, para isso, sente a exigéncia
de decidir-se sobre sua confissdo religiosa. Vidarssamento se articulam. A filosofia
€ uma possibilidade da vida factica.

Duas semanas apoés a carta de Elfride, € o promidebger quem escreve a
Krebs sobre sua decisdo. Conta que os anos deel3989 foram de busca por sua
“posicao filosofica”, levando-o a decisdo em sudavide abandono do “sistema do
catolicismo”. Seus lagos confessionais impedemexcalocar as perguntas filosoficas
com radicalidade necessaria. A filosofia revelogpar ele um “chamamento interior”
que deve ser realizado na vida de pesquisa e epamoalcancar “0 que esta em meu
poder e, assim, justificar minha existéndgeir) e minha atividade perante Deid8.”

Heidegger explica sua escolha:

Os ultimos dois anos nos quais me esforcei porsafamcimento fundamental
de minha posicdo filoséfica e pus de lado todastamsfas académicas
especializadas levaram-me a conclusfes de que padeia sustentar nem

ensinar livremente se estivesse preso a algumedaoiira da filosofia.

28 PeTRI, E.apud SHEEHAN, T. “Reading a life: Heidegger and Hard Times7(.
% HEIDEGGER M. “Letter to Father Engelbert Krebs”, p.70.
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Insights epistemolégicos que se estendem a teorieodhecimento historico
tornaram o sistema do Catolicismo problematicoaeeitavel para mim, mas

nao o cristianismo e a metafisica — estes, entoetam um novo sentidd.

Nessa carta, Heidegger mostra que se tornou clara @le que o sistema
dogmatico do catolicismo € um impedimento para eragio filoséfico. Para o
comentador Sheehan, a ruptura remete as restrigf@sstas pela Igreja aos seus
estudantes. Heidegger dependera de bolsas de est@dooder se sustentar como
professor. Durante os anos em que lecionou filaszdtdlica, era comprometido com a
visdo-de-mundo e o ideal de vida dessa religidacs W&o parece que o ressentimento
seja a principal motivacéo para a renuncia doragtgo catolicismo.

A vida religiosa e a filosofia ndo se opdem paridElgger. Pelo contréario, a
filosofia é para ele a possibilidade de justifisaia existéncia perante Deus. Mas a
filosofia deve tematizar a vida factica e, para,iss8o pode prender-se a teorizacao
objetificante. Igualmente, a teologia — enquantostmicédo tedrica do catolicismo — ja
determina previamente a existéncia humana e ocseendtes, impedindo o acesso a
imediatidade pré-teérica da vida factica. Por isdejdegger precisa abdicar dos
dogmas que se acumularam desde a infiltracdo d&fisied grega na experiéncia crista.
O curso “Introducdo a Fenomenologia da Religidaaing exercicio de se aproximar
rigorosamente da vida factica como fendmeno arpdatiiberdade filosoéfica, ao invés
do caminho de antemao determinado pelo dogma. €» @@guinte, sobre Agostinho e
o Neoplatonismo, revela o encobrimento da expaaéie vida factica do cristianismo
primitivo pela conceitualizacéo da filosofia gre@s estudos de Heidegger levam-no a
conclusdo de que a vivéncia religiosa imediata Bc@oberta pela teorizacdo. A
Escolastica, que ele tdo bem conhecia por contsets estudos no seminério,
participou ativamente desse distanciamento da @xquéa factica pela especulagéo. E
essa experiéncia original que Heidegger buscartraaeamente a luz. O sistema do
catolicismo ao qual se refere é depositario delsgcle encobrimento, por isso torna-se
necessario romper com ele. O projeto filosofico Hidegger, que € sua vocacao
existencial, é de realizacdo da fenomenologia digi&e enquanto destruicdo da
ontologia grega presente nos pensamentos teolégfitosoéfico atuais. Na carta, fica

preservado o cristianismo “num novo sentido”; ae ¢udo indica, mais proximo da

% HEIDEGGER M. “Letter to Father Engelbert Krebs”, p.69-70:
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experiéncia propria do que da ritualistica; ma@éxpno do protestantismo livre do que
do catolicismo. Teologia e religiosidade tornandistintas. A teologia pode ser até um
impedimento para a vida religiosa. Nas Epistoladifas, Heidegger mostra como a
obediéncia a lei mosaica € a perda da experiéalighosa cristd. Algo semelhante pode
ser afirmado da filosofia: o cientificismo da fitd& tradicional € um obstaculo para o
filosofar.

Assumir a vocacao e tarefa ardua, que exige halaekgtie sacrificios. Heidegger
escreve na carta a Krebs que “é dificil viver cofidsofo — a verdade interior a
respeito de si mesmo e em relacdo aqueles a quesisdeser professor exige
sacrificios, rendncias, e lutas que permanecem gamgpre desconhecidas para o
técnico académico’”

Heidegger ndo assume para si mesmo a condicaddddefdi em oposicdo a
teologig?. N&o hé tal oposicéo para Heidegger nos anos2i2d21. Pelo contrario, as
investigacoes a partir da teologia crista, auxdggela fenomenologia, mostram-se a
Unica possibilidade de recuperar a autonomia dadila. Dado que a filosofia surge da
experiéncia de vida factica, esta deve ser inva3igA explicitacdo da experiéncia de
vida factica sO € possivel a partir da religioseladristd interpretada pela
fenomenologia. As epistolas de Paulo sdo um testieonda experiéncia de vida factica,
pois a religiosidade crista primitiva é o voltarekeexistente para sua prépria existéncia
numa relacéo consigo mesmo que nao é tedrica.

Edmund Husserl acompanha a conversdo de Heidegger,pouco ciente de
seus verdadeiros motivos. A aproximacao dos daissdelentamente. O fundador da
fenomenologia chega em Freiburg em maio de 191l&daAHeidegger a publicar sua
dissertacdo sobre Duns Scotus em 1916, mas airml@raén tdo proximos quanto
viriam a se tornar apds a guerra. E desse prirmomento de contato que data uma

carta de Husserl a Natorp sobre Heidegger. Natecpeee ao colega fenomendlogo

3 HEIDEGGER M. “Letter to Father Engelbert Krebs”, p.70.

%2 Ser4 apenas em 1927, no seminario “Fenomenoloeogia” (‘Phanomenologie und Theolotjie
que Heidegger tomara para si a tarefa de distirgfilosofia e a teologia, estabelecendo regit@sefas
distintas para cada qual. Sua distingdo apoia-sifer@nca de ambitos de investigagdo de cadaegnal
oposicao entre filosofia e fé, presente tambémepéstolas de Sao Paulo e nos escritos de LutesseNe
seminario, a teologia é apresentada como uma eiéntica cuja tarefa é “compreender a importancia e
modo especifico de ser do acontecimento cristéongreendé-lo tal como é testemunhado na fé eapara

fé” (HEIDEGGER M. “Phenomenology and Theology”, p.13.)
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para se informar se Heidegger, cujo livro ele acalie ler, seria um candidato
adequado para lecionar filosofia medieval em MaybMais especificamente, Natorp
indagava sobre o comprometimento religioso de Hggee A isso, Husserl responde
que ainda néo teve tempo o suficiente para conleec® modo a ainda nao dispor de
um “julgamento confiavel a respeito de sua persdadé e carater,” embora nao tenha
nada de ruim a dizer a seu respeito. A seguir,i@&xpjue Heidegger ja fora indicado
para o departamento de filosofia catdlica por coleaua filiagcdo ao catolicismo, mas

que € jovem e pouco maduro para o cargo.

E certo que ele tem lagos confessionais porque petaassim dizer, sob a
protecdo do nosso ‘historiador catdlico' meu coleg&inke.
Correspondentemente, no ano passado ele foi ir@icas reunibes de
departamento como um candidato para a cadeirdodeffa catélica no nosso
Departamento de Filosofia — uma cadeira que noséamgostariamos de haver
transformado numa posi¢cdo de ensino cientifico patdstoria da filosofia
medieval. Ele foi levado em consideragdo junto owtnos, até 0 momento em
que Finke o sugeriu como candidato apropriado emad® de sua filiacdo

religiosa?3

Com essa apresentacao, Heidegger nao foi chamaalo gargo. A opinido de Husserl
mudaria em pouco tempo. O que ele ainda néo saijia &leidegger ja havia rompido
com o catolicismo, conforme cartas pessoais mostram

Heidegger é entdo convocado para a guerra. Durantgervico militar,
permanece sem lecionar. Nesse tempo, troca con@édpoias com Husserl, até que, de
volta em novembro de 1918, € aceito como seu asgstHusserl envia em 7 de janeiro
de 1919 uma solicitacdo ao Ministério da Educagiia pue Heidegger receba salario
de professor assistente da catedra de filosofmetpija ocupava desde 1916, o que lhe
€ concedido no ano seguinte.

Em marco de 1919 Husserl recebe outra carta deuvtarDesta vez, é Rudolf
Otto, tedlogo protestante e autor do li@dGagradoquem escreve indagando a respeito
de um outro aluno. Mas a resposta de Husserl & deeglogios a Heidegger, colocando

seu assistente no centro das atencdes. Ele € miadiseomo tendo uma personalidade

% HusskeRl, E. apud SHEEHAN, T. “Heidegger dntroduction to the Phenomenology of Religib®20-
1921", p.313.
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religiosa, direcionada pelo interesse teodrico esfifico. Nessa mesma carta, Husserl
menciona a “mudanca radical nas suas conviccégiossls basicad® pela qual
Heidegger passa no periodo entre 1916 e 1919;ea, Sala conversao do catolicismo ao
protestantismo. Ele ainda sugere que essa mudadeatgr sido efeito da proximidade

dos dois.

Meu efeito filoséfico tem algo notadamente revadmdério: protestantes
tornam-se catolicos, catolicos tornam-se protestant Na arqui-catolica
Freiburg, ndo quero aparecer como um corruptojaa@ns, como alguém que
faz proselitismo, como um inimigo da Igreja Catélitsso eu ndo sou. Eu nédo
exerci a minima influéncia sobre a migracéo de étgger ou de Oschner para o
campo do protestantismo, embora isso sO possa @&w agradavel a mim,
como ‘protestante ndo-dogmatico’ e cristao livee dsque se pode chamar a si
mesmo assim quando, por ‘cristdo livre’, visa-saneta ideal do desejo
religioso e a entende, da sua parte, como umaataréfita). Além disso, eu
gosto de ter um efeito sobre todos 0os homens sisicegja catdlico, protestante,
ou judeu3.5

E somente mais tarde que Husserl podera percebguaoto o caminho
intelectual dos dois divergiu. No comec¢o da déaald 920, Heidegger ainda leciona
fenomenologia, mas sua apropriacdo desse pensanddta@ investigacao para aquilo
que origina a filosofia, que é a vida factica. Coanwida factica ndo € um objeto, a
linguagem categorial, prépria da teoria, ndo a abafssim, a fenomenologia surge
como a possibilidade de desconstrucdo da objet#fccapressuposta na atitude
cognitiva. Essa apropriagdo da fenomenologia vaieagontro dos estudos de
Heidegger, que apresentam a experiéncia do cigti@nprimitivo como um voltar-se
para a questionabilidade da vida factica, temagizegb teoricamente. Quanto a isso, as
Epistolas Paulinas sdo documentos exemplaresPpois aponta para a experiéncia de
vida de cada qual, sem a meta de teorizar sobidaa & fenomenologia torna-se o
instrumento necessario para revelar a experiéreigidh factica do apodstolo, que é

protétipo da experiéncia do cristianismo primitivbas que permanece encoberta ha

3 HusseRl, E. apud SHEEHAN, T. “Heidegger dntroduction to the Phenomenology of Religib®20-
1921”, p.313.
% HusseRl, E. apud SHEEHAN, T. “Heidegger dntroduction to the Phenomenology of Religib®20-
1921”, p.313.
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séculos pelas interpretacdes teoldgicas. A fenologiacfaz ver a origem existencial da
linguagem e do pensamento tedricos. Com essa fentamHeidegger pode se livrar
dos pressupostos metafisicos que determinam acag@b da vida factica, revelando-a
a partir dela mesma. E por isso que ele rompe ceistema do catolicismo, sem que
isso implique o abandono da religiosidade.

E apoiado na sua compreensdo da fenomenologia gitedger se situa na
fenomenologia da religido. Mas para ele, a fenotogmo da religido ndo é a
investigacdo do divino ou dos fenbmenos religiosnas, € a explicitacdo da vida
factica religiosa. ‘Filosofia’, ‘teologia’, ‘fenonmlogia’, ‘fenomenologia da religido’
ganham novos significados a partir da experiéneidddidegger. Sobre o apéstolo, a
fenomenologia revela o sentido do comportamentst@pr a partir do contexto da
experiéncia cristd da vida. Do mesmo modo, Heideggasa sua prépria existéncia a
partir de seu contexto. Isso significa que se ceenpte a partir de sua biografia, seus
estudos, suas questdes, suas metas. E sobre sopessmeve a Lowith, poucos meses
apos o fim do curso “Introducdo da FenomenologidRdhgido”, que € um “tedlogo
cristao”.

... € preciso dizer que ndo sou um filésofo — nemimmagino a fazer alguma
coisa compardavel. Isso ndo esta, de todo, na niméacdo. (...) Trabalho de
forma concreta e factica a partir do meu “eu so@d’ partir da minha heranca
espiritual inteiramente factica, do meu meio, dassdes da minha vida, a partir
do que me é acessivel enquanto experiéncia vaajual vivo. Esta facticidade
ndo €, enquanto existencial, ubasein simples, ‘cego’ — este é posto, ao
mesmo tempo, na existéncia — quer dizer, que o {ivocom o histérico, o
existir causa danos: isto é, que vivo os deveresignes da minha facticidade
tdo radicalmente como os compreendo. A esta, aanfadiicidade, pertence o

que designo brevemente assim: sou um ‘teélogcﬁofi%ti

Mas o que significa para Heidegger ser um “tedloigtdo”; ele, que ha poucos
meses rompeu com o sistema do catolicismo? Dedays@ tedlogo, ele ndo esta se

alinhando a teologia tradicional, cujo comprometitoe com a atitude teorico-

% HEIDEGGER M. apud BARASH, J. Heidegger e 0 Seu Sécum103. Outras traducdes de trechos dessa
carta encontram-se em:EBECHE L. O Escéndalo de Cristop.398; KsieL, T. The Genesis of

Heidegger's Being & Time.78.
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objetivista ele revela e recusa como sendo inadiegpara os fenémenos investigados.
Sua teologia € a interpretacdo fenomenologica ge@rédncia de vida factica. Nesse
sentido, ‘teologia’ e ‘fenomenologia’ significamneesmo. Em 1920 e 1921, Heidegger
nao as distingue, pois seus temas se intercalanteokbgia € a explicitacdo da
experiéncia de vida factica cristd. A experiénca cistianismo primitivo é a
experiéncia da vida na sua irredutibilidade, redagfie serd tematizada adiante.
Portanto, ser um “teélogo cristdo” é ser um fenaoltayo da experiéncia de vida
factica. A fenomenologia é a explicitacdo da videtita. Os escritos do cristianismo
primitivo indicam uma compreensao tacita da vidaida que precisa ser revelada com
auxilio da fenomenologia.

Ao mesmo tempo, o emprego desses termos € tambéreaamhecimento de
sua proveniéncia. Afinal, sdo os estudos de temlegno sentido tradicional — que o
levam a esta formulacdo da tarefa da fenomenold&giasta ndo é uma tarefa que
Heidegger tomaria aleatoriamente para si, pois ronfienologia, tal como ele a
compreende, € um desdobramento de seu caminherei&t Explicitar a experiéncia
de vida factica fenomenologicamente é reavivargee&ncia religiosa crista primitiva,
despertar a existéncia humana de sua perdicdojetivimtade e resgatar a filosofia de
sua confusdo com as ciéncias; enfim, é recondugéigialidade. Parece que sdo esses
os “deveres interiores” de Heidegger que se adimudom sua existéncia histérica.

Um dos aspectos de sua vida que motiva a ruptumaocsistema do catolicismo
e a nova apropriacdo da filosofia € o intenso dw@lgue Heidegger trava com o
pensamento de sua atualidade. Ele encontra emi&aeher — tedlogo protestante
contemporaneo de Hegel cujo pensamento influentgalagia e a filosofia da histéria
do comeco do século XX — a necessidade de que ariénpa religiosa seja
compreendida a partir de seu proprio ambito, e adéilaum estranho a ele. Ambos
posicionam-se contra a intencdo iluminista de cememler a religido como uma
formacao teorica, metafisica, e como um fendmegitiqor ou ético. Ndo cabe que se
fale de religido, mas, sim, de vida religiosa. Agresidade perpassa toda vida, e nao
uma ou outra acao isolada.

Um livro importante na teologia dessa époc@ &agradd’, de Rudolf Otto,

publicado em 1917. Para Otto a experiéncia religisma relacao inobjetificavel com

37 No verdo de 1917, Heidegger chama a atencdo dseHysara esse livro. No ano seguinte, Husserl

escreve ao seu aluno que estava em servico nmjitaro 1€ de modo interessado e o considera uma

24



o sagrado. O sentimento vivenciado que o indica érd “mistério que faz treméf”
(“mysterium tremendutn E aterrorizante e fascinante ao mesmo tempdo Ot
fundamenta-o no aspecto temivel de Deus, que apam@m freqiéncia no Antigo
Testamento sob a imagem da colera de Jahveh. ‘Nédea e brilha o elemento nao-
racional, o qual lhe d&a um carater terrificante quemem natural ndo pode sentit.”
Vem acompanhada do caréater fascinante, que eleestescom a expressatrémenda
majestas®. A repulsa e a atracdo exercidas pebgsterium tremendunsdo os
elementos ndo-racionais do sagrado, aos quaiseeia@a® representacdes racionais na
tentativa de exprimi-lo. Heidegger, embora comfigtcom Otto da compreensédo do
sagrado enquanto ndao-objetificavel e, portanto, dafinivel com o0s conceitos
categoriais, é critico do uso da oposic&o raciemdlo-racional nessa investigadéo.
Antes de Heidegger assumir a fenomenologia dgi&elisob orientacédo de
Husserl, quem se dedicava a essa pesquisa eraRelolich. Seu trabalho consistia em
articular os fendbmenos religiosos em termos de doted e fundado, articulagéo
importante na fenomenologia husserliana. Heideggefluenciado por esses estudos,
que ele conhecera através de Husserl e de suteassigdith Stein, mas considera as
categorias usadas por Reinach metafisicas, e nAom@énoldgicas. Heidegger
compartilha com ele a primazia da experiéncia dactiobre as construcdes tedricas.
Quando ele morre em combate em 1917, Husserl paslsadegger a incumbéncia da

fenomenologia da religido, fato que os aproximasmai

“tentativa de uma fenomenologia da consciéncia dasPcorajosa e um tanto promissora no comego,
mas logo decepcionantd’’Em seguida, lamenta-se que Heidegger esteja moaitpado para escrever
uma resenha a seu respeito. Heidegger ja plangjenatizar esse livro de Otto, mas seria em um estud
comparativo entre esse livro e um ensaio do netstanWindelband com o0 mesmo titulo.

% OrT0, R.O Sagradop.13.

% 0170, R.O Sagradop.22.

400170, R.O Sagradop.23.

41 «p filosofia da religidio atual orgulha-se de suategoria do irracional e, com isso, considera
assegurado o acesso a religiosidade. Mas, comdmstesonceitos, nada € dito enquanto ndo se canheg¢
o significado de racional. O conceito de irraciodalve supostamente ser determinado a partir da
oposicao ao conceito de racional, que, entretaroontra-se em notéria indeterminacédo. Este par de

conceitos deve ser inteiramente eliminado EIf#GGER M. EPR, p.79)
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A interpretacdo da experiéncia religiosa realizaolaHeidegger também recebe
forte influéncia da teologia luterana. Os estudesHkidegger da obra de Lut&o
comecaram em 1920. No ano seguinte, ele ganhoublcggfio de suas obras
completas, o que possibilitou estudos mais aprafdos. E Jaspers quem documenta
em suaAutobiografia Filosofica “Eu o visitei, sentei-me sozinho com ele na sua
clausura, vi-o estudando Lutero, vi a intensidaglsel trabalho.?, sobre sua visita a
Heidegger em abril de 1920. Mas j& em 1919, no geshlilm curso sobre mistica
medieval, encontram-se indicacbes de que a opos¢gi® a Teologia da Cruz
(theologia cruciy e a Teologia da Glérigheologia gloriag, oposicdo formulada por
Lutero, é importante na sua compreensao do fenbnedigmso.

Nos escritos de Lutero, Heidegger encontra querg#fio nao significa ter sido
batizado nem obedecer aos mandamentos do papari§&o, no sentido professado
por Lutero, significa ter fé em Deus e na crucf@ade Jesus; significa ndo se prender
aos bens temporais ou a existéncia mundana. Sgmfio se louvar do seu sofrimento
nem buscar a salvagdo através de obras. Pelo mongdquele que se vangloria do que
faz ou do que sofre esta em pecado, pois estaiatiioa si o poder de conceder a graca
pertencente somente a Deus. Mesmo aquele que rerascoisas do mundo em nome
de sua salvacao estd em pecado pois cré que saa&apode ser obra sua, assumindo
o lugar de Deus, o Unico que pode dar essa gisgareécoloca a responsabilidade sobre
a prépria vida a cada qual, sendo que viver é aabda salvacdo. Entretanto, a graca
salvifica de Deus néo é resultado unicamente desdgimanas. A graca € sempre uma
possibilidade, que nunca € finalmente alcancadasparesmo. Assim, o esforco de
obtencado da graca divina através de boas obrésohamento para essa possibilidade.

A oposicao entre a Teologia da Cruz e a Teologi&higia esta exposta nas

teses de Lutero da “Disputa de Heildelberg” de 15L& Poggeléf relata ter sido tema

42 Martinho Lutero é conhecido por seu importanteebapmo reformador da Igreja na Alemanha, cuja
repercussdo extrapolou as fronteiras desse passeMNam Ensleben em 10 de novembro de 1483, numa
familia modesta. Aos 18 anos, entra para a undexdsi de Erfurt, vindo a se formar mestre de ades ¢
formacao tomista. Mas, ao invés dos estudos déaiencaminha-se para um mosteiro agostiniano em
1505. O motivo mais conhecido dessa virada em glm & uma tempestade que enfrentou enquanto
rumava a universidade, na qual quase foi atingimioym raio. Com medo da morte, jurou tornar-se
monge para livrar-se de seus pecados. A salvachordem é a questao central de seu pensamento.

43 JASPERS K. apud SAFRANSKI, R. Heidegger: Um Mestre na Alemanbatre o bem e o magb.154.

“ pgggeler relata que Heidegger teria se concentradiposicéo das teses 19 e 20 no curso de verdo de

1921, “Agostinho e o Neoplatonismo”, o que ndo eomfcom a publicacdo. Van Buren, para sua
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de exposicdo de Heidegger no curso de verdo de.*2924 tese 19 da Disputa de
Heildelberg, 1é-se que “Ndo merece ser chamadoadhodo alguém que vé as coisas
invisiveis de Deus como se fossem claramente pveepnaquelas coisas que de fato
aconteceram [Rom. 1.20{* Trata-se de uma critica a relacdo contemplatiteeca
com Deus, que teria sido inspirada pela metafaistotélica e deturpado a experiéncia
cristd original que ele quer resgatar. Em oposicese sobre o ‘teélogo da gléria’ vem
a tese 20: “Porém, merece ser chamado um tedlogm quompreende as visiveis e
manifestas coisas de Deus através do sofrimengoceud.”’

Lutero € conhecido por ser o reavivador do evamgeile Paulo em
contraposicdo a teologia eclesiastica dominanteddda sobre o apdéstolo Pedro.
Sobressaem seus estudos neotestamentarios, corse éméas Epistolas Paulinas.
Historicamente, sua teologia se opde a venda deg@ucias pela Igreja e a hierarquia
vertical eclesiastica. Opfe-se também a infalibdel do papa, isto €, ao monopolio de
interpretacdo das Escrituras. Ao criticar a intetggdao hegemonica, Lutero combate
também a filosofia Escolastica tomasiana, que a,ggie apresenta a experiéncia
religiosa como uma relacéo tedrica e contemplativantelecto com entes criados por
Deus. Seria necessario afastar a filosofia paraagemperiéncia religiosa crista pudesse
novamente surgir.

A necessidade de destruicdo da filosofia tradidiohague encontra em

Aristoteles um de seus pilares — aparece na fenalogia da religido em 1920 quando

interpretacdo da influéncia luterana no inicio @agamento heideggeriano, recorre a esse relatdoTen
ou ndo apresentado essas teses, seu lema esté#greseurso de Heidegger sobre o neo-platonismo em
Agostinho. Heidegger questiona a legitimidade dasnds ‘antiguidade grega’ e ‘cristianismo’ no
momento do ‘encontro’ na obra agostiniana, afirnsagde o cristianismo ja estava helenizado e o
helenismo, cristianizado, quando Agostinho escr&gse encontro era um tema constante nos estudos
mais recentes sobre Agostinho. Heidegger mencienmtarpretacdes de Dilthey e Harnack, ambos
influenciados por Ritschl. “Tambéndarnack (...) foca precisamente no processo da helenizdgéo
cristianismo ao rastrear o surgimento dos dogmalgmga e seu desenvolvimento. Do mesmo modo,
Dilthey (...) tem falado da penetracdo da metafisica eadaologia gregas na experiéncia interior.”
(HEIDEGGER M. EPR, p.170)

5 “por esta razéo, Heidegger fez referéncia a Luterseu curso sobre Agostinho e o Neoplatonismo e,
de fato, as teses da Disputa de Heidelberg de 1%PBGGELER O. Martin Heidegger's Path of
Thinking p.26)

¢ LUTERO, M. “Heidelberg Disputation”.

4" LUTERO, M. “Heidelberg Disputation”.
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Heidegger demonstra que a linguagem filoséficacépaz de expressar a experiéncia de
vida factica por ser adequada aos objetos. Paraomermtador van Buren,
“presumivelmente, era Lutero quem era a principgpiracdo para O regresso
desconstrutivo ao Cristianismo primitiV8"realizado por Heidegger nos cursos de
religido. Deve ter sido também uma influéncia int@ate no projeto do fim da filosofia
tradicional e de seu novo inicio genuino, pelo ggalolta sempre para sua origem.
Lutero tinha como projeto a destruicdo da filosafistotélica, isto é, a eliminagdo da
determinacdo metafisica que oculta a experiéndigiaga crista original. Van Buren
conjectura que “foi Heidegger quem, aparentemeatminou-o [esse projeto] quando
comecou a lecionar e a escrever um livro sobret@ekes no semestre de inverno de
1921-22.*° Ele se compreendia nesse periodo entre 1921 e &$88 “um tipo de
Lutero filoséfico da metafisica ocidentaP’Resgatando a historicidade da vida factica,
inspirado na vida crista primitiva, Heidegger daté&vando a termo as possibilidades
imanentes na teologia de Lutero.

Outra influéncia muito perceptivel no curso “lmlugdo a fenomenologia da
religido” é a filosofia de Dilthey. O pensament@ske autor se faz notar no conceito que
Heidegger escolhe para se referir a existéncia hamgue € o solo de todo
conhecimento: experiéncia de vida factitakiische LebenserfahrupgO conceito de
‘vida’ atravessa a obra de Dilthey, tendo receliaite impulso de Nietzsche para sua
entrada no cenario filoséfico. Também a interp@ague Heidegger realiza das
epistolas de Paulo em muito se aproxima das asd@e®ilthey. Kisiel chega a sugerir
que Heidegger tenha escolhido a epistola aos Gafmea adentrar no fenbmeno
religioso concreto por conhecer bem a interpretaférecida por Dilthey. Foi uma
passagem abrupta no curso, para a qual Heideggler p&o ter tido tempo de se
preparar.

Heidegger teve muito contato com as obras congpbigaDilthey nas primeiras
décadas do século XX. As preocupaclOes desse agémn-te a epistemologia e a
historia; mais especificamente, as ciéncias daiesGeistwissenschaftge as visdes
de mundo WeltanschauungénEstas ndo dispdem da mesma certeza que asasénci

exatas. Dilthey é responsavel pela conhecida d&tirentre ciéncias explicativas e

“8 VAN BUREN, J. The Young Heideggep.167.

49 VAN BUREN, J. “Martin Heidegger, Martin Luther”, p.171.
% VAN BUREN, J. “Martin Heidegger, Martin Luther”, p.171-2.
*LKisIEL, T. The Genesis of Heidegger’'s Being & Timd 73-4.
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compreensivas; as primeiras sdo as naturais, iag8|/tas humanas. A certeza possivel
a estas é de carater diverso daquela possiveEasias naturais, que operam sob o
modelo hipotético para a elaboracdo de leis. Mamedliatidade da vivéncia possui

uma seguranca que pode servir de fundamento asiagémumanas. Sobre a diferenca

entre esses conhecimentos, Dilthey escreve:

O pensamento cientifico pode examinar o método e $p baseia sua
seguranca e pode formular e fundamentar exatanmrés proposicoes; a
origem de nosso saber sobre a vida ndo pode $ere@sEminada e ndo se pode

tracar férmulas fixas a efa.

A descoberta da imediatidade da vivéncia e de fangdo epistemoldgica
relaciona-se aos estudos de Dilthey sobre o cristi®o, que Heidegger conhecia bem.
Sua interpretacdo da experiéncia de vida facticadcpresente no curso de 1920-21
apresenta forte influéncia desse autor. No lilmmoducédo as Ciéncias do Espirjto
Dilthey tematiza o foco na vida do si mesmo peisti@nismo primitivo, em oposicao a
atitude grego-filosofica de conhecimento do mundoredor. A contemplacdo da
perfeicdo do cosmos (experiéncia grega) cedeu lagaonexdo entre o sentimento
mais sublime do homem, que ndo se pode reduzinlaune espaco, e as experiéncias
do miseravel coracdo humano, movido inquietanteenentm circulo estreito pela
natureza de sua existéncid.Na autognose agostiniana, a divida relativa amess
mostra-se certeza ontologica imediata, num movimepute Dilthey aproxima com
aguele realizado por Descartes séculos mais taedete engano, € porque existo. Mas
nessa certeza da existéncia prépria encontra-seetana conviccdo na realidade do
mundo e a esséncia de Deus. Heidegger recolhe @adasse filosofo a relacdo
correlativa entre si mesmo e mundo ao redor, quena relagdo pré-tedrica. O si-
mesmo tem acesso a essa relacao, isto €, a viitzaféelaciona-se consigo mesma. A
vida possui uma inteligibilidade propria que Ihe acessivel, embora né&o
necessariamente teoricamente. Deixando de ladoemsos da filosofia da vida,
Heidegger se apropria dessa intuicdo diltheyana paa concepgao do fen6meno da
vida factica.

2 DILTHEY, W. Teoria de las concepciones del munp@3.

3 DILTHEY, W. Introduccién a las Ciencias del Espirjtp.370.
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Dilthey prop6e uma intima relacéo entre a ciénibkdsdfica e 0 modo como os
gregos compreendiam o divino. A perfeicdo que ¢arae 0 coOSmOS convoca-os a
reproduzi-la artisticamente na realidade objetieaudha obra de arte, na moral, na
politica e na retérica. A sabedoria, enquanto ccinfento da realidade, n&o é o foco do
cristdo. Para ele, o reino de Deus nao é desteorriag realidades objetivas tornaram-
se meras aparéncias mundanas. Volta-se, assima par@ncia da sua prépria vontade.
A vivéncia é caracterizada por uma seguranga itewsh conhecimento intelectual,
cercado de duvidas. Voltar-se para a vivéncia tareke para o mundo do si-mesmo
daquele que vivencia. Trata-se da origem de umaciaiéfundada na experiéncia
prépria, ‘interna’, que se torna uma referéncia angnte para a fenomenologia de

Heidegger que se formula como método de acesstadadtica original.

[Para o cristdo,] a vivéncia se converte no cedegaodos os interesses das
novas comunidades; mas aquela € um simples damse @do que esta se dando
na pessoa, ha autoconsciéncia; este dar-se cdataheso de uma seguranca
que exclui toda duvida; as experiéncias da von¢ade coragdo absorvem com
seu enorme interesse todo outro objeto de sabersiamcerteza imediata

aparecem onipotentes frente a todo resultado deroptacdo do cosmos, assim

como frente a toda duvida, que procedia das redexdcerca da relagdo da

inteligéncia com os objetos a serem copiados |ax53|f‘el

Mostrar as confluéncias e divergéncias do pensantexitieggeriano com o de
Schleiermacher, Dilthey, Husserl, Otto, Reinach Laiilero seria uma tarefa muito
ampla, que foge aos limites desta pesquisa. A&€stdp mencionados apenas 0S poucos
aspectos desses autores diretamente relacionadesoenenologia da religido de
Heidegger. A Teologia da Cruz de Lutero, por exemgltida pelos intérpretes como
principal fonte da interpretacdo da experiéncia vila religiosa do cristianismo
primitivo. Ele influencia-se também pelo posiciomanto de Schleiermacher contra a
compreensao tedrica e estética da experiéncidasdigpela determinacdo do sagrado
como ndo-objetificavel por Otto, pela fenomenolagdgareligido esbocada por Reinach
e pelas concepcdes de vida e historia de Dilthegs Mbdas essas influéncias se
articulam num pensamento original que se volta pgualo que o origina: a vida factica

de cada qual

¥ DILTHEY, W. Introduccioén a las Ciencias del Espirjtp.371.
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Capitulo 1I: A fenomenologia como método de explitacdo da vida
factica

II.1. A experiéncia de vida factica faktische Lebenserfahrung)

A experiéncia de vida facticdaktische Lebenserfahru)id aparece no curso
sobre fenomenologia da religido como o ponto dédaada filosofia. O termo ‘factico’
(faktisch), que se refere ao modo de ser da vida de cada fgugrimeiramente
cunhado pela filosofia pos-kantiana do final doug@#cXIX. Para Fichte, esse termo
abstrato aparece para descrever 0 “nosso encootnoacface ‘bruta’ da realidade
inacessivel ao pensamento racionflE a vivéncia puramente sensorial, 0 aspecto
irracional por exceléncia, dado pela realidade ziidaHeidegger se apropria desse
conceito, afastando a dualidade racional-irracioAalsim, ‘factico’ € o termo que
descreve a imediatidade da experiéncia de vida.

O conceito de ‘vida’l(eber) presente na expressao que Heidegger escolhe para
designar a existéncia humana pré-tedrica revel#l@éncia da Filosofia da Vidde
Dilthey®’, que é apropriado pela fenomenologia com ressaBatsre esse conceito no

comeco da década de 1920, Stein explica que:

%5 A expressaofaktische Lebenserfahruhgoderia também ser traduzida por experiénitéd factica.

* KiSIEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Tip&7.

" ida’ (Leben é o modo como Dilthey se refere aquilo que apteei possibilidade do conhecimento
tedrico. Com isso, a contribuicdo desse pensadandal da teologia € conhecida como ‘Filosofia da
Vida' (Lebensphilosoph)e a qual integram-se outras linhas de pensamemioocas de Simmel e
Bergson. A vida € um ambito pré-teérico que seasqa na conexao de variadas vivénd@kebnig. A
imediatidade das vivéncias exclui delas a posdddle de divida, tornando-as solo firme para asiagn

do espirito. Dilthey baseia suas investigacdesfetivmlade, na inteligéncia e na vontade, que sfo o
modos do ser humano relacionar-se com o mundoidda “apreendo os demais homens e as coisas nao
apenas como realidades que estdo comigo e emtuvensi conexao causal; partem de mim relacdes vitais
para todos os lados; refiro-me a homens e coiea®) posicdo frente a eles, cumpro suas exigéncias
frente a mim e espero algo deles.IL{I}EY, W. Teoria de las concepciones del munpail.)

O conceito de experiéncia de vida factica de Hegjdegepensa essa compreensdo de ‘vida’,
sobretudo quanto a sua articulagdo em mundo doesmm mundo compartilhado e mundo com as
coisas. No momento em que a vivéncia do ‘sujeiéadsa a ser dado do conhecimento, o binémio sujeito-
objeto é desfeito. A realidade se apresenta nan¢i@€de modo que ndo ha oposicdo entre a realidade
conhecida e o sujeito que conhece. Dilthey podienaafirmar a realidade do mundo interior. O foco da

questdo epistemoldgica é assim deslocado do op@t a vida humana. E a vivéncia que deve ser
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... a palavrd_ebenera a coisa mais temida pelos fenomendlogos aurant
um certo tempo, pois nela ressoava todo o vitaliglooséculo anterior.
Ressoava toda a preocupagdo com algo tdo simpfdwie como é a vida
humana concreta e que, entretanto, acabou porare@dsonancias infinitas, ou

seja, aLebenseria considerada como um mundo inalcangévelede emodo,
|58

inatingive

Heidegger deixa claro que néo segue a Filosofigida por conta dos termos
que escolhe para a expressao da existéncia huiBanfmsse acompanhar Dilthey, o
termo teria sido ‘vivéncia’Hrlebnig e ndo ‘experiénciaHrfahrung de vida factica. O
comentador Inwood sugere que a escolha se devee dviyéncia’ se refere a um
processo interno do qual se esta consciente, semeagpessariamente se torne objeto de
introspeccao.

Nas InvestigacOes Légicagjue Heidegger tanto estudara, Husserl tematiza as
‘vivéncias'. Tomando como exemplo o fendbmeno pereepvisual ‘ver um objeto
colorido’, corresponde a cor do objeto, que apaceceo sendo uma qualidade deste e
existindo atualmente, a sensacdo de cor (ou ‘mar@omatico fenomenologico’). A
sensacao de cor, assim como a percepcao, sdo lwvéque sao conteudos da
consciéncia que as vivencia. Ja o objeto e a c&ta \iomo sendo dele, ndo sdo
vivéncias e ndo compdem a consciéntia.

Mas a fenomenologia que Heidegger desenvolve nméontais espaco para a
separacao entre interno e externo, sujeito e gbjetdmeno perceptivo e fendbmeno

percebido. O conceito ‘vivéncia’ deve ser afastad@ue funda-se sobre o conceito de

conhecida, pois nela a realidade é dada imediatemBnpelos significados das vivéncias que a vida
histérica se exprime.

Mas Dilthey mantém a concepcédo de ‘consciénciasuminterpretacdo. Heidegger, ao pensar a
experiéncia em sentido ativo e passivo, pode almamdesse conceito. A experiéncia de vida factica sé
enquanto relagdo com mundo. Para aquele, “o quess®as e as coisas em torno” — que formam mundo
— “podem ser chamados os fatores da consciénci&rieape esta consiste nas relacdes mutuas desses
fatores.” Para Heidegger, a experiéncia de vidtct@ a relacdo com as coisas, 0s outros e consigo
mesmo, sem a necessidade de uma consciéncia mediado
*8 STEIN, E. Mundo Vividg p.28-9.

%9 HusskRL, E. “Investigacién quinta: Sobre las vivencias icienales y sus ‘contenidos’.”
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‘sujeito’. Dai a necessidade de encontrar uma mam@va de indicar a existéncia
humana, sem a objetific&t.

‘Experiéncia’ traduzErfahrung da raiz fahren (viajar, ir)®, que possui a
qualidade de um acontecimento exterior mas quenélisineamente apropriado por
quem experiencia. Nao ha divisdo entre ‘sujeito’objeto’ na experiéncia. Esse
substantivo possui um sentido ativo e outro passiv@omitantemente e Heidegger usa
sua dualidade. Refere-se a “l1) a atividade que rexqmga, 2) aquilo que é
experienciadd” nessa atividade. N&o ha separacdo entre o si m@senexperimenta e
aquilo que é experimentado. Chamar esse fendmenexperiéncia de vida factica’
demonstra o cuidado metodolégico de Heidegger @dtar que seja confundido com
aquilo que a tradicéo filoséfica chama de ‘sujeito’

Experienciar ndo significa “tomar-conhecimefito”Ndo é uma experiéncia
cognitiva tedrica. Mas como diz-se que a filos@iaum comportamento cognitivo,
Heidegger dedica algumas consideracfes a esse dandespecifico para mostrar que
mesmo nele, o que é experienciado ndo tem o cadétabjeto Qbjektcharaktey.
Experienciar se aproxima muito mais do colocarisetd de ou confrontar-se-c8tn
(Sich-Auseinander-Setzen hib experienciado. Nao é um processo de objetivalgh
experimentado. Essa é uma possibilidade que oaafrse com abre, mas que é fruto
de um sentido-de-execucado peculiar da experiémciade fActic&.

Descobrir as relacdes dentre as coisas descobertasindo € uma tendéncia da
vida factica. Essa tendéncia pode ser assumidagxano e “dirigir-se até o ultimo
nexo estrutural da objetividade em getallevando a uma légica priori de objetos e a
respectiva questdo sobre a objetificacdo dos ahjédtas isso € fruto da postura
‘atitudinal’ que o uso das indicacdes formais gelaomenologia visa evitar. A vida

factica, entdo, possibilita a filosofia, mas lepamas até suas portas.

% Em 1920, o fildsofo usa a expressdo ‘experiéneiavida factica’. Nos anos seguintes, Heidegger a
abandonara, reservando o termidaseif para designar o modo de ser humano. Com issojvees
definitivamente no seu pensamento os problemasrites ao termo ‘vida’.

¢ INnwooD, M. Dicionario Heideggerp.60.

2 HEIDEGGER M. EPR, p.9.

% HEIDEGGER M. EPR, p.9.

4 HEIDEGGER M. EPR, p.9.

% A saber, aquela que fixa as relagdes entre o qieséoberto no mundo circundante em complexos
tematicos $achzusammenhangbjetivos, conforme ja discutido.

% HEIDEGGER M. EPR, p.14.
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A tendéncia a compreender-se exclusivamente ar pdds conteldos
experienciados é contraria a filosofia, ja que questdo primordial é a vida factica ndo
objetificada. Por isso, é necessaria uma “transigan” Umwandlund®’ para que da
experiéncia de vida factica desdobre-se o impuilssofante.

Na historia da filosofia metafisica, o sentido-deaicdo dominante € o da
objetificacdo, que leva ao extremo a tendénciaida factica de compreender-se a
partir dos contetdos. A fenomenologia € o que pdiaia reversdo dessa tendéncia.
N&o se trata de mudar o objeto da filosofia. Heggdege opbe a tarefa neokantiana de
limitar a investigacao filosofica aos processoqégicos envolvidos na cognicao,
postulando o ‘sujeito’ como objeto da filosSfiapois isso seria tomar o sujeito como
objeto e permanecer preso a concepc¢do de quesafile o tomar conhecimento de
objetos.

A experiéncia de vida factica ndo € apenas um ndaifidoente de se referir ao
sujeito, a alma, aos atos psiquicos, a consciéasabjetividade ou ao ego. Todos esses
conceitos tomam aquele que experiencia a signifidatle do mundo como um objeto
separado, isolado, forcando a investigacdo a queftdpossibilidade de acesso a
realidade. Mas como é que alguém experiencia st@aces facticas? Heidegger
responde a isso referindo-se a si mesmo: “quangegunto como experimento a mim
mesmo na experiéncia de vida factica: — ndo h&as¥ Quando Paulo escreve sobre
suas tribulagbes, sua missdo ou sua conversa@xparplo, ndo ha um ‘sujeito’ que
entra em contato com esses acontecimentos. Essee@mentos sdo o apostolo, séo
seu si mesmosglbs). Nao sdo objetos que sdo experienciados, mas,“sitmdo”
(Wel), que é “aquilo em que alguém pode viver. Nao edepviver num objeto”,
acrescenta Heideggé.S&o indicacdes consoantes com o modo como elditanta
mundo como contexto significativo desde o0 semegi@s-guerra de 1919,
exemplificando que catedra, sala de aula, livrosines, professor sdo todos

compreensiveis imediatamente a luz do contextdasco

" HEIDEGGER M. EPR, p.10.

%80 neo-kantismo (Natorp) simplesmente inverte @cpsso de ‘objetificacdo’ (de cognicdo de objetos),
chegando assim a ‘subjetificacdo’ (que supostameeyeesenta o processo filosofico, psicolégico).”
(HEIDEGGER M. EPR, p.10-11)

%9 HEIDEGGER M. EPR, p.13.

O HEIDEGGER M. EPR, p.11.
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A significatividade Bedeutsamkeit deve ser entendida como anterior a
objetividade, no sentido de que as coisas sao amtaftas significativamente e so
depois, a partir de um determinado sentido-de-epé@xsdo tomadas como objetos. Ela
€ um fendmeno central pois abrange todas as pladsites da experiéncia de vida
factica. Todo fendbmeno é significativo e ndo hadangde seja desprovido de algum
sentido. A idéia de que as coisas sdo objetos paoss quais o sujeito atribui
significados € motivada pela postura atitudinab nérrespondendo ao modo de ser
quotidiano da experiéncia de vida factica.

A significatividade preenche toda a vida, de mode gao se imagina que algo
possa lhe estar indisponivel. Trata-se da autciénfiia Selbstgenligsamkgida
experiéncia de vida factica. Esta fica totalmeritsoavida pelo mundo experienciado,
compreendendo-se a partir do que vive, do quedazjue realiza, de seus ‘altos e
baixos’, etc.

Heidegger articula ‘mundo’ — enquanto aquilo em sgi@ive — formalmente em
trés ambitos: mundo ao reddiriwel), mundo comumMitwelt) e mundo do si mesmo
ou “si-mesmo do eu’I¢h-Selbst™ Sao trés focos possiveis de analise do modo como
mundo € experienciado por aquele que experienéia, &tretanto, inseparaveis. Nao
podem ser isolados e nem se pode perguntar solmelagdes entre eles, pois essa
pergunta ja pressuporia a divisdo. Trata-se, pmrtasle uma separacdo formal. O
Umwelt remete a tudo o que € encontrado e confrontadcos®s materiais, as
idealidades, as objetividades, as ciéncias e as,atc. Nao sdo coisas puras e sem
significado as quais o sujeito atribui significaB@lo contrario, sdo sempre encontradas
significativamente; “o experienciar mesmo tem uméta mundano’®

A significatividade do mundo € compartilhada. Aoise refere Mitwelt. Nele,
0S outros seres humanos sao confrontados em qexdfiess “caracterizacdes facticas:
como um aluno, um professor, um parente, um supeeic.”> Os alunos s&o
imediatamente experienciados enquanto tal, e ndnocoasos do génerbomo

sapiené®. E ha o “mundo do si mesmoSé€lbstwelt ou o “si mesmo do eu’ldh-

"' HEIDEGGER M. EPR, p.11.
"2 HEIDEGGER M. EPR, p.13.
¥ HEIDEGGER M. EPR, p.11.
" HEIDEGGER M. EPR, p.11.
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Selbs}’®, que se refere & experiéncia que cada um tem mesho. Mas, 0 si mesmo

esta absorvido por aquilo que esté fazendo na rpaite do tempo. Heidegger explica:

Eu ndo experiencio a mim mesmo na vida factica commocomplexo de
vivéncias nem como um conglomerado de atos e @osesem tampouco
como um eu-objeto qualquer em sentido delimitadas sim noque realizo,
sofro, no que me vem ao encontro, nos meus estieddspressao e euforia, etc.
Eu mesmo tampouaexperiencio meu eu em separacéo, mas, aitou sempre
atrelado ao mundo ao redor. Esse experienciarssgr@smo ndo é uma
‘reflexdo’ tedrica, nem uma ‘percep¢do internat..esendo experiéncia do

mundo do si mesmo’’.

Heidegger chega a uma indicagdo da experiéncia ide factica: “é a
preocupacdo atitudinakiistellungsméige), cadente gbfallendg, indiferente quanto a
relacdo Kezugsmgige-indifferent¢ e auto-suficiente sglbstgeniigsame pela

" ‘Preocupacdo’ é o termo usado desde 1920 paefes& & condicdo da

significancia.
vida factica de ser sempre experiéncia de algn,ésto modo como a experiéncia nao
subsiste independentemente do que € experimenfsiim, a ‘preocupacdo’ € a
abertura pré-teorica imediata da vida factica andou

E um conceito que Heidegger encontra em Santo st Preocupacad®
(Bekiimmerung € o modo como o filésofo traduzura’, termo onipresente nas
Confissées conferindo tons mais “bio-gréficos e vitalistdsd questdo da existéncia
humana. Agostinho foi o primeiro pensador a trdilosoficamente da propria
existéncia como uma questao para si mesma, inawdmrpor assim dizer, 0 mundo do
si mesmo como ambito de investigacdo. Dilthey fgdrimeiro filbsofo a chamar a
atencdo para isso. As dificuldades inerentes astiex a constante possibilidade de
perder-se de si mesmo devem ser temas da filosofia.

E por ter a preocupacdo da vida factica como neéééque Agostinho pode

escrever que “trabalho em mim mesmo, transformenumea terra de dificuldades e de

" HEIDEGGER M. EPR, p.11.

"® HEIDEGGER M. EPR, p.13.

""HEIDEGGER M. EPR, p.16.

® Traduzida para o inglés comodhcerri ou “care’, para o espanhol com@feocupacioh e para o
italiano como tura’.

KIsiEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Timé.05.
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suor copioso® Para ele, é somente na tribulacdo que a vidacemcontra a si
mesma. Na seguranca, ela estd desviada de si mesm@rmos heideggerianos, isso
significa que quando a vida factica se interpretpagtir somente dos contetdos
experimentados, esta se fechando para o experiments sentidos de relacdo e
execucao que o permeiam. Isso traz seguranca pada dactica. Mas € somente na
incerteza propria de sua incompletude que a vidac& definida como preocupacgéo
pode confrontar-se consigo mesma. A preocupacaque anotiva o filosofar; é o que
faz da vida factica uma questdo para si mesma. estaqunabilidade em relacédo a si
mesma a leva a constantemente buscar asseguraeesito

N&o h& uma preocupacdo vaagriori que posteriormente se preenche com
contetdos. A preocupacdo ja é relacdo com o queahtado significativamente. Ela é
caracterizada como “cadente’apifallendé), significando que sempre se realiza como
relacdo com conteudos a partir dos quais encomingpieensdes de si mesma. Na
decadéncia, a experiéncia de vida factica tendmsartar contextos tematicos, que por
sua vez sao cristalizados formando ambitos de axbjgie podem se tornar regides
ontolégicas para as ciéncias. Assim, sdo sempsas@ objetos que sdo encontrados.
Dai a afirmacdo de que a preocupacao € “atitudifedinstellungsmgige’). A
formacao desses ambitos objetivos ndo € co-expetdati, isto é, a experiéncia de vida
factica ndo experimenta sua relacdo com o que eaneontro, de modo a sempre se
compreender a partir do conteddo experienciadajos@ssim “indiferente quanto a
relacdo” (‘bezugsmgige-indifferent&). Heidegger exemplifica indicando a diferenca
existente na relacdo entre escutar uma palestrtfitia e levar uma conversa informal,
mas essa diferenca s6 € percebida em termos deiidontcomo se o assunto fosse a
Gnica coisa a determinar essa diferenca. Ela ammnentretanto, na relacdo com o
interlocutor e com o que é falado e escutado. Sadomdiferentes de confrontar-se
com, que ficam ocultos para a experiéncia de vidida por ser ela decadente,
atitudinal e indiferente quanto a relacdo. Mesngue é tido como inacessivel é assim
acessado e preenche as possibilidades da preooupesie caso, € determinado e
disponibilizado como algo inacessivel, ndo cogmnvascirracional, etc. A significancia
delimita tudo o que é. Essa abrangéncia da expaiée vida factica € chamada de sua

“auto-suficiéncia” (selbstgentgsare

80 SANTO AGOSTINHQ ConfissBesp.275.
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Heidegger ndo aprofunda sua analise da experiéieciéda factica no curso de
1920-21. Nao se sabe se isso fazia parte de steax;des. Ele intui, entretanto, a

novidade de suas investigagoes:

De maneira alguma podemos esperar que isto se tonediatamente

compreensivel, mas apenas que estas coisas smtaoaessiveis N0 processo
continuo do filosofar, que se desenvolve perpetatenaovo. Aqui estamos
preocupados somente em conseguir o ponto de padi@ao entendimento da

filosofia ela mesm&!

[1.2. A distincao entre a filosofia (fenomenologiag as ciéncias

No comeco da década de 1920, Heidegger entenéi@oaenologia como uma
“ciéncia pré-tedrica de origens”, diferente de qual outra ciéncia tedrica por néo lidar
com objetos, mas, sim, com o “ja significativo ¥tuda vida’ no qual cada um de nés ja
est4 enredadd? Seus apontamentos iniciais no curso sobre a femslogia da religido
buscam por em questdo a compreensdao compartilloaaantente de que a filosofia é
uma ciéncia. Nessa diferenciacdo, aparece que fdosafia tem a si mesma como
questdo, isto é, precisa sempre definir-se. E sédesa ela que busque sua
“compreensao-de-si"Selbstverstandigung o que significa conhecer seus motivos e
sua origem proprios. Essa compreensao-de-si, ricaduasofia toma a si mesma para
reflexdo, desponta como um de seus motivos autdntjae nunca foi levado a sério.
Na pergunta ‘o que é a filosofia?’, ja se pressupgeela possa ser definida a partir de
sua quididade. As ciéncias trabalham com objet@s sera que a filosofia também?
Determinar um ambito de objetos como sendo o dadiia seria toma-la como mais
uma ciéncia. Mas ela ndo pode se apropriar irréfletente dos motivos das ciéncias ou
da religido. Assim, sua compreensao-de-si é quest@oela e s6 pode advir do proprio
filosofar. Para Heidegger, a compreensdo-de-si ildsofia é sua questdo mais
importante. Com isso, ele pde em questdo aquela tjda como a tarefa da filosofia de

determinagao universal da objetividade.

8 HEIDEGGER M. EPR, p.14.
8 KiSIiEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Tjmpes:
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Resgatar a filosofia em sua originariedade € umedaaue guiara os caminhos
do filbsofo por toda sua vida. Em 1920, o caminbe gle segue é o da delimitacédo
entre as ciéncias e a filosofia. A filosofia precganhar a compreensao-de-si, pois
perdeu-se de si mesma ao interpretar-se como &iénci

Heidegger inicia o curso de 1920-21 afirmando a&s&idade de determinar os
conceitos do titulo do curso: ‘“introducdo”, “fenaméogia’ e ‘“religido”. Essa
necessidade funda-se na peculiaridade dos condiitesficos, que sdo de natureza
diferente dos conceitos cientificos. Essa diferefica velada na vida factica pois
falamos de “conceitos” e “introducdes” — sejam tiferos, sejam filosoficos — e temos
um entendimento do que significam. Encontramo®divde introducdo a biologia e de
introducdo a filosofia com estruturas semelhantesno se biologia e filosofia se
diferenciassem apenas quanto ao objeto de estusBa &emelhanca mostra uma
compreensao geral do termo “introducdo” que conipanhos na vida factica, que pode
ser qualificada como niveladora, pois assemelhancicé e filosofia como
comportamentos cognitivos e racionais. Esse nivataomné préprio da comunicagéo
linguiistica na vida facti3 na qual os significados ja s&o sempre entend@ésy que
da o suporte existencial a indiferenciacdo entlesdfia e ciéncia. Entender o
fundamento desse nivelamento € tarefa da filosafiancia Heidegger, e isso exige a
investigac&o da experiéncia de vida factica.

Antes, é necessario delimitar a natureza dos @osceientificos. Suas
definicbes surgem da integracdo em contextos teasatiSachzusammenhang
previamente formados. Cada ciéncia parte da delpéit de seu ambito de pesquisa e
0s conceitos adquirem precisao a partir da insangéa Quanto melhor for delimitado
0 contexto, mais exata sera a definicdo do cond®goconceitos cientificos sdo assim
caracterizados pela precisdo e pela exatiddofdgscom que um manual introdutorio a
uma ciéncia comece pela apresentacdo de seus tosnpancipais. Uma introducdo
cientifica deve enunciar “a) a delimitagdo da matér qual é seu ambito de pesquisa,
seu ‘objeto’; “b) a doutrina do tratamento metoddé da matéria” — isto €, como se
deve proceder na investigacdo desse objeto. Com #sstarefa da ciéncia fica

delimitada. O terceiro aspecto de uma introduc&o) & consideracdo histérica das

8 “Na ‘vida factica’, estes [conceitos e proposicoiestificos e filoséficos] sdo encontrados narestka
apresentacdo e da comunicacéo lingiistica comoifisigdos’ que sao ‘entendidos’.” HbEGGER M.
EPR, p.4)
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tentativas prévias de colocacdo e resolucdo dasfasarcientificas® Mesmo
trabalhando com objetos tdo diferentes, introducéebiologia e a quimica, por
exemplo, seguem esse mesmo esquema. Isso ndo éedicié@ncia ou um erro de
fundamento, pois o comportamento cientifico de uemtsta motiva esse modo de
introducédo. O cientista dedica-se ao avanc¢o deignaia. S&o 0s problemas cientificos
qgue lhe interessam. Um bidlogo, por exemplo, nadesaora no sentido do conceito
‘vida’ (biog), estando ele preocupado em produzir avangosohzgia.

A filosofia ndo pode ser introduzida como uma d@&n¢Reconhece-se um
filosofo em sua introducéo a filosoff” afirma Heidegger, pois filosofar é deter-se na
introduc&o constantemente. E na introdugdo querssidera a esséncia do que esta em
questdo. Nas introducdes as ciéncias, a delimitdgduatéria e do método apresentam
a esséncia daquilo que é tomado como objeto. Jéosafia, o filosofo deve se deter
nas questdes introdutorias e, a cada passo, réaemBso se relaciona a questdo do
objeto da filosofia. O que Heidegger busca mogtraue ela ndo tem objeto por nao ter
nem poder ter um contexto tematico. O ambito dzsdiia ndo pode ser delimitado
como nas ciéncias, nem mesmo definindo a filosebano a filosofia primeira,
fundadora das ciéncias objetivas.

O necessario tratamento exaustivo das questdéesimaies na filosofia s6 pode
ser motivo de reprovacdo se parte-se de uma congd@eeientifica da filosofia, que
buscaria entdo avancos. “A filosofia s6 pode geroneada por voltar-se constantemente
as questdes preliminares se o critério para aligartir da idéia das ciéncias, e se for
demandado da filosofia a resolugdo de problemasrews e a constru¢do de uma
visdo-de-mundo® Na histéria da filosofia, foram muitas as ten@sivde “elevar a
filosofia ao patamar da ciéncf4” O pressuposto dessas tentativas é de que falgoia
a filosofia. Esse rigor seria encontrado na exatigléntifica, mas rigor e exatiddo nao
S840 0 mesmo e mesmo o conceito de ‘rigor’, afirradeégger, € um conceito filosofico
e ndo cientifico.

Para Husserl, a filosofia € uma ciéncia e € a ugieafunda a si mesma. Para
realizar a tarefa de oferecer a fundamentacdo eéasaid ciéncias, ela deve ser

fenomenologia transcendental, isto €, investigeoresciéncia doadora de sentido. Com

8 HEIDEGGER M. EPR, p.5.
% HEIDEGGER M. EPR, p.6.
8 HEIDEGGER M. EPR, p.4.
8 HEIDEGGER M. EPR, p.9.
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Heidegger, essa fundacdo de si mesma da filosaftle dugar a tematizacdo da
compreensao-de-si, no qual a filosofia harmonizacge seus motivos proprios.
Heidegger compartilha com seu mestre a defesa deadanomenologia seja ciéncia
primordial, mas, para ele, isso significa que @gm iéncia pré-tedrica das origens;
mais especificamente, que possa investigar a ordgetodo filosofar e de toda ciéncia,
que é a experiéncia de vida factica. Dai a necdside uma nova linguagem, ndo mais
a categorial, capaz de expressa-la.

N&o sendo conceitos exatos e ndo podendo seidbsfia partir do contexto
tematico, como sao os conceitos filosoficos? Asbfta ndo tem delimitado para si um
conjunto de entes especifico. Essa delimitacAcce@@ para as ciéncias. Fica a cargo
da filosofia a investigacdo dos modos de acessoentes. As ciéncias descobrem
objetos, mas nao Ihes interessa investigar o qna tom objeto um objeto; isto €, qual é
a esséncia de sua objetividade. Ja a filosofiateeesssa por isso. E ela descobre que,
assim como o0s entes conhecidos podem ser objdass,pedem se manifestar sob
outros modos de ser. Também h& outras relacfedvegsalém da relacdo de
conhecimento. A linguagem e a afetividade sao sutrodos.

O que, por fim, a fenomenologia revela é que a Vatdica experimenta a
significancia. As coisas ja sdo compreendidas feigiivamente. Nao se apresentam
como ‘objetos’ insignificantes. Pelo contrario, eggntam-se como instrumentos para
algo, como simbolos, contando uma histéria, etmt¥éam os outros sdo confrontados
em suas significacdes facticas, como professotesps amigos, parentes, etc. Isso
serd tratado mais detidamente adiante. A expeaétheivida factica é relagdo com a
significatividade. Assim, os conceitos filosofiamesvem ser adequados a isso.

Heidegger define os conceitos filosoficos como itemtes, vagos, multiformes
e flutuantes, como se vé pelas mudancas de poetossth filoséficos.® H& uma
incerteza que os caracteriza. Isso faz com quessilplidade de acesso aos conceitos
filosoficos seja diferente daquela dos conceitestdicos. A incerteza ndo é motivo de
reprovacao, a ndo ser que se espere a exatidawapiop conceitos cientificos.

Outra compreensao presente no entendimento carmdidiomum € de que as
ciéncias originam-se da filosofia. Essa origem saigele, num determinado momento,
uma ciéncia particular destacou-se da filosofiauantp ciéncia universal, demarcando

seu campo material e estabelecendo seu métodagrpn ambito antes tematizado

% HEIDEGGER M. EPR, p.3.
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pela filosofia teria passado a ser objeto de unémcé especifica. E mais um
preconceito que entende a filosofia como relagc@mitiva com o mundo. Heidegger
busca afastar essa compreensao da filosofia. Recenbntretanto, uma relagao entre
ciéncia e filosofia, que ndo é a subjacéncia de manautra. Somente uma determinada
modificacdo formadora de um momento ja potenciatepresente na filosofi@..) faz
das ciéncias, ciéncias, em seu originar da filasefide acordo com o carater especifico
dessa origeth® A filosofia interessam os modos como o mundo se mh experiéncia
de vida factica. O modo cientifico de lidar cometbg € apenas uma possibilidade.

Dado que a filosofia e as ciéncias sdo difereatet de acesso a compreensao-
de-si da filosofia ndo é a mesma daquela das e&nEistas nem tém a compreensao-
de-si como questdo. Ocupam-se com objetos. A finsdo dispbe de um objeto. Nao
se pode definir a filosofia a partir do ambito mnalecom que se ocupa, assim como
pode-se fazer com as ciéncias. O que entdo sigriiflosofia”? Dizer da filosofia que
ela € um comportamento racional ou cognitivo tamioém chega ao entendimento e
fecha o acesso a tal questionamento. Somente soffdotem o problema da
compreensao-de-si e precisa constantemente adglareza de sua esséncia. Dai
advém a necessidade de demorar nas questdes tatraguA intencdo de Heidegger
fica entdo mais clara: “Eu desejo aumentar e malggperta a necessidade da filosofia
de sempre voltar as questdes preliminares, a pdetaornar isso realmente uma
virtude.”® Uma descricdo positiva da filosofia ndo sera aidee pois o objetivo de
Heidegger € despertar para a relacdo de conheartegnico de objetos que predomina
nela. Esse modo de relagdo determina uma atitiftarée em relagéo a vida humana,
gue passa a ser um objeto entre os demais. Herdbggea resgatar a vida em sua
originalidade. E a fenomenologia que possibilitaaegvestigacido, pois ela se volta
para a possibilidade de acesso aos entes em geral.

A experiéncia de vida factica ndo pode ser intéapiee independente de seu
contexto. A correlagdo experienciar—experienciadbca que a experiéncia € sempre
referida a algo. Em outras palavras, ndo ha unme®@ano ‘vazio’ que se preencha de
conteudos experimentados. Usando a linguagem qicedtger visa superar — por ser
ela um impedimento ao acesso a vida factica —ediagjue ndo ha um sujeito anterior a

relagdo com objetos.

8 HEIDEGGER M. EPR, p.6.
% HEIDEGGER M. EPR, p.5.
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Heidegger afirma que a fenomenologia € a explicadao “logos dos
fendbmenos. Cada fendbmeno pode ser interpretadm tenmd vista seus sentido-de-
conteldo Gehaltssin), sentido-de-relacdo Bézugssinn e sentido-de-execucgao
(Vollzugssinin O primeiro refere-se ao ‘o que’ da experiénciaggundo ao ‘como’ e 0
terceiro a ‘como’ o sentido-de-relacdo é executa&ldarefa da fenomenologia é a
exposicao dessas trés direcbes de sentido.

Assim, todo fendbmeno é uma experiéncia de vidaickcho sentido da
correlacéo entre quem experimenta e o que é expetatio. Cada experiéncia pode ser
descrita quanto ao conteudo experimentado (sedgdmnteddo). Ha também o modo
como se dirige a esse contetudo (sentido-de-relad@aja-se de uma experiéncia
linguistica, afetiva, sensorial, de uso, etc. Ror, fi experiéncia pode ser descrita em
termos do contexto no qual a relacdo experiencipergenciado acontece (sentido-de-
execucdo). O contexto determina previamente asibilatades da correlacdo. Por
exemplo, o sentido-de-execucdo cientifico direci@naelacdo para a modalidade
cognitiva, determinando que o contetdo experimensada um objeto a ser conhecido.
A religiosidade cristd determina outros modos deeggncia que serdo descritos na
analise da interpretacdo das Epistolas Paulinado Qae os modos de vida factica
reinem varias experiéncias, Heidegger fala de ‘¢texop executivos’. A vida factica
crista é configurada por um complexo executiva@oispor exemplo.

Mostrada a co-pertenca da experiéncia de vidactaatys fendmenos, é a ela que
a filosofia deve se dirigir. Mas, dado que a fifesdradicional compreende-se como
conhecedora de objetos, ela ndo tem como se ne@aom a existéncia humana a nao
ser como um objeto, o que ela ndo é. Por issdpsofia s6 pode acontecer como
fenomenologia, isto €, como explicacdo dos fendmeno partir da correlacao
experienciar-experienciado estruturada formalmexeo sentidos de conteudo, de
relacdo e de execucdo. Assim, a fenomenologiaxleitacdo da experiéncia de vida
factica.

Dado que as ciéncias sédo possibilidades da vidacdacelas podem ser
investigadas fenomenologicamente. Como elas senanty As conex0es entre as
coisas experienciadas facticamente formam agrupasi@m uma logica especifica,
uma légica material que permite que, radicalizaeske modo de estar entre as coisas,
regides sejam formadas. Mesmo a objetividade enal gevde ser tomada para
investigacdo. Heidegger interpreta assim a idéidlukeserl de uma ldgica priori de

objetos. Tradicionalmente, a filosofia € afirmadanoc sendo a ciéncia que lida com as
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coisas primeiras. A experiéncia mais originaria goe o conhecer puro € 0
conhecimento ndo-tedrico das conexdes significateacontradas quotidianamente.
Heidegger nomeia-o “o confrontar-se com{“das Sich-Auseinander-Setzen "Jnit

factico. E o modo como a experiéncia de vida facticontece. Em seguida a isso
formam-se as relacdes, comparacdes e ordenacdmsaprdo conhecimento tedrico.
Este lida com logicas de objetos, que os dividem campos diferentes. Ha, na
experiéncia de vida factica, uma tendéncia a fiessas l6gicas de objetos,
estabilizando-as. Com isso, € a propria vida queordrna estabilidade. Pdggeler

sintetiza esta questao:

A vida na sua facticidade é um contexto de sigifida. E claro que a
significancia pode ser nivelada pela tendéncia Imama reificacdo ou
‘objetificagdo’ — de fato, a tendéncia a objetifida tem sido postulada na
filosofia moderna como a idéia do conhecimento tffien ele mesmo.
Entretanto, a objetificacdo deve ser concebida caraes-vivificacdo’ da vida.
Assim, a vida é privada de sua ‘vida’, sua esteutandenciosa e as relacdes de
significAncia com seu mundo. A vida, que facticarmes® da em contextos de

significancia, existe em ‘situagﬁé’&.

As ciéncias operam com a regulacdo e a ordenaggolgetos, intensificando
uma tendéncia propria da experiéncia de vida faetiencontrar a estabilidade e formar
|6gicas materiais, isto é, delimitar contextos teood. Essa tendéncia a obijetificacdo é
caracterizada por Heidegger como “decandéhtg™abfallendd). A tendéncia
decadente refere-se ao modo como, nas experigactass da vida, quem experimenta
compreende a relacdo experimentar-experimentadcerdgema partir do contetdo
experimentado, deixando de lado o experimentaas swdulacdes. As ciéncias sao as
l6gicas das relagbes entre os conteldos experidenta

Sendo a filosofia 0 constante retorno a sua origedm,sé pode alcancar sua
compreensao-de-si filosofando. Definicbes e proesstificas sdo incapazes de

apresenta-la. Filosofar € uma possibilidade da fédtica e esta € o ponto de partida da

1 HEIDEGGER M. EPR, p.9.
92 PoGGELER O. Martin Heidegger's Path of Thinking.17.
% HEIDEGGER M. EPR, p.16.
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filosofia, que deve ser tematizado. O estudo dasdiias passadas nao responde a essa
tarefa da filosofia e pode tornar-se apenas “urar f@bnito ou uma ocupacdo de
classificacdo® A histéria da filosofia também ndo pode ser tomeaf@mo um objeto,
como um corpo de conhecimento acumulado ou em dalsanento. Heidegger busca
afastar a compreensao cientifica da filosofia rigéacia de que ela construa visées de
mundo, pois esses motivos ndo sdo originalmemsdficos. E apenas filosoficamente,
isto é, filosofando, que se pode se apropriar dasofias passadas. Para isso,
Heidegger indica um fio condutor para a aproximadd® sistemas filosoficos, focado
sobretudo no que motiva cada filosofia. Sdo questfiee auxiliam na tarefa de
interpretar as obras dos filésofos do passadota darseus proprios contextos e ndo de
pressupostos posteriores ou exteriores a esssgfids.

1. Qual é o motivo original da filosofia sob cors@ao?
2. Quais sdo 0s meios conceituais e cognitivosngafear tal motivo?

3. Estes meios surgiram originalmente do motivdildaofia sob consideracéo,
de modo a ndo terem sido adotados de outros idegpecialmente dos

cientificos?

4. Manifestam-se rupturas nas quais a filosofiaed®ca para canais

cientificos, como em todas as filosofias anteridres

5. O motivo da filosofia sob consideracéo é elemmesriginal ou é adotado de

outros motivos da vida ou de outros ide#is?

A partir dessas questdes, Heidegger interpretal@sdfia da Religido de
Troeltsch a fim de demonstrar que o fenbmeno pemilhe € inacessivel. O que a
motiva, de onde retira seus conceitos, quais sae [geessupostos? Ernst Troeltsch é
escolhido por Heidegger por ser o principal represde da filosofia da religido na
época. Foi professor de teologia na UniversidadElalllelberg. Na metade do século
XIX, o pensamento de Schelling e Hegel, que deteawa o ambiente académico
aleméo, cedia lugar a metodologia cientifico-natngs humanidades. Na teologia ndo

foi diferente, de modo que se passou a defenddéisem@bjetivas da religido tal como

% HEIDEGGER M. EPR, p.8.
% HEIDEGGER M. EPR, p.7.
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presentes na histéria. O tedlogo Harnack exercete fiofluéncia nesse momento,
afirmando a possibilidade de “uma descoberta imdutia esséncia do cristianismo
através da fieira da sua progressao empirica ti@ibisdesde as primeiras comunidades

cristds até ao protestantismo modertfcEtnst Troeltsch alinha-se a essa tendéncia.

Heidegger demonstra que, para Troeltsch, a psiegl@ epistemologia e a
filosofia da historia formam uma ciéncia da religidAs manifestacdes religiosas
histdricas sédo apresentadas como sucedendo-seegsivgimente. Assim, a Reforma
protestante é vista como um progresso a partir efdrutura-de-sentido da Idade
Média™’, sem rupturas nem novidades. Essa é uma integficetaetafisica da histéria,
gue Heidegger remete a Hegel e a Dilthey. A praloipitica se dirige ao modo como
esse fendmeno é acessado: a religido € “tomadtcabjente e forcada nas disciplinas
filosoficas, isto €, integrada em complexos tenoétjé existente por si mesmo antes da
religido. (...) O religioso é observado e clasaific como unpbjeto de antem&o®.
Parte-se do pressuposto de que a filosofia é oecimkento de objetos e formula-se a
religido como mais um a ser investigado. Nao sgymea pelo fendémeno religioso, pois
dele ja se afirma que é um objeto. Do fendmeno retbmala filosofia da religido de
Troeltsch, Heidegger esperava encontrar o fenérdarreligido. Nao o encontrou, pois
para o tedlogo esse fenbmeno estd encoberto p@tviatade; € um objeto a ser
conhecido. A interpretacdo das Epistolas Paulieasa ocasido de deixar que a religido

se mostre a partir de si mesma, enquanto vidacéaaligiosa.

Cedendo a sua tendéncia objetificante, a expeaédeivida factica fecha-se
para a filosofia, tornando-se ciéncia. Para Heidegg filosofia deve voltar-se aquilo
gue a origina; essa € sua tarefa. Colocando entaguasexperiéncia de vida factica, a
tendéncia decadente pode ser revertida. O impulesofante esvaece quando a
experiéncia de vida factica compreende-se a hotirconteddos experienciados, pois o
experimentar fica oculto. E da experiéncia de Vétdica, no entanto, que surge esse
impulso. No comeco da década de 1920, Heideggerabeiscontrar uma linguagem
capaz de expressar a vida factica sem objetificfpdes isso € a0 mesmo tempo a

possibilidade de resgatar a filosofia da sua paodia cientificidade.

% BarAsH, J.Heidegger e o seu Sécum95.
" HEIDEGGER M. EPR, p.27.
% HEIDEGGER M. EPR, p.27.
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Tornando, pela primeira vez, a experiéncia de ¥Yaldica ela mesma um
problema, temos a possibilidade de reverter essaéneia decadente,
encontrando na experiéncia ela mesma o0s motivosa desiravolta e a

transformacéao que ela pode promo??er.

N&o basta uma mudanca de ponto de vista para garchaecompreensdo-de-si
da filosofia. E uma transformacdo no modo de seis ngaotidiano que se faz
necessaria. A compreensao-de-si da filosofia éatieacéo de sua origem e destino. A
filosofia € uma possibilidade da experiéncia deavd@ctica, por isso esta deve ser seu
tema. Mas a linguagem conceitual e categorial spomedente a objetos é incapaz de
conhecer a vida na sua incompletude essencialsétadematizacdo da vida factica, a
filosofia € uma constante introducéao, isto €, uatainento das pré-questdes, sem chegar
a respostas ultimas. Nesse sentido, as Epistoldm#&asdo documentos importantes,
pois nelas ha uma tematizacdo da vida facticaisebgndo comprometida com o
conhecimento tedrico, j& que isso ndo é do sewes®e. Sua atencdo volta-se para o
existente que se relaciona com Deus. Mas a expa&i@e vida factica anterior a
objetificacdo ndo esta livremente disponivel mesnas epistolas de Paulo. A

fenomenologia é o método necessario para fazex méd epistolas.

Cabe lembrar que na época do curso sobre as egidttdéidegger se intitulava
um “tedlogo cristdo”. Mas o resgate da filosofia slea confusdo com as ciéncias
apresenta Heidegger num movimento filosofante. pl@sentacdo das epistolas que
segue a introducdo metodoldgica do curso, as netgDdes teoldgicas serédo
constantemente afastadas em nome de um acesspabigivida factica de Paulo,
possibilitado somente pela fenomenologia (que & Paidegger o Unico modo possivel

da filosofia ndo decair na postura obijetificarit8)Esse acesso original s6 é possivel

¥ KIsiEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Timel56.

190 Sete anos mais tarde, Heidegger retoma a relatéoaeteologia e a filosofia num breve seminano e
Tibingen intitulado “Fenomenologia e Teologia”. @cabulario que utiliza é fruto dessa quase década d
investigacdo. Primeiro, elas sdo diferenciadas tquao tema de pesquisa. Em seguida, é delimitada a
tarefa de cada qual e, por fim, qual é a relac&sipel entre ambas. Para o senso comum, hd uma
oposicao entre teologia e filosofia fundada no ltonfla fé com a razdo. Mais especificamente, a
filosofia € uma interpretacéo racional e laica dmdo e da vida, enquanto a teologia € uma intergéiet
crente. Em 1927, isso é expresso através da distiagtre as ciéncias 6nticas, que lidam com o ente

desvelado, e a filosofia enquanto ciéncia ontokgigie investiga o ser. A teologia é caracterizaafao
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quando se acessam o0s fendmenos permitindo-lhessgumostrem a partir de si
mesmos. O que possibilita isso € que os fendmeam®xplicitados com ‘indicacdes
formais’ formale Anzeigeao invés de conceitos.

[1.3. As indicac¢Bes formais formale Anzeige) enquanto conceitos fenomenoldgicos

A linguagem da filosofia tradicional € habil naetetinacdo de objetos, mas é
incapaz de acessar a experiéncia de vida facticardenodo que nao a objetifique.
Assim, a discussdo da diferenca entre as ciéncias fenomenologia acarreta a
elaboracdo de um outro modo de ser dos conceitmsdficos. Para acessar a vida
factica, eles devem ser ‘indicacdes formais’. Seadada factica incompleta e nao-
geneérica, 0s conceitos que correspondem a ela ddaerronta do inacabamento e da
singularidade.

A formulagdo das ‘indicagbes formais’ foi influeada pelas obras de
Kierkegaard e Husserl. No primeiro, Heidegger etreorm contraposicdo entre a
linguagem cientifica, objetiva, e a linguagem datid, subjetiva. Os modos objetivo e
subjetivo de expressdo sao tematizados como coagdac ‘direta’ e ‘indireta’,
respectivamente. Dado que a verdade objetiva é dislao universal, o escritor a
transmite aos seus leitores através da comunicdigéta da linguagem cientifica,
objetificante, impessoal e logica. Outra linguagémecessaria para comunicar a
verdade subjetiva. Esta é oculta, secreta, parhdox#io-objetiva e ndo pode ser

comunicada diretamente.

uma ciéncia positiva, isto &, que lida com o eatalgsvelado. Sua relacdo com o Cristianismo é de
“pertencer a histéria do Cristianismo, ser carregadiante pela histéria e influenciar a histéria”
(HEIDEGGER M. “Phenomenology and Theology”, p.9.) dessayi& como uma ‘consciéncia de si’ que
a acompanha. Qositum isto é, o campo tematico da teologia, é a fépyanp modo da existéncia, e
tudo o que é revelado a partir dela. N&do é o @riiimo, e sim a ‘cristandade’, isto é, 0 modo delee
crente. A fé motiva a teologia e esta s6 tem sent@ra a existéncia crente. Somente a partir da fé,
pecado, a crucificagdo, etc. tém sentido. A fé m&gisa da filosofia. Mas a teologia pode ser &adal

por ela no seu processo de compreensado-de-si eudecenceitos. Os conceitos teoldgicos explicam a
existéncia crente e serdo mais adequados quansoomiginal for a compreenséo da existéncia humana a
qual se aplicam. E o existir humano é tema dadflasAssim, ela pode agir como um corretivo pasa o
conceitos teolégicos. O exemplo usado nesse samidd@ do pecado. Ele s6 é compreensivel a partir d

experiéncia cristda, mas, como indicacdo formalntgppara o ser incompleto original da vida factica.
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O termo ‘indicacdo’ Anzeig¢ foi retirado por Heidegger da “Primeira
Investigagcdo Fenomenologica” de Husserl. Nessaetigacdo”, Husserl contrapde as
‘expressfes ocasionais’ as ‘expressdes objetivBstas sdo caracteristicas das
linguagens cientifica, matematica e l6gica. O atiteanto do conteudo significado nao
depende de uma compreensdo da situacdo de enungaié atemporal, sempre
idéntico e sempre presente. Modos diferentes dagib nao alteram o significado. Um
exemplo desse tipo de expressdo é ‘@ gib} solidos regulares®. Esse tipo de
expressdo objetiva é contraposto a expressoestar@stcamente subjetivas que
dependem da compreensdo da situacdo de enunciag@oeaunciador para serem
entendidas. Os conteudos significados nas ‘expeessdasionais’ sdo caracterizados
por variarem de acordo com as diversas situacoenuaieciacdo, de modo que nunca
estdo totalmente presentes na intuicdo. A expréssdesqueci meu guarda-chuva” é
um exemplo desse tipo de expressao, pois paraajestendido, deve-se levar em
conta a situacao da enunciacéo, a ocasiao e quamsianA existéncia do enunciador
sempre esta envolvida na enunciagdo. Mesmo expesgiarentemente objetivas,
como “o martelo € pesado”, remetem aquele que pomartelo e a sua dificuldade de
manuseio. Outros exemplos de expressfes ocasie@iains pronomes pessoais e
possessivos (para se entender ‘eu’ ou ‘meu’ devatsmtar para quem enuncia),
expressbes de tempo e lugar (aqui, 1a, agora, dntexpressdes sobre crencas e
sentimentos, expressdes coloquiais e girias. Acagdio universal, como significado
indicativo e vazio, e seu preenchimento na atugfiaadesse significado na
apresentacao singular compdem a expressao ocasiissd, ela difere das expressdes
objetivas cujos termos genéricos apresentam ofisiged intuido.

Na fenomenologia heideggeriarzeigedenomina um ‘andncio’, um ‘aviso’,
uma ‘indicacdo’ ou uma ‘marcacao’, como nos aniae jornal, por exemplo. O
verbo anzeigensignifica ‘indicar’, ‘avisar’, ‘anunciar. Esse t@o aproxima-se de
zeihen que originalmente significa ‘mostrar’, ‘indicartevelar’, mas que também é
usado no sentido de ‘acusar alguém’. E distintoAdeeichenque é um ‘sinal’, um
‘indicio’, isto &, ndo revela claramente aquiloue @pontd® O termoAnzeige quando
empregado por Heidegger, joga com esses dois esrd&revelar, como no anuncio, e

insinuar, como no indicio. Na literatura brasilesbre Heidegger, esse termo tem tido

191y/AN BUREN, J.The Young Heideggep.329.
192 |\woob, M. Dicionario Heideggerp.175.
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duas traducdes: ‘indicio formal’ e ‘indicacdo fotm&m ‘indicio’ € um ‘sinal’, um
‘vestigio’. Indicios sdo, em geral, pontos de parpara investigacdes posteriores. Uma
‘indicacdo’ torna patente, demonstra e revela. ®es®do, a escolha do termo
‘indicacao’ para a traducao ressalta o sentidade gntre revelar e ocultar presente no
termo Anzeige mas também o trazer a vista, igualmente preseniecabulo alemao.

Hebeche explica que a indicacéo formal

funciona como um anuncio, por exemplo, quando swléural ‘Conferéncia

na sala 100, ou ‘Concerto para piano’, ou ‘Presisade pedreiro’. Essas
informacdes ndo sdo a conferéncia, nem o concerpiatho, nem a construcao,
visto que a relacdo dessas atividades com 0s sepsctivos anuncios nao é
externa, pois sem estes ninguém poderia dirigga8a 0 concerto ou para a
conferéncia, nem a construcao poderia ser concldissim, o que é indicado

ndo pode mostrar-se a si mesto.

A questdo metodolégica das indicacbes formais temocpano de fundo a
questdo dos universais na filosofia. “Ha séculogemeralidade, a partir do lado do
objeto, é considerada na filosofia como uma caratiea do seu objeté®, afirma
Heidegger. Antes, ao indicar formalmente um sentigl¢historico’, ele ja colocara em
questdo a universalidade enquanto principio filoeof A filosofia ocidental é
determinada pela ontologia objetivista aristotélgpee divide o real em diversas regides
ontolégicas atribuindo ciéncias especificas a cada delas. Os ‘universais’ servem na
demarcacdo das regibes dentro da totalidade doMses. Heidegger é critico da
universalidade enquanto principio filosofico, daglee ela s6 é possivel a partir do
sentido-de-execucéao atitudinal.

Tendo grande parte da historia da filosofia sidocada pelo direcionamento
ontoldgico, outra parte se dedicou a questdo daouile se correlaciona a esse
direcionamento. Na contemporaneidade de Heideggsg correlacdo € a consciéncia
para a qual os seres sdo. Ele identifica em Kantarac&o do problema da constituicao
dos seres na consciéncia, mas afirma que foi nanrfenologia husserliana que esse
problema pbde ser concretamente estudado. Dess®, naodilosofia pode ser

interpretada a partir de dois angulos: a ontolagia consciéncia. Na fenomenologia

193 HEBECHE L. O Escandalo de Cristg.318-19.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.56.
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husserliana eles coincidem, tornando-se a consajganordial, a0 mesmo tempo que
€ uma regido a ser investigada.

Torna-se necessaria a pergunta pelo sentido daaljdade, que Heidegger
realizara a partir da distincdo dos sentidos deemgdéimacdo Generalisieruny e
formalizacdo Formalisierung que ele encontra na fenomenologia de Husserl. A
explicagcdo légica da diferenciacdo entre elas, efdiica que ja é conhecida

implicitamente ha muito tempo na matematica (jaddekeibniz)*?

, SO pode ser
realizada por Husserl. Em seguida, as indicacoesais serdo diferenciadas da
generalizacao e da formalizagéo.

O universal das Allgemeine € encontrado a partir da universalizacdo
(Verallgemeinerung de acordo com o0 género; esse processo recebeme uie
generalizacd8® (Generalisieruny Heidegger exemplifica que “vermelho é uma cor,
uma cor é uma qualidade sensoridl. Também pode-se proceder da mesma maneira
dizendo da alegria, que é um afeto, e que os aB&tosvivéncias. Parece possivel
prosseguir dizendo das ‘qualidades em geral’ que ‘shjetos’ e, destes, que sao
‘esséncias’. Sao duas transicOes diferentes pessersses exemplos. Na passagem de
‘vermelho’ para ‘qualidade sensorial’ opera-se ugemeralizacdo. Esse processo é
determinado pela materialidade do investigado sedgradativamente. O contetudo do
gue esta sendo generalizado é determinante, istqudp a partir do que se realiza a
generalizacdo determina o processo e a ordem. piElmanece-se dentro de um ambito
delimitado pela matéria. Isso difere da transic@ ‘dualidade sensorial’ para
‘esséncia’. Aqui, trata-se de uma formalizag&o.cdtexto material ndo determina a

108

passagem de uma para outra. A afirmacédo “a pedna @bjeto™ " extrapola os limites

da regido material, introduzindo um outro elemenéste caso, a objetividade.

1% HeDEGGER M. EPR, p.57. Mais especificamente, Heideggetete alLogische Untersuchungen,
Vol. I e a “ldeen zu einer reinen Phanomenologie und phénologischen Philosophie” de Husserl.

1% A traducdo americana de Matthias Fritsch e Jennié@mna Gosetti-Ferencei distingue
Verallgemeinerungle Generalisierungutilizando generalizing para o primeiro egeneralization para o
segundo. O italiano de Giovanni Gurisatti opta pomniversalizzaziorie e ‘generalizzaziorie
respectivamente. A traducdo espanhola de Jorge tddsca traduz Verallgemeinerung por
‘generalizaciohe cria o neologismogenerificacion para o termdGeneralisierung Luiz Hebeche, que
traduziu algumas passagens do curso de Heideggeseemlivro, traduzVerallgemeinerungpor
‘universalizacédo’ €seneralisierungoor ‘generalizacdo’. A opcdo de Hebeche seraidagu

19" HEIDEGGER M. EPR, p.58.

1% HEIDEGGER M. EPR, p.58.
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Ai a atitude ndo esta ligada a materialidade désasdqa regido das coisas
materiais e etc.), mas estd livre em termos de seuseldos materiais.
Também esta livre de qualquer ordem de estagiosdelpreciso percorrer as

generalidades inferiores para ascender gradualméerigeneralidade maior’
‘objeto em geral’l.09

A pedra permitiria generalizacfes a partir de sspgctos sensiveis, mas nada nela leva
a categoria ‘objetividade’. Esta é uma determinag&oal que pode caracterizar
qualquer conteudo. A objetividade advém do modoetigdo do conhecedor, que toma
aquilo a que se dirige como um ‘objeto’. E necasgiue se desvie do contetido sendo
experimentado para postular nele a objetividadevtdesviar o olhar da quididade do
conteudo e atentar apenas ao fato de que o olggtalado e é captado conforme uma
atitude.**°

A generalizacdo é uma “forma de ordefd’na qual individuos sdo integrados
em ambitos materiais mais amplos e gerais, desdesgguida a ordem determinada
pela matéria. Dessa forma, ela esta determinadecpateudo. Ja a formalizacéo é livre
do conteudo, da matéria, pois 0 que a determinacesso previo aos conteudos como
objetos. Ser objeto refere-se ao modo como é aapted ndo ao conteudo
experimentado. Trata-se da ‘atitudé€ir(stellung que Heidegger identifica com a
postura tedrica, que toma conhecimento de objetos.

O termo ‘atitude’ Einstellung recebe um significado bem especifico. Heidegger
usa-o para caracterizar o modo de relacdo que cerdigetos. A lingua alema permite
que ele use esse termo no advérkinstellungsméig”, que poderia ser traduzido pelo
neologismo “atitudinal”. Em portugués, ‘atitude’ gsifica ‘postura’, ou mais
especificamente, 0 modo de proceder, o modo des@eealgo. Configura uma relacéo
(Bezug. Mas Heidegger diferencia ‘relacao’ de ‘atitudégiem toda ‘relagdo’ € uma
‘atitude’, mas toda ‘atitude’ tem o carater deago’.*? O termo ‘atitude’, assim, fica

reservado para designar “a relagdo com objetosuabajcomportamento é absorvido

19 HEIDEGGER M. EPR, p.58.
10 HEIDEGGER M. EPR, p.58.
" HEIDEGGER M. EPR, p.60.
12 HEIDEGGER M. EPR, p.48.
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no contexto tematico*®* Assim, aparece apenas o objeto enquanto tal, rasan
postura que postula a objetividade do que é eraxmina vida factica. Perde-se, assim,
a execucdo da relagdo. Quem vai ao encontro doloego, isto €, a experiéncia de
vida factica, desaparece. A relacdo humameefischlicheh¥) cessa. “Eu me dirijo
somente para o que é tomado em quesach@, eu me afasto de mim em direcédo ao
que é tomado em questdd>Portanto, “atitude” significa o dirigir-se unicante ao
que € encontrado e o fechar-se para a relagdo laucw@n isso. Heidegger usa a
expressao ¢€instellungsméige’, que corresponderia ao termo inexistente nos
dicionarios de lingua portuguesa ‘atitudinal’ oexg@ressao ‘referente a atitude’.

A indicacdo formal € um modo de reverter a posttiudinal. Heidegger
explica que esse conceito é “0 uso metodico de emtid® que se torne guia para a
explicacdo fenomenolégicd™® A indicacdo formal indica um caminho de investémac
a ser seguido, sem oferecer definicdes préviasatds da consideracdo metodoldgica,
deve-se tornar claro como a indicagéo formal, emlgoie a consideracdo, néo traga
opinides pré-concebidas aos problentd$."0 sentido dos fendémenos deve ser
determinado no decorrer da investigacao a parf@sdaesmos, isto €, a partir dos seus
contextos. A indicacdo formal € a ferramenta quarga isso. Ela € um sinalizador
vazio, a ser preenchido a partir do contexto situnat de quem interpreta o conceito.

Assim, na atitude tedrica € o sentido-de-execuc@opgpstula a objetividade do
encontrado. Esse sentido-de-execucdo pode serntdesmorrendo a explicitacdo ja
realizada da formacéo e fixacdo dos contextos teosatMas a determinacédo de algo
como objeto € uma formalizagdo, o que significa gu®nteudo experimentado e sua
materialidade ndo oferecem limites. HA um perig@ aititude tedrica ndo se prende ao
conteudo experimentado, mas isso determina velatanos sentidos de relacdo e de
execucao, prescrevendo a postura atitudinal contmrde acesso ao mundo. Heidegger

explica:

Mas exatamente porgue a determinacdo formal éranteinte indiferente

guanto ao conteudo, € fatal para os aspectos-aigiele de-execucdo do

3 HEIDEGGER M. EPR, p.48.
14 HEIDEGGER M. EPR, p.48.
5 HEIDEGGER M. EPR, p.48.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.55.
1 HEIDEGGER M. EPR, p.55.
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fenbmeno — porque prescreve ou pelo menos contriayprescricdo de um
sentido de relacdo teorético. Ela oculta o caeecutivo— o que é

possivelmente ainda mais fatal — e volta-se umdatente aconteudd®

O uso metodoldgico de um conceito como indicagc@mdb tem a funcdo de
garantir que o sentido-de-execucdo do fendmenormsajgido em suspensdo. Isso é
necessario pois a experiéncia de vida factica temdee prender nos conteudos
experienciados. Essa tendéncia é qualificada poidelgger como “decadente”
(Verfallenheij.

Filosofar, neste sentido, € ir contra a tendéndigtificante propria da vida
factica. Cabe a indicacéo formal operar essa wamsicdo. Ela é um preventivo contra
a atitude tedrica. Com o uso da indicacao formatentido-de-execucao, isto €, a
modalidade do acesso ao conteudo, fica em abarnge Sassim, a possibilidade de um
acesso nao tedrico, que ndo prefigure o conteldexpleriéncia como um objett A
postura aberta pela indicacdo formal opbe-se aiften pois ndo ha insercdo dos
fendbmenos em ambitos tematicos, isto €, ndo ségowai regides Onticas. A indicacao
formal é uma “defesa”, umasseguramentpreliminar?® da liberdade dos sentidos de
relacdo e execucgdo contra a decadéncia na obg®vida vida factica.

Na tarefa de explicitacdo da experiéncia de vid#éida, o termo ‘historico’ é
tomado como indicacdo formal. Esse fendbmeno foerdehado como central na
articulacéo dos termos do titulo do curso. O serg@mum desse termo € “0 que vem a
ser temporalmente e, enquanto tal, o pass#d&ssa é uma definicdo tdo ampla que
permite que ‘historico’ venha a ser determinacaaydalquer coisa, inclusive a vida
factica, que € o tema da analise de Heidegger.

A Filosofia da Histéria e as ciéncias historicast@gn uma definicdo de
‘historico’ pertinente a caracterizacdo de objetdss, ao tomar o ‘histérico’ como
indicacdo formal, a fenomenologia est4 cuidanda ppre o sentido desse termo

18 HEIDEGGER M. EPR, p.63.

119 S50 duas, portanto, as fungdes complementarasdimg¢ao formal. Ao avisar e assegurar contra a
tendéncia tedrica da experiéncia de vida facticaindicio formal exerce sua fungdo ‘“reversivo-
transformacional”. Ao indicar os caminhos da inigestdo a serem seguidos, sem determinar
previamente o significado de seus conceitos, exercluncdo “proibitivo-referencial”. (Rs, R.
“Modalidade existencial e indicacdo formal”, p.238.

120 HEIDEGGER M. EPR, p.64.

121 HEIDEGGER M. EPR, p.55.
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advenha a partir da interpretacéo da vida factiesmna, e ndo das definicdes oferecidas
pelas disciplinas historicas. A ‘indicagdo formal’a ferramenta metodologica que

permite 0 acesso ao fenémeno livre de determinagi®sas que estdo incrustadas

mesmo nos conceitos considerados mais gerais.amftiomalmente € o modo de ser

dos conceitos que explicitam a experiéncia de fadaca, pois correspondem ao modo

de ser dela®

I1.4. O ‘historico’ na vida factica

Apés indicar a diferenca entre a filosofia e andis e apresentar o posicio-
namento de Troeltsch em relacéo a filosofia dayiel Heidegger segue na indicacéo
de um “fenémeno nucledf® nos conceitos que compdem o titulo do cursocéndile
‘introducdo’, ‘filosofia’ e ‘religido’ sdo fendmemohistéricos. Um dos aspectos das
introducdes cientificas é a apresentacdo das itexggirévias de colocacgdo e resolucao
dos problemas da ciéncia. Enquanto tal, € um rélatorico. Também é historico no
sentido de que acontece num determinado momentiesknvolvimento dessa ciéncia
e, portanto, depende de seu estado factico-histéfx processo de introducdo procede
no tempo, é dependente da situacdo factico-hiatguarticular da ciéncia, ett?
Acontece no tempo, assim como as introducfes sofibp e a religido. Mas, embora
uma introducdo a uma ciéncia seja historica (premgdno tempo), a ciéncia € um
“complexo de principios atemporais validis” isto é, que sdo sempre verdadeiros,
independendo das situagBes histéricas. Isso signdi que a filosofia e a ciéncia
rejeitam o historico, tal como parece? Negar orfedo do ‘historico’ nas ciéncias e na

filosofia ainda ndo aproxima do entendimento dess@mo polissémico. O termo ‘o

122 A tematizacdo das indicacbes formais neste cassim como em sua inteira e vasta obra, é breve,
apesar de ser um instrumento metodoldgico amplaméitizado na obra de Heidegger. Essa ferramenta
€ “o nucleo do método hermenéutico de Heideggatedasiescoberta do tdpico de sua vida no semestre
de emergéncia de 1919”, a “arma secreta” de seserfat metodolégico”. (SIEL, T. “Heidegger on
Becoming a Christian”, p.177) Somente em 1929,ureaOs Conceitos Fundamentais da Metafisiza
indicacdes formais voltam a ser tema de analisdéfida quanto neste curso.

123 HEIDEGGER M. EPR, p.31.

124 HEIDEGGER M. EPR, p.31.

12 HEIDEGGER M. EPR, p.31.
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historico’ € apenas usado para demonstrar a vaidsmporal dos seus conceitos, sem
gue seja esse termo problematizado.

A filosofia e a religido recebem ‘historico’ cometdrminacéo predicativa; sdo
“fendmenos historicos” assim como pode-se afirmer ‘@ universidade, a catedral e a
estacao ferroviaria sdo edificid$®Pode-se afirmar de qualquer objeto que é histdrico
a arte, a ciéncia, a filosofia, a religido, etcmb&m pode-se dizer do ser humano que é
histérico. Mas esse uso livre do predicado ‘histiirdeve-se a sua generalidade e a sua
polissemia.

Enquanto conceito geral, o adjetivo ‘histérico’ pateterminar qualquer objeto.
Os conceitos gerais podem ser tratados como senfoskes mesmos objetos, usados
para definir ou definidos por outros conceitos @erbleidegger é critico desse uso
irrefletido e vazio dos conceitos: “Conceitos gerséio manuseados como objetos, de
modo que se anda em circulos com caracterizac@esopoeitos gerais, sem deixar o
ambito objetivo.*?’

Enquanto predicado de objetos, ‘historico’ estdlsestompreendido como uma
caracterizacdo da realidade. Significa “vir a séstjrgir”, “transcorrer no tempg™®
Mas diferentemente da Filosofia da Historia oudéscias historicas, a fenomenologia
ndo parte do sentido-de-execucao atitudinal queezmnobjetos. Sua meta € revelar o
‘histérico’ tal como encontrado na vida facticau€b de ‘histérico’ como predicado de
objetos pode vir a mostrar-se uma derivacdo dadgentais originario. O esforco de
Heidegger neste momento do curso, que visa fixarmo ‘histérico’ como indicacao
formal, é anunciar a possibilidade de acesso a fesggmeno em sua “vivacidade
imediata®?®. A vida é mais original do que a teoria.

Buscar um outro sentido do fendmeno ‘histérico’, gue ndo seja propriedade
de objetos, é uma necessidade do método fenomérmldg o que permite que se
interprete a existéncia humana a partir de seusndd ser. Também é o que abre o
acesso para a compreensao-de-si da filosofia, sfaeperdida confundindo-se com as
ciéncias. Método aqui ndo significa um procedimeaétmico, mas sim um caminho de

acesso para a experiéncia de vida factica.

128 HEIDEGGER M. EPR, p.32.
12" HEIDEGGER M. EPR, p.32.
128 HEIDEGGER M. EPR, p.32.
129 HEIDEGGER M. EPR, p.33.
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A guestao do historico é costumeiramente remetigialiatamente a filosofia da
histéria, como se assim ja estivesse resot¥idisso barra a investigacdo. Perpetua-se
assim a concepcao de ‘historico’ como predicadoljetos (significando se transcurso
no tempo), que Heidegger chama de concepc¢do kistobjetiva. A filosofia da
historia, comprometida com essa concepc¢éao, € imcdpacompreender o fendbmeno
‘historico’ pois parte dessa concepcgdo. O fenonmmnhistorico’ deve ser buscado na
sua origem, que € a vida factica. Diz Heideggeevé&mos portanto extrair o histérico
da vida factica**

No curso de inverno de 1920, intitulado “A fenomeg@ da Intuicdo e da
expressdo: Teoria da formacéo dos conceitos fitmsst*% Heidegger j& se detivera na
polissemia do termo ‘historico’. Nesse curso, id@ara seis significados diversos
desse termo em conexdo com a consciéncia histccmaemporanea. Esse
esclarecimento de significados de conceitos poligs#s passa a integrar o método
destrutivo, desconstrutivo, da fenomenologia encdwo fenbmeno original. Os seis
significados nesse estudo sdo: 1) ‘histéria’ conm@naa, com métodos e tarefas
proprias; 2) ‘histéria’ como passado enquanto obgit ciéncia histérica; 3) ‘histéria’
como ‘tradicdo’, como legado de um povo; 4) ‘higtbenquanto passado objetivo,
recobrado no presente por interesses claros; §)ofia’ como relacdo propria de
alguém com os acontecimentos préprios de sua yidgsente como mundo-do-si-
mesmo; 6) ‘histéria’ como momento particularmengmificativo da vida de alguéni>

A concepcao atitudinal do ‘historico’ que imperafihasofia da histéria trata-o
como um conceito muito geral, que pode caractempeiquer objeto, inclusive a
existéncia humana. Mas essa é uma concepcao quepatioa O Senso comum,

130«Quando se ouve a palavra-problema ‘o histériotédiata e facticamente, porquanto se quer filosofar

sobre ela, parece-se ja ter resolvido metade dfatap mencionar a filosofia da histéria, acreditaser
ela uma disciplina bem circunscrita.”"€IBEGGER M. EPR, p.34)

13 HEIDEGGER M. EPR, p.34.

132 KisiEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Tjpd27-8.

133 Neste momento do curso, Heidegger menciona a sidege da fenomenologia de distinguir ‘Coisa’
(Ding), ‘ob-jeto’ (Gegenstandque significa literalmente ‘o que subsiste cdhptrabjeto’ (Objekt que
significa literalmente ‘o que esta lancado contea’fendmeno’. Ambas as palavr@ggenstana Objekt
traduzem-se em portugués por “objeto”. Em alen@ojekt vem deobiectum do latim, e esta mais
correlacionado corBubjekt Embora todos os objeto®lfjek) sejam ob-jetosGegenstany nem todos

0s ob-jetos sdo objetos. Neste trabalho, essebeet@éo foram respeitados, dado que nédo é essaa0 t
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enquanto “a filosofia é uma luta contra o sensowut** Assim, Heidegger conclui
que ndo se pode partir da Filosofia da Historiaimaestigagdo do conceito de
‘historico’. Essa disciplina ja parte de uma conmepio de ‘historico’, que impede
outros acessos além do atitudinal. A investigag@iae anesmo partir da experiéncia de
vida factica.

Recorrendo novamente aos usos comuns, diz-se quésttrico € uma forca
contra a qual a vida busca afirmar-§&"A multiplicidade de formas culturais e o
interesse por épocas historicas apresentados p&ogos da antropologia dos séculos
XIX e XX oferecem uma grande diversidade de fornikes vida, excitando e
estimulando e, ao mesmo tempo, inibindo a vidaidactA vida classifica essa
diversidade e se preenche com o ‘histérico’, emeonb seguranca no que Heidegger
chama de “panarquia da compreeni¥o’Ao0 mesmo tempo, desvia-se o olhar do
momento atual de cada qual e a criatividade ficaligada, como se cada qual tivesse
gue escolher para si dentre as varias visdes-delandisponiveis. O ‘histérico’ na vida
factica atual €, positivamente, um “preenchimerterfillung), e, negativamente, um

“peso” (Lash e uma “inibicdo” Hemmuny E “desassossegantéeunruhigenyl

Hoje se sente o histérico com mais forga como péde. inibe nossa
ingenuidade de criar. A consciéncia historica acrthp continuamente como
uma sombra toda tentativa de nova criacdo. Logoeg@uils se aviva a
consciéncia da transitoriedade e tira de nds osmsmo pelo absoluto. Na
medida em que se insiste numa nova cultura esgiriuconsciéncia histoérica
neste sentido oneroso deve ser extirpada e, assifitmar-se contra o histérico

¢ mais ou menos uma luta aberta contra a histdria.

A vida factica busca o absoluto, mas seu solot@rsitoriedade. Heidegger
identifica essa busca com a busca por seguran¢eaamiistorico da vida factica. Ele
encontra na filosofia trés modos pelos quais a fadtica busca assegurar-se contra a

histéria. S&o eles o “caminho platénico”, o camidlao‘radical extradicio-de-st° e o

% HEIDEGGER M. EPR, p.36.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.35.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.33.
13" HEIDEGGER M. EPR, p.38.
13 HEIDEGGER M. EPR, p.38.
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“caminho de acordo”, que redne os dois primeirasp&nsadores mais proeminentes de
cada caminho sédo Platdo e Spengler , respectivamidatdegger tem como pano de
fundo também os trabalhos de Dilthey, Simmel, Rick®upervisor de seu trabalho de
habilitacdo) e Windelband como representantes mlatiea de conciliar os caminhos
platbnico e de auto-extradicdo. Pelo “caminho pia@, a realidade historica €
secundaria em relacdo ao ambito supra-temporéiiiberzeitlichet) das idéias. A
l6gica que passa a imperar desde entdo traz consigeentido de ‘verdade’ enquanto
“validade em si mesma dos principios teéric85’A influéncia dessa filosofia grega se
faz notar no pensamento atual quando este busgaasprvalores ou principios
atemporais aos quais a realidade historica devsubmeter. Entretanto, permanece
irresoluta a questdo das relagdes entre as idéiasundo sensivel nesse pensamento.
Os caminhos de radical extradicdo-de-si devemithdyi o ponto de partida de
seu pensamento. Para seus representantes — Skiviimeéélband e Rickert — a realidade
é dividida entre natureza e historia, cada qual coma ciéncia que Ihe corresponde,
conforme a distingédo realizada por Dilthey. A géestjue norteia essa Filosofia da
Historia é: “Como o ‘estofo’ da realidade imedia torna a formacao tedrica que
chamamos ‘histéria’?** As respostas dos representantes desse modo dar séios
investigacdes do processo de formacdo da histétémecomo resultado que o ser
humano, enquanto objeto conhecido, “é o produtmatareza e da historia”, ao
mesmo tempo em que, enquanto subjetividade, édufmolivre da histéria. A historia
€, assim, uma imagem teorica. Cada imagem da iaig&cebe sua formacdo de um
presente que a observa. Cada cultura é uma imageanfiguracdo do devir da historia.
Mas, enquanto produto de uma subjetividade forraatav historia perde seu carater
“desassossegante” Beunruhigunt) **3. Diferentemente do caminho platénico, que
encontra seguranca na realidade extra-temporat pa&iinho da extradicdo-de-si
radical a incerteza do presente é vivenciada coeneqcente ao “processo objetivo do
vir-a-ser histérico®* Assim, a histéria é a realidade fundamental. To®sutores

buscam elevar a histéria ao estatuto de ciénciea Raidegger, Spengler e Simmel

%9 HEIDEGGER M. EPR, p.38.
1O HEIDEGGER M. EPR, p.38.
1“1 HEIDEGGER M. EPR, p.41.
12 HEIDEGGER M. EPR, p.41.
13 HEIDEGGER M. EPR, p.42.
144 HEIDEGGER M. EPR, p.43.
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diferem em relacdo a formacao da histéria; enquestmenfatiza que é formada a partir
de uma posicao presente — portanto, uma dialétita e presente e a histéria —, aquele
vé que essa formacdo € a deficiéncia das Ciéndstéridas, pois leva a perda da
certeza (que é condicdo das ciéncias). Assim, $gre@@ autor da radical extradi¢ao-
de-si, enquanto Rickert e Simmel sdo do caminhacdedo entre a extradicdo de si e 0
platonico.

Assim, os valores histéricos sao sempre relatiPasa Spengler, a histéria é a
Unica realidade. Heidegger critica-o por perman@ceso no platonismo que ele visa
combater® Rickert também é criticado por seu platonismo, reas relacdo a

impossibilidade de se compreender a “realidade harhéstorica**®

a partir da
filosofia de Platdo.

A interpretacdo fenomenoldgica reconhece um seqligdexecucdo comum as
trés posicoes de luta contra o historico. Em toHasjegger constata a importancia da

A47 ru
(

“tipologizacéo Typisierung). Trata-se de uma atitude teorica pela qual hdade

€ acessada através de formas concebidas pel@msijeitaminho platbénico, a histéria é

“ideografica™*®

, pois somente assim pode ser referida ao mundaéi@s; a historia €
uma forma. Os outros dois caminhos operam comraaigéio de realidades historicas.
As épocas sao ‘tipos’ que podem ser comparadog ente analisados a partir da
morfologia. A ciéncia historica alimenta-se das emghs de tipos histéricos. Para elas,
também o presente passa a ser interpretado comdarma, de modo a poder ser
comparado com o passado e projetado o futuro.

Por mais que os caminhos ‘histéricos’ surjam ensméo ao platonismo, para o
qual a forma da realidade atual, sujeita a mudagcesmparada com a forma ideal, é o
mesmo modo de asseguramento contra a histériaigaeemn todos. Os trés caminhos
dependem de que a realidade histérica seja corcalmoho uma forma. A postura
tedrica atitudinal € que permite tal formacao dadnia.

No caminho platénico, pelo qual a realidade his&#@ contraposta a realidade

ideal, é a relacdo entre ser temporal e ser seprperal (tiberzeitlich&™®) que

195 E a mesma interpretacdo que se tornard célebdéceda de trinta em relacdo a Nietzsche que,
invertendo o platonismo, ndo o supera, mas, sirmaece preso nele.

1%® HEIDEGGER M. EPR, p.50.

14" HEIDEGGER M. EPR, p.44.

148 HEIDEGGER M. EPR, p.44.

149 HEIDEGGER M. EPR, p.45.
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impera, embora irresoluta. Heidegger explica quseo temporal € uma ‘imitacao’ do
extra-temporal; o0 extra-temporal € o modelo enquanttemporal é a imagem; o
temporal participa do extra-temporal>>A explicacéo da origem dos seres temporais
faz com que deixem de incomodar. “Ao reconhecer tqpee de sentido de realidade
pertence ao temporal, ele deixa de ser desassossqugarque eu 0 reconheco como
uma formacao a partir do extra-temporal-’Assim, a vida factica tranqiliza-se quanto
ao seu préprio carater histérico. Asseguraa@etra (gegen o histérico, encontrando
uma origem para seu ser, Como se a existéncia faufoase uma imitacao da forma do
ser humano.

A perspectiva de Spengler também apazigua o0 desaggp gerado pelo
histérico na vida factica. No momento em que adhste determinada como a realidade
Gnica na qual cada qual ja estéa situado, restaaapmarticipar dessa realidade. O mais
famoso escrito desse auto®éDeclinio do Ocidenteno qual sua concepcao da historia
esta posta. Heidegger faz referéncia a esse liarsua breve explicacdo: “Para nés
atualmente, uma participacdo consciente no declidéo cultura ocidental é
inevitavel.2 O fildsofo caracteriza essa perspectiva ironicameie “libertadora®®
(“befreiend) por oferecer a subjetividade a determinacéo @aguanto participante da
histéria. Essa participacdo € uma resposta a hiesceguranca da vida factica. Para
Heidegger, a realizagdo da e na histéria do sugetanodo como a vida factica realiza
sua tendéncia ao asseguramento. Isso € descutdilpsbfo como sendo um assegurar-
secoma histéria (it der Geschichté>* do histérico da vida factica

O caminho conciliatério entre a histéria e o pl&oro, enquanto mescla dos
dois anteriores, oferece seguranca propondo unhétidéa Heidegger é severo na sua
critica de que a dialética ndo resolve problemainalgPelo contrario, aumenta o
problema, pois perde de vista a motivacado dosaorsnhos que a inspiram, isto €, sua
origem. Mas o filésofo nem se detém na explicagéssa dialética, pressupondo que
seus alunos ja conhecem bem esse “sentimentalisfn@liocante da culturg® atual.

Trata-se da Filosofia da Vida. Simmel parte de soracepcao de ‘vida’ eben) mais

0 HEIDEGGER M. EPR, p.45.
*1 HEIDEGGER M. EPR, p.46.
%2 HEIDEGGER M. EPR, p.46.
133 HEIDEGGER M. EPR, p.46.
% HEIDEGGER M. EPR, p.50.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.47.
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biologica, enquanto Dilthey, espiritualggistig’), e Spengler retine amb&8.Mas o
que precisa ser assegurado nessa perspectiva dda, '‘que € a “realidade

fundamental*’

(“Grundwirklichkeit). Mas a vida factica ndo é questionada pela
Filosofia da Vida, sendo caracterizada como jayinde um entendimento de si que
dispensa a investigacdo. Diz Heidegger: “A exist&r®calgo evidente, algo que nao
mais precisa ser considerado, muito mais importérdeseu asseguramentd®’Neste
terceiro caminho, a vida factica encontra segurangartir Gus da historia.

Em sintese, a relacdo entre a historia e a teraléaci asseguramento

(Sicherungstendehnos trés caminhos é tal que

O primeiro caminho postula a norma absoluta como uma reaidagerior
contra o historico. @egundazaminho renuncia as normas; ele vé a realidade no
historico ele mesmo, nas ‘culturas’.t€ceiro caminho reconhece um minimo
de valores absolutos, mas dados apenas em fortatiga® no historico (...) A
realidade histérica é, em todos os trés caminhostufada como unser

objetivo159

A interpretacdo dos trés caminhos de asseguranuamitva 0 historico os mostrou
incapazes de apresentar a questdo do ‘historicovida factica. Isso porque a
concepcao prévia que anima os caminhos platoneE@xtradicdo e conciliatorio ndo
conseguem compreender o Dasein. Ele é interpretgmbotir de um contexto objetivo
como mais um objeto entre os demais; “O Daseincoudo é apenas um objeto-
segmento de um grande objeto (do acontecimentéritistobjetivo inteiro).**° Mas
Heidegger se opde a compreensdo da historia e deirbaomo objetos. O esforco
fenomenoldgico de destruicdo dos conceitos filosdfnetafisicos tem como meta a
liberacdo do acesso ao fenbmeno da vida factica,éqocultado pela atitude tedrico-
objetivista. Esta atitude reconhece — e, ao fazéelela — 0 desassosego da existéncia

factica histdrica, mas, por compreendé-la objetemate, € incapaz de tematiza-lo.

%8 HEIDEGGER M. EPR, p.50.
15" HEIDEGGER M. EPR, p.50.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.50.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.47-8.
%0 HEIDEGGER M. EPR, p.52.
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Heidegger conclui que a vida factica, ao lidar cgeu carater historico, se vira
“a) contra a mudanca; contra o acontecer da existéf ou “b) demanda n&o apenas
um sentido, mas, sim, um sentido concréfotjue seja diferente das demais culturas
para si. Nessas solucbes, 0 desassossego da sfida fdermanece oculto. Por isso, a
fenomenologia deve procurar compreender “o Dasesoqupado a partir da nossa
prépria experiéncia de vida®

Essa formulagdo do problema pode parecer ingéryaras a filosofia com a
qual Heidegger dialoga ndo colocou em questdo céma “realidade humana
histérica™®* que demanda sentido para si mesma. A filosofididi@nal ja tem a vida
humana interpretada. E necessario, entretantopietar a vida factica originalmente a
partir dela mesma, e ndo de teorias. Com isso,séemiazer ver a inseguranca, a
incompletude e o inacabamento da vida factica ptg@cupacédo busca corresponder
ocultando.

N&o é pelas ciéncias histéricas, pela FilosofidHdo6ria ou pela Filosofia da
Vida que a vida factica histérica poderd ser coilaecEmbora oferegcam alguma
seguranca, essas ciéncias sao incapazes de indmpae motiva 0 desassossego em
relacdo ao historico na vida factica. Nenhuma depsaspectivas tematiza “aquilo que
é desassossegado, a realidade da vida, a existémana na sua preocupacao por sua
propria segurancd®™. Em seu lugar, objetifica-se a existéncia ou siei@la na histéria
objetiva enquanto objeto. A preocupacd®eKimmerung da vida factica nao e
investigada, mas, sim, imediatamente transformadawesca de asseguramento. A vida
factica tende a compreender objetivamente sua ypagéo; “isso vem da tendéncia da
vida factica de decair atitudinalment&®A vida tende a lutar contra o que a incomoda.
Essa tendéncia dificulta a compreenséo do fendrderibistorico’ ou da vida factica.
As ciéncias historicas sdo modos de realizacdoadeswléncia ao asseguramento.
Assim, a investigacdo do histérico na vida facti@o pode partir das ciéncias
histéricas. A fenomenologia investiga os fendmempartir deles mesmos. Isso implica

a investigacao da experiéncia de vida factica, peiendmenos séo experiéncias. Mas,

1 HEIDEGGER M. EPR, p.52.
%2 HEIDEGGER M. EPR, p.52.
183 HEIDEGGER M. EPR, p.52-3.
%4 HEIDEGGER M. EPR, p.53.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.51.
1% HEIDEGGER M. EPR, p.51.
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tendo em vista que a experiéncia de vida factitéd ssndo inquirida, ela deveria ser

tomada como fendmeno para ser investigada. Quegumter e 0 que é perguntado

coincidem. Seria necessario conhecer o método eks@a@dequado para a experiéncia
de vida factica, mas isso pressupde uma compreas§oe ela seja. Para nao ficar

preso nessa aporia, Heidegger recorre as EpisRdainas, nas quais o apostolo

tematiza a vida factica sua e dos cristdos contginpos seus. A fenomenologia se
dirige a um fendmeno concreto. As indicagdes fosrgarantem que a investigacado nao
figue presa ao conhecimento de objetos.

A guestdo do ‘historico’ na vida factica remete wesjdo da temporalidade.
Aquela explicita o modo como a dimenséo temporalida factica € experimentada. A
interpretacdo das tendéncias ao asseguramentmuegae as teorias sdo modos de
afastar a desassossegante dimenséo historicaal&vitta. A postura atitudinal — que
sustenta a teorizacdo — encontra seguranca naséexjes de vida factica adotando o
tempo cronoldgico infinito para si. Com isso, o geie se assegurar oculta-se. O que
motiva o ter que se assegurar, do ponto de vistadel, € a incompletude da vida
factica, atestada pela mortalidade. Por mais queressncha de experiéncias, a vida é
finita. Compreender-se como parte de um devir h&iéé um modo de afastar o
incbmodo que isso gera. Mas, o desassossego @dewela condigcdo da vida factica.
Heidegger precisa revelar a temporalidade da Vddach, isto €, 0 modo como lida com
sua dimensao histérica (0 ‘histérico’ na vida féa}i Assim, aproxima-se da
explicitacdo fenomenoldgica da experiéncia de fadtca.

Heidegger vé-se obrigado a demonstrar a investigatenomenoldgica
apresentada apenas teoricamente até agora. lassian, a interpretacdo das epistolas
de Paulo aos galatas e aos tessalonicenses. Bagasetacdes serdo atravessadas por
consideracdes sobre o método fenomenoldgico, ponpair ser necessario diferencia-
lo do método cientifico que domina a filosofia dteasegundo porque para Heidegger a
questao referente ao modo de encontro com o mundogéestdo fundamental da
filosofia. Dai a necessidade de investigacdo da Véttica, pois a ela pertence a
tendéncia a encontrar as coisas e si mesma conelo®bjA postura ‘atitudinal’
cientifica da forca a essa tendéncia. E por iss® api Epistolas Paulinas sdo um
documento importante. Nelas, o apéstolo ndo estécppado em explicar teoricamente
a vida. O que faz é oferecer um relato sobre s@priprvida factica, a partir do qual

Heidegger podera extrair aspectos da vida factica.
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As questdes que o guiam sdo: “Como o historicé est relacdo a vida de um
Dasein ele mesmo? Qual sentido o histérico temidedo Dasein?®’ Essas questdes
estdo presentes na interpretacdo das epistolasma fle questbes como: quando Paulo
fala de sua conversao, ela é um acontecimentoiwbjeatavel? Quando escreve aos
galatas e aos tessalonicenses, sdo eles sujgiades de si? Como se compreende 0

guando da parusia? Como é a espera por ela?

%" HEIDEGGER M. EPR, p.54.
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Capitulo IlI: A vida factica do apoéstolo Paulo

[ll.1. A situacdo vital do apdéstolo

A interrupgcdo da exposicdo sobre metodologia femmidgica aconteceu na
aula de 30 de novembro de 1920. Heidegger ndo henianado suas consideracdes
sobre o método fenomenoldgico quando se viu ohmigadcomecar a interpretar as
epistolas. Precisou abandonar as questdes metadald@@m nome da interpretacdo do
fendmeno concreto da experiéncia de vida factic®aleo presente nas epistdids.
Seu demorar nas “consideracdes abstratas sobreito ge partida e métodts® de
acesso aos fendbmenos visava evitar que as epistskam interpretadas a partir da
postura atitudinal tedrica e objetivista incapazatdarcar o modo de ser histérico da
vida factica.

A interpretacdo fenomenologica que Heidegger pde exercicio deve ser
delimitada frente a outros modos de abordar agodgds Nao € “dogmaética”, nem
“teolégico-exegética”, nem um “estudo histérico'mema “meditacéo religios&*. A
interpretacdo da epistola aos galatas tem por iabjelemonstrar o método
fenomenoldgico de acesso e, conjuntamente, aproxdenda situacao do apostolo a fim
de poder conhecer originalmente a vida facticartbdo primitivo.

A partir dos manuscritos dos alunos, vé-se que dggjer leu e comentou as
passagens que julgava importantes para a expéoitdg temporalidade da experiéncia
de vida factica. A epistola aos galatas € um promgasso na dire¢cdo de conhecer a
situacdo de vida do apostolo. O contexto vital deld é a Unica referéncia a ser
seguida na interpretacdo que se compromete a varews fendbmeno da vida factica
crista a partir do que o apéstolo apresenta, eandartir de teorias sobre as epistolas.
Assim, a tarefa de Heidegger no primeiro momentmtipretacdo fenomenologica é
afastar as interpretacdes prontas para que o twogfle Paulo vive entre a fé e a lei

mosaica possa mostrar-se. Esse conflito € detenteimeara a compreensao das demais

188 Os comentadores concordam que a maior conseqigegadiva dessa mudanca abrupta de rumo foi
que o conceito de indicacédo formal, amplamente&atib pelo filésofo na década de 20, nunca mais te
uma exposicao tdo elaborada quanto esta iniciadeo@mh

1% HEIDEGGER M. EPR, p.65.

"0 HEIDEGGER M. EPR, p, 67.
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epistolas, pois é nele que se apresenta a tensdoagacteriza a experiéncia de vida
factica crista do apéstolo.

No decorrer da historia do ocidente, foram muitesomentarios as Epistolas
Paulinas. Heidegger conhece muitos deles. A cadajalatas, por exemplo, foi objeto
de um comentario por Lutero que se tornou seu “urehto dogmaéticd®’, segundo
Heidegger, junto com o comentario da epistola @wsanos. Mas a interpretacéo
luterana deve ser afastaffgpois “Lutero e Paulo sdo os opostos mais radimisonto
de vista religioso®* Heidegger propde algo original. Sua intencdo &dgr um novo
acesso ao Novo Testamerltde para isso as indica¢des formais sdo pecas-chave.

As cartas de Paulo ndo podem ser interpretadas acamsistema teolégico. O
conjunto de Epistolas Paulinas ndo forma um sisterokbgico pois ndo era essa a
motivacdo da escrita. A interpretacdo da cartagatstas deve encontrar a motivacao
para 0 escrever, para assim acessar a experiénétaudo. A motivacao para escrever
epistolas liga-se ao sentido do haver-se tornastéordo apdstolo a partir da sua
conversao.

Heidegger escolhe a carta aos Galatas pois el@momm relato histérico da
conversao de Paulo escrito por ele mesmo. “Vede quenletras grandes vos escrevo,
de préprio punhd”®, escreve o ap6stolo. E um relato diferente dagquetese encontra
no livro dosAtos dos Apodstologjue também narra a conversao do perseguidor dos
seguidores de Cristo. Neste, a conversdo € tratat® um evento entre os demais,
como as diversas viagens e perseguicdes da vitaaj@sstolo que, diferentemente dos

outros, ndo conheceu Jesus. Na epistola aos g&tatas narra sua conversao enquanto

" HEIDEGGER M. EPR, p.67.

172 No semestre seguinte a este, Heidegger se dedicée@natizacdo da vida fActica religiosa por
Agostinho e a como, sob influéncia do platonisne,agabou por ocultar a experiéncia do cristianismo
primitivo. Lutero precisa de Agostinho para poderopor e afirmar sua teologia da cruz. E é essa uma
das principais distingcdes entre Paulo e Lutercs pete se propde a tarefa de elaboracao de urgiteol
enquanto o apostolo ndo. Na interpretacdo dasolgsisios tessalonicenses, Heidegger chama a atencao
para qudo pouco conteldo dogmatico ha em Paulqugaele ndo se preocupava em elaborar uma
doutrina teoldgica. Pelo contréario, a teologiaté@izagdo da experiéncia religiosa e, enquanfgaa

seu enfraquecimento, assim como o dogma.

13 HEIDEGGER M. EPR, p.67.

"4 HEIDEGGER M. EPR, p.67.

1 Gl 6,11. [Todas as citacbes biblicas segudtbha de Jerusalérh
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transformac&o existencial. E uma afirmacéo quas&éntido a partir da experiéncia de
vida factica do cristdo primitivo.

O relato ‘histérico-objetivo’ (isto é, que tomaagontecido como um evento
cronolégico, datavel) da conversdo de Paulo, atarpor volta do ano de 33, esta
contido emAtos dos Apéstolodivro atribuido a Sdo Lucd$, contemporaneo dos
apostolos. Narra-se que Paulo, entdo ainda charBadto, rumava para Damasco,
perseguindo cristdos, quando “subitamente uma lodavdo céu o envolveu de
claridade. Caindo por terra, ouviu uma voz que dima: ‘Saul, Saul, por que me
persegues?’ Ele perguntou: ‘Quem és, Senhor?’ds@osta: ‘Eu sou Jesus, a quem tu
persegues. Mas levanta-te, entra na cidade, erde di que deves fazer™ Paulo
ergueu-se cego e foi conduzido até Damasco, orskopdrés dias sem enxergar, sem
comer ou beber. No terceiro dia, tendo sido enadotpor Ananias, que tivera uma
visdo paralela a de Paulo, “cairam-lhe dos olhoasuoomo escamas, e recuperou a
vista.”’® Foi entéo batizado com o nome Paulo e comeceoarmelizar.

Por esse relato, Paulo recebeu a missao de eizamgdifetamente de Deus, a
partir de uma voz vinda do céu. Pode ser uma ldokrchutoral tomada por S&o Lucas
ou uma metafora para haver recebido o evangelktadiente, e ndo por outro homem.
Na epistola aos galatas, escreve que “0 evangethmim anunciado ndo é segundo o
homem."® Mas o relato histérico-objetivo ndo disponibilaa intérprete a situacdo de
Paulo. A conversao de Paulo ndo € um mero evemdvalano ano de 33, a partir de
quando assumiu a tarefa de proclamar o evangeltada-§e de uma transformacéao
existencial, que determina um modo de assumir &texahistorico da vida factica. O
conceito fenomenolégico que se refere a esse medsed histérico é ‘histérico-
executivo’, em oposicdo ao cronoldgico ‘historidgetivo’.

Paulo escreve aos cristdos da regido da Galdeigr&gou seu evangelho entre
eles pela primeira vez por motivo de uma doencgaogaeometeu e obrigou a repousar
nessa regiao, conforme escreve: “Bem 0 sabeippfotausa de uma doencga que eu vos

evangelizei pela primeira veZ®® O evangelho que Paulo pregou encontra-se

176 O autor deAtos dos Apdstolo®i um médico de Antioquia, de origem paga, quectonpanheiro de
Paulo em seu cativeiro. Era judeu bem helenizamtthecedor das realidades judaicas e da Biblia grega
Y7 AL 9,3-6.

At 9,18

°Gl1,11

%Gl 4,13
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sintetizado em Gl 2,19, que Heidegger aponta caandsuma “forma concentrada da
dogmatica paulina inteird®: “De fato, pela Lei morri para a Lei, a fim de eivpara
Deus. Fui crucificado junto com Crist§? Com a crucificacdo de Cristo, todas as leis
dos homens deixam de ter sentido enquanto camiatgalgdacdo. Os ritos religiosos
perdem seu significado de relagcdo com Deus, pos estar crucificado com Cristo €
essa relagcdo. E estar crucificado com Cristo & esteito para o mundacaion) dos
homens. A partir da Vinda do Messias e da chegadénd dos tempos, nada mais
oferece garantias. O batismo de Paulo ndo € apenas/ento, mas, sim, € 0 comeco
dessa nova existéncia na qual so a fé salva. @@rig nova Lei (da fé cristd) pela qual
a Lei (judaica, moral) morre. A fé em Jesus Cristbeus tornado homem, inscrito no
tempo humano — “que se entregou a si mesmo peksoaecados a fim de nos livrar
do presente munda@ibn) mau, segundo a vontade do nosso Deus e'Panaugura
um novo mundo de liberdade da Lei mosaica e arge@@pda libertacdo plena com a
ressurreicdo corporal na parusia.

A fenomenologia compreende a situacdo de Paulata da contexto de sua
vida factica, sem recorrer a teorias externas @tepores. Metodologicamente, ndo se
deve projetar aquilo que se quer compreender numexin tematico previamente
concebido. Heidegger menciona alguns exemplos dedos interpretativos a serem
evitados. N&o se deve interpretar a escrita deoRaphrtir de seus aspectos literarios.
Interpretar as Epistolas Paulinas a partir de umesto tematico que as toma como
formas literarias neo-testamentarias significa reg@-las na literatura mundial,
comparaveis com quaisquer outros escritos. Issma abordagem externa, motivada
pela teoria e ndo pelo fendmeno. Heidegger é taxatPara a analise do carater da
epistola, deve-se tomar como Unico ponto de paatisituacdo paulina e o comwi€)
da motivacdo necessaria da comunicacéo por caffas.”

Ha outras tendéncias a serem evitadas. As catedgoaicional’ e ‘irracional’
também n&o oferecem o acesso ao fendémeno religiosma critica aberta a Rudolf
Otto, cujo livro O Sagrado(Das Heiligg fora recebido com entusiasmo quando
publicado em 1917. A afirmacéo de que o sagradsuposna dimensao irracional parte

de uma postura tedrica e classificatéria motivaastemologicamente, e ndo a partir do

'8l HEIDEGGER M. EPR,p.70.
¥2Gl2, 19

Gl1,4

184 HEIDEGGER M. EPR, p.81.
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fendbmeno do sagrado. Além disso, “0 conceito dacional deve ser supostamente
determinado a partir da oposicdo com o conceit@denal, que, entretanto, encontra-
se em notdria indeterminaca™Assim, joga-se com conceitos soltos sem os apoiar
fendbmeno. Pelo contrario, os fendmenos sao forcades mostrarem a partir dos
conceitos. E a mesma atitude que determina prewi@neem o saber, o que esta
investigando ao postular campos como a ‘consciéneigistéria’ ou a ‘religido’ e
considerar a religiosidade crista primitiva como aremplo desses campos. Assim,
encontra-se sempre algo ja conhecido. “Atravésadestulacdo do problema, o objeto
a ser conhecido — por exemplo, a religiosidadet&rigrimordial — ja esta
caracterizada'®® Nesse caso, ela seria um tipo de consciéncianotipo histérico ou
um tipo de religido.

Por fim, Heidegger também adverte quanto a tradugdeerem utilizadas. O
apostolo escreveu suas cartas em grego. Por issopendado que a fenomenologia
das epistolas recorra ao texto na sua versao arigduem precisar de uma traducao
deve tomar cuidado com aquela que escolhe. As ¢goeduséo dependentes de
posicionamentos préprios de cada tradutor. Heidegggere que ndo seja utilizada a
traducdo de Lutero. Ele sugere entdo a edicdo egogde Eberhard Nestle, as
traducgOes desse editor e a de Weizsacker. Findadadverténcias, Heidegger comeca a
interpretacdo da carta aos galatas em busca gemenaar da situacdo do apostolo que
motiva a escrita de epistolas.

A situacdo Situation) fenomenoldgica é o “termo fenomenol6gitd” para
indicar que se trata do modo como o existente tara pi sua vida, isto é, como lida
com seus mundos ao redor, compartilhado e do snmetendo em vista a dimensao
historica da vida factica. Na ‘situacdo’, a relagdica execucdo com o conteudo
experienciado sdo co-experienciadas, isto €, ariéxge& de vida factica ndo esta
alienada de si imersa nos conteudos experienciados.

Heidegger divide a Epistola aos Gélatas em tréegd'l. Demonstracdo da
autonomia da misséo apostélica de Paulo e sua&ogay Cristo; 2. Conflito entre lei
e fé (primeiramente teorico, e depois aplicadoda)yi3. Vida cristd como um todo,

seus motivos e suas tendéncias em termos de cortéfidEm seguida, realiza uma

18 HEIDEGGER M. EPR, p.79.
18 HEIDEGGER M. EPR, p.75.
%" HEIDEGGER M. EPR,P.90.
18 HEIDEGGER M. EPR,p.69.
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leitura da Epistola, comentando algumas passadiits.breves comentarios sobre
alguns termos do texto.
Sobre o versiculo “... a quem seja dada a glériaspséculos dos séculos

(aicovawv)! Amém."®, Heidegger interpreta quon (aichv) significa mundo \(Vel) e

explica que “o tempo presente ja chegou ao see fim novaxicov [mundo] se iniciou

a partir da morte de Cristo. O mundo presente &topao mundo da eternidad@®
Nota-se o carater temporal do ‘mundo’ para o apdstdessa interpretacdo esta
presente toda a compreensao de Heidegger sobrpedaémcia de vida factica crista.
Com a crucificacao, inicia-se o Dia da Salvacaasiope no qual os pagdos podem
acolher a fé de que Jesus € o Messias e, cons&ssalvos no dia do juizo final. Sera
salvo quem tiver fé. Tem fé quem tornou-se crishé@s € somente na interpretacao das
epistolas aos tessalonicenses que Heidegger espatade para explicar o sentido
temporal do haver-se tornado cristdo enquanto urag§o de um contexto vital que
determina o modo das relacbes com o mundo. O navomdonque surge a partir da
conversdo é marcado pelo fim dos tempos. E pordsgsoa conversdo ndo pode ser
interpretada como um evento entre os demais, doono ano de 33.

A partir da conversao, Paulo vive um “rompimentonpteto com seu passado
anterior, com toda apreensdo n&o cristd da Vitta?ara Heidegger, essa ruptura esta
sinalizada no versiculo no qual o apdstolo deigaoctiue o sentido de sua vida advém
de sua relagdo com Deus, e ndo da relagdo comnesnso“E porventura o favor dos
homens que agora eu busco, ou o favor de Deus?d@urp agradar aos homens? Se
eu quisesse ainda agradar aos homens, ndo seria derCristo.**? O cristdo nao
abandona o mundo nem suas tarefas quotidianagjen@sde encontrar nisso o sentido
de sua vida, de seu alegrar-se ou entristecenBageecer-se ou fortalecer-se.

Sua conversdo, isto é, seu ‘tornar-se cristdo’ tacen a partir de uma
experiéncia original. Paulo ndo se torna cristdo gecorréncia da tradicdo ou de
historico familiar. Pelo contréario, ele nasceu emauamilia judaica e foi criado como
fariseu em Tarso na Sicilia, sendo cidaddao rom8ea. nome era Saulo. Assim, sua

conversao aconteceu a partir da revelacdo de Dels, maum momento em que se

G115

10 HEIDEGGER M. EPR,p.69.
191 HEIDEGGER M. EPR,p.69.
¥2G1 1,10
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dirigia para Antioquia perseguindo cristdos. Pael® isso tem um significado
importante, pois faz com que sua evangelizacaderdw acontecido por homens, mas
a partir de uma decisao prépria perante Deus.

Ha algumas referéncias a isso nas suas epistabasg#latas, ele escreve que
“eu ndo o recebi nem aprendi de algum homem, masepelacéo de Jesus Cristd™
O acolhimento da fé no Cristo € acontecimento exgséal original para cada um.
Manter-se na fé, em contraposicao a tendénciaxa-tleiesmorecer, é questdo para cada
qual. Heidegger, ao apontar esse versiculo nantdegietacdo, faz referéncia a uma
teoria protestante que se apoia no fato de Pawoha&ier conhecido Jesus. Sendo
assim, a nova religido que ele prega é prépria melemo, e ndo ‘ensinada’ por Jesus.
Seria uma ‘religido paulina’ para a qual “ndo secima remeter ao Jesus histérico. A
vida de Jesus é inteiramente indifererft8.”A interpretacdo fenomenolédgica das
Epistolas Paulinas revela que ser cristdo € um rdedstar na vida centrado na relacéo
consigo mesmo enquanto relagédo com Deus.

O fato de nado haver recebido de nenhum outro hormesvangelho que
proclama é sinal de que ele néo repete apenakeiitamente alguma teoria ou idéia
recebia de outrem. Isso seria tratar o evangelhmdoformacéo. A proclamacao do
evangelho paulino parte de sua propria vida. Pnuata@ um jeito de atualizagdo de sua
relacdo com Deus. Heidegger apresenta a partiepiatolas que se a relacao religiosa
vira informacdao, vira teologia, vira um conjunto rites, a fé ja se esvaiu. A fé é um
modo de ter a propria vida factica. Ser cristagexigilancia constante para nao deixar
a fé esmorecer.

Embora sua conversdo seja radical, o zelo que Rinta no judaismd®
mantém-se na experiéncia de vida factica cristated\rdela, Paulo era Saulo,
perseguidor dos seguidores da nova fé. Escreve'@levistes certamente da minha
conduta outrora no judaismo, de como persegui@sareira e devastava a Igreja de
Deus e como progredia no judaismo mais do que madmpatriotas da minha idade,
distinguindo-me no zelo pelas tradicbes paterhidsSua postura mantém-se com a

conversao.

19Gl1,12.

19 HEIDEGGER M. EPR,p.70.
%Gl 1,13-14

%Gl 1,13-14
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Heidegger também encontra na epistola aos filigengga passagem sobre o
passado do apdstolo. Esse passado foi completarabatelonado, mas sua postura
fundamental ainda vige. A passagem diz: “circurdhidao oitavo dia, da raca de Israel,
da tribo de Benjamim, hebreu filho de hebreus; tuanLei, fariseu; quanto ao zelo,

perseguidor da Igreja; quanto & justica que haengircepreensivel*®’

Havia paixao na
conduta de Saulo em relagdo aos assuntos de sajevs$sa paixao se mantém na sua
existéncia enquanto apostolo.

A interpretacdo da situacdo de Paulo acompanhasericko realizada por
Dilthey. Para o ‘fildsofo da vida’, na vida de Rawdstdo unidas em conflito a lei

judaica e a fé crist®°

Na carta aos galatas, Paulo est4 lutando com @sigud os judeus cristaos.
Assim, encontramos a situacado fenomenoldgica @erkligiosa e de luta ela
mesma. Paulo deve ser visto na sua luta com su@aeligiosa nha sua

existéncia como apostolo, a luta entre ‘lel’ e

O conflito entre a fé crista e a lei judaica queacteriza a vida de Paulo indica a
luta Kamp) como afeto determinante do modo de ter a vida parSua vida é luta
entre fé e lei mosaica, assim como luta para quewss cristdos permanecam firmes
na fé contra tudo o que se opde a ela.

O testemunho sobre a afetividade de sua vida dmastambém é indicativa de
sua situacdo. Assim, a pressa também revela ac&itude luta que é sua postura
fundamental. Paulo escreve sobre sua ‘subida’ gistiagem para Jerusalém: “Subi em
virtude de uma revelacao e expus-lhes — em forservada aos notaveis — o evangelho
que proclamo entre os gentios, a fim de ndo comem ter corrido em vad® Paulo

corre, explica Heidegger, e “esta4 com pressa pasdimn do tempo ja chegod™

Y7Fi 3,5-6
198 “Quando nas lutas da consciéncia de S&o Pauk, jadaica, a consciéncia pagd do mundo e a fé
cristd entravam em colisdo; quando em sua vivénfgana lei e a fé cristd, como duas experiéndiasy
mantinham-se juntas na mais intima compreenséotia ga experiéncia de Deus vivo...” (DHEY, W.
Introduccion a las Ciencias del Espiritp.374)

19 HEIDEGGER M. EPR,p.68.

200G 2,2.

21 HEIDEGGER M. EPR,p.70.
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Apos a leitura comentada da epistola, Heideggecidina novamente o foco da
investigacdo para as determinacdes basicas ddosaligde cristd primitiva. Ele
seleciona a proclamacgaddrkindigungyenquanto fendmeno a ser analisado a partir das
direcbes de sentido porque “nela a relacdo-de-iwdaiata do mundo de si de Paulo
em relacdo aos mundo ao redor e mundo comum da nidade pode ser
compreendid&®® Isso faz da proclamacdo um fenémeno central. ©égproclamado
(sentido-de-contetdo), deve ser interpretado adluzroclamar (sentido-de-relagéo)
enquanto fendbmeno motivado no contexto de vidaaldoP(sentido-de-execucéo). A
fim de auxiliar a investigacdo, Heidegger ofereusasd“explicacées fenomenoldgicas”,
que sdo hipdteses indicativo-formais que se esdeie na interpretacdo das demais

epistolas:

1. A religiosidade crista primitiva esta na expeci@ de vida crista originaria e
€ uma tal experiéncia ela mesma.
2. A experiéncia da vida factica € historica. Aigieksidade cristd vive a

temporalidade enquanto &P

A carta aos galatas tematiza a luta pelo “verdadmiangelho”. O conteudo dos

ensinamentos de Paulo, que para Heidegger se emsimetizado em 1Co 15,1784

22 HEIDEGGER M. EPR,p.80.

203 HEIDEGGER M. EPR,p.80. HEBECHE L. oferece a seguinte traducdo para a segundadpigin’: “2.

A experiéncia da vida fatica é ‘historica’, mas wmgto a religiosidade crista vivencia a temporalea
enquanto tal.” (p.73). Nessa traducdo, Hebecheiemfa possibilidade de a vida factica, inclusiveoa
cristdo primitivo, perder sua historicidade. Issmrdece quando a experiéncia de vida factica cede a
tendéncia de compreender-se a partir do mundo,sséjstituindo a fé por rituais religiosos, como o0s
Galatas, seja transformando a expectativa na panusn evento datavel, como os tessalonicenses. Quem
nao vive sua vida como deciséo perde a historieidad

20441 | embro-vos, irméos, o evangelho que vos anijngiee recebestes, no qual permaneceis firmes, 2 e
pelo qual sois salvos, se o guardais como vo-le@aij doutro modo, terieis acreditado em vao.

3 Transmiti-vos, em primeiro lugar, aquilo que easmo recebi. Cristo morreu por nossos
pecados, segundo as Escrituras. 4 Foi sepultadsyusgitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras. 5
Apareceu a Cefas, e depois aos Doze. 6 Em se@uideeceu a mais de quinhentos irméos de uma vez, a
maioria dos quais ainda vive, enquanto alguns @naeiceram. 7 Posteriormente, apareceu a Tiago e,

depois, a todos os apéstolos. 8 Em ultimo lugaaresgeu também a mim como a um abortivo.
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esta atrelado ao como se vive a vida factica, eanésorias. Paulo luta para que o
Cristianismo original se funde a partir de si mestaso significa que a vida religiosa

cristd é independente das tradigcbes judaicas. Peadceve contra a exigéncia da
circuncisdo dos gentios na conversdo para O c¢nstie. Se transformada em

ritualistica, a nova fé perde sua forca. Esta @jpi€t um documento de esclarecimento
dessa experiéncia de vida factica religiosa que gsdorecer e ser perdida.

O problema que Paulo enfrenta com os galatas étereie recebido um outro
evangelho. Escreve: “Entretanto, se alguém — ajnéands mesmos ou um anjo do céu
— vos anunciar um evangelho diferente do que vemaamos, seja anaterfla.O
apostolo amaldicoa e exclui como ndo sendo a vendadxperiéncia de vida religiosa
gualquer postura que nao seja aquela que ele prackde com a Lei de Cristo haver
morrido para as leis do mundo enquanto caminhogasdvacao.

Em oposicao a radical conversédo vivida e proclanpeaPaulo a fé em Jesus
Cristo, os galatas retomaram o debate em relag&oumncisdo. Seria a circuncisdo dos
gentios obrigatéria? E a circuncisdo a marca doiondla vida cristd? Paulo néo
obrigava o0s gentios a serem circuncidados, o g@e nealvisto pelos cristaos-
judaizantes, que defendiam a necessidade de s& p&$s judaismo antes de se tornar
cristdo. Ora, o cristdo é aquele que, com Cristoengpara a Lei mosaica. Heidegger
explica que

‘Lei’ deve ser entendida aqui principalmente comao ritual e cerimonial.
Também compreendida é a lei moral, que é meransextendaria. Por isso, ha
uma luta da comunidade Judaico-Crista pela leiceloida como a lei que faz
de um judeu, um judetEgyov vopov [o trabalho da lei]: a atitude perante a
lei. A oposicdo entre a fé e a lei é decisivapmoda fé e do cumprimento da

lei, como eu me comporto em relacdo a fé e tambi@nf ¥

9 Pois sou 0 menos dos apéstolos, nem sou digrserdehamado apdstolo, porque persegui a
Igreja de Deus. 10 Mas pela graca de Deus sou sauee sua graga a mim dispensada nao foi estéril.
Ao contrario, trabalhei mais que todos eles; ndaor&s a graca de Deus que esta comigo.

11 Por conseguinte, tanto eu como eles, eis o mpotanamos. Eis também o que acreditastes.”
2% Gl 1,8.
2% HEIDEGGER M. EPR, p.72.
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A antiga lei mosaica ndo tem mais valor ao cristéign contexto vital passa a ser a fé
em Cristo. A postura daqueles que buscam a salvaitdeés das obras da Lei é o
enfraguecimento da nova fé cristd. As obras dantesaica ndo oferecem garantias e
Deus nao € apoio contra as tribulacbes da vidégcpsara a qual o fim dos tempos ja
chegou e é preciso permanecer desperto para o rtmaesegunda Vinda do Messias,
realizando definitivamente esse fim. O mundo dmesmo de Paulo €, assim, uma luta
entre o judaismo e o cristianismo, entre o velhadoue tempo marcados pela Lei
mosaica, a justificacéo pelas obras e a esperaedsibt, e 0 novo mundo e tempo da fé
no Cristo e da antecipacdo da parusia, pois o @ismteémpos ja chegou. A fé crista nédo
oferece garantias no futuro, isto é, ndo da asapwnto na vida factica do cristéo.

Heidegger indica uma longa passagem na epistoléilipemnses que explica a
situacao de Paulo:

7 Mas o que era para mim lucro tive-o como perdaagmor de Cristo. 8 Mais

ainda: tudo considero perda, pela exceléncia doezmmento de Cristo Jesus,
meu Senhor. Por ele perdi tudo e tudo tenho comences para ganhar a Cristo
9 e ser achado nele, ndo tendo como minha jugjigalaaque vem da Lei, mas
aguela pela fé em Cristo, aquela que vem de Deses apdia na fé, 10 para
conhecé-lo, conhecer o poder da ressurreicdo e ricip@cdo Nnos seus
sofrimentos, conformando-me com ele na sua mofigyata ver se alcanco a
ressurreicdo de entre os mortos. 12 Nao que eugaha alcancado ou que ja
seja perfeito, mas prossigo para ver se o alcangis, que também ja fui

alcancado por Cristo Jesus. 13 Irmdos, ndo julge ew mesmo o tenha
alcancado, mas uma coisa faco: esquecendo-me doficuepara tras e

avancando para o que esta diante, 14 prossigoopahzo, para o prémio da

vocacgdao do alto, que vem de Deus em Cristo J&us.

A partir do momento em que abracou a fé em CriBaylo abandona seu
passado. Nao é mais a partir dele que ele se defasea partir do fim dos tempos que a
crucificagdo traz. Com a iminéncia do julgamentpalfi quando cada um sera
ressuscitado ou condenado a danacao, Paulo phetgisgpara manter a experiéncia da
vida factica cristd viva contra a tendéncia a epfeger-se. Nao € a lei mosaica ou

romana que garantira ou trara a justica, mas saveeifidé. Experimentar a fé néo traz

207 F1 3,7-15
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conforto nem consolo. Pelo contréario, a fé cristéng&o. E risco constante de apostasia.
Ela opera uma transformacdo no modo como as relacdem as significancias
mundanas se dao.

O mundo oferece constantemente gléria, prazer, nphgmento. Oferece
‘identidades’ facticas para cada um. Mas o0 crigtdo se reconhece a partir das
significancias mundanas. Para o crente, o fim @wspbs ja chegou. Ele espera
angustiadamente o0 momento da parusia, por issondanpassado € “esterco”. Mas 0s
galatas se deixaram seduzir. Colocaram-se para dardé, esquecendo o Cristo
crucificado e buscando salvacdo na lei. Encontragursinca na possibilidade de
garantirem sua propria salvagdo a partir da retelwt@a da vida e da obediéncia a
ritualistica. Paulo escreve contra a derrelicisalesmunidade. Escreve ele: “O gélatas
insensatos, quem vos fascinou, a vés ante cujass dbram delineados os tracos de
Jesus Cristo crucificado®® A questdo da circuncisdo é a reificacdo da féuta te
Paulo, enquanto postura fundamental que revel&sudo lhe da garantias. Ele precisa
prosseguir em direcdo a salvagdo, que acontecendameento da parusia. Mas a
salvacao nao é garantida, ndo é fruto de obrasumalan mas sim de uma escolha que
deve ser sempre novamente refeita diante de Deyemeanecer aberto para a Sua
graca.

As epistolas aos tessalonicenses oferecem maisemtiesn para Heidegger
explicar a religiosidade cristd a partir dela meshessas epistolas é proclamado que
antes da ressurreicao vira o Anticristo e someung&ngestiver sobrio e desperto sabera
reconhecé-lo. Ser cristdo € escolher estar desgettma postura em relacdo a propria
vida, 0 que significa um modo de relacdo com o ¢em® ao encontro a partir dos
mundos ao redor, compartilhado e do si mesmo. EEpecificamente, esse modo é a
acentuacao da execucao da vida factica (dos serteElexecucdo dos fenbmenos).

A vida crista compreende-se a partir do modo coive as relagdes quotidianas,
e nao a partir do conteldo experienciado (sentidoethiteido) ou do modo da
experiéncia (sentido-de-relacdo). Nao € porque astafp escreve cartas ou porque
convence um grande numero de pagaos e judeusheesanl a nova fé que sua salvacao
esta assegurada. Paulo e cada cristdo auténticiegpmntinuamente tornar-se cristao.
Para ele, embora pareca certo de que estara mesentomento da Vinda do Messias,
a espera da parusia € muito mais um modo de vivielaaquotidiana. Esse modo € o de

2083) 3,1
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nao se deixar perder de si encontrando segurarscaegdcios do mundo. A prescricao
e a obediéncia de regras morais sdo modos de deiféaesvair. Com isso, 0 cristdo
perde-se de si mesmo.

Os tessalonicenses apaziguam a tenséo cristddentaltular a data da parusia.
Ja os galatas buscam na circuncisdo o assegurarh&ucé a circuncisdo que faz de
um cristdo, um cristdo, nem a obediéncia a Lei masds galatas acolheram a
proclamacao de Paulo, mas logo retomaram o deb@gpaito da necessidade ou nao
da circuncisdo. Circuncisdo ou nao circuncisdos@oquestdes determinantes a fé no
cristianismo original; “Pois, em Cristo Jesus, nantircuncisdo tem valor, nem a
incircuncisdo, mas apenas a fé agindo pela carifdi€om isso, buscam escapar da
inseguranca propria da fé cristd, proclamada paftoPaecorrendo a seguranca que a
Lei oferece. O fundamental do cristianismo prinutiaponta Heidegger, € o ‘escandalo
da cruz®*® “E propriamente a parte fundamental do cristi@moiscontra qual h&4 apenas
fé ou ndo-fé*,

O escandalo da cruz € o reconhecimento da finitwteana, de que o homem
nao é senhor de si mesmo nem de seu destino eeduguto mais busca assumir para
si a realizacao de sua vida, mais se perde dessnmeA cruz é sinal de humilhacéo e
sofrimento. Proclamar que Deus morreu na cruz esguba salvacdo a partir desse
acontecimento é escandaloso para os judeus, gemeam a Vinda do Messias. Para o
cristdo, o Messias ja veio, foi julgado, condenadxecutado publicamente. Proclamar
que a lei mosaica morreu com o0 Deus crucificade, agora € o Unico caminho de

salvacéo, é escandaloso.

a loucura e o escandalo que pregam uma salvagadtequeue passar pelo
sangue derramado na cruz abriu uma chaga quededisa orgulho da nacéo
judaica e afrontou a auto-estima de sua teologis, yesus acabou julgado e

condenado por blasfémia e traicdo numa execuga'm:epﬁjc?

2°G|5,3

210 G| 5,11: “Quanto a mim, irmaos, se ainda pregdreuncisdo, por que sou ainda perseguido? Pois
estaria eliminado o escandalo da cruz!”

21 HEIDEGGER M. EPR, p.71.

%12 HEBECHE, L. O Escandalo de Cristop.220. Para ele, a importancia deste curso ddegger e
principalmente da fenomenologia da vida factica adistianismo primitivo é a de possibilitar um

esclarecimento “do solo aspero da nossa compliteds de vida”. (p.219)
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Com a morte de Cristo, inaugura-se o Dia da Satyagie € tempo que resta até
a segunda Vinda que traz o fim dos tempos. Os i@encserdo salvos, enguanto os que
ndo créem serdo condenados a danacgdo. E ndaualsstiita ou a repeticdo informativa
do evangelho que oferecem a salvacdo, mas, siénemgiuanto sentido-de-execucéo da
vida factica, isto €, enquanto modo de relacdo eajue vem ao encontro determinado
pela possibilidade iminente de destrui¢cdo no firm t@onpos.

Na interpretacdo da epistola, a proclamacdo f@cseiada como fendémeno
central a ser investigado. O ‘como’ da proclamagéde ser conhecido a partir da
situacao de Paulo; € a luta, a tenséo, a insequrBngclamar € atualizar essa situacao.
Mas o que é proclamado, isto €, o contetdo, podeedfecado e transformado em
informacao. A experiéncia de vida factica crist@n#a luta aberta contra toda forma de
reificacdo da vida. Esse € o sentido da antecipagidim dos tempos. Nao ha
asseguramento possivel. Heidegger explica quesé risna acentuacdo da execucao
contra a tendéncia a compreender-se a partir duslos — que esta a diferenca entre
a experiéncia de vida factica cristd e a exper@édei vida factica quotidiana. Afirma
ele: “Sem a facticidade cristd, as significanciavidla seriam decisivas e modificariam

o complexo relacional. Mas, aqui, o curso da vétdiéa corre em oposicad-

[11.2. A expectativa da parusia

Na interpretacdo da epistola aos galatas conteceu-situacdo do apostolo
Paulo como sendo de luta pela vida cristd. Ha $oegdernas que dificultam a decisdo
pela fé cristd, como a perseguicdo dos judeus, duiga o apostolo a fugir de
Tessalonica. Mas o que a interpretacdo fenomermadgevela, apoiada no seu
direcionamento para o sentido-de-execucao, € dqueaae Paulo e de todo cristdo é
contra a tendéncia a deixar a fé enfraquecer. Acpmacdo dos galatas quanto aos
rituais religiosos € um modo de esmorecimento. istela aos tessalonicenses permite
que Heidegger se aprofunde nesse fenémeno.

Concomitantemente a interpretacdo, o filosofo owmmti suas consideracoes
metodoldgicas. Método e fendmeno caminham juntos fer@omenologia. As

consideracdes sobre 0 método agora delimitam eegimmento fenomenoldgico face as

3 HEIDEGGER M. EPR, p.122.
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interpretacdes historico-objetivas das quais Hejdegretende resgatar a filosofia. Isso
significa que a interpretacdo ndo pode se preraeca@ntetdos, mas, sim, apontar para
0 sentido-de-execucdo constantemente. A experiéheiavida factica cristd € um
fendbmeno privilegiado pois o sentido da proclamagdostolica é remeter o ouvinte a
execucdo de sua vida factica, ao modo como tem mesmo. Nos termos da
fenomenologia, o cristianismo primitivo € a énfdaeexecucadoMolizug da vida.

A primeira dificuldade metodolégica que surge é e @bmo acessar a
experiéncia de vida factica de Paulo testemunhadasnas epistolas. Para isso, €
necessario conhecer a situacdo em que o apéswevesE necessario tornar-se co-
autor da carta. O objetivo de Heidegger é que “bBdmsideremos mais 0 complexo
histérico-objetivo, mas, sim, vejamos a situacatatienodo que escrevamos com Paulo
a carta. Executamos com ele mesmo a redacéo daditatno-la.*'

Heidegger indica algumas passagens das epistolmfguecem o contexto
histérico-objetivo. A maior delas esta no livro Atdos Apdstolos (17,1-16). Nesse
relato esta descrita a chegada de Paulo na Tegsalonportante cidade portuaria da
Macedbnia, e sua pregacdo aos tessalonicensesed@equs € o Cristo, 0 Messias

anunciado nos livros biblicos. Dos que o ouviraatguns dentre eles se convenceram e

se uniram foooekAnowOnoav) a Paulo e Silas, assim como grande multiddo de

adoradores de Deus e gregos, bem como nédo poucas:)(das mulheres da
sociedade®® Em seguida, os apdstolos e seus companheiros foesseguidos pelos
judeus da cidade, sendo obrigados a fugir durantita para a cidade de Beréia, onde
foram novamente encontrados e obrigados a fuguloPseguiu para Atenas, onde o
Evangelho foi pregado mas recebido por poucos.aDsdguiu para Corinto. Com a
chegada de Silas e Timéteo da Maceddfi®aulo comecou a pregacdo nessa cidade,
de onde escreve a carta aos Tessalonicenses ndeah8 d.C., vinte anos apo0s a
crucificacac?’’

Isso faz desta epistola o documento mais antigopNdwo Testamento,

motivando a escolha de Heidegger. Sendo um dosnuo@os mais proximos a

2 HEIDEGGER M. EPR, p.87.

Z5AL17,4

218 At 18,5 “Quando, porém, Silas e Timéteo chegaramMiceddnia, Paulo comecou a dedicar-se
inteiramente a Palavra, atestando aos judeus gus ée Cristo.”

27 «A primeira epistola aos tessalonicenses foi &samb ano 53 d.c. (portanto, vinte anos apés a

crucificacdo); ela é o documento mais antigo dodNbestamento.” (HIDEGGER M. EPR, p.87.)
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crucificacdo, tende a ser um testemunho mais fiekxperiéncia de vida factica do
cristianismo primitivo. As seguintes passagensta@thém indicadas pelo filésofo, a
fim de complementar o contexto de escrita da caaés “a situacdo € inteiramente

determinada por ist8*®

2 e enviamos Timéteo, nosso irmdo e ministro desDea pregacdo do
evangelho de Cristo, com o fim de vos fortificaexortar na fé22° (...) 6

Agora, porém, Timoteo voltou para perto de noés,viddta que vos fez,
trazendo-nos boas noticias a respeito da vossac#idade, afirmando que
guardais sempre afetuosa lembranca nossa e qyaisle®e-nos, assim como

nés também a véE°

Outro passo importante na aproximacao da situagd®allo foi dado pela
descoberta da proclamacaWe(kindigunyy como fenémeno central. A epistola é
proclamacdo. O estilo epistolar, diz Heidegger,es@ressdo do escritor e de sua
situacdo®’. A proclamacéo revela o estado de luta de Palon&o luta contra algo
externo a ele, embora sua escrita faca referénsiguadeus e aos judeus-cristdos. E a
sua vida que esta tomada pelo conflito entre ai$éace a lei mosaica: “Paulo deve ser
visto na luta com sua paixéo religiosa na sua@&xish enquanto apostolo, luta entre a
‘lei’ e a fé’.” **? Essa oposicao deve ser interpretada & luz doxtorda salvacao.

Para tornar-se co-autor da epistola, deve-se terocpano de fundo as
perguntas: como Paulo se relaciona com seus d&sios®? Como 0s experimenta, isto
€, como é seu mundo-compartilhadditivelt) na escrita da epistola? Na explicacdo do
comentador Kisiel: “De acordo com o esquema da réxpea de vida factica, o
conteudo do mundo compartilhado de Paulo deveosssiderado em conjunto com sua
relacdo com ele, para que se chegue ao como @g#seaa; sua execucas> Assim, o
relato da pregacdo de Paulo na Tessalonica nadiokeste para que se conheca a

situacao do apostolo. Deve-se perguntar: comceeleos tessalonicenses? Como é sua

8 HEIDEGGER M. EPR, p.87.

29175 3,2

229175 3,6

221 HEIDEGGER M. EPR, p.83.

222 HEIDEGGER M. EPR, p.68-9.

22 KisiEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & T;ipd 80.

82



relacdo com os algunsiyeg) que se tornaram cristdos? Como é que Paulo tesnspa
mesmo seu mundo compartilhado? Heidegger enconteaindicacdo para isso na ja
citada passagem que narra a conversao dos possatoteacenses. Sua énfase recai na
expressao ‘uniram-se'npooekAnowOnoav). A unido que os liga revela que na
relacdo com eles e naquilo que eles experimentanip Rxperimenta a si mesrfé.
Isto é, a experiéncia de vida factica dos tessedmsies € a experiéncia de vida factica
de Paulo. Ele esta co-incluido na congregacéo ssalaica.

O que é co-experimentado por Paulo? Heidegger eqeesiuas determinacgoes.
Fundamenta sua interpretacdo no uso repetido dasrgs “haver-se tornadd®
(vyevéoOau) e “sabeis” ¢idate), que embora parega uma ocorréncia estilisticae de
ser entendida como uma “tendéncia que néo deigflatar, como um leitmoti**°. Na
reconstrugcao do curso realizada pelo comentadaeliastes da publicag&o oficial, sdo
documentadas treze ocorrénciasotfexte e doze deyevéoOar?®’ A repeticdo como
leitmotiv e tendéncia é diferente da recorrénciantos naturais, pois € motivada. Na

experiéncia compartilhada com os Tessalonicenses:

1) Ele experimenta o “haver-se tornadgéyéo0at);

2) Ele experimenta que eles tém um saber de seer-savtornadod(dare,

etc.f?®

Com isso, 0 haver-se tornado dos tessalonicensmal#®m o haver-se tornado
de Paulo. Sua entrada na vida dos tessalonicangesada na passagem “bem sabeis
irmaos que nao foi inGtil a nossa estada entre’¢dshaugura o haver-se tornado deles
e 0s une. A uniao é tal que ele é afetado pelo modw eles experimentam seu haver-

se tornado. O apostolo caracteriza sua entrada temdo sido sem “fazer valer nossa

224 “Neles, na sua relacdo com eles, ele necessarianesperimenta a si mesmo.” IgHEL, T. The
Genesis of Heidegger's Being & Tinpel81)

2% NaBiblia de Jerusalémaparece a traducéo “tornastes”.

226 HEIDEGGER M. EPR, p.93.

22T KisIEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Tjipd 84.

228 HEIDEGGER M. EPR, p. 93.

291Ts 2,1
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autoridade”, “cheios de bondade”, “como uma mae acaricia os filhinhos*>° A
partir disso, Paulo e os tessalonicenses estaolcmmo cristdos. Uma manifestagéo
dessa unido é o sofrer os mesmos males. Escrel@ Ranaos, vos fostes imitadores
das Igrejas de Deus que estdo na Judéia, em Qests; pois que da parte de vossos
conterraneos tivestes de sofrer o mesmo que aqigigas sofreram da parte dos
judeus.®3!

O tornar-se cristao inicia uma nova relagdo conouwisos homens. Adiante, a
interpretacdo mostra que a unido significa que eotifipam a decisdo de assumir a vida
factica religiosa, caracterizada pela espera ainftirda parusia. Aléem da perseguicao
pelos judeus que se inicia, a unido entre os oegé&al que o aumento ou a diminui¢do
da fé dos outros repercute imediatamente na ptogripor isso que ha urgéncia na
proclamacao de Paulo.

Por ter recebido noticias de Timoteo de que alguesbros da comunidade de
Tessalonica enfraqueceram na fé, deixando-se pemeqguestdes como a data da
parusia, é a fé de Paulo que enfraquece tambéntdegtgr indica aqui, sem se
aprofundar nesse tema, que a relacdo do cristamsatamais € diferente do solipsismo
da consciéncia que conhece objetos. A partir derhse tornado cristdo, surge tambéem
uma nova relagcdo consigo mesmo e com o mundo ao. #ednterpretacéo da segunda
epistola deixara mais claro que esses sentidoskaigio sdo afetados pelo sentido-de-
execucao da decisdo envolvida no tornar-se cristao.

O saber ¢idate) haver-se tornadoy¢véoOar) ndo € um saber tedrico, mas
remete os tessalonicenses a si mesmos a parta degsriéncia. E um conhecimento
“inteiramente diferente de qualquer outro conheotm®u memdria. Ele surge apenas a
partir do contexto situacional da experiéncia d#gawiristd.*** E um saber somente
compreensivel a partir do haver-se tornado crisfiaonceituacdo da filosofia é
incapaz de compreender essa experiéncia, poipiliataria o saber proclamado como
teoria ou informacédo. A explicacdo do haver-seadoné dificil, afirma Heidegger, pois

“ndo é um acontecimento qualquer na vida, mas, sim,co-experimentado

801715 2,7
#1175 2,14-15.
%32 HEIDEGGER M. EPR, p.94.
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continuamente de modo que seu ser no agora preseeie haver-se tornado” Isso
se apresenta como paradoxo para 0 pensamentoalaciamologico.

Ser cristdo é constantemente atualizar seu havéorsado, pois é uma
experiéncia inacabada, e incompleta que s6 findaenomento da segunda Vinda do
Messias. Isso € o0 nucleo da experiéncia de vidac#acristd. Uma interpretacao
cronolégica entenderia o haver-se tornado como wente que separa um antes e um
depois. E por isso que Heidegger considera a posiitudinal de compreender esse
fendbmeno. Mas o ser cristdo nunca se completa,saber haver-se tornado € uma
exortacao para se atualizar essa experiéncia, ejuirige para o fim dos tempos na
espera obstinada da parusia. E uma temporalidddeerte da cronologia que esta

sendo indicada aqui. Trata-se da temporalidadeolégjica’. O termo gregaaipog

significa instante, momento decisivo, momento auiti

Na carta, o haver-se tornado é descrito como anelito da Palavra com alegria
e com tribulagBes: “Vés vos tornastes imitadoressas e do nosso Senhor, acolhendo a
Palavra com a alegria do Espirito Santo, apesanafagrosas tribulacdes?. A alegria
procedente do Espirito Santo, explica Heideggere der entendida como uma graca
ndo motivada pela préopria existéncia. “O aceitauxe consigo a tribulacdo, que
continua existindo, mas por sua vez aviva uma felegue procede do Espirito Santo —
que é uma graca, portanto ndo motivada pela prégpariéncia®® Isso significa que
mesmo com a decisdo do cristdo, ndo esta em sussapénas o ganhar-se ou perder-
se no momento da parusia. A salvacdo depende ga dge Deus. Quem acolhe a
Palavra entra em conexado efetiva com Deus, aceitanth mudanca na vida factica
caracterizada pelos afetos de tribulacdo e aledtaaa Heidegger, a entrada no
“complexo executivo” — isto é, a fé perpassand@saaks experiéncias de vida factica —
aumenta a aflicdo do cristdo, pois significa reemeh sua fraqueza e incapacidade de
obter a salvacao a partir de si mesmo. “O crisggodonsciéncia de que esta facticidade
[do haver-se tornado cristdo] ndo pode ser ganpartad de sua propria for¢a, mas,

antes, origina-se de Deus — fendmeno dos efeitgsaga.*®

23 HEIDEGGER M. EPR, p.94.
24175 1,6.

2% HEIDEGGER M. EPR, p.94.
2% HEIDEGGER M. EPR, p.121.
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A Palavra é ouvida e acolhida, operando uma tramsfgdo em toda a vida
factica. E uma ruptura violenta com a vida passadmo aquela experimentada por
Paulo na sua conversao. Nao se trata, assim, depalanara informativa. A conexao
com Deus efetivada no acolhimento da Palavra ésaptada como um “giro

237

absoluto™® (“absolute Umwendurig em direcdo a Deus. Explica o comentador

Hebeche que:

Para Heidegger, essa ‘recepcdo’ expressa 0 ‘comao’prbocupacao ou
sustentacdo da vida cristd; ou melhor, o que sebe ndo é algo externo, de
alguém de fora. Ele diminui aqui uma relacao do tigstre-aluno para dar ao
‘receber’ um carater dindmico, o ‘receber’ é er&como’ do situar-se na vida

factica>®

Mas, antes, a investigacdo exige um esclarecimasiice a natureza de Deus
para que se pudesse entender o sentido do girdutosA infiltracdo da ontologia
grega desde muito cedo na experiéncia de vidac#ctista levou a que Deus fosse
pensado como objeto de especulacdo. Isso € umaintdg&io no entendimento
auténtico® de Deus. Deus s6 é compreensivel a partir da terigade da espera, que
nao é espera de um evento objetivo. Na teologirulade Lutero, Deus aparece como
nao sendo apoio nem consolo nem oferecendo segurdedegger compartilha essa

interpretacdo. Para ele, considerar Deus um aptfitagfémia®*.

Quando Heidegger
menciona a graca como sendo um fenbmeno ndo motipakh propria existéncia,
portanto motivado por Deus, esta deixando clarorifiee ha garantias na experiéncia
religiosa. Se Deus fosse apoio, o0 cristdo teri@gasada sua salvacdo. Mas ndo ha
seguranca para o cristdo, assim como todo assegui@mue a vida factica encontra
para si mesma é€ ilusorio. Heidegger explicita éimpda vida factica do cristao primitivo
um fendmeno proprio de toda vida factica, que @aiscerteza e sua incompletude,
contra as quais busca asseguramento na ordenagéondio.

A escuta acolhedora da Palavra cristd foi apredantamo um virar-se para

Deus. E uma mudanca no ‘como’ das relagdes comsé&mmo, com 0S outros e com o

%" HEIDEGGER M. EPR, p.94.

238 HEBECHE, L. O Escandalo de Cristg.108.
29 HEIDEGGER M. EPR, p.97.

20 HEIDEGGER M. EPR, p.122.
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mundo, que se manifesta no comportamento de abandadolatria. A passagem que o

filésofo indica na epistola é

9 pois eles mesmos contam qual acolhimento queodsavparte tivemos, e
como vos convertestes dos idolos a Deus, parardesviao Deus vivo e
verdadeiro, 10 e esperardes dos céus a seu Fitheera ele ressuscitou dentre

0s mortos: Jesus que nos livra da ira fufiita.

A énfase da interpretacdo que atenta para 0 modm S experienciam as
relacdes da vida (isto €, o sentido-de-execuc@a) sobre as expressdes ‘servirdes’ e
‘esperardes’. Ser cristdo € atualizar constanteer®htwver-se tornado. Essa experiéncia
é colorida afetivamente pela aflicio correspondésteribulacdes e pela alegria. E
assumir um sofrimento constante, acompanhado dealservindo a Deus e esperando
a parusia. Servir e esperar sdo as direcdes bagieadeterminam o sentido da vida
cristd’”? A espera é esperanca e expectativa da parusia,situee o crente na
preocupacao do anunciado fim dos tempos. Seu eedtfdre da espera cronoldgica,
pois ndo ha uma data certa ou calculavel nem umtegdmento com significancia
mundana, isto é, compreensivel a partir das expgaiéquotidianas. Quem tenta
calcular essa data ja abandonou a experiénciaosadige esse € um dos motivos da
escrita desta carta aos tessalonicenses. Querer galtata da parusia, como alguns
daquela comunidade, ja é o enfraquecimento daci§, gignifica interpretar a Vinda
como um acontecimento temporalmente comparavebbyger outro do quotidiano. O
fim dos tempos néo é datavel. E ruptura total custag as experiéncias da vida.

Para Paulo, o sofrimento proprio da espera anglaséaao intenso que ele mal
consegue suportar. Heidegger aponta esse sofrinrentportavel na repeticdo de “néo
podendo mais suportd® em duas passagens que relatam o motivo do envio de
Timoteo & congregacéo tessalonicense, enquanseglea para Atenas. E o sofrimento
proprio da vida de apostolo, marcado pela afliciela angustia da espera da parusia.
Essa tonalidade afetiva expressa a situacédo de,Rmierminando todos os momentos

de sua vida apostoélica conjuntamente com a alddei@egger descreve essa situagao:

#11Ts 1,9-10.
242 « . dovAevewv (servir) e avauévewv (esperar) determinam como dire¢des basicas as slemai

referéncias.” (lHIDEGGER M. EPR, p.97)
#31Ts3,1e1Ts 3,5
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Paulo vive uma aflicdo peculiar que Ihe é prépneuanto apoéstolo, na
expectativa da chegada do Senhor. Essa afliciesser situacdo auténtica de
Sao Paulo. A partir dela, todo momento de sua @gla determinado; ele esta

sob uma aflicdo apesar da alegria como apé%‘félo.

O modo como o apéstolo tem os tessalonicensesgii¢asua vida depende de
que eles se mantenham firmes na fé, na expectiyarusia. A passagem: “Sim, sois
vés a nossa glérid¢éa) e a alegria noss&”® é indicativa disso. O sentido da gléria de
Paulo s6 é compreensivel a partir do contexto devéla e da vida do cristdo. Sua
gléria é que os cristdos permanecam crentes, zdndld a conexdo com Deus na
expectativa da parusia. A noticia que Timéteo maPaulo é de que permanecem
crendo, apesar de algumas duvidas, e isso faz ammPqulo sinta-se reanimado:
“Agora estamos reanimados, porque estais firmes Semhor.?*® A fé dos
tessalonicenses é a fé de Paulo; que os convep#tosanecam crentes € o0 que atualiza
sua propria conversao.

Ser cristdo é sustentar a tensdo entre permaneoeloce deixar a fé esmorecer.
E uma decis&o. Por isso, a fé dos tessalonicerdaisné para Paulo; a perda da crenca
deles seria esmorecimento de sua fé. Ser crersjge¢éag a parusia, acontecimento certo
com data incerta. Ser cristdo, portanto, nunca &feal ou encerra; é condicao
incompleta. A fé pode se esvair a qualqguer momédtaalo assume sua incompletude,
gue so termina no fim dos tempos da segunda viaddessias. Isso aparece no trecho:
“Noite e dia rogamos com instancia para rever-adan de completarmos o que ainda

falta & vossa fé”*” Heidegger aponta para a faltax(Votegrjuata), a deficiéncia, a

necessidade de um complemento que se mantém camd@&o do haver-se tornado
cristao.

A interpretacdo fenomenoldgica parte para ganhas praximidade do mundo
do si mesmo de Paulo, que determina o sentido atdaeda epistola. Sua gléria nédo
advém de suas obras. Sdo sua fraqueza e as tdbslage Ihe importam e isso é

24 HEIDEGGER M. EPR, p.98.
#%1Ts 2,20

#%1Ts 3,8

#71Ts 3,10
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determinante para a compreensao do comportameisiolap do apostolo. Heidegger
remete a epistola aos corintios para explicar fsgEmeno. Nela, Paulo escreve que
gloriara em Jesus Cristo, mas ndo em si mesmo.téslante a esse homem, eu me
gloriarei; mas, no tocante a mim, s6 me gloriags thinhas fraqueza&®® E, adiante,
numa escrita carregada de afetos, escreve queist®prme comprazo nas fraquezas,
nos oprobios, nas necessidades, nas persegui@®esngustias por causa de Cristo.
Pois quando sou fraco, entdo é que sou forte.”

Além disso, Paulo tem um “aguilhdo na caffi&” Interpretacées histérico-
objetivas reconhecem aqui uma possivel moléstiana metafora para a resisténcia
dos israelitas a conversédo. A interpretacao heghégyta esquiva-se dessa tendéncia. O
filbsofo comenta que ndo se sabe ao certo o gquifisggo aguilhdo, mas nao se deve

interpretar como ‘concupiscéncia’ conforme Sant@gtinho*° O sentido mais geral

de ‘carne’ apf) é “a esfera originaria de todos os afetos quesad@omotivados por

Deus1251

, portanto, sdo humanos. Para Paulo, a fraquez#utacéo e o aguilhdo na
carne sao motivos de seu ndo se glorificar. Quahel@sta fraco, quando suporta as
tribulacbes, é que esta proximo de Deus. O recameeto da fraqueza e da
impossibilidade de salvacéo a partir de si mesmueeatam a aflicdo do cristdo. Mas € a
partir disso que ele se abre para a possibilidadgata divina.

Na interpretacdo das tribulacdées de Paulo, quiigera e alegram, Heidegger
apresenta ainda outro elemento. E SataBasdvac), o Tentador, que desvia da fé,
exacerba a tribulacdo. Satanas € o inimigo de Ceusle que luta contra o que Deus
quer. Escreve Paulo: “Por isso, ndo podendo maisrgur, mandei colher informacdes
a respeito de vossa fé, temendo que o Tentaddivesse seduzido, inutilizando nosso
trabalho.®*? Heidegger cuida para que “Satanas” seja intempoesapartir da vida de
Paulo apenas, e ndo a partir dos significados dediosl ao longo de séculos de
dogmas. No Livro de Jo, do Antigo Testamento, Sstaparece como aquele que testa
a fé do homem em Deus. Heidegger explica que pamstolo, ‘Satanas’ é aquilo que
“ndo péra de pobr obsticulos na obra de Paulo aergansua aflicdo ou a preocupacgéo

#82Co 12,5.
#92Co 12,7.
20«0 que isso seria foi muito discutido. Deve-seeader de modo mais geral do que o féz Agostinho,
que o concebeu como concupiscénciaEIEGGER M. EPR, p.98.)

1 HEIDEGGER M. EPR, p.98.

%217s 3,5.
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apostélica absoluta de sua vocacdo neste finaletimsos.**® O Adverséario néo é algo
necessariamente objetivo. Para compreender seficgign, deve-se buscar seu sentido
na vida factica cristd. Nela, os obstaculos sdcersédio constante referente ao
esmorecimento sempre possivel da fé. A vida quotadié tentadora, pois oferece
asseguramento. Mas o cristdo luta contra a teral@ciexperiéncia da vida factica a
assegurar-se.

O termo ‘parusia’ fagovoia) € outro conceito que depende de um

esclarecimento sobre a situacao do apoéstolo adised compreendido. Seu sentido sO
pode surgir a partir da temporalidade da vida dactirista, pois na filosofia grega
‘ousia’ (ovoia) e ‘parusia’ ftagovoia) significam uma presenga constante. As
interpretacdes teologicas e filoséficas da conteaymdade de Heidegger permanecem
presas a essa ontologia. Heidegger traca a mutetdeia desse conceito, motivada por
mudancas dos contextos tematicos. “No grego clgssignifica ‘vinda’, ‘presenca’; no
Antigo Testamento, € ‘a vinda do Senhor no diawaalFinal’; no judaismo tardio, &
“vinda do Messias como vicario de Deus’; para setiamnismo, é ‘a nova aparicédo do ja
aparecido Messias®® E este o significado do termo nas cartas de PSelo.‘quando’

€ um momento kairolégicafiowv), e ndo cronoldgico. Para o comentador van Buren,
“a relacdo crente/Deus no Novo Testamento € viaglacultimamente como tempo

kairolégico auténtico?®® Esse tempo kairolégico do cristianismo primitivaique:

inclui uma dimensdo do ‘j& haver-se tornado’, ud tgr sido’ @enesthai
Gewordensein ou ‘ser agora’ jétzigesSein, que € desvelado no ‘lembrar’,
‘saber’, na afetividade (‘tribulacéo’), e ‘pregailas este presente perfeito do
‘ter sido’ é configurado e tomado no aguardo espErso em direcdo ao
Zukunft[porvir], o futuro que vem em direcdo a cada qgak significa aqui a

Segundd/inda, o ‘venha a nés o vosso reifd’.

A parusia cristd significa a segunda vinda do jaregido Messias, que traz
consigo o fim dos tempos, de modo a aproximar-s8 og uma auséncia do que da
presenca. Se a parusia fosse um evento objetivia, &go ainda ndo acontecido e

3 HEIDEGGER M. EPR, p.99.

4 HEIDEGGER M. EPR, p.102.

25 VaN BUREN, J. The Young Heideggep.190.
26 \/AN BUREN, J. The Young Heideggep.190.
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esperado no futuro. Esse é o0 modo como alguns edsalbnicenses se comportam
diante do Dia do Senhor, perguntando a Paulo ardeélTimo6teo sobre a data desse
dia. Eles se preocupam com 0s que jazem adormecm®smortos, que nao
testemunhardo em vida a parusia. Serdo eles destalas? A resposta é dada em 1Ts
4,13-18. Os mortos serdo ressuscitados, assim desws foi. Os vivos, em seguida,
serdo também arrebatados aos Téus

Além de entenderem equivocadamente que a parusia €ento objetivo que
deve ser presenciado pelo cristdo, os tessalogisengerem uma data para ela. Assim,
a outra questdo que aflige os tessalonicensesedjeito ao quando da parusia. A
resposta de Paulo sobre a data da parusia, dq@ssagem 1Ts 5,1-12, ndo € dada com
um significado compreensivel a partir dos signdi@® mundanos quotidianos. Paulo

nao responde que acontecera neste ou naquele el@. cBntrario, conclama os

tessalonicenses para si mesmos. Sua respostaNé: ticante ao tempgovwv) e ao
prazo (‘momento’,kapwv), Meus irmaos, € escusado escrever-vos, 2 porgse Vv

sabeis ¢idate), perfeitamente, que o Dia do Senhor vird comaeaachoturno.®*®
Novamente aparece o0 ‘sabeis’, cujo significado mam de um conhecimento
informativo.

A interpretacdo historico-objetiva compreenderia ¢ comportamento basico
em relacdo a parusia € uma expectativa e que a@aaaspecrista Amic) € um caso
especial e particular def@®, o que ndo corresponde a essa experiéncia ddadtica.
Esse modo de acessar os fen6menos ja é motivatttateente, pressupondo categorias
amplas as quais se encaixam os fenébmenos condi&in® assim que a fenomenologia
procede. A esperanca cristd s € compreensivetingmquestao da parusia, e esta ndo
€ um evento no futuro ainda ndo acontecido. QudPadlo fala do tempo e do
momento da parusia, de sewdvwv kat Tov kapwv”, ndo € de um tempo objetivo

e mensuravel que esta falando. A parusia é o irrenenmprevisivel fim dos tempos,

em relacdo ao qual se deve manter vigilante. Araspa angustiada significa ja ter a

%7 1Ts 4,16-17. “16 Quando o Senhor, ao sinal dadegz do arcanjo e ao som/ da trombeta divina,/
descer do céu, entdo os mortos em Cristo/ resat&eiprimeiro;/ 17 em seguida nés, 0s vivos que
estivermos 14,/ Seremos arrebatados com eles nassiPara o encontro com o Senhor, nos ares.
2%1Ts 5,1-2.

9 HEIDEGGER M. EPR, p.102.

91



parusia na atualidade como presente. Ela ndo é wemtce futuro, mas, sim, um
acontecimento vigente no modo como cada qual vigevgla.

A resposta de Paulo convoca os tessalonicensdsmeenl para si mesmos, para
como vivenciam a espera da parusia. Sado dois asvets modos de estar no mundo
abertos a partir do haver-se tornado cristdo, gtermhinam dois modos concretos de se
relacionar com a parusia. Heidegger mostra quenfg@justaposicéo desses dois modos
de vida na carta, que € algo que se repete na dagepistola e que, para o
fenomenologo, afasta as davidas quanto a auteamdieidlesta. Paulo “contrapde dois
modos de vida distintos (5,3: ‘quando as pessaaedm’ e 5,4: ‘Vos, porem’). Mas
ndo é uma contraposicao de dois tipos distintos, sim, que tem seu motivo no como

da comunicacéo’®® Os versiculos sob questdo s&o:

3 Quando as pessoas disserem: paz e segurancal,
entéo, lhes sobrevira repentina destruicao,

como as dores sobre a mulher gravida;

e néo poderao escapar.

4 VOs, porém, meus irmaos,

nao andais em trevas,

de modo que esse Dia vos surpreenda

como ladrat?t

A diferenca esta nos sentidos-de-execucao, quemcpbr determinar os sentidos-de-
relacdo com o0 que vem ao encontro do mundo, comut®s e consigo mesmo.
Adiante na epistola o apostolo opora noite e déapessoas que “andam nas trevas” e
sao da “noite”, dormem e se embriagam. Estes ré@minecerdo o Messias no momento
de sua chegada e sofrerdo. Esses homens sao eaaqueram “paz e seguranca” nos
afazeres quotidianos. Mas ndo ha paz e segurassav/eis diante da iminéncia do fim
do mundo.

A partir da fenomenologia, a expressao “paz e sega’ mostra-se indicativa
do sentido-de-relacdo com o que lhes vem ao emcoatvida factica. “O que me vem

ao encontro em meu comportamento mundano nao imagi @enhum motivo para o

20 HEIDEGGER M. EPR, p.103.
%11 Ts 5,3-4
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desassosseg6®™ E um modo possivel de ter-se a si mesmo, que, iHaidegger,
significa “haver-se esquecidos de si mesmos, ponguese tém a si mesmos com a
clareza do saber auténticd> A parusia ndo lhes preocupa, pois suas vidas estdo
absorvidas pelo que experimentam a partir do mubdes encontram seguranca e
tranquilidade na vida quotidiana. A seguranca eraamdiiilidade, entretanto, séo
ilusdrias, pois a parusia acontecera quer se egpgrando, quer nao.

Quando os tessalonicenses perguntam a data ddapeles jA se encontram
numa seguranca que a transformacéo da parusia vemoenundano oferece. Mas a
parusia € um acontecimento certo com data indedta-la seria transforma-la em um
acontecimento como 0s demais, que ocupam e praanahéda factica. A parusia,
entretanto, € o acontecimento do fim do mundo etdogos que realiza o Dia de
lahweh, anunciado pelos proféfdse em parte j& realizado com a vinda do filho de
Deus. A morte e a crucificagdo do Messias Jesugyuram o Dia da Salvacéo, que
termina com a parusia.

O Dia da Salvagéo é o tempo concedido para quergis se convertam e se
preparem para o fim dos tempos. E um tempo de pdegae sofrimentos, que s é
inteligivel a partir da parusia. A postura correxfente a ela suporta o sofrimento e as
tribulacdes, pois € assim o unico modo de recomteeparusia como aquilo que ela € e
de preparar-se para ela. O Advento € incalcul&@eégard como um ladrdo a noite,
imprevisto, enquanto os de casa dormem despreogsipddrcando sua entrada,

roubando e causando danos.

Quando, porém, Paulo afirma que o dia do Senheoé& ‘®mo um ladrdo na
noite’, quer contrapor a imagem daqueles que dormefundamente & noite
na aparente seguranca de suas casas e a imagemréio que arromba uma
porta ou uma janela para roubar, matar e des&ksgim também seré o ‘dia do
Senhor’, subterraneo e terrivel. O ponto culminatdehumanidade ocorrera

quando o tempo messianico ingressar na histomappando o fim do mundo.

%2 HEIDEGGER M. EPR, p.103.

253 HEIDEGGER M. EPR, p.103.

2645 profeta Amds descreve a violéncia e a destrudgéiditimo Dia: “18 Ai daqueles que desejam o dia
de lahweh!/ Para que vos servira o dia de lahwelg?sera trevas e ndo luz./ 19 Como alguém que foge
de um ledo,/ E um urso cai sobre ele!/ Ou que aaracasa, coloca a mdo na parede/ E a serpente o

morde!/ 20 N&o € o dia de lahweh trevas e nédo B/ ele é escuridao, sem claridade!” (Am 5,18-20)
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O sentido dessa possibilidade iminente, porémse&ncontra na historia, mas
na acentuacdo do tempo fatico do cristianismo gximique, como vimos,

resume-se na afirmacao: ‘nés para quem o fim dopde chegouz.65

Diferentemente do modo de ter-se a si mesmo com@sguecido de si mesmo,
0 outro modo possivel proclamado por Paulo na@pisibs tessalonicenses é o que se
pode caracterizar como antecipacdo angustiadardaipaEle escreve a congregacao:
“VOs, porém, meus irméaos, ndo andais em trevas)at que esse Dia vos surpreenda
como ladrdo.2°® Dia tem dois significados justapostos. O priméimda ‘clarez&®’ do
haver-se tornado e do saber haver-se tornadoariStdaima clareza a respeito de si
mesmo, do modo como se tem a propria vida. O aigrificado de “Dia” é “Dia do
Senhor”, que é o dia da parusia. A resposta deoRpudnto ao momento da parusia
remete os tessalonicenses de volta a si mesmosp@o como se comportam em suas
vidas facticas. Heidegger explica que “Como a parasta em minha vida remete a
execucdo mesma da Vid@* A questdo refere-se a como cada qual ‘tem’ seusiowu
ao redor, compartiihado e do si mesmo. A expeetatl parusia ndo opera
transformacgdes ‘objetivas’, mas, sim, no modo deet&cionar com 0 que vem ao
encontro. Afinal, o sentido da significatividadevéuh da situacdo. Como esta o cristao?
Como ‘tem’ sua vida? Deixa-se absorver pelo muedopntrando ilusdria seguranca e
tranquilidade, ou espera a parusia vigilante, Wddancontra a tendéncia ao
asseguramento? Os que assim se comportam saocs“fladuz, filhos do dia. Nao
somos da noite, nem das trev33”

Contrariamente aos que dormem e se embriagam, staarivigia. Seu
comportamento € vigilante. Vigiar significa obseraéentamente, espreitar e também
velar por. E vigilancia tensa que corre o perigostante de encontrar tranqiiilidade nos
afazeres do mundo, seja tentando determinar addgtarusia, como os tessalonicenses,
seja debatendo se é ou nado a circuncisao que fexzstio, um cristdo, como os géalatas,
seja rindo e zombando da proclamacao cristd, caratenienses. Assim, ao escrever

aos tessalonicenses, Paulo estda os convocandorgzarianar sua fé, experimentada

255 HEBECHE, L. O Escandalo de Crist.96-7.
2%17s 5:4.

%" HEIDEGGER M. EPR, p.104.

28 HEIDEGGER M. EPR, p.104.

29175 5,5.
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como expectativa da parusia. A fé deles é tambéumaE tarefa ardua suportar essa
tensdo. No entanto, € iSso que caracteriza o istii@rE isso que o mantém vigilante e
lhe trard a salvacdo no Juizo Final. Paulo nd@akiztessalonicenses quando a parusia

acontecera. Com isso, conclama-os para que:

permanecam vigilantes e sobrios. H&4 aqui um pamér& o entusiasmo, contra
a mania de ruminar daqueles que andam atras euémpesobre o ‘quando’ da
parusia. Eles s6 se preocupam com o ‘quando’, que, a determinacgao
objetiva ndo tem nenhum interesse pessoal autéiities permanecem presos

no mundang.°

A interpretacdo da primeira epistola, assim, péurmdt Heidegger explicar
fenomenologicamente o contexto executivo do crgmo primitivo enquanto
antecipacdo angustiada da parusia. A segunda \dada compreensivel a partir do
contexto da vida cristd. Ao mesmo tempo, o filogodole direcionar seus alunos para
aquilo que havia anunciado nas aulas sobre o mdémaonenoldgico, Unico meio de
libertar a interpretacdo da tendéncia objetificantgginada na vida factica. A
interpretacdo da segunda epistola aprofundara essdtados, trazendo mais luz para o

fendbmeno do cristianismo primitivo e revelando{uagir de sua temporalidade.

I11.3. O momento decisivo: a vinda do Anticristo

A interpretacdo fenomenologica da segunda epistma tessalonicenses
acompanha os resultados da primeira. O objetivbleidegger € buscar uma via de
acesso a experiéncia de vida factica crista emesnporalidade propria. A experiéncia
de vida factica tende a lutar contra seu caratstomco, encobrindo a insegurancga
original da existéncia humana. A vida cristd assume |uta contra essa tendéncia.
Mas, para que isso se mostre, Heidegger ndo pauer ss interpretacdes historico-
objetivas das epistolas. A teologia, o0 dogma elosdiia enquanto comportamento
cognitivo sdo incapazes de acessar a temporaliddela factica, presente na escrita

do apdéstolo.

2" HEIDEGGER M. EPR, p.105.
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O filésofo mostra a continuidade entre a primeieasegunda epistola a partir do
sentido-de-execucdo presente em ambas. Ha cordi@veésm relacdo a esse tema.
Heidegger se opbe ao tedlogo Schmidt, que constnéi oposicdo entre a primeira e a
segunda epistola. O principal ponto de apoio dedsapretacdo € que na primeira
epistola, Paulo proclama que a parusia sera poscedr paz e segurancd(iede und
Sicherheit?’?). A paz e seguranca, que caracterizam o periodle armorte de Jesus e
a parusia faz com que muitos dos cristdos se til@eqii e se deixem levar pelos
afazeres do mundo. Os que assim vivem e dizem %ageguranc&*’ serdo
surpreendidos porque “o Dia do Senhor vird comaalachoturno®”® Na segunda
epistola, Paulo escreve que a parusia sera precpdld manifestacdo do Anticristo,
que trara “guerra e confusdo’Kfieg und Wirrwart)?".

Antes de comecar a interpretacdo de algumas pmassaip segunda carta,
Heidegger precisa afastar a questdo de sua aidedt; que € motivo de debate nos
meios académicos. Alguns intérpretes afirmam @o sia escrita por algum falsério
que conhece bem o estilo da escrita de Paulo. duttna do curso “Introducdo a
Fenomenologia da Religido” para o espanhol, Jorgeatdscu, afirma em sua
introducdo que essa carta é apodifal interpretacdo fenomenoldgica afasta dividas
quanto a Paulo haver ou ndo escrito a segundalkepist suposta oposicdo entre 0s
conteldos sO surge se eles forem tomados comosegpaedes, como “visdes
ideativas®’® apresentadas por Paulo. “Esta contraposicéo deedtbs visdes ideativas
uma contra a outra ndo € o espirito de Paulo,”iexpleidegger. O que o filésofo ja
revelou das epistolas € que o apostolo ndo salemétpresentacdo de contetudos, mas,
sim, proclama modos de viver a vida. Suas cartamtap para aquilo que a
fenomenologia chama de sentido-de-execucao, earamponteudo.

Na primeira epistola, Paulo ndo responde ‘quandohtecera a parusia, mas

remete os tessalonicenses as suas proprias viadasé,iao modo como cada qual

2"l HEIDEGGER M. EPR, p.106

221Ts 5,3

21Ts 5,2

2" HEIDEGGER M. EPR, p.106.

275 UscaTescy J. “Acerca de la fenomenologia de la religion es lecciones de Heidegger sobre la
fenomenologia de la vida religiosdty: HEIDEGGER M. Introduccion a la fenomenologia de la religjon
p.12.

2’ HEIDEGGER M. EPR, p.106.

96



vivencia a espera da Vinda e a sua relagdo com.[Eeessa experiéncia vital que
aproxima as duas epistolas. Numa critica acida etgesse, Heidegger afirma que
“somente falta de entendimento pode desapropriaPa@o a segunda carta aos
tessalonicense$” A proximidade entre as duas epistolas revela{saréir do modo
como Paulo responde as novas duvidas dos tessaleag Para isso, deve-se
compreender novamente a situagao da escrita d@a cart

As interpretaces que encontram nesta epistolaapwcalipse isoladd™® ndo
abordam a escrita a partir do sentido-de-execud¢sto, €, ndo a véem como
proclamacao. Heidegger traz ressalvas quanto am tescatologia’, que, literalmente,
significa “doutrina das coisas Ultimas.” Essa defin parte de um sentido “teorico-

disciplinar?”®

oriundo do dogmatismo cristdo, que nao correspene&periéncia de
vida factica do apostolo, de modo a ndo poder gvnto de partida da investigacao
fenomenoldgica. O filésofo localiza esse “apocaipsolado” na passagem 2Ts 2,2-
14°%°. Quem assim o interpreta tem como pressupostdPqui elabora uma doutrina
teoldgica, isto é, faz teoria. Heidegger sugerde#dor que confronte essas passagens
com uma outra na qual o apdéstolo convoca os tessaftses a se lembrarem de sua
estadia em sua cidade, quando lhes pregou pel@ipivez®’. Ndo se trata de uma
lembranca ou de uma “instrucéo teérf€3”pois o que esta em jogo é o lembrar-se do
haver-se tornado cristdo; isto é, Paulo remete asvertidos as suas proprias
experiéncias de vida factica.

Também ndo ha uma teologia paulina nestas cartas, que interessa é
apontar para a execucdo da vida factica. As ireEpbes que ressaltam o suposto
conteudo dogmatico ndo apreendem a experiénciadadeféctica de Paulo expressa
nestas epistolas. Heidegger comenta que o apésttieve e fala pouco de dogma, pois

sua fala ndo tem carater teorico, e, sim, expddakrnBua escrita € proclamacao, néao

2" HEIDEGGER M. EPR, p.106.

" HEIDEGGER M. EPR, p.107.

2194Q titulo ‘escatologia’ é também obliquo, porquaéttirado do dogma cristdo e designa a doutrisa da
Ultimas coisas. Aqui nds ndo o entendemos nesd@serorico-disciplinar.” (HIDEGGER M. EPR,
p.115.)

280 Citado adiante neste capitulo.

#19Ts 2,5: “Ndo vos lembrais de que vos dizia istargio estava convosco?”

%82 HEIDEGGER M. EPR, p.107.
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teoria. Mesmo a epistola aos romafipsa qual se alega conter contetidos doutrinais,
deve ser interpretada fenomenologicamente a plrsituacédo da vida factica de Paulo.
Pois as interpretacdes filosoficas que encontrammdtismo na proclamacdo do
Anticristo na segunda epistola partem de uma aberdahistorico-objetiva. Elas
investigam a escatologia paulina como um “conteldepresentacional”
(Vorstellungsinha)f®’, de modo a poder comparar com outras idéias migas, como
a escatologia judaica, babilénica, iraniana oua®tsE assim que a exegese procede.
Traca-se a linhagem da idéia escatoldégica com tenm& de, assim, explicar o
significado da escatologia paulina livre das doasi eclesiasticas posteriores. Para
Heidegger, a “objetividadé® (“Objektivitat) aferida é uma construcéo, pois parte-se
da postura atitudinal tedrica de que as idéiast@sgicas sao ‘idéias’ no sentido
representacional. O que o filésofo busca mostiaarér da fenomenologia € o carater
de execucdo da escatologia. Mais especificamenfen@menologia revela que os
escritos de Paulo ressaltam o carater executivad#afactica. A experiéncia de vida
factica cristd é temporalmente determinada. “A eRpeia de vida factica cristd é
determinada historicamente pela sua emergéncia &@roclamacdo que atinge 0s
homens num momento e entdo permanece incessanéemigat na execucdo da
vida.”?®

O fim dos tempos proclamado é uma questdo de coada gual vive
quotidianamente a vida factica. “A ‘espera obstaadio € uma ‘expectativa’ ideativa,
mas, sim, undovAevely Be@ [servir a Deus?®® A expectativa angustiada da parusia
nao € um tipo particular de ‘espera’. Toda espeessupde algo — um conteudo —
esperado. Mas a parusia ndo é um evento. Assimpe&rae enquanto execucdo é a

relacdo efetiva com Deus, que abre o existentegtmporalidade kairoldgica propria

#83«Chama a atencdo como Paulo oferece teérico-décpmagnte pouco, mesmo na carta aos romanos.”

(HEIDEGGER M. EPR, p.112))
24 HEIDEGGER M. EPR, p.111.
25 «Aquilo que Paulo fala tem uma funcdo expressigautiar, a partir da qual ndo se pode separar um
‘conteddo ideacional’ a fim de, por exemplo, condglarcom o conteldo de idéias da antiga Babil@dia.
complexo executivo original, no qual se encontraescatologia para Paulo, é importante
independentemente das conexdes existentes entié@s escatologicas judaicas e persaseEifEGGER

M. EPR, p.111)

8% HEIDEGGER M. EPR, p.110.

2" HEIDEGGER M. EPR, p.116.

288 HEIDEGGER M. EPR, p.112.
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da experiéncia de vida factica cristd. Heideggegliex que “a espera obstinada nao
espera pela significancia de um contetido futurcs pw Deus®° E Deus ndo é um
objeto, nem um conteddo significativo, nem um apoio

Outra interpretacdo que deve ser recusada é deo quigieto desta carta €
oferecer um relato do Anticristo enquanto aquele gua antes da parusia. Heidegger
concorda que, quanto ao conteldo, esta corretasnt da carta € uma resposta as
novas davidas dos tessalonicenses quanto ao aicoetdéc da parusia. Desta vez,
diferentemente da primeira carta, Paulo mencionaisique precederdo a Vinda do
Senhor. Ele escreve: “Nao vos deixeis seduzir ddomaigum por pessoa alguma;
porque deve vir primeiro a apostasia, e aparetemrem impio, o filho da perdicédo, o
adversario, que se levanta contra tudo que se cbems, ou recebe culto, chegando a
sentar-se pessoalmente no templo de Deus, e qoepassar por Deu$™ Essa
passagem pode ser interpretada ‘objetivamente’tquarseu contetudo. Nesse caso,
Paulo estaria anunciando quais serdo os sinaigala garusia esta para acontecer. Mas
isso ndo é o nucleo da epistola, que s6 pode sssadn fenomenologicamente. A
investigacdo dos fendmenos na sua triplice dirdedsentidos revela que a experiéncia
de vida factica cristd acentua o sentido-de-execdedvida factica e este ndo pode ser
descrito a partir de sua quiidid#d&Essas explicacbes estariam tomando o complexo de
execucao objetivamente, o que € um equivoco. Edtteéminado “primeiramente com
e na execucdd™ da vida factica. Na interpretacéo da epistola issela que Paulo
nao apenas relata o Anticristo, mas, sim, proclama-

O Anticristo sé € compreensivel a partir da fé &tde um peculiar sentido-de-
execucdo. Heidegger deixa claro que o Anticristnete a postura de cada cristdo em
relacdo a propria vida. Aqueles que estiverem amgds reconhecerdo o engano,
enguanto os que estiverem perdidos de si seramadgs e tomardo o Anticristo pelo
Messias.

Reconhecer sinais da iminéncia da parusia sengtii&Zzador para aqueles que

aguardam angustiadamente. Mas ndo € isso que Bfauére aos tessalonicenses, e,

%9 HEIDEGGER M. EPR, p.117.
292Ts 2,3-4

291« pois o complexo executivo ndo pode ser emplic positivamente como um mero curso de
acontecimentos, nem negativamente através de algegaegao ou outra.” (HHDEGGER M. EPR, p.109)
29240 complexo executivo determina-se a si mesmo giramente na e com a execuc&o.EfpEGGER

M. EPR, p.109)
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sim, o contrario. Ao remeter os destinatarios d® carta a si mesmos, intensifica a
execucao da vida factica, isto €, aumenta a dificifa de manter-se na inseguranca da
vigilancia contra a tendéncia a encontrar confortmdano.

Paulo escreve a congregacao da Tessalonica afemadiarecer algumas davidas
ainda presentes sobre a parusia. Alguns membrgs desunidade ndo entenderam o
essencial da primeira carta, enquanto outros, Aiprimeira carta havia explicado que
a parusia ndo é um evento objetivo determinavehatogicamente, mas, sim, que
depende do modo como cada qual vive. Heideggeyu#zdepende de “como eu vivo”
(“wie ich leb&)?®® Nessa epistola, Heidegger opoés os “da rofte’'bs que se
embriagam, que sdo aqueles que entenderam erromeaangegunda Vinda do Messias
como um evento a se realizar em breve e, por tigem “paz e seguranca!”, aos
“filhos da luz, filhos do dig®®, cuja espera angustiada da parusia é o modo civemm v
suas vidas, sem entregar-se a iluséria seguraecacafa pelo mundo e cujo haver-se
tornado cristdo acentua a incompletude e aberiana g possibilidade futura da graca
divina na vida humana.

Na primeira carta, explica Heidegger: “Paulo ndd eseocupado em responder
a questao sobre o quando da parusia. O quandernd&do pelo como do comportar-
se, que é determinado pela execucgéo da experidaci@a factica em cada um de seus
momentos.**® Esse modo se repete na segunda epistola, nangwaimente, Paulo
divide os tessalonicenses em dois grupos: 0s eadesram sua primeira epistola e os
que ndo a entenderam. Esses grupos correspondenis anddos de assumir a vida
factica. Paulo refere-se aos que entenderam eml ATs “Por isso ndo cessamos de
orar por v@s, para que o nosso Deus vos torne sligeosua vocagéo; e que por seu
poder faca realizar todo o bem desejado, e toriva & vossa fé.” Os que néo
entenderam que a parusia remete a como cada geawa vida sdo os que acreditarao
gue o Anticristo € 0o Messias e serdao condenados;tedos 0s que nao creram na
verdade, mas antes consentiram na injustita.”

Os tessalonicenses que entenderam que a esppaudia € a vigilancia séo

levados a proximidade do desespero. Nao sabemnseguiréo realizar o trabalho de

23 HEIDEGGER M. EPR, p.107
217555

217555

2% HEIDEGGER M. EPR, p.106.
#72Ts 2,12.
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“f& e amor®>®

e suportar até o momento decisivo. A condicdo Imanm&io é suficiente
para isso, de modo que a graca originaria de Dewecéssaria. Assim, o cristdo deve
permanecer na aflicdo da abertura para a possitddida graca. Quem entendeu assim a
primeira carta “se angustia em sentido auténti¢otliz Heidegger.

Nesta segunda carta, Paulo ndo oferece conforto.d@atrario, intensifica a
angustia dos tessalonicenses. Heidegger aponta emia passagem na qual Paulo
proclama que a perseveranca e a fé em todas agpeies e tribulagdes que suportam
os tessalonicenses “séo o sinal do justo julganemideus: é para vos tornardes dignos
do Reino de Deus, pelo qual sofrei¥"Ndo ha conforto na execucéo da vida factica
crista, pois ndo ha data para a parusia, queaeoaclusao do trabalho da vida de cada
qual. E o momento em que cada um sera julgado.

Tornar-se cristdo significa responder ao chamamert@mbém persistir nele;

isso é a “vocacdo” da qual Paulo fala no versi@lle 1,11. Heidegger explica isso

mais claramente apontando para a expresséo “saga@cfcArjoews) nesse versiculo.

“Os cristdos devem safAntot, aqueles que sdo chamados, em oposi¢édo aqueles que
s&0 banidos®*,

A persisténcia pode ceder lugar a modos de vidasgudesviam da aflicdo
propria do tornar-se cristdo. Esperar a parusisocom evento cronolégico € um modo
desse desvio, assim como a postura adotada parsalgssalonicenses de viverem em
ocio, sem trabalhar, tornando-se um peso pararoaideNa carta, Paulo escreve: “Ora,
ouvimos dizer que alguns dentre vOs levam vidaaa-touito atarefados sem nada
fazer.”®*? Estes entenderam que a parusia ocorrerd em byep@ ésso, deixaram de
cuidar da vida quotidiana. Nao entenderam a pran@rta de Paulo, na qual o apéstolo
proclamava a iminéncia da parusia, isto é, a piisisibe da irrupcdo do Messias a
qualquer momento, trazendo consigo o fim dos temigesa possibilidade convoca o
cristdo a colocar-se em estado de vigilia.

Heidegger comenta também sobre a oposi¢do ensarmios de vida iniciada
no versiculo 2Ts 1,11 no qual Paulo contrapde @ eptenderam que a parusia

% HEIDEGGER M. EPR, p.107.
29 HEIDEGGER M. EPR, p.107.
30275 2,5

%1 HEIDEGGER M. EPR, 107.
%2275 3,11
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acontecera em breve e por isso tornaram-se desypaabus pelas contingéncias da vida
quotidiana e a postura do proprio apdstolo duranéeestada em Tessalonica. Nos dias
em que esteve com essa comunidade, antes de prfegsaPaulo trabalhou como os
demais a fim de ndo ser um peso aos tessaloniceigsesencontra-se narrado na
primeira epistola: “Ainda vos lembrais, meus irmé&dss nossos trabalhos e fadigas.
Trabalhamos de noite e de dia, para ndo sermosigesanenhum de v63? Na
segunda epistola, aparece uma passagem descatwidalque cabe ao cristdo, que se
assemelha ao modo como Paulo VieHeidegger remete a 2Ts 4,11: “Empenhai a
vossa honra em levar vida tranquila, ocupar-vosvddsos negocios, e trabalhar com
vossas maos, conforme as nossas diretrizes.” Qeparaa parusia como um evento
cronologicamente iminente “preocupa-se de modo m@mmdcom toda a atividade
alvorocante do falatério e do écio, e torna-se ardd para os demais”®

Paulo escreve aqueles que entenderam que o DiendmiSvira como um ladréo

durante noite. Quem assim o0 entendeu se angustenti@amente e o apdstolo
intensifica essa angustia por “sobrecarga da es@o&S® (mAnoodooiar) que acentua

0 peso da vida factica. Heidegger destacara algpassagens dessa epistola nas quais

a sobrecarga aparece, intensificando a aflici@hat-se cristdo. O termo plerophoria
(mAnpodooix), etimologicamente, significa “ser plenamente ditaglo” e “ser objeto
de certeza plend”. Heidegger emprega-o em alemaB)efophori¢. Nas epistolas,

essa expressao aparece na primeira carta aosotessates, quando Paulo escreve:

317s2,9

%94 530 varios os comentadores que apontam nestad@mgdes uma descricdo concreta do modo de ser
auténtico indicado erBer e TempoAqueles que aguardam angustiadamente a parugia se perdem
nos assuntos mundanos, como o célculo da sua oci@révivenciam a quotidianidade auténtica.
Heidegger usa o adjetivo ‘auténticoe¢ht). Para Kisiel, “aqui Heidegger toma nota quasedssagem

— adicionalmente a quotidianidade decaida que teaiz& 0 modo da vida factica orientado totalmente
para o mundano — de um tipo de quotidianidade ticééque oferece uma infra-estrutura estavel para o
trabalho cristdo. Aparece em ambas as cartas: Agelpara seu proprio exemplo de fabricante de tenda
ainda ativo, Paulo recomenda que cada qual deveampor fraterno’, quietamente dar ao diario o gae

Ihe deve, cuidar dos proprios negdcios, trabalbar as préprias maos e comer o proprio pédo (1Ts 4,9-
12; 2Ts 3,7-13). Isso constitui um tipo de modetoquiotidianidade da comunidade cristd primitiva.”
(KISIEL, T. The Genesis of Heidegger's Being & Timpd.87.

395 HEIDEGGER M. EPR, p.107.

3% HEIDEGGER M. EPR, p.109.

397 HEBECHE, L. O Escandalo de Crist.143
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“porque o nosso Evangelho vos foi pregado nédo staveam palavras, mas com grande
eficacia no Espirito Santo e com toda a convicgaobodooia).”**® A convicgdo da

qual o apdéstolo fala ndo significa algum tipo deeza apoiada em verdade racional,
mas, sim, um contexto de experiéncia factica. Acdion da conviccdo enquanto
sobrecarga {Anoodooia), interpreta Heidegger, € acentuar a experiéneiavida
factica do cristéo.

Na interpretacdo das epistolas, Heidegger mostea Raulo aponta para o
sentido-de-execucdo da vida factica. Faz isso mwdet cada qual a propria vida. A
experiéncia do si-mesmo é mais originaria do quaditade cognoscitiva. Por isso, o
apostolo ndo fala de contetdos conhecidos teoriti@nmas aponta para a experiéncia
significativa prépria de cada um. A experiénciait@do cristdo € a questionabilidade
da vida que surge a partir da antecipacao da pamsimento incerto no qual cada um
sera julgado. Por isso, Paulo precisa intensifecqareocupacdo de seus destinatarios
quanto a capacidade de cumprir o esperado detebea, de que ndo cedam a tendéncia
de encontrar apaziguamento no mundo. A sobrecatdgopdoola) que acentua a
vida factica tem uma motivagao peculiar para o mpdsque é a de ndo deixar que a fé
dos tessalonicenses se enfraqueca. O esmorecirdentornar-se cristdo deles o é
também para Paulo, dado o modo como ele se retactmm as comunidades
convertidas. A sobrecarga é para Heidegger “simaladtenticidade®® da carta,
autenticidade que é questionada a partir de outret®dos interpretativos e que sao
afastados pelo fildsofo por serem histérico-obgjv portanto, inadequados para
acessar a experiéncia de vida factica do cristddcohviccdo” de Paulo enquanto
sobrecarga de expressao se dirige para “a énfameedacdo existencial na carta, que €
o crucial™® A interpretacdo fenomenolégica da epistola aostaglmostrou que
escrever € proclamar e revelou também a urgéneizapacteriza a vida de Paulo e dos
cristdos. A proclamacado é a acentuacdo dessa wg@uoe luta contra a tendéncia a
compreender-se a partir da ilusdria seguranca qoenalo oferece.

Heidegger segue a interpretagcao indicando as passam qual a sobrecarga
esta presente. O tom da carta é de acentuacans@miéaulo remete os tessalonicenses

a si mesmos e é a partir disso que a carta deveosgreendida. O filosofo indica o

%%81Ts 1,5
39 HEIDEGGER M. EPR, p.107.
310 HEIDEGGER M. EPR, p.154.
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sentido-de-execucéo: “por todos os lados aquipogptexos executivos da vida factica
sdo acentuado¥™. A acentuac&o da vida fActica contida na segupfitoéa indica que
0 apostolo intensifica a dificuldade de manter-aséén

Um versiculo indicado por Heidegger Ié: “Irmaost possa causa sentimo-nos

obrigados a dar continuamente gracas a Deus, paissa fé fiotig) cresce muito, e a
caridade ¢yarn) que tendes uns pelos outros aumenta em cada wdsd&? No

breve comentario, a fém(otig) ndo significa literalmente um ‘tomar algo por

verdadeiro’ Firwahrhalten®'?

, mas, sim, um complexo executivo capaz de crescer
diminuir. A fé deve ser interpretada na vida facticista a luz da urgéncia inaugurada
pelo haver-se tornado cristdo. Fé e caridade aregagtas, diz Paulo, e aproximam os
cristdos na acentuacdo da vida factica, e ndoneaidade. Segundo o comentério de
Hebeche, “novamente a interpretacdo heideggeriarsdasta da catolica e da tradi¢cao
pos-luterana, pois as interpretacfes dessa passagem fazer uma ponte entre a fé de
cada um e a fraternidade das igrejas cristds prasit*'*

O haver-se tornado cristdo de cada tessalonicecs@éperimentado por Paulo.
Heidegger aponta o versiculo seguinte como corativor da possibilidade de
crescimento da fé. Paulo escreve: “a tal pontosgige o nosso orgulho entre as Igrejas
de Deus, por causa da vossa perseveranca e dafeossatodas as perseguicdes e
tribulacBes que suportaid® O orgulho aumenta o dar gracas a Deus.

Outro versiculo comentado por Heidegger: “Por is&0 cessamos de orar por
v0s, para que 0 nosso Deus vos torne dignos decsagdo; e que por seu poder faca

realizar todo o bem desejado e torne ativa a vé5$3*® Sobre esse versiculo.
Heidegger enfatiza: “o decidir-s&*. A expressdortaocav evdokiav” refere-se a uma

escolha pessoal. E o carater da decisdo sobre o deotér a prépria vida de cada qual

que esta sendo sublinhado nessa passagem. O godeud do qual fala o apostolo é a

31 HEIDEGGER M. EPR, p.108.

$22Ts 1.3

*3 HEIDEGGER M. EPR, p.108.

%14 HEBECHE, L. O Escandalo de Cristop.146. Para esse comentador, Heidegger permamese na
tradicdo metafisica pois continua a pensar a caadei “a partir da singularidade de cada ser-ai.”
(p.147)

°2Ts 1,4

$02Ts 1,11

3" HEIDEGGER M. EPR, p.108.
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graca que pode agir na vida do crente. Mas a graga esvair a qualquer momento e,
assim, nédo oferece seguranca. Por isso, é ne@eadériE um modo de estar na vida na
qual a inseguranca, a incompletude e a iminénciamdestdo sempre presentes.

Um outro versiculo adiante é explorado quanto gipiislade de aumento da fé,

0 que indica, para Heidegger, o carater de execdeése fenbmeno. Novamente, a
plerophoria é explicitada. “NGs, porém, sempre agradecemogus [Por vos, irméaos
queridos do Senhor, porque Deus vos escolheu degdancipio para serdes salvos
mediante a santificacdo do espirito e a fé na dertfa® A ‘verdade’ deve ser
compreendida a partir da fé, e ndo o contrarioei#eriéncia de vida factica crista, a
verdade ndo é pensada proposicionalmente ou emgadetuacdo do conhecido com o
intelecto ou vice-versa. Interpretada a partir itlzasdo de Paulo, a verdade também é
carregada de urgéncia, de inseguranca, de pre@mpAcverdade na experiéncia de
vida factica do cristianismo primitivo ndo se obtalsidade, seu antipoda metafisico.
Isso fica mais claro quando Heidegger interpretheggada do Anticristo.

O Anticristo, que chega com a aparéncia de Deugngdna quem decaiu da
experiéncia de vida factica crista e encontrou Isega nos negocios mundanos. Nao se
trata da falsidade do Anticristo, mas, sim, do modmo cada qual tem a si mesmao.
Afinal, a parusia ndo é um momento histérico-obgetia nova vinda do Messias, mas,
sim, um modo de vida factica caracterizado pelacpacao angustiada. Quem espera a
chegada de alguém ja se vinculou ao mundano. Esseeconhecerd o impostor e o
tomara por Deus. Heidegger explica: “Para escapahrdicristo enquanto Anticristo,
deve-se antes haver entrado no complexo de exeda&ituacao religiosa; pois 0
Anticristo aparece como Deu¥'® Assim, o fenémeno do ‘histérico’ na experiéncia de
vida factica do cristdo primitivo esta atreladodmeidir-se. Cada qual deve decidir-se
entre a espera angustiada da parusia e 0 modal@eawierior a escuta da proclamacao,
isto &, anterior ao haver-se tornado cristdo.

Como Paulo tem seus destinatarios? Ele os vé dogdem dois ‘grupos’. Os
que deixaram de trabalhar por entenderem na panepistola que a parusia € um
evento futuro iminente vivem uma despreocupacaasparefas mundanas. Nas poucas
notas de Heidegger remanescentes para este cursb92e |é-se sobre isso:

“Enfatizando a execucgdo, ao mesmo tempo énfas@manportancia da vida mundana;

$82Ts 2,13
319 HEIDEGGER M. EPR, p.109-10.
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assim, somente a partir deste viés despreocupadoassuntos mundanos, mas em
sentido mundano; fazer nada e preocupacéo solmeisigpde modo mundand™®

A oposicdo entre “dois modos de vida factiéa’ou “dois comportamentos
fundamentais da vida pratica® é a separacdo entre aqueles que estdo na “situacéo
religiosa” e os que nao estao, como na primeirst@pi O modo de espera da parusia é
0 modo como cada qual tem a si mesmo, 0s outrosmeir@lo. Essa oposicdo esta
concentrada no versiculo 2Ts 2,10, que descrevada vlo Anticristo. Nele se |é: “e
por todas as seducdes da injustica, para aqueteseqgoierdem, porque nao acolheram o
amor da verdade, a fim de serem salvos.” A “posi@csiva’, diz Heidegger, “esta
caracterizada pelovk &dé£avto” (ndo acolheram¥* Essa expressdo pode ser
também traduzida por “néo ter aberto o coracéddp“abracaram”, “néo receberarfi?,

Como entender o “ndo acolher'? Esse ‘n@aj) € um “ndo-executivo’das
vollzugsmgige Nich). Ndo é o ‘ndo’ das proposicé®s. A filosofia enquanto
comportamento cognitivo ou a filologia ndo podemtdbuir para compreender seu
significado. Essevk também néo significa uma recusa a uma execuctimadactica,
mas, sim, configura uma nao-relacdo com aquiloagomtiva. Seu significado deve ser
esclarecido a partir do contexto historico. Ess@&o*nrefere-se, assim, a situacao
religiosa enquanto um manter-se em suspensaould tie explicacdo, dir-se-ia que o
‘nd0’ é como um ‘ainda ndo’ que caracteriza a apég&o angustiada. E o estado
permanente do cristdo, caracterizado pela espstmatta. Essa explicacdo deveria ser
rejeitada, porém, pois ‘ainda ndo’ sugere um aconento porvindouro, e a execugao
nao € objetificavel. O estado de suspensao € esgeal se decide por colocar-se no
estado de espera, que é a temporalidade préperpggiéncia de vida factica crista. E o
estado correspondente a execucédo da relacao dieasBreus, que possibilita ao cristédo
nao ser enganado pela aparéncia divina do Antagisando ele vier.

O que é proclamado na segunda epistola aos texssses? Nela se |é:

30 HEIDEGGER M. EPR, p.154.
%21 HEIDEGGER M. EPR, p.109.
322 HEIDEGGER M. EPR, p.113.
323 HEIDEGGER M. EPR, p.109.
%24 HEBECHE, L. O Escandalo de Cristg.167.

32540 oLk N&0 é nem umon privativumnem umnon negativummas, sim, tem o sentido de um n&o-

executivo.” (HEIDEGGER M. EPR, p.109)
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3 N&o vos deixeis seduzir de modo algum por pealgpema; porque deve vir
primero a apostasia, e aparecer o homem impiolho fia perdicdo, 4 o
adversario que se levanta contra tudo que se clizeua, ou recebe culto,
chegando a sentar-se pessoalmente no templo de ®gu&rendo passar por
Deus. (...) 9 Ora, a vinda do impio serd assinagfedia atividade de Satanas,
com toda a sorte e portentos, milagres e prodigersirosos, 10 e por todas as
sedugles da injustica, para aqueles que se petdem fvuevol), porque nao
acolheram o amor da verdade, a fim de serem salloE. por isso que Deus
Ihes manda o poder da seducgéo, para acreditaremendra 12 e serem
condenados, todos 0s que n&o creram na verdadeantes consentiram na

inj ustic;a?’26

A vinda do Anticristo € um teste para o cristdou@lg que servir a Deus sabera
reconhecer o Anticristo enquanto Anticristo, e sBé&ma enganado por sua aparéncia de
Deus. Esse saber ndo é um saber tedrico, masf&itito. E uma prova. E o que
determina se o cristdo é verdadeiramente um cri§#édetiza Heidegger: “Quem é
verdadeiramente cristdo seréa decidido pelo fatedenhecer o Anticristd®”. Esse é o
momento de decisdo para o cristdo. Tomar o Antiicger Deus significa que a parusia
era esperada enquanto acontecimento mundano &obfetjue a parusia no é. E um
modo de vida factica. Mesmo a oposi¢cao entre ocAstd enquanto aparéncia e Deus
como verdadeira ‘esséncia’ é descabida, pois eéséento ja € motivado pelo sentido-
de-execucéo tedrico, dominante na filosofia metaisA proclamacéo do Anticristo na
epistola tem um significado claro, encontrado airpaia analise fenomenoldgica:
“deve-se tomar o Anticristo enquanto t¥*Reconhecé-lo significa que a acentuacgéo
da vida factica cristd enquanto espera angustiageaisia vigora enquanto sentido-de-
execucao. Deixar-se enganar € sinal de perdaalagéstasia.

A divisdo entre os dois comportamentos apresentpdio®aulo ganha novos e
mais claros contornos. Até ha pouco, falava-se gles entenderam e dos que nédo
entenderam a epistola. Um modo de ndo a ter edtegdcalcular ou querer calcular a

data da parusia. Outra incompreensao € deixarablallrar por pensar que a parusia é

%6 2Ts 2,3-4,9-12
32" HEIDEGGER M. EPR, p.110.
328 HEIDEGGER M. EPR, p.110.
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um evento prestes a acontecer como alguns tessaiges fizeram. Esses ndo entraram
no complexo executivo da vida religiosa. Com a ainld Anticristo enquanto prova
para o cristdo, eles sédo divididos entre 0os queabeam e 0S que se perdem e se
corrompem. A vinda do Anticristo € um teste, € omanto no qual cada qual pode

salvar-se ou corromper-se. Heidegger aponta o cfjadi presente na expressao
anoAAvpevol (“os que se perdem”) no versiculo 2Ts 2,9, indicasdu carater de

execucdo. Nao significa “os perdidos” ou “os re@us”, mas, sim, literalmente

0329

significa estar no estado de perder-se ou tornaejegado:" Os que reconhecem a

ilusdo do Anticristo sdo os que se salvamv{opevol). Perdicdo ou salvagéo ndo séo
eventos, por isso ndo podem ser situados cronalogiote. Antes, referem-se a modos
de ter-se a si mesmo.

A diferenca entre esses dois modos de vida est@&rnou nao ter acolhido o
“amor da verdad€®® (ayammv tic aAnBeiag), conforme escrito no versiculo 2Ts

2,10. “Verdade” aqui ndo € a verdade tedrica, radioO acolhimento do amor da
verdade significa a entrada no complexo executivtaver-se tornado cristéo. E s6 a
partir disso que a vinda do Anticristo € um teptes os que ndo acolheram acreditardo
na mentira e o vangloriardo, acreditando que gt sé/essias, e serdao escravizados
sem o saber. Somente o crente conhece esse p@sgemais, que ja esperavam a
parusia como um evento, sucumbem diante da chedfadanticristo na aparéncia de
Deus. Segundo Heidegger, estes, que se perdengefsam enganar, na atividade
incessante de sua ocupacao, com 0 sensacionalralsiapa decaem da preocupacao
original com o divino.®** A vida factica tem a tendéncia a se compreengiertir dos
conteudos experimentados. Assim, a aparicdo dargtb na forma do divino facilita
essa tendéncia, pois oferece algo para o existeata.ndo sucumbir a essa tendéncia,
deve-se permanecer sempre vigilante. A vida céstéha luta aberta contra a tendéncia
da experiéncia de vida factica a compreender-sata gde conteudos, enfatizando, para
iSso, o carater executivo. E isso que Paulo praxlaos cristdos de Tessalonica. Quem
se deixa aprisionar pelo Anticristo ao acreditamrentira fica condenado “a danacéao

bY

absoluta, & aniquilacdo, ao nada absofifo’pois para Paulo ndo ha gradacdo no

39 HEIDEGGER M. EPR, p.113.
%9275 2,10.

%1 HEIDEGGER M. EPR, p.113.
332 HEIDEGGER M. EPR, p.114.
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inferno nem vida apds a morte para 0os que nao crAssim, ficam divididos os que
créem e 0s que nao créem. Os crentes relacionapi¥se que vem ao encontro a partir
do complexo executivo da fé, que é o determinaatexperiéncia de vida factica crista.

A interpretacdo fenomenologica revela, entdo, @clpmacdo do Anticristo
enguanto exortacdo para que o cristdo mantenhaase fium determinado modo de
vida; a saber, na espera obstinada da parusiaé quedo se deixar perder no mundo.
Isso nao significa abandonar o trabalho, como algessalonicenses fizeram. Mas,
significa manter a aflicdo da incompletude da éxisia, que recebe seu sentido a partir
do fim dos tempos, quando cada qual sera julgado.

O Anticristo ndo é algo nem um evento objetivo. Maspistola permite essa
interpretacdo. Alguns versiculos falam da retenclio Anticristo, que ja age

ocultamente. Sao os versiculos:

6 Agora também sabeis que é que ainda o retémaparacer so a seu tempo. 7
Pois o mistério da impiedade ja age, sO é necesgée seja afastado aquele
que ainda o retém! 8 Entado aparecera o impio, aguet o Senhor destruira

com o sopro de sua boca e o suprimira pela maag@&stde sua Vinds®

Parece que Paulo remete a algo ou alguém que ingpeuEnifestacdo do Anticristo.
Heidegger, mostrando seu conhecimento proveniergeestudos teoldgicos, conta aos
alunos que esse impedimento foi interpretado parstigho e pelo bispo Teodoreto de
Ciro, na Antioquia, como sendo o Império Romance geprimiu a perseguicdo dos
cristdos pelos judeus. Por essa interpretacaoe@cypacéo de Paulo seria com algo
objetivo. Heidegger rebate esse possivel argumecdotra a interpretacdo
fenomenoldgica de que o que estad em jogo é a exeds;vida factica apontando para
a conclusdo da “escatologia” em 2Ts 2,15: “Portaminaos, ficai firmes; guardai as
tradicdes que vos ensinamos oralmente ou por @ScAt expressao “ficai firmes”
refere-se ao complexo executivo do cristianismaaRa cristdo, € o sentido-de-
execucao que é o decisivo e ndo a espera de algntoduturo.

Sendo o sentido-de-execucdo aquilo a que o apdspaliota na epistola, nem o
Anticristo, nem o0 que o impede séo de carater iobjeA partir da facticidade do

tornar-se cristdo, o Anticristo é a derrelicdo,peala dessa execucao e 0 decaimento na

33275 2,6-9
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atitude objetivista. Entender que o que impedestetele fé do cristdo € o Império
Romano ou qualquer outro obstaculo objetivo ja abandono da relagdo com Deus,
contra a qual Paulo luta.

Quem abandona essa relacdo com Deus estad pemtahdoga morte, pois €
nesse complexo executivo apenas que a salvaciwedstiio. E 0 que o apostolo
afirma, interpreta Heidegger, quando condena agudamento os que sdo enganados
pela mentira do Anticristo. Na primeira epistolaul® fala da ressurreicdo do mortos:

Irmaos, ndo queremos que ignoreis
O que se refere aos mortos,
Para nao ficardes tristes como os outros

Que néo tém esperani?é.

Os resultados da interpretacdo da segunda eplatgiam nova luz nessa passagem. Os
gue nao tém esperanca séo todos 0s que ndo estédmnptexo executivo do haver-se
tornado cristdo. A ressurreicdo soO faz sentidortrpiessa relagcdo com Deus. Para a
razao, também a ressurreicdo é incompreensivelaiTentendé-la ja é abandonar a fé
e, por isso, Heidegger prepara suas observac@as éfastando essa questdo: “Mas nos
n&o precisamos nos preocupar com tais questd@sasyipois a fé nos da a certeZa.”
Até o momento, a experiéncia de vida factica cifist&lescrita principalmente
em oposicdo a tendéncia comum a se compreender rta pas conteudos
experienciados. Essa oposicdo € necesséaria pataradés compreensdes prontas que
determinam previamente 0os modos de acesso aos den8nmuitas vezes impedindo
que eles se mostrem a partir de si mesmos. Mas wabedescricdo positiva do ser
cristdo. Heidegger explica a transformacdo openaela haver-se tornado cristéao.
Ocorre uma transformagdo no modo como o cristd@psepria das significancias
mundanas. Estas, em geral, sdo determinantes pata factica, que se compreende a
partir do que experiencia. Mas, ndo o cristao:d®ghs significancias mundanas] ndo se

3336

tornam tendéncias dominantes no ambito da factieidda vida crista™> Apesar da

transformacao, o cristdo ndo abandona a vida qanéd

%4175 4,13
3% HEIDEGGER M. EPR, p.115.
3% HEIDEGGER M. EPR, p.117.
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Heidegger remete a primeira epistola aos coripéoa explicar esse fenémeno.

Nela, 1é-se que

17 Ademais, viva cada um segundo a condicdo quenbd® Ihe assinalou em
partilha e na qual ele se encontrava quando Dehsumou. (...) 20 Permaneca
cada um na condicdo em que se encontrava quandbdoiado por Deus. 21
Eras escravo quando foste chamado? Nao te precoapésto. Ao contrario,

procura antes tirar proveito da tua condigédo deawec™®’

Um escravo permanece sendo um escravo. Nao hadugguotidianidade. A vida
continua a mesma até o momento da parusia, mas més a partir dela que o cristdo
se compreende. Em termos fenomenoldgicos, os isigmifs dos fendbmenos nao se
restringem aos seus sentidos de contetudo e relgg@opermanecem. A énfase no
sentido-de-execucdo da vida cristd significa quadoas experiéncias perpassam o0
haver-se tornado cristdo. Isso faz com que as i&xo#s quotidianas sejam tidas como
“posses temporaid® mundanas.

O modo como o cristdo tem suas experiéncias Eodst explicado pela

expressao “‘como se'wg ur). Deve-se atentar ao modo como se compreende essa
expressdo, pois ela sugere uma relacdo entre sbjetaue é equivocado. Para
Heidegger essa expressdo acrescenta um novo sastiekperiéncias de vida factica,
que indica o complexo executivo cristdo. Todasedacdes mundanas sdo marcadas

experienciadas a partir do “como se”:

29 Eis o0 que vos digo, irméos: o tempo se fez clt@ésta, pois, que aqueles
que tém esposa, sejam como && (ur)) ndo a tivessem; 30 aqueles que
choram, como seafc ur)) ndo chorassem; aqueles que se regozijam, como se
(wg un) ndo regozijassem; aqueles que compram, comowsep(]) nao
possuissem; 31 aqueles que usam deste mundo, eo@a g1]) de fato néo

usassem. Pois passa a figura deste meido.

371Co 7,17-21.
338 HEIDEGGER M. EPR, p.119.
3391Co 7,29-31.
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O cristdo experiencia uma profunda transformacéceabidade do mundo, apesar de,
guanto ao conteudo, tudo permanecer inalterad&cw permanece escravo, o rico,
rico, etc. Mas nao é a partir dessas ‘identidadae’ cada um tem a si mesmo. E isso,
explica Heidegger, devido a énfase na temporalidiadeida cristd. Para o filésofo, o
un se refere ao sentido-de-executo.

Ao afirmar que “o tempo se fez curto”, Paulo indigee o porvindouro fim dos
tempos ja vige para o cristdo desde sua convdssin.para Heidegger, € o modo como
o cristdo experiencia a temporalidade da vidadactla espera obstinada pela parusia,
gue ndo é um evento objetivo, mas, pelo contrérifitm dos eventos quotidianos, o
cristdo antecipa sua morte para este mundo. Nausdbepara o futuro enquanto
possibilidade indeterminavel a partir de um acantento que passa a vigir em todas as
experiéncias da vida factica, Heidegger reconhecéenaporalidade humana. A
experiéncia de vida factica tende a esquivar-ssodibuscando asseguramento nos
conteudos experienciados. O cristdo luta contra esgléncia. A partir do chamado da
proclamacao, o cristdo antecipa seu fim, o que ianspla angustia diante da incerteza
da salvacdo. Ao mesmo tempo, assumindo sua fraguezossibilidade de determinar
seu futuro a partir de si mesmo, de suas obras;s#Ebpara a possibilidade da graca
divina. A vida cristd torna-se “quebradd’ (gebrochel, atravessada pelo fim.

Retomando as palavras do apostolo, “passa a figpste mundo.”

30 HEIDEGGER M. EPR, p.120.
31 HEIDEGGER M. EPR, p.120.
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Consideracdoes finais

Com a interpretacdo da experiéncia religiosa &ridleidegger revela a
temporalidade da experiéncia de vida factica. Adises anteriores, sobre a tendéncia
da experiéncia de vida factica a buscar assegutamesvelavam que algo lhe é
ameacador. A postura atitudinal, prépria do congmoento tedrico que encontra
estabilidade nos contetdos experienciados, € uno medncontrar seguranca na vida
factica. A filosofia metafisica mostra-se, peladieenologia, como a determinacao da
imutabilidade e eternidade da realidade, a fim we & experiéncia de vida factica se
assegure contra o que a ameaca.

A experiéncia de vida factica cristd € uma lutarbcontra essa tendéncia ao
asseguramento. A partir da escuta acolhedora ddapracdo, o cristdo morre para o
mundo. Suas experiéncias quotidianas passam aeskadas pelo fim dos tempos, que
pode irromper a qualquer momento. A parusia naodata certa para acontecer. Pode
irromper a qualquer momento, destruindo a realid@lilecomo conhecida. A essa
possibilidade certa e iminente, corresponde aangia. Mas, o fim antecipado pelo
cristdo ndo € apenas motivo de aflicdo. Os afatescgracterizam o haver-se tornado
sao aflicdo e alegria. O cristdo reconhece suaiézae impoténcia, e iSso abre-o para a
possibilidade da receber a graca divina. E motieo ategria. Aflicio e alegria
caracterizam o modo como o0 cristdo esta nas redag@etidianas no mundo. Os
sentimentos também sdo modos de acesso a realidade.

Heidegger descreve a experiéncia de vida factisti@ partir da temporalidade.
Essa experiéncia ndo é cronoldgica. O termo quelésofo escolhe para essa
temporalidade € ‘kairologico’, referente ao momedézisivo. Desde 0 momento do
haver-se tornado pelo acolhimento da proclamacggm@rasia vige na vida do cristao
trazendo o fim iminente para a atualidade. As catag cronolégicas ‘passado’,
‘presente’ e ‘futuro’ sdo incapazes de revelar esgeriéncia. Pelo contrario, conceber
a parusia como um evento a ocorrer numa data fetaralerrelicio dessa experiéncia
religiosa. Datar a parusia retira dela seu caré@nente e ameacador. Assim, a
cronologia parece oferecer tranquilidade e segargaca a vida factica. Os caminhos
de asseguramento que Heidegger explicita nas westete Filosofia da Histéria

também.
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Mas o que €& ameacador para a experiéncia de \adacad? A analise
fenomenoldgica revelou a inseguranca que caraateriexperiéncia de vida factica
cristd. Essa inseguranca ndo é peculiar a esgfosafiade. A discussdo sobre os
caminhos de busca de asseguramento contra o tdsfarindicavam a inseguranca da
experiéncia de vida factica, que esses caminhas/anis afastar. Assim, é contra a
inseguranca que lhe é propria que a experiénciddefactica busca asseguramento.
Ela luta contra sua abertura para o porvir comgiposiade.

Somente a fenomenologia, tal como Heidegger aetmcé capaz de revelar
esses fendbmenos. Diferentemente da postura teéroqpze ele chama de atitudinal —
conhecedora de objetos, o método indicativo-foroieal fenomenologia coloca sua
énfase no modo como a relacdo com as coisas étadecéssim, revela-se a relacéo
com a significancia como modo mais fundamental @sso ao mundo. As coisas Sao
significativas antes de serem objetos. Esse mopongordial. E uma transformac&o
nesse modo de relagdo com o significativo que,g@ramente busca as conexdes entre
as coisas significativas, para, em seguida, possukaobjetividade. Quando parte-se do
pressuposto de que a filosofia € um comportamesgaitivo, de tomar conhecimento
de objetos, perde-se 0 modo mais original da e&peia de vida factica lidar com o
significativo mundano. A fenomenologia deixa em pamsdo a relacdo teodrica,
permitindo que a significancia, mais original, sestne.

Heidegger também desfere um golpe na impessdalidme caracteriza a
filosofia como um comportamento tedrico. A expeti@nde vida factica € sempre
situada, contextual. A énfase no como (sentidox@elgado) da relacdo exige que se
leve em conta quem, em que contexto vital, assurfimsofia como possibilidade
existencial. A filosofia e as ciéncias sédo possiades da experiéncia de vida factica.
S80 respostas a sua inseguranca propria. Enquadpostas, podem buscar
asseguramento, imutabilidade, rigidez, eternidaabsim como podem acentuar a
inseguranca.

A religiosidade cristd e a fenomenologia heideguerise encontram na luta
contra 0 asseguramento. A primeira vive a temptadk da experiéncia de vida factica
enquanto tal, acentuando sua inseguranca. A feraogga surge como explicitacdo
dessa experiéncia, que € a origem da filosofiaa Esplicitacdo deve revelar seu carater
histérico, temporal. Para isso, a investigacdo @eitar os apoios e lugares comuns que

a tradicdo oferece, como a concepcao de que affdos um comportameno cognitivo,
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que a relacdo tedrica € a Unica possivel ou queorologia € o unico modo de
temporalidade.

Heidegger ndo segue os caminhos ja trilhados deofir. Ele abre-se para a
inseguranca propria ao pensamento original. Pors ngaie se possa reconhecer
influéncias de outros filosofos na sua interpredagis epistolas paulinas ou na
elaboracdo da fenomenologia, ele ndo segue iideffaente essas influéncias. Pelo
contrario, rompe com o sistema do catolicismo, extot no qual foi criado e que
financiou seus estudos, a fim de garantir a libdedgue considera necessaria para a
filosofia. Vive uma ruptura radical com seu passa@ddolico, sem, no entanto,
abandonar a fé em Deus.

Com isso, afirma que a filosofia deve ser uma a&peia pessoal, assim como a
religiosidade € para Paulo. Haver-se tornado oristgertencer a uma comunidade, mas
é fundamentalmente tornar-se vigilante e lutar reorst tendéncia a deixar a fé
esmorecer. O apostolo encontra-se s6 diante de izen®mento do julgamento final,
quando se decide sua salvacdo ou sua danacgdo.ggeideroclama soliddo anéloga
para o fildsofo. Dado que € uma possibilidade daee&ncia de vida factica de cada
um, a filosofia € sempre situada, contextual, eimgira pessoa. Nao € mera repeticao
do que ja foi pensado e dito. E experiéncia apaidan

Para compreender a situacdo de Paulo, Heidegdernseco-autor da epistola,
como se ele a escrevesse na atualidade, como seometdamasse os leitores a
assumirem a inseguranca da experiéncia de vidacda@ permanecerem sobrios e
despertos. A fenomenologia para Heidegger é o selome lutar contra a tendéncia a
deixar-se levar pelos conteudos experienciados@rgreender-se a partir da tradigéo.
E na luta contra a tendéncia decadente que a érperide vida factica se mostra.

Mas, com auxilio da fenomenologia, Heidegger apnaxse das epistolas de
Paulo como um ouvinte. Afastando as interpreta¢éekgicas e filoséficas que ele
conhece (caracterizadas por ele como historicatiohg isto é, que tomam a historia
como se fosse um objeto, e ndo um acontecimengteagial), inicia um didlogo com o
apostolo, que Ihe permite escutar o que a relidgolg cristd tem a mostrar a partir de si
mesma.

O modo como Heidegger entra em dialogo com o ajpbgimderia ser usado
para fazer ver a experiéncia de vida factica emrosutescritos? O método
fenomenoldgico poderia ser empregado nos livrosDdstoiévski, Kafka, Mann?

Revelaria a experiéncia de vida factica sob ouagectos? Além disso, enquanto
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método de compreensdo da vida a partir da situagéd, poderia oferecer
compreensdes para a psicanalise ou a psicoterapia?

Parece ser esse 0 modelo de encontro com a trafiligé@fica proposto por
Heidegger: conhecer o contexto a partir do quake&pcia a obra de outros fildsofos
para poder afastar as tendéncias interpretativasnofivadas pela filosofia em questao.
Como isso, torna a filosofia uma experiéncia vivaial novamente. Resgatar a
filosofia de sua confusdo com as ciéncias signifieimitar seus ambitos préprios; no
caso, a filosofia como investigacdo das formac@&ardbitos enquanto possibilidades
existenciais. Mas, resgata-la também significaniera-la, devolver-lhe a vida.

Esse modo interpretativo, que Heidegger repete emestre seguinte para
interpretar Agostinho, poderia ser usado no didlogm outros escritos? Heidegger
segue outros rumos. Para muitos comentadores,eegtasmentacdes fenomenoldgicas
desembocam no tratad&er e TempdJma analise genética que tome esse tratado como
referéncia pode permitir muitas comparacoes irgsargss. Sao varios os comentadores
que interpretam os cursos e escritos da décad@afecbmo preparacdes para a obra de
1927, oferecendo explicacbes muito ricas e imptetamlguns desses comentadores
sao indispensaveis para a compreensao deste oeir$820-21, publicado somente a
partir das anotagcdes dos alunos e que Heideggesymenha nada entenderem do que
ele lecionava. Mas néo foram o método comparativwiés genético empregados nesta
pesquisa. Fica em aberto se essas possibilidadessponderiam ao modo como
Heidegger afirma a tarefa da filosofia, pois par@onpressuposto de que o filosofo
elabora um sistema filoséfico. Heidegger prefereesgntar seus escritos como
“caminhos, néo obras”.

Paulo ndo é filosofo. Escreve a partir de sua popkperiéncia vital. A
fenomenologia € o método que Heidegger elaboraxpléckacdo da vida factica, que
nao é exclusiva ao apoéstolo, mas pertencente a tmlbumanos. Assim, ndo é somente
a experiéncia de vida factica do apdstolo que aparmaas, sim, a de todo cristdo, a do

proprio Heidegger e de todos nos.
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