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Fenomenologia-hermenéutica: um estudo da questio do método em

Ser e Tempo

Resumo

O tema desta pesquisa advém do método fenomenoldgico-hermenéutico, que
guia a investiga¢do do tratado de ontologia fundamental Ser e Tempo. Por sua
vez, a hipotese que conduz a nossa exposi¢do ¢ a de que a compreensdo da obra
maxima de Heidegger se encontra articulada de forma peculiar a questdo do seu
método, uma vez que, este ¢ elaborado gradativamente na medida em que ¢
extraido da questdo mesma que nele ¢ investigada, a questdo do ser. O objetivo
da dissertagdo €, portanto, colocar em relevo os momentos nos quais ocorre a
constru¢do gradual do método de Ser e Tempo, o que permite caracterizar

alguns eixos fundamentais de sustentagdo metodologica desta obra.

Palavras-chave: fendmeno, fenomenologia, compreensdo e hermenéutica.



Abstract

The theme of this research comes out of the phenomenological-hermeneutic
method that guides the investigation of the fundamental ontology treatise Being
and Time. Therefore the leading hypothesis of our text is that the understanding
of the major work by Heidegger is peculiarly linked with the question of its
method, considering that it is gradually worked out as it is extracted from the
question itself that is in it investigated, i. e., the question of being. The aim of
the dissertation is thus to highlight the points in which the construction of the
method of Being and Times is gradually accomplished. It will let us describe

some of the fundamental axes of the methodological bases of such a work.

Key-words: phenomenon, phenomenology, understanding and hermeneutic.
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Introducio

Ora, o ente pode mostrar-se a si mesmo
de varias maneiras, segundo sua via e modo de acesso.
Heidegger.

Esta dissertacdo encontra-se voltada para a exposi¢do e andlise do método
fenomenologico-hermenéutico’ que comparece no tratado de ontologia fundamental
Ser e Tempo’. Este exame se detera nos principais momentos da obra em que
Heidegger aborda expressamente esta questdo. O apoio tedrico, bem como a
estruturacao deste nosso trabalho advém das obras de Ernildo Stein, intituladas A
questdo do método na Filosofia, um estudo do modelo heideggeriano’ e Seis Estudos
sobre Ser e Tempo®. Nesta tltima hé inclusive a indicagdo precisa dos paragrafos que,
em Ser e Tempo, tematizam explicitamente o método de investigacdo erigido neste
tratado. Sdo eles: o paragrafo sete, intitulado, O método fenomenologico de
Investigacdo; o paragrafo trinta e um, intitulado 4 presenca como compreender; o
paragrafo trinta e dois, intitulado Compreender e interpretagdo; o paragrafo trinta e
trés, intitulado O enunciado como modo derivado da interpretagdo; o paragrafo
quarenta e cinco, intitulado O resultado da analise preparatoria dos fundamentos da
presenca e a tarefa de sua interpretag¢do existencial origindria; o paragrafo sessenta e
um, intitulado Prelineamento da passagem metodologica entre a delimitacdo do ser

todo em sentido proprio da presenca e a libera¢do fenomenal da temporalidade, o

"A fenomenologia do século XX foi elaborada, conforme sabemos, por Edmund Husserl. Quanto as
transformagodes do conceito de Fenomenologia, cf. Spiegelberg. H. The phenomenological movement,
a historical introduction, 1971. Nesta dissertacdo faremos algumas referéncias pontuais a Husserl, e
isto na medida em que entendermos que estas possam promover uma melhor compreensdo dos
conceitos heideggerianos, seja por semelhanga, seja por contraste.

* Heidegger. Sein und Zeit, tradugio revisada e apresentagio de Marcia de Sa Cavalcante Schuback,
Ser e Tempo, Editora Vozes, Petropolis, 2006.

? Stein, E. 4 questdo do método na filosofia, um estudo do modelo heideggeriano, Porto Alegre:
Movimento, 1983.

* Stein, E. Seis estudos sobre Ser e Tempo, RJ: Vozes, 1988.
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pardgrafo sessenta e dois, intitulado O poder-ser todo, em sentido existenciario e
proprio, da presenca enquanto decisdo antecipadora; o paragrafo sessenta e trés,
intitulado A situa¢do hermenéutica adquirida para uma interpreta¢do do sentido
ontologico da cura e o carater metodologico da analitica existencial. O exame
textual dos paragrafos elencados propiciard a abordagem dos “pontos de sustentacao
metodologica” que sdo destacados por Stein no que concerne a imbricacdo entre o
conteudo e a estrutura formal de Ser e Tempo, a saber, a afirmacgdo da circularidade, a
possibilidade da totalidade, a constituicdo da situacdo hermenéutica, os problemas da
tendéncia para o encobrimento e a necessidade de violéncia prépria a projecdo da
estrutura de sentido (cf. Stein, 1988, p. 56).

Além disto, se “esses cinco fatores representam, de certo modo, os elementos
necessarios para se proceder a justificacdo das proposi¢des hermenéuticas sobre o
estar-ai [...]” (Stein, 1988, p. 56), cabera a esta dissertagdo a explicitagdo do conceito
formal de hermenéutica. Até porque, de acordo com Stein, seria justamente o
enquadramento hermenéutico de Ser e Tempo que colocaria esta obra no centro das

. ~ , 5 , .
discussdes e recusas da filosofia do século XX°. O enfoque fenomenoloégico-

> A Hermenéutica, palavra de origem grega do verbo hermeneuein, definiu-se desde o surgimento do
seu termo no século XVII, como a ciéncia e a arte de interpretagdo (Cf. Grondin. 1999, p. 23).
Contudo, uma tentativa de construir a histéria da hermenéutica, que, segundo Grondin, se desenvolveu
em grande parte sem ter consciéncia de si, destacaria a Grécia antiga como seu lugar de origem porque
sabidamente 14 ja se desenvolvia a arte de interpretacdo alegorica dos mitos. Assim, no sentido mais
amplo do termo hermenéutica, pode-se identifica-la, a principio, com o oferecimento de indicagoes
metodolégicas para a interpretagdo de textos e sinais. Nesta dire¢fo, haveria uma divisdo entre
hermenéutica sacra, hermenéutica filosofica, e a hermenéutica juridica, (sdo referéncias bibliograficas
sobre hermenéutica teologica: Jiingel; sobre hermenéutica filosofica: Poggeler; sobre hermenéutica
Juridica: Bobbio, H.). Bleicher, por sua vez, distingue a teoria hermenéutica da filosofia hermenéutica,
e da hermenéutica ulterior critica (seriam representantes da hermenéutica critica Habermas e Apel.),
(Cf. 1970). Os intérpretes concordam que a filosofia hermenéutica teria sido cunhada por Heidegger e
desenvolvida pelo seu aluno Hans-Georg Gadamer (por exemplo, na obra “Warhsheit und Methode,
Grundziige einer philosophichen Hermeneutik”). O proprio Heidegger teria dito que “a Filosofia
Hermenéutica ¢ coisa de Gadamer” em uma carta dirigida a Poggeler em 1973. De todo modo, cumpre
enfatizar que ha uma diferenca essencial entre a concepgao de hermenéutica de Ser e Tempo ¢ a fungdo
bésica da teoria hermenéutica tradicional. Isto porque se esta ultima se caracterizava como “disciplina
auxiliar” ao fornecer as ciéncias de carater fundamentalmente interpretativo, isto €, as “ciéncias do
espirito”, um corpo normativo através do qual a arte interpretativa poderia garantir e justificar seus
resultados, ocupando-se do modo pelo qual seria possivel tornar objetivas as descri¢des do sentido que
envolvem a subjetividade intencional — posto que passam pela subjetividade propria do intérprete —
(destacam-se o te6logo protestante Schleiermacher e Dilthey. Este Gltimo entendeu a hermenéutica
como uma “metodologia universal das ciéncias do espirito”. Cf. Bleicher, 1970), isto ndo mais se
coloca no quadro conceitual do tratado de ontologia de Heidegger, conforme tentaremos mostrar nesta
dissertacdo. De acordo com Grodin: “Para a hermenéutica tradicional, a interpreta¢do (interpretatio)
funcionava, com certa evidéncia, como meio para a compreensdo (intelligere). Quem nio entendesse a
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hermenéutico teria submetido a uma revisdo tanto a ontologia tradicional quanto os
sistemas tedricos da Filosofia Moderna, sobretudo os modelos da teoria da
consciéncia, uma vez que, guarda severa critica aos processos metodologicos da
abstracdo, da introspeccdo, da reflexdo, da intuigdo e etc., (Stein, 1988, p.20). Sendo
assim, o “novo comego da Filosofia” ou a “tarefa do pensamento” que Heidegger
propde inauguraria um paradigma filosofico’ que, em grande medida, estaria

estreitamente associado a composi¢do do seu método.

Todo Ser e Tempo se desenvolve na direcdo de um novo comego, €
mesmo de uma nova questdo do método. Nele apareceria uma
nova figura, uma nova metafora (a geométrica) opondo-se as
metaforas da luz das teorias da consciéncia e seus métodos: o
circulo hermenéutico. Desaparece a idéia de transparéncia, do
espelhamento, da re-flexdo, da introspecgdo, da reduplicacdo do

mundo da consciéncia (Stein, 1988, p.28)

A retomada dos problemas tradicionais da Filosofia empreendida em Ser e

Tempo que diz respeito ndo apenas aos sistemas teoéricos da Filosofia Moderna, mas

passagem de um texto, tinha que recorrera uma interpretacdo, cujo ‘Telos’ natural era o de produzir
compreensdo. [..] a fun¢gdo mediadora da interpretagdo ¢ a de aduzir os meios necessarios para a
compreensdao. Numa nova ¢ desafiadora contracorrente a tradi¢cdo, a hermenéutica existencial de
Heidegger simplesmente inverterd esta relagdo teleoldgica. O primdrio sera agora a compreensao, € a
interpretagdo vai constituir exclusivamente na configuracdo ou elaboragdo da compreensao” (1999, p.
164). Ou seja, a hermenéutica de Ser e Tempo ndo ¢ uma ferramenta metologica que fornecera a
compreensdo textual, posto que compreender, tal como veremos (2.1), ¢ um modo de ser e ndo de
conhecer.

% Nossa utilizagdo do conceito de paradigma estd apoiada na explicitagio deste feita por Stein em sua
obra Diferenca e metafisica: “Utilizamos o conceito de paradigma basicamente como uma espécie de
matriz tedrica. Matriz tedrica quer dizer um campo delimitado em que se desenvolvem determinados
processos de conhecimento. Processos naturalmente conduzidos por uma constru¢do progressiva que
pode ser, por exemplo, caracterizada a partir da idéia de modelo, de método, de principio de
racionalidade, enfim, de um universo conceitual determinado cuja génese se pode descrever neste
contexto. Isto constitui a estrutura interna do paradigma. Todo paradigma pressupde esta espécie de
coesdo interna e, a partir dele, podemos chamar ateng¢do para cada elemento, expressao ou termo
utilizado, remetendo a um centro, a um nuicleo. Podemos chamar este nicleo de centro especulativo”
(2000, p. 42). Além desta definigdo da estrutura interna do paradigma, Stein considera pertinente nesta
caracterizagdo a presenca da “referéncia externa” ao paradigma, uma vez que, ndo hd o “dogma
paradigmatico”, ao contrario, “existem matrizes da racionalidade nas quais a discursividade humana
pode expressar-se numa espécie de conquista do universo que se propos investigar” (ibid, p. 43), e isto,
no que tange a Filosofia, resulta no fato de que os paradigmas filosoficos estdo associados a um “fundo
comum”, que seria a resolugdo dos problemas do conhecimento humano (ibid, p. 45).
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que toca muito especialmente as questdes relativas a ontologia antiga se justifica
porque seu objetivo tematico e cientifico ¢ apreender o ser dos entes e explicitar o
sentido de ser em geral (Cf. Heidegger, 2006, p. 66). E, se ¢ assim, a obra maxima da
Filosofia de Heidegger envolve uma repeticdo. No entanto, na repeti¢do da pergunta
pelo ser, ndo se trata de uma retomada da mesma pergunta "historiograficamente
acolhida", mas, conforme dissemos, da necessidade de um "outro comego" para o
pensamento’. Este estaria voltado para “apanhar a pergunta [pelo ser] uma vez mais
em seu elemento inquestionado: o tornar a pergunta essencialmente digna de questao.
E ai que se encontra firmada a necessidade do outro comeco, ¢ isto significa antes de
tudo a experiéncia da superagio da metafisica”® (Heidegger, 2000, p. 140). O que
Heidegger denomina “a experiéncia de superacdo do pensamento metafisico”
constitui um tema de extrema relevancia para a compreensao de suas obras, e até por
este motivo, encerra muitas facetas. Por ora nos interessa ressaltar que para este
filosofo, por diversas razdes, o pensamento metafisico pode ser superado porque teria

atingido sua realizagdo suprema na modernidade, ¢ com isto, o seu fim’.

7 Para este “outro comego” ¢ requerido um direcionamento metédico distinto, conforme Freire: “Em
Ser e Tempo, Heidegger reconduz a questdo do ser a um ambito inteiramente novo, isto porque, ao
buscar a interpretacdo do sentido do ser, ele realiza a ultrapassagem da compreensdo metafisica em
torno da qual se move a problematica ontologica do ente enquanto ente. A repeti¢cdo poe a questao do
ser enquanto ser e, portanto, pergunta pelo sentido do ser, o que exige, previamente, um
direcionamento metodologico, um fio condutor. [...] Assim concebida a repeti¢do caracteriza o
cumprimento de uma tarefa ontoldgica a qual vai além da investigacdo do ser dos entes, porque o ser
ndo se diz por analogia nem pode ser esclarecido pelo ente. Nesta dire¢do, a pergunta visa o
esclarecimento do ser em geral” (2002, 78. Grifo nosso).

*Heidegger em Die Frage nach dem Ding, (trad. Carlos Morujdo, O que é uma coisa? Edigdes 70:
Lisboa, 1992) esclarece qual o uso que faz do termo “metafisica”, e embora o tenha feito no ambito da
discussdo do conceito de “coisa”, consideramos que se aplica também ao contexto de Ser e Tempo:
“Esta palavra ‘metafisica’ deve indicar aqui, somente, que as questdes que serdo abordadas pertencem
ao cerne e ao centro da filosofia. Por outro lado, por ‘metafisica’, ndo visamos um dominio particular
no interior da filosofia, distinto da logica ou da ética. Na filosofia ndo ha dominios, porque ela também
ndo ¢ um dominio. E ndo o é porque, aqui, a aprendizagem escolar, embora, de facto, indispensavel
dentro de certos limites, ndo ¢ de modo algum essencial, antes de mais porque em filosofia, qualquer
coisa como a divisdo do trabalho, ndo tem, a partida, sentido. Queremos, por isso, libertar a palavra
‘metafisica’ do que historicamente lhe esta ligado”(p. 15).

? A discussdo heideggeriana acerca do fim da Filosofia enquanto metafisica, bem como, a explicitago
do que seja a “tarefa para o pensamento” encontra-se na sua Conferéncia O fim da filosofia e a tarefa
do pensamento. (In 1989, pp. 65 — 81). Por se tratar de um problema com muitos meandros e
desdobramentos que envolvem desde um didlogo com a filosofia pré-socratica até as questoes relativas
a técnica moderna, n6s nao a abordaremos. No que diz respeito as considera¢des de Heidegger acerca
da técnica cf. Heidegger, 2001, pp.11 —61.

14



Na dire¢do de um “outro comeco” para a Filosofia e sua questdo primeira,
qual seja, a questdao do ser e seu sentido, Heidegger volta sua atencdo para o modo
através do qual esta questdo deve ser repetida porque identifica trés preconceitos que
teriam sido assumidos na conducdo da questdo do ser pela ontologia antiga,
preconceitos que, segundo este fildsofo “sempre de novo, plantam e alimentam a
dispensa de um questionamento do Ser” (Heidegger, 2006, p. 38) na historia do
pensamento ocidental. Sdo eles: o da universalidade, o da indefinibilidade e o da
evidéncia do conceito de ser. Quanto a isto, cumpre preliminarmente pontuarmos
quais as incongruéncias destas posigdes: se o conceito de ser € o mais universal, ele é
0 mais extenso, todavia, quanto maior a extensdo de um conceito, menor sera sua
compreensdo; a definicdo do conceito de ser como indefinivel acarreta, por sua vez,
em Obvia contradicdo performativa; a evidéncia do conceito de ser por si mesmo
transforma a compreensdo do ser em incompreensdo, sendo um “procedimento
duvidoso” em se tratando do ambito dos conceitos fundamentais em Filosofia.

O exame sucinto dos preconceitos da ontologia tradicional em Ser e Tempo € o
que justifica a repeticio da questdo mais antiga da Filosofia'’, repeticio esta que
“aponta para um tomar, um recuperar, um reunir daquilo que se esconde no
pensamento antigo” (Stein, 2001, p.175), ou seja, trata-se de uma repeticdo que
requer pensar a dimensdo do que ainda ndo foi pensado. Neste sentido, comparece
logo no inicio do sétimo paragrafo de Ser e Tempo a indicagdo de que a investigagao
empreendida neste texto ndo visa uma caracteriza¢do da “qiiididade real dos objetos
da investiga¢do filosofica, o “o qué” dos objetos, mas seu modo, o como dos objetos”
(Heidegger, 2006, p.66). Isto quer dizer que Heidegger ndo perguntard sobre “o que
sd0 o ser e seu sentido”, mas “como estes sdo”.

Tal modo diferenciado de indagar, por um lado, ¢ constitutivo do método a ser

construido e, por outro, estipula a diferenca da abordagem com a qual a ontologia

' Afirmar que ha em Ser e Tempo uma repeticio da questdo mais antiga da Filosofia ndo significa que
esta obra esteja circunscrita aos dominios da Filosofia antiga, mas que "o tema de Sein und Zeit, a
questdo do ser, constitui para Heidegger uma questdo de exceléncia, aquela que deu vida a toda
Filosofia, a questdo mais antiga ¢ a0 mesmo tempo a mais contemporanea para um pensamento que se
proponha repeti-la no horizonte do tempo como questdo do sentido do ser em geral. E como ¢ notdrio,
segundo Heidegger, o auténtico e unico tema da filosofia foi esquecido: a tradigdo através de seus
dogmas e seus preconceitos silenciou a questdo do ser como tema de indagacdo"( GONCALVES,
1994, pg. 96, trad. nossa).
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tradicional teria tratado a questdo do ser, posto que, esta teria se desenvolvido a partir

11
”"". Sabemos que

da pergunta acerca da qiiididade, isto €, acerca do “que” da “coisa
giiididade na terminologia medieval designa aquilo que ¢'%, e se distingue do que se
compreende pelo conceito de esséncia, uma vez que, a giiididade abarca tanto a
esséncia de algo — aquilo que permite sua definicdo e que prescinde do tempo —
quanto os seus acidentes ndo contingentes.

Uma vez que a ontologia tradicional, de acordo com a interpretagdo de
Heidegger, teria construido uma “ontologia da coisa” e da coisa presente atestada ao
longo da histéria da Filosofia através de expressdes variadas como, por exemplo, a
expressio res para Descartes'’, inevitavelmente decorre que o resultado deste
encaminhamento seria sempre uma coisa puramente subsistente, tratada a partir do
enquadramento de defini¢des logico-formais. Ou seja, todos os resultados obtidos a
partir da pergunta acerca da giiididade, obrigatoriamente, seriam produtos da
abstracdo que ¢ operada pelo intelecto sobre a realidade sensivel e que prescindiria
das modulagdes temporais, visto que teria operado sob a Otica da extragdo de
categorias que, por subsistirem no tempo, concorreriam para a determinacdo da
esséncia da coisa, isto ¢, tratar-se-ia de tomar como referéncia o que ¢ constante, a
substancia entendida enquanto presenga permanente.

Ao ignorar as modulagdes do tempo e se pautar por categorias estritamente
logicas, as andlises da ontologia antiga teriam sido insuficientes para abordar a

questao do ser e seu sentido e isto a tal ponto que leva Heidegger a afirmar:

" A nogio de “coisa” é problematizada por Heidegger em seu texto O que é uma coisa?: “Escolhemos
questdo (sic): ‘0 que ¢ uma coisa?’. Agora mostra-se isto: as coisas encontram-se em modos diferentes
de verdade. O que ¢ a coisa de forma a isto poder acontecer com ela? A partir de onde devemos decidir
o ser-coisa da coisa?”’ (1992, p. 25).

"2 Mais especificamente: o conceito de natureza indica em sua expressdo universal a esséncia de uma
substancia, ou seja, aquilo que faz uma substancia ser o que ela é. Quando esta forma universal se
instancia numa determinada substancia, numa forma individualizada, passa a ser, entdo, chamada de
quididade.

1 No sistema cartesiano, além da nogio de res, segundo Nunes, hd um modo especifico de definigdo
do homem que envolveria a “coisalidade”, e que ¢ oriundo da maneira pela qual a pergunta ¢
elaborada: “Descartes pergunta-se o que ¢ o homem, com o que indaga acerca da esséncia ou
qiiididade desse ente. Entretanto a natureza humana se problematiza a partir da existéncia. ‘Quem ¢ o
homem’, dird Heidegger, ‘ndo estd o céu para os filosofos’ (EM, p. 107). A questdo do ser pde o

homem em questao”( 1986, p. 74).
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Por mais rico e estruturado que possa ser o seu sistema de
categorias, toda ontologia permanece, no fundo, cega e uma
distor¢do de seu proposito mais auténtico se, previamente, nao
houver esclarecido, de maneira suficiente, o sentido de ser e ndo
tiver compreendido esse esclarecimento como sua tarefa

fundamental (Heidegger, 2006, p. 47).

Para elaborar uma nova ontologia, solo a partir do qual toda problematizagdo
ontolégica posterior poderia se encontrar enraizada, tornou-se entdo imprescindivel
descobrir uma via adequada de acesso ao ser e seu sentido. Nesta direcdo, se
considerarmos que em toda investigagdo ontoldgica aquele que comporta a pergunta
pelo ser é o homem, ou, na terminologia heideggeriana, o Dasein'*, “a questio do ser
ndo ¢ sendo a radicalizacdo de uma tendéncia ontoldogica essencial, propria da
presenca, a saber, da compreensdo pré-ontologica do ser” (Heidegger, 2006, p. 51).
Isto assinala o que Heidegger chamara de privilégio ontico do Dasein: “O privilégio
ontico que distingue a presenca estd em ela ser ontoldgica” (2006, p. 48). Se for
assim, o Dasein assumiria um estatuto Ontico-ontoldgico, posto que, contaria com a
compreensdo do seu ser precedentemente a andlise ontologica, e mais
especificamente, uma compreensio que ¢ denominada de existencidria (existenziell) e
que se encontra no ambito que ¢ chamado de pré-ontoldgico pela ontologia

fundamental. Dito de outra maneira, dizer que o Dasein “¢ ontoldgico” significa que

' A tradugio deste termo ndo é ponto pacifico entre os tradutores dos textos de Martin Heidegger para
lingua portuguesa. De modo que, constam na bibliografia disponivel no nosso idioma as seguintes
opgdes: ser-ai, estar-ai, ser-situado ¢ preseng¢a. No que diz respeito a opgdo “ser situado”, pode-se
conferir a justificativa que consta no glossario do tradutor de Nietzsche, metafisica e niilismo, Marco
Casanova. Quanto a opgdo do termo presenga, cumpre notar que ha uma importante justificativa da
tradutora de Ser e Tempo para o portugués, Marcia Sa Cavalcante Schuback, que consta da ultima
edigdo desta obra, em 2006. Apesar de trabalharmos com esta edigdo, manteremos o termo no original.
Até porque, Ernildo Stein, tradutor e intérprete do pensamento heideggeriano, cujas obras fornecem
nosso apoio tedrico, langa mao da primeira opgdo assinalada, ser-ai. Por outro lado, gostariamos de
pontuar que a indica¢do formal do termo Dasein denomina o ser do homem. A op¢ao de Heidegger
ndo se deu por um capricho terminoldgico, conforme se encontra registrado no paragrafo dez do
tratado, mas, para evidenciar a formulagao conceitual de um construto tedrico que ¢ marcado por uma
neutralidade essencial. Isto quer dizer que sua determinagdo ndo pode ser através de um conteudo
qiiididativo, mas de acordo com Heidegger, “escolheu-se o termo presenga para designa-lo enquanto
pura expressdo de ser” (2006, p.48). Sendo assim, podemos indicar que a interpretagdo existencial de
Ser e Tempo toma a tarefa de uma constru¢do ontologica do conceito de homem que néo se da por
defini¢do, nem por figuragdo metafisica, mas que tem suas experimenta¢des no tempo, a posteriori. Ou
seja, o conceito de Dasein que ¢ ser-no-mundo (in-der-Welt-Sein), é um construto oriundo da
destruigdo fenomenologica do conceito tradicional de homem pela antropologia filosofica.
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ele sempre “¢” no modo de uma compreensao existenciaria de ser. Esta compreensao
de ser, contudo, ndo diz respeito ao ambito da ontologia, mas cumpre um papel
fundamental porque ¢ justamente esta compreensdo pré-ontoldgica que ¢ a condi¢ao
de possibilidade do exame ontoldgico porque seria a partir dela que o Dasein
elaboraria expressamente a indagacao acerca do sentido de ser. Com isso, também se
esclarece o termo ontolégico que em Ser e Tempo significa: “o questionamento
teorico explicito do sentido do ser” (2006, p. 48), que entre outras tarefas almeja: 1)
uma genealogia ndo dedutiva dos modos de ser; 2) desdobrar e discutir a constituicao
da existéncia do Dasein através da andlise do conjunto das suas estruturas, designado
pelo termo existencialidade (existenzialitit). Na dimensdo ontoldgica, a compreensao
do ser decorrente da andlise da existencialidade goza do estatuto de compreensdo
existencial (existenzial).

A justificativa em realizar uma analitica do Dasein, a fim revelar os tragos
essenciais deste ente que possui como determinagdo ontoldgica uma compreensao
existencidria acerca do sentido do ser, estd no fato de que de inicio e mais
seguidamente o Dasein compreende seu proprio ser a partir de seu mundo,
constituido por entendimentos diversos, que podem ser obscuros e vagos, sobre o
significado da existéncia. De modo que o fato do Dasein gozar do estatuto Ontico-
ontologico ndo significa que seria através de um processo reflexivo tematico que o
sentido do ser seria delineado. Além disto, porque na compreensdo existencidria
estaria incluida a compreensdo de mundo e dos entes que nele sdo acessiveis,
qualquer ontologia que ndo parta da analitica existencial, e que se proponha a
tematizar os entes que ndo possuem o modo de ser do Dasein, estaria se movendo
apenas numa estrutura ontica. Em resumo: destacam-se trés primados do Dasein que

justificam a sua escolha como ponto de partida metodologico da analitica:

O primeiro primado € o dntico: a presenga ¢ um ente determinado
em seu ser pela existéncia. O segundo € um primado ontologico:
com base em sua determinacdo de existéncia, a presenca ¢ em si
mesma “ontologica”. Pertence a presencga, de maneira igualmente
originaria, e enquanto constitutiva da compreensdo da existéncia,

uma compreensido de ser de todos os entes que ndo possuem o

18



modo de ser da presenga. A presenca tem, por conseguinte, um
terceiro primado, que ¢é a condi¢do Ontico-ontoldgica da
possibilidade de todas as ontologias. Desse modo, a presenga se
mostra como o ente que, ontologicamente, deve ser o primeiro

interrogado, antes de qualquer outro (2006, p. 49).

E possivel inferir que se Heidegger tem por objetivo, na primeira segdo de Ser e
Tempo, extrair as estruturas essenciais do ente que compreende o ser, sua teoria
estaria inevitavelmente comprometida com a nogao tradicional de esséncia que quer
evitar. Em Ser e Tempo, porém, extrair as estruturas essenciais significa apenas que a
analitica existencial tem por foco “as estruturas que se mantém ontologicamente
determinantes em todo modo de ser da presenca fatica” (2006, p. 54). E justamente
porque esses “modos de ser” sdo modos temporais, Heidegger ndo compromete a
analitica com a nocdo tradicional de esséncia, antes, ele destrdi esta nogdo para
chegar a afirmar que a esséncia do Dasein ¢ a sua existéncia (Cf. Heidegger, 2006, p.
85). Além do mais, hd uma diferenca entre a definicdo dada para o conceito de
esséncia no sentido tradicional e a compreensdo do que seja a extracdo de estruturas
essenciais tal como pretende a fenomenologia-hermenéutica de Ser e Tempo
decorrente, entre outras coisas, do modo peculiar de conceber o que seja um
fenomeno neste tratado (1.1).

Agora, no que tange especificamente ao método, de onde ele poderia ser
extraido? Se conforme vimos, a questdo primeira que se impde no inicio da
investigacdo heideggeriana ¢ a via de acesso ao ser, ¢ mediante a caracterizagao do
Dasein enquanto o ente no qual reside a tendéncia ontolégica para compreensdo do
ser — motivo pelo qual suas estruturas essenciais precisam ser extraidas —,
conseqiientemente, também ¢ através deste ente, que se relaciona com a questdo do
sentido do ser, que deve ser extraido o método condutor de Ser e Tempo. Com isto,
podemos dizer que a primeira caracteristica metodologica do tratado heideggeriano ¢
que o método utilizado tanto para realizar a analitica do Dasein quanto para aceder ao

ser e seu sentido deve ser elaborado ao longo da prdpria investigagdo, ja que
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dependera dos resultados da analitica do Dasein, que possui um modo de “dar-se”

pouco evidente.

A presenca ndo tem, nem nunca pode ter o modo de ser dos entes
simplesmente dados dentro do mundo. E por isso € que ndo se
pode dar tematicamente nos modos e métodos em que se
constatam os entes simplesmente dados. O modo de dar-se
previamente, que lhe € adequado, ¢ tdo pouco evidente que sua
determinacdo constitui uma parte essencial de sua andlise
ontologica. A possibilidade de compreender o ser deste ente vai

depender da seguranca com que se exerce um modo
conveniente de acesso. Por mais provisoria que seja, a analise
exige que se assegure um ponto de partida conveniente

(Heidegger, 2006, p. 87).

De acordo com isto, seria possivel objetar que existe um circulo vicioso na
estrutura argumentativa de Ser e Tempo, uma vez que Heidegger quer mostrar o
sentido de ser em geral e, para tanto, elege como ponto de partida a andlise de um
ente que, de acordo com o filésofo, tem como modo de ser a compreensdo de seu ser
(cf. Heidegger, 2006, p. 43). Isto é: determina-se o ente quanto ao seu ser para, a
partir dai, colocar a questdo do ser. O circulo vicioso fere o sistema classico de um
raciocinio correto por conter uma das sete espécies de argumentos viciosos eXpressos
por Aristoteles em Dos argumentos sofisticos, qual seja, os que dependem de
pressupor aquilo mesmo que deve ser demonstrado. Entretanto, Heidegger recusa este
enquadramento de sua argumentagdo, porque de acordo com a analitica da existéncia
“pressupor”, conforme veremos, estd relacionado a uma visao preliminar do ser que ¢
originariamente constitutiva do Dasein. Ademais: “Nao pode haver ‘circulo vicioso’
na colocacdo da questdo sobre o sentido do ser porque, na resposta, ndo esta em jogo
uma fundamentagdo dedutiva, mas uma liberacdo demonstrativa de suas fundagodes”
(Heidegger, 2006, p. 43) propiciada por uma descri¢do de carater fenomenoldgico-
hermenéutico. Ou seja, a recusa do circulo vicioso se faz porque Ser e Tempo nao se

movimenta num quadro conceitual balizado pelo método dedutivo. Isto se mostra
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nitidamente porque, primeiro, ndo pretende estabelecer com a “compreensdo prévia”
que o Dasein tem de seu ser, uma proposi¢do fundamental que serviria de apoio para
o processo da deducdo. Segundo, por ndo se tratar tampouco de fundar ou justificar
proposigdes acerca do ser a partir de proposi¢cdes fundamentais ja fixadas no inicio da
analitica do Dasein: “Ao caracterizar as tarefas incluidas na ‘colocagdo’ da questdo
do ser, mostrou-se que ndo € necessario fixar o ente a ser primeiro interrogado. O que
se exige ¢ uma aproximacdo e asseguramento explicitos do modo devido de se
aproximar deste ente” (Heidegger, 2006, p. 52), de maneira que ndo force nem
ultrapasse o seu acesso. Além do mais, a idéia mesma de circulo, redefinida no
quadro conceitual da hermenéutica heideggeriana serd de extrema relevancia para
constituicdo do método de Ser e Tempo.

Por outro lado, esta obra de Heidegger estd comprometida com uma diferencga
semantica estabelecida entre os termos analise e analitica. A primeira expressdao diz
respeito a um procedimento de investigagdo que enfoca o objeto decompondo-o em
partes que podem ser abordadas isoladamente e depois reunidas a fim de constituir
novamente o todo do que foi analisado. J4 a analitica empreende aproximagdes do
seu tema, de um modo que, a cada novo resultado alcangado aquilo que foi
apreendido nos primeiros momentos de investigagdo deve ser incorporado, € quica
reformulado, tendo em vista os avancos obtidos ao longo do processo.

Postos quais sdo os pontos de partida do tratado de ontologia fundamental e
do seu método, suas respectivas justificativas e respostas as possiveis objecdes
iniciais, a proposta de nossa dissertagdo encontra-se estruturada em trés capitulos que
tematizam os paragrafos elencados no inicio desta introducdo, sinalizando em cada
um deles a presenca de um dos cinco pontos de sustentagdo metodologica
mencionados por Stein. Com isto, seguem abaixo, os principais conceitos que serao
enfocados em cada um dos paragrafos, bem como seu eixo de analise.

No nosso primeiro capitulo, a tendéncia para o encobrimento sera abordada a
partir do exame do pardgrafo sétimo. Neste momento nossa énfase serd na
explicitagdo das seguintes nog¢des: fendmeno, bindmio velamento e desvelamento,

ambito fenomenal e ambito fenomenoldgico, formalizagdo, indicio formal e abertura.
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No segundo capitulo, a afirma¢do da circularidade serd associada aos
paragrafos trinta e um, trinta e dois e trinta e trés (embora este eixo também esteja
presente no terceiro capitulo quando abordarmos os paragrafos sessenta e um e
sessenta e trés). Neste momento, nossa énfase serd nas seguintes nocdes: estrutura
prévia da compreensdo e da interpretagdo, diferenca entre andlise e analitica,
diferenca entre entes simplesmente dados para analise € o0 modo adequado de acesso
ao Dasein, que ¢ via o conceito formal de existéncia.

Por ultimo, no terceiro capitulo, a possibilidade de totalidade seréa tratada em
conexdo com o paragrafo quarenta e cinco, para o qual concorrem as seguintes
nog¢des: modalizagcdes proprias e improprias do Dasein, testemunho existenciario,
nocdo existencial de morte, antecipacdo e decisdo. Ja a situacdo hermenéutica e
necessidade de violéncia serdo caracterizadas nos paragrafos sessenta e um, sessenta
e dois e sessenta e trés. Neste momento explicitaremos as seguintes questdes: as
pressuposicdes hermenéuticas oriundas da estrutura prévia que constituem a situacao
hermenéutica e a circularidade, e a afirmacao da necessidade de um modo de acesso
que ndo ultrapasse ou force o objeto versus a afirmac¢do da necessidade de violéncia.

Cumpre ressaltar ainda que todos os conceitos envolvidos nesta dissertacao
serdo abordados exclusivamente no tocante ao seu vinculo com a questdo
metodologica. Ou seja, ndo faremos andlises exaustivas da complexidade que cada
um deles guarda, mas somente procuraremos iluminar suas respectivas funcdes

metddicas.
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Capitulo 1

O carater de ambivaléncia do método

Em Ser e tempo encontramos a explicita reivindicagdo de Heidegger para designar
de fenomenologico o método de sua investigagdo'’. Neste capitulo trataremos do
primeiro paragrafo que, de acordo com Stein, compde o corpo das tematizagdes
explicitas da questdo de método nesta obra, qual seja, o pardgrafo sétimo,
intitulado O método fenomenologico de investigacdo. Por sua vez, nossa
abordagem tem a intengdo de por em relevo: 1) a tendéncia que o fendmeno tem
para o encobrimento e, a conseqiiéncia desta tendéncia, que ¢ a sua ambivaléncia;
2) o deslocamento da noc¢do de logos do ambito logico-gramatical para o ambito
ontolégico; 3) a articulagdo dos ambitos Ontico e ontoldgico, bem como a

configuragdo da nogdo proviséria do método fenomenoldgico-hermenéutico.

1.1 — O significado originario da no¢ao de fendomeno

Um saber superior e todo saber ¢ superioridade, so é concedido aquele
que experimentou o impeto alado do caminho para o Ser. Que ndo
estranhou o espanto do segundo caminho para o abismo do Nada. E que
aceitou, como constante necessidade, o terceiro caminho, o da
aparéncia.

Heidegger

Segundo o proprio Heidegger, o paragrafo sétimo tem por objetivo “expor
apenas uma concepg¢ao preliminar da fenomenologia” (Heidegger, 2006, p. 67). Neste

sentido, consta logo no seu inicio a indicacdo de que o termo fenomenologia ndo

" Importa lembrar que Husserl tomou publicamente posigio em relagio a esta perspectiva
heideggeriana, conforme € o caso de suas notas a margem dos volumes de Ser e Tempo e de Kant und
das Problem der Metaphisik. Alguns estudos estabelecem pontos de convergéncia e divergéncia entre
as concepgoes de fenomenologia de Husserl e de Heidegger, conferir, por exemplo, Souches-Dagues,
(1993, pp. 115-152). E ainda Moutinho (2007).
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designa neste texto, nem uma corrente filosdfica, nem “ponto de vista”, mas diz
respeito, sobretudo, a um conceito de método cuja intengdo € a de ter acesso a seu
objeto de pesquisa num ambito originario .

Se etimologicamente a expressdo fenomenologia poderia ser entendida
enquanto ‘“ciéncia dos fendmenos”, ndo ¢ assim, contudo, que esta expressdo ¢
assumida por Heidegger. Ou seja, ndo ¢ de modo andlogo a outras expressdes do
mesmo tipo que poderemos apreender o significado da palavra fenomenologia, posto
que, se assim o fosse, compreender-se-ia que ha em Ser e Tempo uma natureza de
estudos que evoca o objeto para caracteriza-lo em sua qiiididade, tal como fazem as
“ciéncias”. Na medida em que este modo de proceder ndo corresponde a orientacdo
metodologica assumida em Ser e Tempo, uma vez que esta pretende alcangar o modo
e o como dos objetos abordados, ao invés de seu “o que”, Heidegger, afim de
tematizar a acep¢ao do termo fenomenologia e esclarecer em que sentido se poderia
falar em uma “ciéncia dos fendmenos”, ergue distingdes essenciais através do exame,
ndo estritamente filologico, dos radicais que compdem este vocabulo, sabidamente:
fenomeno e logos.

No entanto, se o conteido do pardgrafo sétimo foi caracterizado de
provisorio, isto quer dizer apenas que, ao contrario do que se poderia pensar, sua
compreensdo pode encerrar grandes dificuldades porque nele a exposicdo do método,
em razdo de constituir somente uma primeira etapa da sua construcio, da passos que,
por um lado, fornecem as primeiras balizas para a investigacdo e, que, por outro,
apenas estardo totalmente explicitados, de modo a receberem uma justificativa mais
completa, ao longo da propria investigag@o, por isto Stein esclarece: “o motivo que o
leva a fazer essa exposi¢do provisoria do conceito de fenomenologia ndo ¢ decisdo
arbitraria, mas, ¢ imposi¢do do proprio caminho da reflexdo”. Mas, no projeto de Ser
e Tempo reside uma incompletude porque “somente a terceira secdo da primeira parte
traria possibilidades de ir além de uma determinacao provisoria” (Stein, 2001, p.162-

163) e, conforme sabemos, ela ndo foi publicada.

' Esta mesma posi¢io acerca da Fenomenologia ¢ assumida por Heidegger, por exemplo, em Meu
caminho para a fenomenologia (1973, p.499).
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A razdo para que o método seja apenas provisoriamente caracterizado na
introducdo da obra ¢ a exigéncia de que a condu¢dao metodologica de Ser e Tempo que
fornecera o acesso a tudo o que neste tratado sera investigado deve ser extraido da

“coisa mesma”!’

, segundo seu modo especifico de vir ao encontro. E isto de maneira
a dela ndo forcar a aproximacdo, a ndo ultrapassa-la como também a ndo ficar aquém
dela. Exigéncia esta bastante complexa porque se encontra estreitamente articulada
com a maneira singular de conceber o que seja fendmeno.

De acordo com Heidegger, a expressdo fenomeno (Phdnomen) comporta
dois sentidos na sua acepc¢do grega original, e somente a partir da compreensao da
inter-relagdo de ambos na estrutura do fendmeno ¢ que a compreensio genuina do seu
significado pode ser alcada. O primeiro significado “positivo e originario” do termo
corresponderia a “aquilo que se mostra em si mesmo, a partir de si mesmo”. Este
significado ¢ denominado “positivo” porque serd assumido pela ontologia
fundamental para conduzir a construgdo do método.

Nesta perspectiva positiva, Heidegger lembra que os fendmenos eram
compreendidos muitas vezes pelos gregos como a totalidade de tudo o que é&,

identificados, portanto, com os entes. Todavia, o filosofo faz a ressalva que os entes

7O acesso as "coisas mesmas" seria alcancado na fenomenologia de Husserl através de um dos
instrumentos de seu método, a saber, a redugdo fenomenologica. No que diz respeito ao emprego que
Heidegger teria feito da redugdo (por exemplo, no texto Die Grundprobleme der Phdnomenologie,
§5), ndo constitui ponto pacifico entre seus leitores a presenga da fidelidade de sua interpretagao desta
ferramenta metodologica ao objetivo primordial da fenomenologia. O proprio Husserl ndo teria
reconhecido o sistema fenomenologico apds a modificagdo heideggeriana deste. Isto ¢, ao interpretar a
fenomenologia husserliana, modificando-a, Heidegger, segundo Husserl e outros intérpretes, teria
descaracterizado a fenomenologia, ndo sendo assim licita a sua filiagdo a esta corrente filoséfica. E,
por exemplo, o que pode ser constatado na seguinte afirmagdo: "[...] que se comece pelo menos a
vislumbrar que Ser e Tempo parecia a Husserl absolutamente infiel a fenomenologia, € o quanto
remoto seria para ele encarar o 'ser-no-mundo' como oriundo da redug@o. Porque ndo apenas ¢ alheio a
problematica da ontologia fundamental, tal como entende Heidegger, como o ponto de partida de
Heidegger s6 podia lhe parecer a recusa da reducdo. Pois se Heidegger ndo se esquece de frisar que a
relacdo de sujeito a objeto ndo corresponde a relagdo de Dasein ao mundo [...] resta que o Dasein s6
poderia parecer a Husserl como o outro nome do homem natural" (Moura, 2001, p. 170). E ainda,
“Desconhecer a reducdo ¢, aos olhos de Husserl, perverter radicalmente o sentido do encaminhamento
fenomenologico; deixar de lado o que na fenomenologia ¢ essencialmente método; mas ¢ também
interditar a possibilidade de marcar uma separagdo decisiva entre [...] fenomenologia e antropologia”
(Courtine, 1990, p. 209, tradugdo nossa). Nao obstante, Stein declara que é justamente "através da
redugdo que Heidegger atinge o lugar privilegiado da analitica existencial, o construto estar-ai, para a
partir dela repor a questdo do sentido do ser e praticar a revisdo do paradigma da metafisica ocidental"
(1988, p. 42).
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podem se mostrar de muitos modos, variando sua feicdo de acordo com a via de
acesso que for escolhida para aborda-los. Ou seja: ha uma “responsabilidade”
metodologica relevante indicada nessa observacdo, porque justamente mediante a
inadequacdo do método — a via — € que o fendmeno pode vir a se desfigurar,
mostrando-se como algo que ndo é. Como conseqiiéncia, ¢ possivel que os fendmenos
se mostrem como o que ndo sdo, ¢ deste modo, se fagam ver “assim como...”.
Justamente esta formulacdo guardaria o segundo significado do termo fendmeno
entendido agora “como uma modificacdo privativa” do primeiro significado, de
maneira que, corresponderia ao ente que se mostra como outra coisa que ndo ele
mesmo. A caracterizagdo deste modo de mostrar-se compareceria nos termos
aparecer, parecer e aparéncia, que consistiria, por sua vez, em um dos modos que
um fendmeno tem de se encobrir'®.

Nenhum dos dois sentidos de fendmeno assinalados, porém, diz respeito a
indicagdes de algo que ndo se mostraria e que se tornaria manifesto ou anunciado a
partir de uma relacdo de remissdo referencial. Ou seja, nos termos de uma
manifestacdo (Erscheinung) ou mera manifestacdo de algo que ndo se mostra, mas ¢
referido'®. Esta distingdo ¢ importante porque o conceito de manifestacio, as vezes
usado para explicar o que seja um fendmeno, ¢ ambiguo. De acordo com Heidegger,
esta ambigiiidade pode ser ilustrada, por exemplo, em duas significagdes: “uma, o
manifestar-se no sentido de anunciar-se, como um ndo mostrar-se em si mesmo, €

outra, o que se anuncia em si mesmo, aquilo que, em seu mostrar-se, aponta e indica

" Em Introducdo a metafisica, Heidegger desenvolve, ao interpretar os filosofos pré-socraticos
Parménides e Her4clito, a nogdo de aparecer e aparéncia. Neste desenvolvimento torna-se nitida a
relevancia destas nogdes para a totalidade da obra do autor de Ser e Tempo porque ha uma importante
articulagdo destas nogdes com as de ser ¢ ndo ser, sabidamente temas nucleares do trabalho de
Heidegger: “Um homem verdadeiramente sabio ndo é aquele que persegue cegamente uma verdade. E
somente aquele que conhece constantemente todos os trés caminhos, o do Ser, o do néo-ser ¢ o da
aparéncia” (1978, p.139).

" A distingdo entre fendmeno e manifestagdo é de extrema relevancia para constituigdo do método,
uma vez que, contribui para a caracterizagdo especifica do que serd tomado para analise na obra.
Souches-Dagues ao interpretar as notas de Husserl a margem de Ser e Tempo no tocante a distingdo
entre fenomeno (Phdnomen) e manifestacio (Erscheinung) afirma que: “As confusdes [de Husserl]
cometidas sobre o texto sdo tdo grosseiras que podemos nos perguntar se elas sdo deliberadas
insoléncias. Vemos Husserl se apoiar sobre o glossario heideggeriano de Phdnomen para conferir a
Erscheinung um sentido ‘positivo’ mas que ndo pode ser fundado sendo sobre a separagdo entre o
aparecer e aquilo que aparece a qual faz aos olhos de Heidegger precisamente a precariedade da
Erscheinung, portadora de um reenvio signitivo em relacdo a Phdnomen [...]. Aqui ndo ha didlogo
entre os dois pensadores”(1993, p.143, trad. nossa).
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algo que ndo se mostra” (2006, p. 69). No primeiro caso, o fendmeno ndo se mostra,
mas indica sua existéncia através da existéncia de outra coisa, por exemplo, no caso
do fendmeno de uma doenca que poderia se anunciar ou se manifestar através da
presenca de um sintoma como a febre. No segundo caso, a manifestacdo ¢ entendida
enquanto sendo, ela propria, um fendmeno que em seu mostrar-se estabelece a
relagdo referencial com algo que ndo se mostra. Assim, neste Ultimo significado
estaria incluido o modo auténtico de compreender o que seja um fendmeno. Hé ainda
um outro sentido que lhe pode ser atribuido, qual seja, um anunciar-se de algo que
ndo se revela porque essencialmente ndo pode se revelar, mas apenas irradia ou
emerge naquilo mesmo que ndo se revela.

Diante deste quadro Heidegger precisa enfatizar que a manifestacdo ¢
apenas um “ndo mostrar-se” de algo. E, deste modo, jamais deve ser confundido com
um fendmeno, uma vez que, o conceito de fendmeno designa aquilo que por si
mesmo se mostra, de tal maneira que, o seu conceito oposto seria justamente o de
encobrimento (Cf. 2006, p. 76). Mesmo o ndo privativo de algo que se mostra de uma
outra maneira, a aparéncia, por exemplo, ¢ distinto da indicacdo de algo que ndo se
mostra, tal como sintomas, indices, apresentagdes e simbolos. E importante notar que
quando algo apenas se manifesta hd como condicdo de possibilidade deste evento
alguma coisa que se mostra, € que ndo ¢ a propria manifestacdo, mas um fendémeno
pressuposto — e encoberto — para o anunciar-se da manifestacdo. Ou seja, nas
palavras de Heidegger, “manifestar-se ¢ anunciar-se mediante algo que se mostra”
(2006, p. 68), e isto de tal maneira que a manifestacdo indica no ente uma relagdo
referencial na qual “o referente (0 que anuncia) s6 pode satisfazer a sua possivel
funcdo de referéncia se for um ‘fendmeno’, ou seja, caso se mostre a si mesmo”
(ibid., p.70).

Desta forma, manifestagdo e aparéncia estdo fundadas de modo diferente no
fendmeno, e isto de tal modo que podem ocorrer modificagdes da primeira a ponto de
torna-se a segunda. Fundamental ¢ a seguinte delimitacdo conceitual proposta por
Heidegger: em primeiro lugar “fendmenos nunca sdo manifestagdes, toda
manifestacdo esta remetida a um fendémeno” (Heidegger, 2006, p. 69) e, em segundo

lugar, fendmeno ¢ o que se mostra em si mesmo.
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O conceito formal de fendmeno, que em sua acepc¢do satisfaz também o
significado vulgar deste termo, ¢ distinto do conceito fenomenoldgico de fendmeno
ndo porque os dois primeiros denotem outra coisa que ndo aquilo que se mostra em si
mesmo € por si mesmo, mas porque, por um lado, no primeiro caso fica
indeterminado se o que se mostra ¢ um ente ou o carater ontologico de um ente e, por

A . ~ . 20
outro lado, porque os fendmenos da fenomenologia sdo mostrados tematicamente”™,

ademais:

Em sentido fenomenologico, fendmeno € somente o que constitui o
ser, ¢ ser ¢ sempre ser de um ente. Por isso, ao se visar uma
liberacdo do ser, deve-se preliminarmente, aduzir de modo devido
o proprio ente. Este ente também deve mostrar-se no modo de

acesso que genuinamente lhe pertence (Heidegger, 2006, p. 77).

Cumpre notar ainda que se a aparéncia ¢ um dos modos do fendmeno se
encobrir, a obstru¢do do fendmeno pode ser a sua conseqiiéncia. Isto indica em Ser e
Tempo um fendmeno que teria se mostrado e ndo teria voltado a se encobrir
totalmente — isto ¢, que teria tomado a forma de aparéncia e se mostraria entdo de
uma maneira desfigurada —, a saber: justamente o objeto cientifico do seu tratado e
que perpassa todo pensamento deste filosofo, o ser.

Ora, sdo algumas as implicagdes destas consideragdes no que concerne a
ontologia antiga, destacaremos trés. Em primeiro lugar, trata-se de identificar que
também a parir da constituicdo mesma do ser ¢ que a historia da ontologia foi
construida. Isto porque, se o fendmeno guarda nele mesmo esta possibilidade de
“mostracao” parcialmente encoberta e, se a partir desta “maneira desfigurada” do ser
se mostrar, ¢ que a ontologia antiga se delineou, entdo ndo teria sido esta a Unica

responsavel pelo encobrimento do ser, mas residiria no fendmeno mesmo uma

% Heidegger tem como um dos seus interlocutores em Ser e Tempo, ¢ em outras de suas obras, o
filosofo Emmanuel Kant. No entanto, a interpretagdo heideggeriana de Kant consistiria objeto
especifico de outro trabalho, que ndo mais este. Neste paragrafo do tratado constam duas mengdes
significativas que gostariamos de pontuar: a primeira indica o uso ambiguo que Kant teria feito do
conceito de manifestacdo; e a segunda, afirma que Kant utiliza devidamente o conceito formal de
fendmeno, de modo a ndo deixar em aberto se o que se mostra ¢ o ente ou o aspecto ontolégico do
ente.
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tendéncia para o seu encobrimento. A partir do que, também se tornaria patente uma
certa ambivaléncia intrinseca a ele, ja que ao se mostrar desfigurado o ser revelaria
concomitantemente sua caracteristica originaria que ¢ a possibilidade de encobrir-se:
a0 se mostrar como ndo €, mostra-se também como é€.

Em segundo lugar, se tivermos em conta que Heidegger considera que o
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fendmeno, o ser dos entes, nunca pode ser “uma coisa ‘atrds’ de outra “que ndo se
manifesta” e que hd uma obstrucdo da compreensdo de fendmeno decorrente da
confusdo deste conceito com o de manifestacdo, poderemos entender que a ontologia
antiga de posse de um conceito pouco transparente de fenomeno — que envolve de
maneira dibia a no¢do de manifestagdo — teria buscado realizar andlises que
precisamente por ignorar a tendéncia do fendmeno para o encobrimento e

desconsiderar sua ambivaléncia contou com o auxilio da logica, e conseqiientemente

o teria definido através de sua universalidade, indefinibilidade e evidéncia.

A questao referida nio é, na verdade, uma questdo qualquer. Foi
ela que deu folego as pesquisas de Platdao e Aristoteles para depois
emudecer como questdo temdatica de uma real investigag¢do. O que
ambos conquistaram manteve-se, em muitas distor¢des ¢
‘recauchutagens’, até a Logica de Hegel. E o que outrora se
arrancou, num supremo esfor¢co de pensamento, ainda que de
modo fragmentado e tateante aos fendmenos, encontra-se, de ha

muito, trivializado (Heidegger, 2006, p. 37).

Ha ainda um terceiro aspecto que podemos assinalar no que diz respeito as
implicacdes deste paradgrafo de Ser e Tempo no tocante a ontologia antiga: que
tradicionalmente a maneira de tratar a questdo do ser teria sido através da
consideracdo do fendmeno em seu modo “privativo” de mostracdo, posto té-lo
abordado segundo o que “ndo ¢” mas assim como se “faz ver”, ou seja, segundo sua
aparéncia e/ou modo de aparecer, e isto de tal forma que o ser foi enfocado
predominantemente em suas categorias. Diante dessas consideragdes, a conducao
metodologica conquistaria ainda mais relevancia, uma vez que, seria somente a parir

de um método adequado que se poderia alcangar “o que se mostra em si mesmo, a
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partir de si mesmo”, naquilo em que reside a caracteristica positiva originaria do
fendmeno. Isto porque o ser ndo pode ser tomado nem como uma manifestagao, ou
mera manifestacdo — pois conforme vimos, manifestar ¢ um “ndo mostrar-se” de
algo —, nem somente em seu modo privativo, e tampouco deve ser mantido na
obstrugao de seu sentido.

Dito de outra maneira: ¢ nesta direcdo que ganha relevo a necessidade de
uma ‘“‘seguranca metddica particular” que permita um ‘“modo privilegiado de
encontro” com “o sentido proprio de ser e as estruturas fundamentais de ser que
pertencem a presenga como compreensdo de ser” (Heidegger, 2006, p. 76-77). Claro
estd que, se a partir da compreensdo que o Dasein tem de seu ser € que as estruturas
fundamentais e o sentido deste podem ser extraidos, entdo ha na sua constituicdo uma
privilegiada transcendéncia de ser, na qual “reside a possibilidade e a necessidade de
individuacdo mais radical [do ser] (Heidegger, 2006, p.78). Se na maioria das vezes
isto se encontra velado, entdo ¢ na dimensdo do que ndo estd dado que o tratado de
ontologia iré trabalhar, de modo a observar a ambivaléncia constitutiva do fendmeno.

Diante disto, Heidegger responde na seguinte passagem tanto o que a
fenomenologia deve “deixar e fazer ver”, quanto o que se deve entender por
fendmeno em um sentido privilegiado e, ainda, o que “em sua esséncia, ¢

necessariamente, tema de uma demonstragao explicita’:

Justo o que ndo se mostra numa primeira aproximag¢do € na
maioria das vezes, mantendo-se velado frente ao que se mostra
numa primeira aproximac¢do e¢ na maioria das vezes mas que, ao
mesmo tempo, pertence essencialmente ao que se mostra numa
primeira aproximagao e na maioria das vezes a ponto de constituir

seu sentido e fundamento (Heidegger, 2006, p. 75).
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1.2 - O logos e a fala™

Com o progresso da elaboragdo dessa orientagdo ontologica, isto é, da “hermenéutica”
do logos, aumenta a possibilidade de uma apreensdo mais radical dos ser.
Heidegger

E possivel realizar uma caracterizagio externa e uma caracterizagio interna
do item b do sétimo paragrafo de Ser e Tempo que trata do logos. A primeira diria
respeito as conseqiiéncias e/ou articulagdes do logos com outros momentos da obra.
Se seguirmos nesta dire¢do, a énfase da nossa exposi¢do devera ser no significado
que este conceito adquire neste momento do texto heideggeriano e, na conseqiiente
preparacao do terreno a partir do qual, gradativamente, ocorrerd uma articulagdo deste
conceito com as estruturas fundamentais do Dasein. Por outro lado, caracterizar
internamente este pardgrafo significaria se ater a apropriagdo e interpretacdo que
Heidegger faz de alguns vocabulos gregos. Evidentemente, se o objetivo deste
trabalho ¢ acompanhar a constru¢do metodica que ocorre ao longo do tratado, entdo
nosso enfoque sera externo*.

Heidegger lembra que o conceito de /ogos guarda uma polissemia ja nos

textos de Platdo e Aristoteles™ e considera ainda que o aspecto polissémico do termo

*! Cumpre observar que optamos por fazer em nosso texto a transliteragio dos termos gregos em todas
as passagens citadas.

2 A diferenciagdo entre uma abordagem externa e uma abordagem interna do item b do paragrafo
sétimo consta numa dissertagdo de mestrado (PUC/RS), orientada por Stein, intitulada A interpretagdo
do logos em Heidegger: Alguns aspectos. O autor deste trabalho, no entanto, opta por realizar uma
caracterizagdo interna ao item. Isto porque seu objetivo ¢ explicitar um “horizonte interpretativo” na
filosofia de Heidegger a partir do conceito de logos em trés textos heideggerianas: Ser e Tempo, Sobre
a esséncia do fundamento e Conceitos fundamentais da metafisica, (Cf. VEIGA, 2001). No que
concerne ao nosso trabalho, a caracterizagdo externa justifica algumas meng¢des que faremos ao
paragrafo trinta e trés e trinta e quatro, isto porque nestes paragrafos ha uma retomada do conceito
original de Jogos e uma analise tematica do sentido da fala. Além disto, cumpre assinalar que para
Heidegger a “verificagdo fenomenal” do que ¢ dito sobre o logos e a aletheia no paragrafo sétimo s6
sera alcancada no paragrafo quarenta e quatro, Presenca, abertura e verdade. As dificuldades de
argumentagdo, portanto, sdo evidentes. Até por isso, o filésofo chama estas consideragoes da parte
introdutdria de “dogmaticas” (Heidegger, 2006, p.290).

» Em Conceitos fundamentais da metafisica Heidegger retoma a analise do conceito de logos em
Aristoteles. Esta retomada da interpretacdo e apropriagao do conceito de logos em Aristoteles, todavia,

31



privado de uma “orientagdo positiva de um sentido fundamental” pode promover uma
dispersdao do seu significado (Heidegger, 2006, p. 71). Conforme lemos no texto

heideggeriano, a tradugdo basica para logos € fala (Rede).

Caracterizando a proposicao (apophansis) como género do
discurso (16gos), que difere dos géneros estudados pela Retorica e
pela Poética, aos quais a distingdo entre o verdadeiro e o falso nao
se aplica, o tratado Da interpretacio (Peri Hermeneias), de
Aristoteles, remeteu o /dgos ao plano da significacdo expressa da
palavra. O discurso € o som vocal que tem uma significagdo, ¢ a
significacdo ¢, antes de tudo, palavra falada, e, portanto,
linguagem. [...] Logos significaria primordialmente — e eis como
Heidegger traduziu este termo intrigante — fornar patente ou
manifesto (offenbach machen) aquilo de que se fala no discurso (in

der Rede) (Nunes, 1986, p. 58).

O conceito de fala ndo ¢ claro para a tradigdo filosofica, segundo
Heidegger, e enquanto o significado de fala ndo for nitido, a compreensdo desta
tradugcdo permanecerd, obviamente, também obscura. Assim, balizada pela traducao
inicial de logos por fala e encobrindo o sentido deste ultimo*, a Filosofia reservou
para este termo grego uma gama de significados decorrentes que vao de razdo e
proposicao, até juizo.

Com esta multiplicidade de sentidos possiveis, o termo logos teria sofrido
uma corrupcao e teria por fim se comprometido com o universo logico-gramatical.

Isto porque, efetivamente, tanto a Filosofia quanto, posteriormente, a lingiiistica,

ndo consiste numa repeticdo de analises realizadas precedentemente a esta obra. Neste sentido, o
filésofo afirma que a abordagem desta tematica feita até entdo (em Ser e Tempo, Kant e o problema da
metafisica e Da esséncia do fundamento) diz respeito apenas a “estagoes centrais no interior da historia
do problema, elas ndo fornecem nenhuma orientacdo completa sobre o desenvolvimento da tematica
mesma” (Heidegger, 2003, p.349). No entanto, de modo andlogo a Ser e Tempo consta naquele texto
que logos significa discurso, a totalidade do que foi dito e o que ¢ dizivel.

** A necessidade deste esclarecimento ¢ indicada por Heidegger em outra de suas obras, a saber,
Heraclito. Neste texto o filésofo afirma: “[...] enquanto continuarmos pensando assim, sem perceber
consolidamos aquela determinacdo do /ogos cunhada pela ‘logica’, em que se pensa o logos como
enunciado e, assim, como ‘dizer’, renunciando, portanto, a saber, o que ¢ ‘dizer’”. E pergunta: “Nao
estara em tempo de deixar de lado todas as perspectivas habituais e todas as visdes que engendram as
interpretagdes posteriores e correntes do logos?” (1998, p.277).

32



teriam compreendido o /ogos enquanto enunciado e este como “juizo”. Nesta direcdo,
Heidegger enfatiza que /ogos ndo pode significar originariamente juizo se este for
entendido por um “tomar posicdo” acerca de algo, no sentido de rejeitar ou aceitar
qualquer coisa (Cf. 2006, p. 71), uma vez que, atrelar o sentido de logos a concepgao
de juizo excluiria o significado mais bésico do primeiro termo, qual seja, o de fala.

E a partir desta perspectiva que Ser e Tempo afirma a necessidade de
deslocar o /ogos do ambito da logica e libertar a gramatica deste tltimo. E isto a partir
de uma “compreensdo preliminar e positiva da estrutura a priori da fala” (Heidegger,
2006, p. 229), até porque, correntemente: “O acervo das categorias semanticas,
herdado pela lingiiistica posterior e ainda hoje decisivo em seus principios, orienta-se
pela fala entendida como enunciado” (Heidegger, 2006, p. 228-229), ainda que o que
quer dizer enunciado também ndo seja claro para a Filosofia. Por isso seria
necessario, nas palavras de Heidegger, “transpor a lingliistica para fundamentos mais
originarios do ponto de vista ontologico” (2006, p. 299). Assim, para alcangar um
sentido primordial de logos, a referéncia ¢ a obra de Aristoteles em cuja Filosofia
comparece a estrutura do discurso enquanto apophainesthai”>. A estrutura do logos

enquanto apophansis € explicada em Ser e Tempo da seguinte forma:

O logos faz ¢ deixa ver (phainesthai) aquilo sobre o que se
discorre e o faz para quem fala (medium) e para todos aqueles que
falam uns com os outros. A fala ‘deixa e faz ver’ apo ... a partir
daquilo sobre o que fala. A fala (apophansis) auténtica é aquela
que retira o que se diz daquilo sobre que fala, de tal maneira que,
em sua fala, a comunicagdo falada revele e, assim, torne acessivel

aos outros, aquilo sobre o que fala (Heidegger, 2006, p. 72).

Heidegger pondera que nem toda a fala tem o sentido ou a fun¢do descrita

acima, e em Ser e Tempo apenas a fala enquanto apophansis ¢ que seria caracterizada

0 dialogo de Heidegger com Aristoteles ¢ bastante significativo e comparece, sobretudo, nos cursos
por ele ministrados no periodo anterior e concomitante a elaboracdo de Ser e Tempo. Os vinculos da
filosofa aristotélica com a filosofia heideggeriana sdo assinalados por Berti e ainda por Volpi (cf:
Berti, E. 1997, pp. 57-121 e Volpi. F., 1992).
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como fala auténtica. Isto porque nessa configuragdo a fala retiraria o que diz daquilo
sobre o que discorre, de modo que tratar-se-ia de um mostrar que se da no falar. Por
sua vez, na consideracdo do exercicio concreto da fala auténtica, o filésofo enfatiza o
ambito relacional que este fendmeno necessariamente abarca porque, envolve: o que
pela fala se torna visivel, aquilo a partir do qual a fala se instaura, quem fala, e os que
falam uns com os outros. Dito de outro modo: se a fala, enquanto articulagdo verbal
em que algo ¢ partilhado, compreende aquilo a partir do que quem fala diz e aqueles a
quem a fala ¢ dirigida, entdo ela se configura enquanto um fendmeno essencialmente
compartilhado.

Com efeito, se a funcdo primordial do logos ¢ a de “deixar e fazer ver algo”
através da fala, e algo que ¢ sempre visto como algo e em conjunto com o outro (Cf.
Heidegger, 2006, p. 72), entdo ¢ possivel afirmar que a forma estrutural da sintese
logico-gramatical ¢ derivada de uma sintese mais origindria que ndo envolve
nenhuma operagdo de jun¢do de elementos separados. Isto porque, se o logos “faz e
deixa ver” de modo a tornar um ente visivel em um conjunto compartilhado,
conseqiientemente o elemento de sintese ja se encontraria encerrado nessa dimensao
relacional do conjunto. Com o que ndo seria a sintese, primariamente, uma solugdo
para um estado de coisas inicialmente cindido. Nesta direcdo, a sintese expressa na
possibilidade do legein (dizer): “aproxima-se do ente enquanto ente, isso propicia a
possibilidade do /egein: um dizer como apophainestai” (Veiga, 2001, p.21).

O sentido originario de /ogos ¢ determinante serd retomado quando Heidegger
caracterizar trés pontos ao dirimir a ma compreensiao do termo enunciado (aussage).
Mais especificamente, o conceito de /ogos enquanto o “mostrar-se por si mesmo € a
partir de si mesmo” ird determinar o primeiro dos trés significados dados ao
enunciado (Cf. Heidegger, 2006, p. 216). De acordo com isto, o que se descobre no
logos, que ¢ também o primeiro elemento constitutivo de todo enunciado, ¢ o ente
dado em sua manualidade, ou melhor, ¢ um mostrar que visa o proprio ente e ndo

uma representagdo deste’®. Ilustra essa perspectiva um exemplo dado pelo proprio

%% Sabidamente a nogdo de representagio ndo é um ponto pacifico na Filosofia, tampouco suas
implicacdes o sdo, observe-se, por exemplo, as discussdes entre os representantes das teorias realistas e
idealistas. Além disto, a compreensio do que seja uma “representacdo” envolve diretamente a
problematica da consciéncia e da verdade. Nao explicitaremos a argumentagdo de Heidegger quanto a
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Heidegger ao examinar o enunciado “o quadro na parede esté torto”. De acordo com
o que lemos nessa passagem o enunciado em questdo remete diretamente ao quadro
real na parede e ndo a uma imagem ou a “representacdo” deste entendida como um

processo psiquico:

Segundo o seu sentido mais proprio, o enunciado que “apenas
representa” remete ao quadro real na parede. E a ele que se visa e
ndo a outra coisa. Toda interpretagdo que introduzisse aqui alguma
outra coisa, que deveria estar implicada no enunciado que apenas
representa, falsificaria o conteido fenomenal a respeito do qual se
propde um enunciado. O enunciado ¢ um ser para a propria coisa

que € (2006, p. 288).

Conseqlientemente, se o logos teria esta funcdo de “deixar e fazer ver em
conjunto” através de uma articulagdo verbal em que algo ¢ visualizado, entdo fornecer
os “fundamentos” acerca de algo e “dar as suas razdes”, apontaria para aquilo que ¢
“fundamento” e “fundo” em toda discussdo, ou seja, exatamente aquilo que se tornou
visivel e que foi compartilhado na fala apofantica, que revela e articula um conjunto
(Cf. Heidegger, 2006, p. 73). Com o que, se pode apreender em que medida o logos
veio a significar razao.

Embora provisdria, a andlise do logos que consta neste paragrafo de Ser e
Tempo ¢ crucial. Isto porque a base conceitual adquirida neste momento se pde como
condi¢do de possibilidade da tematizagdo posterior das questdes relativas a linguagem
e a verdade. Sabidamente a interpretacdo heideggeriana da nocdo grega de verdade,
que ja ¢ anunciada na abordagem do /logos, ¢ absolutamente relevante para
constituigio de sua obra’’. Tratar de alguns aspectos desta concepgdo de verdade é

imprescindivel para nds porque se logos ndo significard razdo entdo também ndo

estes conceitos e sistemas, porque estariamos nos comprometendo com um quadro conceitual amplo
que extrapolaria os limites do nosso trabalho. Todavia, faremos algumas referéncias pontuais a estas
questdes quando forem intimamente conexas ao nosso tema. Nestes casos indicaremos o momento da
obra em que s@o expressamente abordadas por Heidegger. Quanto aos conceitos de representacdo e
verdade, cf. paragrafo quarenta e quatro.

" Quanto a analise especifica acerca da verdade em Ser e Tempo, conferir a obra de Stein. E.
Semindrio sobre a verdade (1993).
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fornecera os fundamentos logico-gramaticais para aduzir ao fendmeno, mas a
originariedade ontologica requerida pelo método. Além disto, de acordo com Stein, a
nocdo de fenomenologia-hermenéutica desenvolvida em Ser e Tempo guardaria

estrito vinculo com a nog¢ao de verdade nele construida:

[...] a idéia de fenomenologia , como o mostrar das coisas em si
mesmas assim como a partir de si se mostram, estd vinculada a
interpretagdo heideggeriana de aletheia. Da aletheia advém,
sobretudo, a dimensdo ambivalente da fenomenologia enquanto ela
deve desvelar aquilo que a partir de si sempre se oculta e vela nos
entes. [...] Nao se pode conceber a fenomenologia heideggeriana
sem a presenca formal, mas, principalmente material da aletheia,
ja no inicio da elaboraciao provisoria de seu método (Stein,

2001, pp.181e 182, grifo nosso).

Para Heidegger, o conceito tradicional de verdade como correspondéncia e a
definicdao de verdadeiro/falso da estrutura judicativa sdo derivados do “deixar e fazer
ver” do logos que, antes de mais nada, tem como “ser verdadeiro” a fun¢do de retirar
do velamento o ente acerca do qual se fala, de modo que, também o logos nao se
configura como o lugar primario da verdade. Assim, também o “ser falso” do logos
seria somente o encobrimento, isto é, “colocar uma coisa na frente de outra (a
maneira de deixar e fazer ver) e assim propd-la como algo que ela nao ¢” (Heidegger,
2006, p. 73).

Desta forma, a verdade do juizo ¢ um correlato oposto e derivado do
encobrimento. Ademais, o sentido grego de “verdade” diria respeito “a simples
percepcao sensivel de alguma coisa” (Heidegger, 2006, p. 73) que seria sempre
verdadeira porque perceber significaria tdo-somente ndo encobrir’. Assim, no
exemplo do quadro na parede, o que se verifica quando o enunciado “corresponde” ao

que foi por ele referido é:

** De acordo com Souhes-Dagues, Heidegger se afasta da problematica da percepgdo: “Esta ¢ segundo
ele [Heidegger] impotente para identificar a existéncia, tanto no sentido do percipere quanto no sentido
do pereceptum: como tomada do ente Vorhanden ela é um ato limite ndo originario” (1993, p. 151,
trad. nossa).
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[...] somente que € o proprio ente que se visava no enunciado.
Alcanca-se a confirmacao de que o ser que enuncia € para o que
esta sendo enunciado o mostrar de um ente. Confirma-se que ele
descobre o ente para o qual ele é. Verifica-se o ser-descobridor do

enunciado (Heidegger, 2006, p.288).

Isto ndo quer dizer que sempre ha percep¢do, ao contrario, pode ndo haver um
acesso adequado ao ente e, assim, ndo haver percep¢do. E nesta dire¢do que se
inscreve a breve consideragdo de Heidegger neste paragrafo da introdugo a respeito
do realismo e do idealismo, de acordo com a qual, ambos teriam cometido equivocos
oriundos da méa compreensdo do sentido grego de verdade.

Para concluir gostariamos de assinalar que tanto a interpretagdo heideggeriana
da nocdo grega de apophansis quanto da nocdo grega de aletheia empreendida neste
pardgrafo sdo determinantes para este tratado porque — além da importancia
metddica que a andlise destes vocabulos tém em Ser e Tempo uma vez que concorrem
para a explicitagdo do conceito de fenomenologia — correspondem, de acordo com
Stein, a dois modos de conceber a verdade, a saber: o ambito da aletheia e o ambito
da apophansis denotariam respectivamente o modo empirico da verdade e o modo
transcendental da verdade (Cf. 1993, p. 156), ou ainda antepredicativo e predicativo.
Propor esta distingdo dirime possiveis equivocos oriundos das implicagdes

decorrentes da conexdo entre verdade e realidade:

O que ndo se pode ¢ fugir da possibilidade de, a partir dai [da
diferenca entre verdade e realidade], surgirem equivocos, porque
Heidegger se refere a questao da realidade falando em velamento e
desvelamento. A descri¢do fenomenoldgica descreve fenomenos,
mas isto significa descrever o que estd velado. Ora, como na
verdade também aparece a questdo da revelagdo e do
encobrimento, poderia parecer que se sobrepdoem verdade e
realidade. Mas certamente isto pode ser claramente separado. [...]

Trata-se da distingdo entre os dois modos de descobrir, 0 modo de
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descobrir da apophansis, do enunciado, e da aletheia, que seria
também um modo de descobrir e na qual se oculta também a idéia

de velamento e desvelamento (Stein, 1993, p. 156).

Estes dois niveis ndo estdo inteiramente separados’. Se, hi no plano da
ontologia ou da fenomenologia a relevancia da verdade e da ndo verdade enquanto
velamento e desvelamento, e no plano da analise l6gico-gramatical, had a prevaléncia
das discussdes acerca da propriedade da verdade e falsidade no enunciado, ambas
remetem originariamente a ontologia e a uma diferenca mais fundamental que ¢ a

diferenca ontologica™:

*¥ No que concerne a fenomenologia husserliana, esta possivel vinculagio entre os Ambitos
analitico/apofantico e ontoldgico ¢ comentado por Souches-Dagues da seguinte forma: “Para Husserl,
a unificacdo das duas faces da analitica (ela mesma fundada numa teoria do juizo), a face apofantica e
a face ontologica, ¢ comandada teleologicamente pelo interesse supremo da razdo: a verdade. Esta
entendida como correspondéncia do visar como ato e do visado como objeto, ¢ resultado de um
questionamento da consciéncia em sua vida” (1993, pp. 147-178, trad. nossa). Diante disto, convém
acrescentar que na fenomenologia husserliana a “verdade” alcangada mediante as ferramentas
especificas de seu método revela a esséncia do fendmeno investigado de tal modo que este ¢ alcangado
em sua evidéncia.

3% Nio é nossa intengio abordar especificamente e de forma detalhada a nogio de diferenca ontolégica
uma vez que ela envolve um horizonte complexo de questdes que extrapolam o escopo do nosso
trabalho. Todavia gostariamos de assinalar alguns dos problemas que a diferenca ontoldgica encerra.
De acordo com o proprio Heidegger, em Conceitos Fundamentais da metafisica, a diferenca entre ser e
ente ¢ “absolutamente obscura” em sua esséncia, de acordo com o filosofo: “Ser ndo ¢é efetivamente
um ente entre outros”, ‘“Nao sabemos colocar o ser em parte alguma” e “se os dois sdo
fundamentalmente diversos, entdo eles continuam de qualquer modo ligados um ao outro em meio a
diferenga: a ponte entre os dois ¢ o ‘¢”(2003, p. 408). Com isto, Heidegger elenca em nove pontos o
carater problematico desta diferenca. De forma sintética, esses pontos denunciam que: a
desconsideracdo da diferenga ontoldgica ocorre “a cada vez que dizemos ¢” e “em toda atitude em
relagdo ao ente”, no que a qiiididade ¢ um exemplo; sem saber ou constatar a diferenca ontologica ¢
suposta, por exemplo, ao elaborar uma regra; a dimensao desta “diferencialidade” é obscura e néo
objetiva, posto a impossibilidade de estabelecer um nivel de comparagdo do ser com o ente, de modo
que “ja sempre nos movimentamos no acontecimento da diferenca [...] enquanto um acontecimento
fundamental do nosso ser-ai”’, assim a diferenga ontologica acontece desde o “‘fundamento e
constantemente”; o ente ja sempre estd “sob a luz do ser”, o que permite que o ente se experimente
como ¢; a diferenca ontologica, tomada como ébvia orientou a diferenca metafisica entre essentia
e existentia ou “qiiididade e fato-de-ser” (grifo nosso). Nesta dire¢do, Heidegger diz que ndo abordara
o problema do ser segundo a doutrina de categorias “seja no sentido tradicional, seja no sentido de
regides dos entes”, e assim requer uma “nova base de elucidacao possivel”. Com o que remete a sua
prele¢do Die Grundprobleme der Phdnomenologie, razdo pela qual noés reafirmamos a importancia do
método fenomenolodgico-hermenéutico para a compreensdo das questdes mais relevantes do seu
pensamento. Por fim, no que diz respeito a articulagdo da diferenga ontoldgica e o Dasein, cumpre
destacar o texto de Stein Compreensdo e finitude. Estrutura e movimento da interrogacdo
heideggeriana (2001), em seu terceiro capitulo, intitulado A4 circularidade do ser-ai e a diferenca
ontologica.
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No logos, temos uma expressdo sobre o ente. Mas nem todo o
enunciado e opinido sdo ontologicos. Ao contrario, s6 os que se
expressam sobre o ente enquanto tal, e, em verdade, em relacdo ao
que torna o ente o ente que “€” — e exatamente isto chamamos o
ser do ente. O ontologico é o que concerne ao ser do ente. A
diferenga ontoldgica ¢ aquela diferenga que concerne ao ser do
ente; mais exatamente, a diferenca na qual tudo o que ha de
ontologico se movimenta e que tudo o que ha de ontologico
pressupOe para a sua possibilidade interna; a diferenca na qual o

ser se diferencia do ente que ele ao mesmo tempo determina em

sua constituicdo ontologica (Heidegger, 2003, p. 411).

Por outro lado, ¢ importante ressaltar que Heidegger ndo exclui as concepgoes
de verdade como adequagdo ou como evidéncia, mas quer tratar de um ambito mais

fundamental;

[...] Heidegger niao desconsidera, mas também nao pde como
fundamental, nem a verdade como adequagdo, nem a verdade no
sentido da evidéncia a ser produzida responsavelmente: a verdade
como tarefa. Mas, além de ndo excluir essas concepgdes de
verdade, ele introduz com seu conceito de verdade discutido a
nivel do enunciado um elemento novo que esta ligado ao processo
de mostrar. Este mostrar pode ser fenomenologicamente
desenvolvido como progressivo, na medida em que € possivel
mostrar pelo método como progride o trabalho de descri¢do (Stein,

1993, p. 158).

Além da idéia de “processo” que remete ao fundamento do enunciado pela
descri¢do, segundo Stein, outro elemento novo que ¢ inserido por Ser e Tempo ¢ a
valoragdo do ambito pratico que estd implicado no ambito do enunciado. Deste modo,
a verdade ontologica por ser mais originaria ndo concorre com as concepcdes de
verdade construidas pelas teorias do conhecimento, ao contrdrio, a primeira ¢ a

condi¢do de possibilidade para que as outras se desenvolvam.
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Ha implicagdes deste posicionamento acerca da verdade do enunciado com as
proprias afirmacdes do tratado. Estas implicagcdes nos interessam porque dizem
respeito a possibilidade de justificacdo das proposi¢des apresentadas por Heidegger.
Uma maneira de formular esta problematica seria, ao considerar que as afirmagdes de
Ser e Tempo ndo pretendem ser nem proposicdes empiricas nem de carater
tautologico, como as proposigoes logicas, perguntar: qual € o critério de validacdo das
afirmacdes que constam nesta obra? Obviamente nenhum sistema, se se quer
filosofico, pode estar fundado arbitrariamente, mas deve exigir uma fundamentacao.
Esta fundamentacdo para Heidegger tem o cardter da transcendentalidade.
Transcendental quer dizer o “elemento a priori, uma espécie de universo
antepredicativo ou pré-conceitual que ¢ ai abordado e pretende ser expressado”
(Stein, 1993, p. 166)*'. O caréter de transcendentalidade de Ser e Tempo ndo denota
nada de semelhante a conceituacdo oferecida para este termo pelo pensamento
medieval ou pela filosofia cldssica alemd. Quanto a isto, podemos assinalar em
primeiro lugar: “quando Heidegger fala em verdade transcendental, trata-se, entdo, de
um conceito de verdade que se circunscreve aos recursos fenomenologicos por ele
desenvolvidos [...]” (Stein, 1993, p.167). Assim, a compreensdao da chave
metodologica ofereceria elementos para o entendimento do carater que a
transcendentalidade assume nesta obra. Em segundo lugar, de acordo com Vattimo,

no paradigma da Filosofia Hermenéutica:

Nao existem condigdes transcendentais de possibilidade da
experiéncia, que sejam possiveis alcancar mediante alguma
reducdo ou epoché que suspenda a nossa adesdo aos horizontes
historico-culturais, lingliisticos, categoriais (1990, p.13, trad.

nossa).

I A problematica das “condigdes transcendentais” em Heidegger implica, especificamente no que diz
respeito ao didlogo deste fildsofo com Kant, uma re-significagdo do conceito de transcendental
proposto pela filosofia kantiana. De maneira que: “o que Heidegger ja assinala [ao criticar o realismo e
o idealismo] ¢ a necessidade de uma radicalizagdo — superagdo, destruigdo — da filosofia
transcendental de Kant, no sentido de uma ontologia fundamental, cujo objetivo ¢é estabelecer, desde o
horizonte da compreensdo de ser, uma analitica existencial para explicitar a estrutura prévia de
sentido” (Stein, 1993, p. 66). Esta estrutura prévia de sentido, que numa certa medida constituem as
“condigdes de possibilidade” ou o elemento a priori e “transcendental” da arquitetura de Ser e Tempo,
sera explicitada no segundo capitulo do nosso trabalho.
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Stein se refere a “ondas de destranscendentalizagdo” na historia da Filosofia.
Em linhas gerais, a “destranscendentaliza¢do” diria respeito a uma mudanca de foco
promovida por alguns enderecos filos6ficos contemporaneos que mudariam das
escalas puras do conhecimento oriundo da consciéncia transcendental pura para uma
abordagem de elementos expressos na historia e na cultura®>. E Heidegger estaria

inserido nesta direcao:

“Um outro passo de destranscendentalizacdo desse eu [puro], dessa
subjetividade [transcendental pura], vem a partir da analitica do
Dasein, em que Heidegger pressupde uma pré-estrutura
significativa a ser descoberta, através da analitica existencial, onde
se poderia falar de um metatranscendentalismo, Heidegger ai
preserva o transcendentalismo. Mostra, porém, que a construgdo
do eu transcendental ¢ sustentada por um eu histérico, por um eu
fatico, que lhe d4 uma caracteristica diferente, o que o faz
reivindicar um espago de fundamentagdo que nido é o da
subjetividade; uma espécie de fundamento sem fundo” (Stein,

2004, p. 167).

Para além da imbricacdo existente entre este “fundamento sem fundo” com
outras nogdes de Ser e Tempo (por exemplo, a nogdo de divida existencial’®) ¢ da
conexdo que esta expressdo guarda com toda discussdo que ¢ empreendida na obra
acerca da temporalidade e da historicidade, ¢ importante para nos salvaguardar um
aspecto desta discussdo acerca das “fundamentagdes’: trata—se da imprescindibilidade
da concepgdo metodologica requerida pelos sistemas filosoficos que estabelece um
paradigma, ou uma baliza, a partir do que se constitui um horizonte possivel de

interpretacdo. Com isso também as criticas e refutacdes ficam circunscritas a um

32 Nesta mesma dire¢iio se inscreve a seguinte passagem do texto de Stein, intitulado Aproximacées
sobre a hermenéutica: “O problema ¢ o seguinte: Nao existe esse ser humano em estado neutro que de
repente faz uma proposicdo assertorica predicativa [...]. O ser humano sempre falou dentro de uma
historia determinada [...] ndo existe racionalidade em estado puro” (1996, p. 17).

3 Esta nogio encontra-se tematizada no paragrafo cinqgiienta e oito, intitulado 4 compreensdo do
interpelar e a divida. Quanto a esta nogdo, cf. o artigo de Arenhart, intitulado Existéncia e
culpabilidade, um estudo do paragrafo 58 de Ser e Tempo, de Martin Heidegger (1995).
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campo previamente determinado. De acordo com Stein, o fundamento das teorias
filosoficas, incluindo a fenomenologia-hermenéutica, encontra-se intimamente

associado as concepgdes de método:

[...] o fundamento passa a ser definido muito estreitamente a partir
da questdo metodologica como ela é colocada em filosofia.
Depende do paradigma, do modelo ¢ do método com que trabalha
uma filosofia para definir, entdo, aquele horizonte de legitimagao,
que poderiamos chamar o transcendental [...] algo que faz com que
saibamos administrar as nossas certezas ¢ as nossas incertezas,

dando-lhes algum tipo de critério ou garantia (1993, p.166).

1.3 — Fenomenologia, ontologia e hermenéutica

Mais elevada do que a realidade esta a possibilidade.
Heidegger

Das consideragdes precedentes e de acordo com o texto de Ser e Tempo que
vimos examinando decorre que o conceito de Fenomenologia ndo resulta da jungdo
dos seus radicais fenomeno e logos. Estes fornecem os componentes necessarios tanto
para desformalizar o conceito formal de fendmeno quanto para formalizar o conceito
de fenomenologia com o qual sdo qualificados tanto o procedimento da investigacdo
de Ser e Tempo quanto a propria concepgao heideggeriana de Filosofia, que por sua
vez ira determinar o objeto tematico de toda esta obra.

Assim, consta no item c deste sétimo paragrafo, intitulado O Conceito
preliminar de Fenomenologia, a seguinte observagdo: “A pergunta agora ¢ como se
deve desformalizar o conceito formal de fendomeno e transforma-lo em conceito

fenomenologico de fendmeno [...]” (2006, p. 75). Por um lado, se o sentido formal de
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fenomenologia diz: “deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como
se mostra a partir de si mesmo” (Heidegger, 2006, p. 74)**, entdo evidentemente esta
formalizagdo advém do conceito fenomenologico de fendmeno, segundo o qual,
conforme assinalamos precedentemente, fendmeno € o que se mostra em si mesmo e
por si mesmo>’. Sabidamente, no que tange ao objeto tematico desta obra, o
fendmeno em questdo € o ser dos entes, ou nas palavras de Heidegger: “Em sentido
fenomenologico, determinou-se a estrutura formal de ‘fendmeno’ como o que se
mostra enquanto ser e estrutura de ser” (2006, p.110).

Por outro lado, formalizar diz respeito a um procedimento que constata os
tragcos ontologicos constitutivos do fendmeno em questdo, de modo a permitir a sua
caracterizacdo. Cumpre ressaltar que a formalizagdo em Ser e Tempo, porque nao hé a
prerrogativa de alcangar a esséncia pura do que se formaliza, ndo exaure ou mesmo
esgota o fendmeno que estd em questdo. Isto pode ser constatado, por exemplo, em
uma das formalizagdes feitas no tratado, a saber, a formalizacdo da nogdo de
existéncia: “A presenca ¢ um sendo que em seu ser relaciona-se com esse ser numa
compreensdo. Com isso, indica-se o conceito formal de existéncia” (2006, p. 98).

Diante desta formalizagcdo fica patente que toda descricdo empreendida em Ser e

** Interessante notar que, segundo Heidegger, no paragrafo quarenta e quatro de Ser e Tempo,
intitulado Presenca, abertura e verdade, Aristoteles identifica que ja nos filosofos pré-socraticos a
Filosofia tem sua condug@o a partir “das coisas elas mesmas”. S0 estas que os obrigam a prosseguir
no questionamento filos6fico, de modo a perseguir o que “se mostrou em si mesmo” (Cf. 2000, p. 283-
284).

A fenomenologia husserliana descreve o fendmeno como um “puro objeto” imanente que aparece a
consciéncia enquanto vivéncia intencional, além disto, para Husserl “o termo fenomeno pode ser
distinguido em trés sentidos, sendo dois auténticos e um inauténtico. Os termos para designar os
fendmenos auténticos sdo os que concernem a manifestagdo, ao que parece ou se descobre; o terceiro
termo inauténtico diz respeito aos fendmenos interpretados como um complexo de sensa¢des enquanto
que estas sdo ‘componentes reell” e ndo devem ser confundidas com as qualidades correspondentes do
objeto que aparece (dizer que os objetos e suas qualidades seriam fendmenos enquanto existiriam nos
conteudos sensiveis que os representam ¢ precisamente um dos erros de interpretagdo que a
fenomenologia combate desde o inicio)” (Moutinho, 2007, p. 30). Nesta dire¢do, podemos entender
que: se para Husserl a intencionalidade comporta modalidades distintas, seria a analise destes “modos”
da intencionalidade da consciéncia que revelaria os aspectos essenciais dos fendmenos a serem
descritos. Ja para Heidegger os fendmenos devem ser investigados a partir do modo em que eles se
mostram na estrutura da abertura do Dasein. Abertura é um termo técnico que diz: des-fechar (2006,
p-124), ou seja, designa a uma “des-coberta” do mundo que pertence a constitui¢do do ser do Dasein e
que ¢ perpassada pelos seus existenciais. Justamente sera a analitica desta abertura constitutiva do
Dasein, no tocante aos seus elementos constitutivos, sua unidade e seu sentido, que delineara, em
grande medida, Ser e Tempo. Deste modo, gostariamos ainda de assinalar que, de acordo com
Moutinho, a nogdo de abertura em Heidegger corresponderia a uma apropriagdo e radicalizagdo da
nogdo husserliana de intencionalidade.
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Tempo — apesar de requerer um estatuto de singularizacdo, notadamente em
expressdes como “a cada vez” ou, ainda, no caso especifico da formalizacdo do
conceito formal de existéncia, a afirmagdo de que, a “presenga ¢ ademais um sendo,
que sempre eu mesmo sou” (idem)’® — diz respeito a elementos que, embora “vazios
de contetido” do ponto de vista dntico (Cf. 2006, p.325), se mostram o carater formal
do que ¢ analisado ¢ porque identificam um conjunto de aspectos que se mantém
ontologicamente determinante. E mais, se sdo vazios do ponto de vista Ontico,
possuem sentido pregnante do ponto de vista ontologico, sentido este extraido do seu
carater temporal. E que estd em jogo na possibilidade de descri¢do ontologica das
estruturas existéncias do Dasein.

O procedimento metoédico da formalizacdo se distingue do que seja o
procedimento da generalizacdo, posto que, para esta ultima estd em questao a relacao
entre o género e a diferenga especifica’ . Entdo, se para tematizar o ser, o método
lanca mao da formalizagdo, isto se coaduna com a afirmagdo heideggeriana de que o
ser ndo ¢ género para os entes (Cf. 2006, p.78), ou seja, ndo serd através do
procedimento de generalizagdo que a analitica se desenvolvera.

O conceito de tematizagdo, por sua vez, ¢ muito importante do ponto de vista
metddico e envolve algumas implicagdes. Estas implicacdes dizem respeito ao ambito
da discussao acerca da atitude tedrica. Esta discussdo ¢ empreendida em Ser e Tempo
no tocante as “ciéncias”. Os resultados que sdo obtidos acerca da concepgdo de
“ciéncia” podem ser postos em contraste com a atitude tedrica do proprio tratado, e de

um certo modo, este contraste também se aplica na distin¢do entre filosofia e ciéncia,

*® Qutra via para afirmar a singularidade requerida nas analises conceituais em Ser e Tempo é a
interpretagdo que Stein faz da palavra fenomenologia: “O aspecto da singularidade ¢ a primeira parte
da palavra, é o fenomeno. O aspecto da universalidade ¢ o aspecto do logos, da logia. Entdo
fenomenologia ja contém esta espécie de andlise constante dos aspectos da singularidade e da
universalidade. Enquanto /ogia trata do logos, do discurso, da manifestagdo. Por isso a fenomenologia
¢ apofantica, manifestadora. Neste sentido a fenomenologia se conduz pela base da linguagem, pela
base do discurso, pela andlise no nivel logico-semantico. Fenomenologia trata do fenémeno, o
método fenomenoldgico trata daquilo que se esconde sob o logos, que é a singularidade que tenta
se expressar no logos, mas que o logos sempre oculta. E o elemento hermenéutico” (1996, pp. 55-
56, grifo nosso).

7 Gostariamos de pontuar que esta distingdo entre formalizagio e generalizagio poderia ser
caracterizada como mais um elemento de interseccdo entre a fenomenologia husserliana e a
fenomenologia hermenéutica, posto que, de modo semelhante a caracterizacdo feita por Heidegger em
Ser e Tempo, Husserl no primeiro capitulo de Idéias para uma fenomenologia pura e para uma
filosofia fenomenologica, trata da distingdo entre estes dois procedimentos.
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o que pode ser verificado no texto O que é uma coisa?. Nos interessam aqui apenas as
consideragdes presentes no tratado de ontologia. Neste, a atitude tedrica na primeira
secdo ¢ caracterizada enquanto derivada da dimensdo da prdxis, de modo que
conhecer teoricamente ¢ apenas um dos muitos modos do Dasein existir. Neste modo
héd a consideracdo do ente intramundano (aquele que estd @ mdo no uso) como um
ente simplesmente dado a andlise. Mas, na segunda secdo, especificamente no
paragrafo sessenta e nove, A temporalidade do ser-no-mundo e o problema da
transcendéncia do mundo, no item b, Heidegger diz: “de acordo com o estagio em
que se encontra a consideragdo feita até aqui, impde-se uma outra delimita¢do da
atitude teodrica”, assim retoma a problematica da atitude teodrica, em conexdao com o
conceito de ciéncia e diz que a concepcdo metodologica preliminarmente construida
na introdug¢do s6 podera ser desdobrada a partir dos resultados desta discussdo. A
razdo para atrelar método e atitude teorica € dbvia, e faremos quanto a isto algumas
observagdes. Ao tratar disto ndo nos deteremos, contudo, nos aspectos que tocam o
conceito logico de ciéncia e a concepgao existencial de ciéncia que ¢ alcancada ao se
investigar as condi¢des de possibilidade inerentes ao Dasein que permitem a sua
existéncia no modo da pesquisa cientifica. No que concerne a relevancia deste

momento de Ser e Tempo para o nosso trabalho, citamos o proprio Heidegger:

As reflexdes que se seguem preparam a compreensdo desta
problematica central, somente a partir da qual se podera
desdobrar a idéia da fenomenologia por oposicido ao conceito
preliminar, ja indicado de forma introdutéria (2006, p.445, grifo

nosso).

Neste sentido, queremos assinalar que a atitude tedrica ndo ¢ mais
caracterizada apenas como modo derivado da atitude pratica do Dasein, mas ganha o
peso de uma transformacgao que: 1) realiza uma re-consideracdo do ente que vem ao
encontro; 2) possui sua propria praxis; 3) pode iluminar o uso. Ou seja, essa luz
consiste em “colocar mais de perto” e interpretar o que estd a mao. Disto se segue o
conceito de reflexdo que em Ser e Tempo designa: “a aproximagdo especifica que

interpreta” aquilo de que se ocupa (Cf. 2006, p.447). A atitude teorica, para
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Heidegger, ndo ¢ jamais mera constatagdo das propriedades de algo, como poderia
parecer numa primeira consideragdo. Isto porque para que haja o esquema “se-entdo”
da atitude tedrica ou reflexiva, é necessario previamente a compreensdo do nexo
conjuntural que envolve a préxis, nexo este aberto numa estrutura pré-predicativa que
se articula na chave algo como algo, conforme veremos no segundo capitulo desta
dissertagdo. O importante ¢ termos claro que anterior a qualquer explicitagdo ha a
dimensdo desta compreensao, ou seja: “para que a presencga possa lidar com um nexo
instrumental, ela deve compreender, mesmo que ndo tematicamente, algo como uma
conjuntura: um mundo ja se lhe deve ter aberto” (2006, p. 453). Deste mesmo modo ¢
que a elaboracdo de uma ontologia — atitude tedrica — ja se encontra prelineada no
modo de ser do Dasein, uma vez que, ainda que de modo ndo tematico, este comporta
o sentido de ser. Com isto tematizagdo, desde sempre imersa numa pré-compreensao
de ser, entre outras coisas, diz: “o prelineamento da conceitualizacdo adequada ao

ente” e visa:

[...] liberar os entes que vém ao encontro dentro do mundo de
modo que possam ser ‘projetados para’ a pura descoberta, isto ¢,
possam torna-se objetos. A tematizagdo objetiva. Nao é ela que

‘poe’ pela primeira vez o ente (20006, p. 452, grifo nosso).

Queremos ainda enfatizar que: “Se, ademais, a tematizacdo, modifica e
articula a compreensao de ser, entdo o ente a ser tematizado, a presenca, ja deve, em
existindo, compreender algo como ser” (2006, p. 453). A tematizacdo envolve uma
outra formalizagdo do conceito de fendmeno. Conforme vimos Heidegger afirma que
¢ necessario desformalizar o conceito tradicional de fendmeno, com isto entende-se
que tanto a ontologia tradicional estabeleceu uma formalizacdo do conceito de
fendmeno, originando o conceito l6gico-formal de fendmeno — cuja caracteristica ¢,
segundo o filosofo, a de deixar indeterminado se o que se mostra ¢ o ente ou o carater
ontolégico do ente —, quanto a fenomenologia-hermenéutica estabelecerda a sua
formalizagdo do conceito de fendmeno. Para tanto ¢ necessario desformalizar o
conceito formal de fendomeno, isto corresponde a retornar ao conceito vulgar de

fendmeno, isto ¢, aquilo que se mostra de modo ndo tematico, e por conseqiiéncia,
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ndo objetivado. De posse desta caracterizacdo, Heidegger empreende uma
aproximacao tematica do fendmeno diferente da que foi feita tradicionalmente porque
o enfoca numa chave binomial que comporta o par velamento e desvelamento. Nesta
direcdo, no que “se mostra” de forma ndo tematica hd uma dimensdo que “ndo se
mostra”, mas que pertence essencialmente ao que se mostra e que constitui seu
sentido e “fundamento”. Isto que “ndo se mostra” e que s6 pode vir a se mostrar de
modo tematico € o que pode variar de acordo com o modo de aproximacao.

A formalizacdo do conceito de fenomenologia torna claro que o método
deverd proceder segundo uma descrigdo do modo ontolégico de mostrar-se do
fendmeno, de maneira a ndo aceitar nenhum elemento que nio seja oriundo desta
dimensdo. Com isto também fica indicado mais uma vez qual a natureza do trabalho
filosofico: “Ontologia e fenomenologia ndo sdo duas disciplinas distintas da Filosofia
ao lado de outras. Ambas caracterizam a propria filosofia em seu objeto e em seu
modo de tratar” (Heidegger, 2006, p. 78). Nesta medida, se o sentido formal de
fenomenologia aponta para um “deixar e fazer ver” o que por si mesmo se mostra,
“tal como se mostra”, e se os fendmenos tematizados pela fenomenologia devem ser
mostrados tendo em conta a tendéncia do fendmeno para seu encobrimento, a

conseqiiéncia ¢ a afirmacdo de que:

“Atras” dos fendmenos da fenomenologia ndo ha absolutamente
nada. Contudo, aquilo que deve tornar-se fendmeno pode-se velar.
A fenomenologia ¢ necessdria justamente porque, numa primeira
aproximagdo ¢ na maioria das vezes, os fendmenos ndo estdo
dados. O conceito oposto de “fendmeno” é o conceito de

encobrimento (Heidegger, 2006, pp. 75-76).

Vimos que “a fenomenologia ¢ a via de acesso e o modo de comprovagio
para se determinar o que deve constituir tema da ontologia” (Heidegger, 2006, p. 75).
Sabemos que o tema da ontologia € o ser e seu sentido, no entanto, para alcancar uma
compreensdo originaria desta questdo guia, ¢ necessario aduzir de modo devido o ente
que tem acesso ao ser, o Dasein. Tal empreendimento, se ndo pretende encobrir o que

nele ¢ pesquisado, deve atuar numa dimensdo originaria. Esta dimensdo ndo se
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compromete com o que a Filosofia tradicionalmente entende por a priori’®
(independente da experiéncia), mas volta-se para a consideracdo do modo em que de
inicio e mais seguidamente o Dasein se mostra. Conseqiientemente a ontologia
possuird uma base Ontica. Esta base Ontica tem sua expressao no que foi denominado
pela ontologia fundamental de cotidianidade mediana. Cumpre assinalar entdo que a
dimensdo originaria da cotidianidade mediana constituiria o ‘“apriorismo” da
investigagdo. Apriorismo, cotidianidade e medianidade em Ser e Tempo denotam
respectivamente: 1) “método de toda ciéncia filosofica que compreende a si propria”
(2006, p. 95) que ndo constréi de modo postico seu ponto de partida, mas prepara
adequadamente o solo fenomenal; 2) um modo de ser do Dasein que ndo se refere a
primitividade, mas ao modo como na maior parte das vezes ele se da; 3) modo
indeterminado de existir, indiferenca cotidiana, que constitui um dado fenomenal
positivo do Dasein.

Dito com outras palavras, se para Heidegger a pesquisa filosofica requer uma
preparacao adequada da base fenomenal, o elemento mais préximo a ser “preparado”
¢ a cotidianidade mediana do Dasein, que sempre foi desconsiderada em seu
significado ontolégico porque: “a cotidianidade mediana perfaz o que, em primeiro
lugar, constitui o Ontico deste ente, sempre se saltou por cima dela e sempre se o fara
nas explicagdes da presenca” (2006, p. 87). Ser o solo dOntico da investigagdo o
horizonte através do qual se extrai todo elemento ontoldgico se justifica porque a
estrutura da existencialidade, por sua vez, também esté incluida aprioristicamente na
cotidianidade mediana. Assim, se entrelacam os ambitos Ontico e ontoldgico. A
imbricacdo do ambito Ontico e ontolégico ¢ chamada por Nunes de arco da
intencionalidade, ou arco hermenéutico: “Qualquer que seja 0 modo de existéncia do
homem, o arco hermenéutico atravessa-o de um a outro extremo, do ontico de uma

situacdo particular e determinada ao ontologico a ela implicito e latente” (1986, p.76).

** E sabido que apods a publicagio da Critica da razdo pura de Kant os termos a priori € a posteriori
tiveram seus sentidos redimensionados. De acordo com esta obra, em uma tomada de posic¢do critica
quanto aos argumentos do empirismo e, mais especificamente de Hume, Kant se volta para a defesa do
carater sintético a priori dos juizos que constituem a metafisica. Nesta diregdo, a priori quer dizer:
puro, universal e necessario (puro quer dizer ndo derivado da experiéncia). A pureza ¢ obtida por um
processo regressivo que elimine todo e qualquer elemento empirico (que para Kant denota a
contingéncia), ja a universalidade e necessidade atestam que este processo alcangou o patamar do a
priori. Deste modo se um conceito puro vale necessariamente para toda experiéncia, de tal modo que a
constitui como condi¢do de possibilidade, entdo se tem um a priori .
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Claro esta, desde a introducdo do nosso trabalho, que o Dasein possui o primado
ontico-ontologico e, também de acordo com o que ja vimos, a analitica de Ser e
Tempo tem como exigéncia metodoldgica extrair as estruturas do ente que formula a
questdo sobre o ser, para entdo, a partir deste solo, se voltar para a questdo acerca do
sentido do ser, sua relagdo com o tempo. Ora, se a indagag@o sobre o ser € oriunda de
uma compreensdo pré-ontologica, ela se dd, obviamente, no horizonte de
possibilidades abertas pela compreensdo que o Dasein tem de seu mundo. Neste
sentido, esta indagagdo ¢ preenchida por respostas que estdo a mio, e que sdo, de
certo modo, decorrentes das formulagdes construidas pela ontologia tradicional. Isto
¢, sdo respostas simplesmente dadas, que encobrem o fendmeno indagado numa
incompreensdo, distorcendo-o numa forma de velamento. Distor¢do do fendmeno

quer dizer precisamente que:

[...] Antes tinha sido descoberto mas, depois, voltou a encobrir-se.
Este encobrimento pode ser total ou parcial, o que antes se
descobriu ainda se mantém visivel, embora como aparéncia, No
entanto, ha tanta aparéncia quanto ‘ser’. Este encobrimento na
forma de ‘distor¢ao’ é o mais freqiiente e o mais perigoso, pois as
possibilidades de engano e desorientacdo sdo particularmente

severas e persistentes (Heidegger, 2006, p. 76).

Mais uma vez constata-se que esta em jogo uma concepcao de fendmeno que
considera a sua tendéncia para o encobrimento. Em resumo: o encobrimento possui
uma dupla possibilidade, quais sejam: 1) a que diz respeito ao proprio modo de ser do
que ¢ descoberto, possibilidade denominada por Heidegger de casual e necessaria; 2)
a possibilidade de encobrimento que promove um desvirtuamento do que foi
alcancado em uma andlise originaria, de modo a propagar apenas informagdes vazias
de sentido. A esta forma de encobrimento estdo sujeitos os enunciados de todo e

qualquer conceito e proposi¢dao fenomenologicos:

A possibilidade de uma petrificacio, enrijecimento e

inapreensdo do que se apreendeu originariamente acha-se no
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proprio trabalho concreto da fenomenologia. Toda dificuldade
destas investigagoes reside justamente em torna-las criticas a
respeito de si mesmas, num sentido positivo (Heidegger, 2006, p.

76, grifo nosso).

O acesso ao fendmeno e a passagem pelos encobrimentos vigentes ¢ fungdo da
fenomenologia ao descrever o dmbito fenomenal. Neste dmbito hd “o que se da” e
pode ser explicitado seguindo o modo de encontro com os fendmenos, desta maneira,
¢, o que configura o “o que” do tratado. J4 o ambito fenomenoldgico diz respeito
apenas ao modo de demonstrar e explicar que constitui a investigagdo, ou seja, trata-
se do “como” do tratado, o plano tematico e tedrico da pesquisa.

De modo que hd uma diferenca entre o que ¢ “dado” em uma escala
fenoménica determinada e o trabalho de mostragdo empreendido pela Analitica.
Sabemos que na banalidade cotidiana hd uma compreensdo pré-ontologica de ser que
permite ao Dasein formular a questdo sobre o seu sentido, com isto se concebe uma
proximidade inerente aos niveis pré-ontologico e ontologico. Caberia ao segundo
tornar transparente o que no primeiro ¢ opaco. A opacidade compreensiva do ambito
pré-ontologico também esté articulada a tendéncia do fendmeno para o encobrimento.
Conseqlientemente o que estaria mais proximo pode vir a se tornar o que ¢ mais
distante. Para o esclarecimento destas consideracdes, a seguinte afirmacdo de Nunes ¢é

decisiva;:

A interpretacdo devera vencer a distancia das deformacdes e
encobrimentos para chegar ao distante, mas necessita aderir ao que
estd proximo para assegurar o seu ponto de partida, numa
abordagem correta que lhe permita a passagem ao fenomeno — a
transicdo entre o que ¢ dado (numa escala fenoménica
determinada) e o que € mostrado nos conceitos que o trabalho

interpretativo trabalha (1986, p.83).

Os dois planos distintos que sdo indicados na ontologia fundamental através

dos termos Ontico e ontoldgico estdo relacionados, por sua vez, aos dois dmbitos
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constitutivos do fendmeno, quais sejam, o que se mostra de modo ndo tematico € o
que neste plano ndo tematico ndo se mostra. Ha uma enorme complexidade envolvida
nestes dois dmbitos porque poderiamos nos equivocar ao considerar que eles se
modificam mutuamente tornando-se por decorréncia velados ou desvelados de acordo
com a via que se toma para encontrar o fendmeno. Este equivoco encontraria esteio
na consideracdo de que, a explicitagdo do ambito Ontico, que corresponde ao que se
mostra de modo ndo tematico no fendmeno, so6 poderia ocorrer através da tematizagao
deste, ou seja, através do ambito ontologico, o que poderia acarretar o velamento da
mostracdo primeira do fendmeno que ¢ ndo tematica. Se for assim, esta claro que a
possibilidade de velamento de um dos modos do fendmeno estaria imbricada com a
via escolhida para tematizacdo deste. De modo que, este problema estaria diretamente
relacionado com a questdo guia de nossa dissertacdo, qual seja, a questao de método.

Nesta mesma dire¢do, considerariamos ainda outros elementos, a saber: se ¢
necessaria uma tematizagdo do ambito que inicialmente ¢ ndo tematico e se esta
tematizacdo envolve a negacdo da apreensdo imediata e ndo temdatica do fenomeno,
de modo a poder a extrair suas estruturas fenomenais, seria coerente deduzir que este
se vela neste modo primeiro de mostrar-se. Dito com outras palavras, se apenas no
ambito fenomenologico — ou tematico — € que o solo fenomenal poderia vir a ser
identificado e explicitado, as conseqiiéncias seriam as de que a investigacdo nao
poderia estar legitimamente ancorada no solo originario ambivalente do fendmeno,
mas que partiria dele, ou seja “do que se da”, para construir uma ontologia que
necessariamente tomaria por foco apenas um dos modos do fendmeno ser, o modo
tematico. Isto significaria que haveria no ambito da ontologia de Ser e Tempo a
possibilidade do velamento do carater origindrio do fendmeno. Isto é: para que o
ambito fenomenal fosse tematizado seria necessario que ele se velasse enquanto
ambivalente, porque ndo haveria lugar para um de seus modos, qual seja, o ndo
tematico.

Em resumo: poderia ser entendido que de acordo com Ser e Tempo, se o
fendmeno fosse tematizado de modo a empreender uma busca fenomenologica de seu
sentido ontoldgico, isto resultaria: 1) num encobrimento do solo dntico 2) num

velamento do seu aspecto ambivalente.
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Essa perspectiva ¢ extremamente capciosa porque conta com elementos
corretos acerca da questdo de método de Ser e Tempo, quais sejam: hd uma diferenca
entre o ambito Ontico e o ambito ontoldgico, diferenga esta decisiva para a
investigacdo fenomenologica que se desenvolve ao longo desta obra; o que se mostra
de modo ndo temdtico caracteriza sim o solo originario do fenomeno da mesma
maneira que aquilo que ao se velar se mostra, ou seja, a estrutura ambivalente
constitutiva da analitica fundamental. De acordo com Stein, “isso resulta do fato de o
ser sempre se retrair a0 homem enquanto velamento, velando-se em seu proprio
acontecer originario” (2001, p. 387). Mas, a diferenga entre os ambitos Ontico e
ontologico nada mais ¢ do que a “diferenca ontolégica” entre o ente e o ser, que
envolve, por sua vez, uma referéncia necessaria entre ambos. Além do que, todo
encobrimento ¢ sempre do ser e ndo do ente.

Sendo assim, a tematizagdo fenomenolégica do fendmeno passa
necessariamente pelo ambito Ontico, a partir do qual sdo extraidos seus conceitos
fundamentais, ontologicos. Segundo a letra de Ser e Tempo, seria erronea a
associagdo estreita que identificaria justamente os dmbitos ontico e ontoldégico com o
par velamento e desvelamento uma vez que investigar o ambito ontolégico ndo pode
acarretar no velamento do ambito Ontico, mas na transparéncia de suas estruturas
ontologicas. Na analise ontoldgica ndo pode permanecer indeterminado se “o que se
mostra ¢ um ente ou o carater ontolégico de um ente” (Heidegger, 2006, p. 70), com
0 que ndo poderia ser alcangado o conceito fenomenologico de fendmeno porque se
retornaria ao seu conceito vulgar.

Decisivo para o entendimento coerente do método de Ser e Tempo ¢
acompanhar adequadamente o movimento do par velamento e desvelamento
pertencente ao fendmeno mesmo, até porque ¢ esta dualidade que o constitui, e de
acordo com a qual, “o ser jamais ¢ experimentado na sua plenitude, mas, pelo
contrario, ele somente se d4 na ambivaléncia [...]” (Stein, 2001, p.136). Nao
considerar este aspecto corresponderia a abordar o fendmeno — o ser dos entes —
como algo simplesmente dado para andlise. Parece claro porque ndo poderia ser
afirmada a existéncia de um velamento do ambito dntico decorrente de uma exigéncia

metddica advinda da concepgdo fenomenoldgica de fenomeno.
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Por ultimo queremos destacar que a interpretagdo de Stein acerca deste
pardgrafo introdutdrio indica que as consideragdes feitas por Heidegger neste inicio
do tratado teriam o objetivo maior de demarcar sua posi¢do no debate sobre o
significado da Fenomenologia, porque se o método deve ser extraido do fendmeno
mesmo que ¢ tematizado, entdo ndo poderia ser explicitado inteiramente antes da

investigacdo, nas suas palavras:

As referéncias do § 7 ao ser-ai (ente tematizado) sdo raras e
exteriores. Tem-se mesmo a impressdo que aquele paragrafo serve
muito mais para participagdo no debate sobre o que ¢
fenomenologia. O verdadeiro carater do método fenomenologico
ndo pode ser explicitado fora do movimento e da dindmica da
propria analise do objeto. O ser-ai impde, por causa de sua
estrutura particular, que a consideracdo metodica se realize dentro
da sistematica analise de seu ser e sentido. A introdu¢do ao método
fenomenologico €, portanto, somente possivel, na medida em que
de sua aplicagdo se obtiverem os primeiros resultados. Isto
constitui sua ambigiiidade e sua intrinseca circularidade (1983, p.

107).

Importa notar que ndo se trata tampouco de esgotar o fendmeno abordado.
Mas, de acordo com Heidegger, o sentido metddico da descricdo fenomenoldgica das
estruturas essenciais do Dasein ¢ a interpretagdo enquanto hermenéutica®. Isto quer
dizer que “enquanto na hermenéutica de tipo metafisico tradicional o essencial ¢ o
resultado e a via que se segue ¢ somente o meio, aqui [na hermenéutica
heideggeriana] tudo consiste na via” (Vattimo, 1989, p. 191). Ou seja, a interpretacao
ontoldgica ndo alcanga a explicitacdo completa porque se assim o fizesse esqueceria a

diferenca ontolégica: “teria esquecido o ser fazendo dele um ente” (Vattimo, 1989, p.

* Embora ao longo do pensamento de Heidegger a hermenéutica seja caracterizada de modos diversos,
conforme nos ensina Vattimo, estes sentidos ndo sdo contraditérios: “O conceito de hermenéutica é
uma das Leit-worter de todo o pensamento heideggeriano (cf. US 96 [89-90] e como tal assume no
curso do seu itinerario especulativo significados diversos mas ndo contrastantes, ao contrario sempre
mais compreensivos e originarios” (1989, p.179, trad. nossa).
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191). Portanto, retornaria ao ambito da hermenéutica metafisica. S3o sentidos

erguidos para a hermenéutica de Ser e Tempo:

Fenomenologia da presenca é hermenéutica no sentido originario
da palavra em que designa o oficio de interpretar. Desvendando-se
o sentido do ser e as estruturas fundamentais da presencga em geral,
abre-se o horizonte para qualquer investigacdo ontoldgica ulterior
dos entes ndo dotados do carater de presenca. A hermenéutica da
presenga torna-se também uma ‘hermenéutica’ no sentido de
elaboragdo das condigdes de possibilidade de toda investigagdo
ontologica. E, por fim, visto que a presenca enquanto possibilidade
da existéncia possui um primado ontoldgico frente a qualquer
outro ente, a hermenéutica da presenca como interpretacdo
ontologica de si mesma adquire um terceiro sentido especifico —
embora primdario do ponto de vista filoso6fico —, o sentido de uma
analitica da existencialidade da existéncia (Heidegger, 2006, p.77-

78).%

Claro esta que hd uma modificacdo do sentido tradicional de hermenéutica
empreendida por Heidegger, que de acordo com Stein, permite a inauguragdo de um
novo paradigma filosofico, pois com ela: “abriram-se aspectos que rompem a tradi¢do
hermenéutica e fazem do problema da hermenéutica um problema central da
filosofia” (Stein, 2000, p.122). A expressdo fenomenologia-hermenéutica significa
um conceito de método que constitui um aspecto de extrema relevancia para o tratado

de ontologia porque da autenticidade deste conceito depende a originariedade da

* Decorre desta maneira de conceber a hermenéutica, o que foi denominado de “virada hermenéutica”,
quanto a isto, caberia pontuar um possivel paralelo desta mudanca de paradigma conforme sugere
Rodhen no seu texto Hermenéutica Filosofica ao afirmar que: "O Hermeneutic Turn assemelha-se, em
parte, a virada ocorrida na filosofia da linguagem de orientac@o analitico-matematica para uma analise
do seu uso representada pelo itinerario do 1° ao 2° Wittgeinstein [... ] No caso do Hermeneutic Turn,
ela ¢ mais radical, pois passou-se do registro epistemoldgico para o ontologico - este engloba aquele e
afeta o sujeito nela envolvido, e por isso dizemos que ela se justifica como um modo de ser, mais que
simplesmente um modo de conhecer -, ao passo que na filosofia da linguagem a virada foi interna, de
uma dimensdo abstrata para uma pragmatica. [...] A virada hermenéutica epistemoldgica, isto ¢ da
moderna a ontoldgica, expressa-se no termo e significado do Hermeneutic Turn, iniciado por
Heidegger com a hermenéutica da facticidade enquanto filosofia hermenéutica e levada adiante por
Gadamer enquanto hermenéutica filoséfica" (Rhoden, 2002, p. 65).
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relacdo que a pesquisa mantém com as coisas em si mesmas (Cf. Heidegger, 2006, p.
57). Ademais, de acordo com Heidegger, ¢ através do método que pseudoquestoes
sdo evitadas e o que constitui um “problema” filoséfico, ao longo de muitas geragdes,
pode deixar de sé-lo.

Por dultimo importa assinalar um outro componente relevante para a
compreensdo da condugdo metodica de Ser e Tempo que consideramos ser decorrente
da concepgdo de fenomenologia provisoriamente definida no paragrafo sétimo desta
obra, a saber, a noc¢do de indicio formal. Que este tratado realize indicagdes formais
significa que os conceitos erigidos sdo “indicadores de direcdo, isto €, normas para o
cumprimento da relagdo com os entes que por eles sdo conceituados. E esta indicagdo
¢ formal, no sentido de que ndo abarca nenhum contetdo [...]” (Spereta, 2005, p. 30).
Isto revelaria o sentido de descrigdo que Heidegger quer empregar para a
caracterizacdo da fenomenologia-hermenéutica, posto ndo se tratar nem da elaboragado
de construcdes teodricas posti¢as, nem exaustivas, dos fendmenos tematizados. Nas
palavras de Stein: “indicios formais sdo ‘exercicios’ de descricdo das condigdes
existéncias, um processo descritivo que procura a maneira de chegar aos indicios
formais, mediante uma operagio fenomenologica” (2002, p. 160,)."!

Para encerrar estas ponderacdes quanto ao que vem a ser a indicagdo formal
como fun¢do dos conceitos fundamentais de Ser e Tempo destacamos a consideragdo
que a tradutora deste texto para nossa lingua faz sobre o que seja uma indicagdo

formal tendo, por exemplo, o termo Dasein:

Dasein ndao é um conceito, mas uma “indicagdo formal”, um
aceno. Distintamente de um conceito, que € a sintese do multiplo e
diverso numa universalidade, Dasein ¢é uma indica¢do de
experiéncia, onde compreender ndo diz agarrar a realidade com
esquemas ja dados, mas deixar-se tomar pelo que faz a
compreensdo buscar compreender. Dasein é assim uma palavra

“

indicativa, ¢ uma palavra condutora como o fio de Ariadne, “a

servigo” do pensamento (2006, p. 17).

*"O conceito de indicagio formal comparece também na fenomenologia husserliana, no texto da
Primeira investigagdo logica. Para Husserl a indicagdo formal ¢ definida como caracteristica de
expressdes essencialmente ocasionais, como as expressoes déiticas.
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A partir deste momento, o termo “conceito” deve ser entendido por nds a luz
da sua fungdo enquanto indicador formal, mesmo quando denotar um solo
fundamental. Nesta mesma medida se retomarmos o ponto das consideracdes que
fizemos precedentemente acerca do uso heideggeriano do termo a priori, tornam-se
mais claras as premissas que, para o filosofo, estariam envolvidas na necessidade de
re-significacdo deste termo. Nesta direcdo, quando reivindicarmos para a
argumentacao desta dissertagdo a significagdo de um conceito que tenha sido algado
no ambito de Ser e Tempo — sendo ele “fundamental”, a priori ou ndo — isto ndo
significara que as possibilidades do “objeto” investigado foram exauridas pelo tratado
de ontologia, como poderia indicar a compreensdo habitual destes vocabulos no

ambito da Filosofia.
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Capitulo 2

O carater de circularidade do método

Concorreriam para a constru¢do metddica de Ser e Tempo outros paragrafos
que forneceriam elementos que reafirmariam a circularidade da investigagdo, um dos
eixos de sustentagdo metodologica apontados na interpretagdo de Stein. Sdo eles, os
paragrafos: trinta e um: 4 presen¢a como compreender; trinta e dois: Compreender e
interpretagdo; trinta e trés: O enunciado como modo derivado da interpretacio™.
Com o intuito de argumentarmos a favor dessa posi¢cdo, nossa abordagem estara
centrada nos seguintes aspectos: 1) explicitacdo da compreensdo pré-ontologica do
Dasein; 2) distingdo entre a compreensdo origindria do mundo € o conhecimento
intelectivo; 3) caracterizagdo do conceito de estrutura prévia da interpretagdo e do
enunciado; 4) caracterizagdo do ‘“enquanto” hermenéutico em contraste com o

“enquanto” apofantico.

2.1 — Base fenomenal para a hermenéutica da facticidade

Todo explicitar tem sua raizes no compreender primordial da presenca
Heidegger

O compreender® ¢ um dos existenciais extraidos tematicamente do modo de
ser do Dasein. Trata-se de um modo de ser fundamental deste ente que compreende o
ser; se tomarmos o que em Ser e Tempo consta como fundamental, verificamos que

esta expressdo denota um solo origindrio, a partir do qual tudo o mais vem a se

“Em seu artigo Heidegger and the hermeneutic turn, David Couzens Hoy, destaca a relevancia destes
mesmos paragrafos ao afirmar que estas passagens de Ser e Tempo sdo responsaveis por caracterizar a
virada hermenéutica empreendida na Filosofia por Heidegger (cf. 1993, p.170).

* A distingdo conceitual dos termos compreender (Verstehen) e compreensio (Verstindnis) ¢ indicada
da seguinte forma: no primeiro caso trata-se especificamente do existencial que ¢ constitutivo da
abertura do Dasein, conforme ¢ o caso de outros existenciais também constitutivos como disposi¢do
(Befindlichkeit) e fala (Rede). O uso dos termos nesta dissertacao seguira esta distingao.
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erguer. Assim, o existencial do compreender, extraido metodicamente se impde como
o constitutivo a priori do ambito fenomenal, posto que seria somente a partir desta
condicdo existencial prévia que outras “compreensdes’ ocorreriam. Ou seja,
compreensdes que denotam a habilidade acerca de algo possuem como sua condi¢@o
de possibilidade o compreender enquanto estrutura fundamental do Dasein.

Tdo origindrio quanto o existencial compreender ¢é o existencial da
disposi¢cido®™: “O que indicamos ontologicamente com o termo disposi¢do &,
onticamente, o mais conhecido e o mais cotidiano, a saber, o humor, o estar afinado
num humor” (Heidegger, 2006, p. 193). Caracterizar o Dasein como sendo sustentado
por estes existenciais que sdo co-origindrios, leva Heidegger a afirmar que “a
compreensdo estd sempre sintonizada com um humor” e que “toda disposi¢do sempre
possui a sua compreensdo, mesmo quando a reprime” (Cf. 2006, p. 202). Ora, isto
quer dizer que estes existenciais além de constituirem o modo de ser do Dasein,
também se modulam mutuamente. De modo que ndo hd nenhum plano da existéncia
do Dasein no qual estes elementos estejam ausentes ou ndo se modifiquem
mutuamente.

Do ponto de vista metodoldgico as conseqiiéncias desta posi¢do sdo muito
relevantes porque se de inicio e mais seguidamente™ o Dasein ja se compreendeu de
modo ndo tematico — ja que compreender ¢ um modo de ser — entdo a analitica ao
tomar tematicamente este compreender € a compreensao que dele advém, a fim de
indicar seus tracos constitutivos, apenas cumpre a funcdo de torna-los transparentes
em seus aspectos ontologicos. E notdrio que, também por esta via, o movimento
circular na investigacdo do tratado ¢ reafirmado, mas desta vez, no interior da
analitica. Ou seja: 1) Ser e Tempo parte de uma compreensdo pré-ontologica de ser
em dire¢do a analitica da existéncia; 2) esta compreensdo pré-ontologica, que também

pode ser chamada de pré-compreensdo, constitui-se de uma antecipagdo de sentido.

* O paragrafo vinte e nove de Ser e Tempo, intitulado O Dasein como disposi¢do, é dedicado a
abordar esta estrutura existencial.

“Cumpre notar que, esta expressio que na tradugdo brasileira diz “numa primeira aproximagdo e na
maior parte das vezes” tem o seguinte sentido para Heidegger: “Numa primeira aproximagdo’ significa
o modo em que a presenga ‘se torna manifesta’ na convivéncia do publico, mesmo que,
existenciariamente, ela tenha ‘no fundo’ superado a cotidianidade. ‘Na maior parte das vezes’ significa
o modo em que a presen¢a nem sempre, mas via de regra, se mostra para todo mundo” (2006, p. 461).
No que tange a nogdo de cotidianidade, segundo Ser e Tempo, “a expressdo cotidianidade indica um
determinado como da existéncia que domina a presenca sem seu ‘tempo de vida™’ (Ibid, p. 460).
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Por sua vez esta “antecipacdo de sentido” que serd minuciosamente explicitada no
decorrer do tratado constitui o cerne da ontologia heideggeriana. Nas palavras de

Stein:

A intencdo profunda ¢ preparar as verdadeiras antecipa¢des para a
explicitacdo do sentido do ser em geral. Essa explicitacdo
somente se torna acessivel a medida que, também
fenomenologicamente, sdo explicitadas as estruturas do ser-ai
que traz em si a possibilidade da antecipa¢io do sentido do ser

pela pré-compreensao do ser (2001, p. 248-247, grifo nosso).

Claro estd que o Dasein possui uma pré-compreensdo de ser e que esta pré-
compreensdo configura o ponto de partida e o ponto de chegada da investigagdo
fenomenologico-hermenéutica, portanto, uma investigagdo de aspecto circular. A
fundamentagdo ontolégica desta afirmacdo que Ser e Tempo faz da idéia da
circularidade advém, segundo Stein, da diferenga ontoldgica. Isto €, a circularidade

se origina:

[...] remotamente, da idéia de que, do ponto de vista da ontologia
fundamental, ndo existe compreensdo de ser sem que o homem
compreenda a si mesmo. E, de maneira inversa, o homem nao
compreende a si mesmo sem compreender o ser. E o principio
hermenéutico ultimo, onde ja se afirma uma espécie de diferenca

ontologica (Stein, 2004, p. 162).

A dimensdo da pré-compreensdo ontologica pode estar submetida ao que
Stein chama de “opinides e descargas que a tradicdo acumula”. Que o Dasein esteja
sujeito a isto, se deve a outro aspecto da sua constituicdo existencial, também

e, . . 46 .
originario, denominado por Heidegger de ser-no-mundo™. Do ponto de vista

*A primeira ocorréncia do termo “ser-no-mundo” em nosso trabalho exige uma considera¢io a
respeito do uso do hifen em algumas expressdes do tratado. Para justificar esta opgdo de Heidegger
citamos as observagoes da tradutora de Ser e Tempo: “O hifen que Heidegger por vezes introduz para
separar e ligar Da a Sein e, na verdade, os inimeros hifens que encontramos ao longo de sua obra
querem deixar transparecer o ‘entre’ si-mesmo € o outro, esse entre sem lugar marcado, onde o Dasein
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existe finitamente como um ‘lugar sem lugar’ (2006, p. 19). Ou seja: entre outras coisas o uso do
hifen remete a concepgdo de espacialidade especifica do tratado heideggeriano (que pode ser
verificada, por exemplo, nos paragrafos vinte e um a vinte e quatro desta obra). Heidegger afirma que
0 Dasein ¢ lancado de inicio e mais seguidamente em um mundo que o constitui, que este mundo
constitutivo € aberto por sua compreensio originaria ¢ que o Dasein ¢ marcado também pelo fato da
co-presenca dos outros que vém ao encontro de maneiras diversas a partir do que esta a mao dentro do
mundo (Cf. Heidegger, 2006, p. 176), de modo que indica a inexisténcia de uma dicotomia
sujeito/mundo e anula a hipétese de uma interpretagio solipsista. No entanto, isto ndo esclarece a
extensa problematica do que seja a espacialidade deste ente, cuja descricdo do modo de ser exige
metodicamente que sua designacdo seja empreendida através de uma expressdo constituida por hifen.
O problema do “lugar” do Dasein a que Schuback se refere ao justificar a necessidade do uso do hifen
no texto heideggeriano ¢ tematizado por Heidegger, em Ser e Tempo, na abordagem da problematica
do espago ¢ da espacialidade especifica do Dasein. Nesta ocasido o texto heideggeriano nos remete ao
texto kantiano Was heisst: Sich im Denken orientieren? Nele, Kant investiga o problema da orientagio
espacial e afirma que hé no sujeito um puro sentimento de orientac@o de direita e esquerda que atua a
partir do contato com algum objeto. Sabidamente para Kant na Critica da razdo pura o espago ¢ uma
forma pura a priori (ndo derivada da experiéncia). Além disto, o espago ¢ o tempo tém o estatuto de
intui¢@o pura que ordena a multiplicidade de dados colhidos na percepgdo sensivel sem, no entanto,
subsumi-los num conceito (fungdo do entendimento). Ou seja, trata-se da condigdo necessaria e
subjetiva de possibilidade da experiéncia interna e externa. Heidegger, por sua vez, ao descrever a
espacialidade do Dasein e mencionar o primeiro texto kantiano citado nessa nota, afirma: “Que eu
sempre esteja num mundo, isto ndo ¢ menos constitutivo da possibilidade de orientagdo do que o
sentimento de direita e esquerda” (2006, p. 164). De modo que a analise da espacialidade do Dasein
discutida do ponto de vista ontologico parece possuir um estatuto diferente das analises kantianas do
espago em fungdo justamente da exigéncia metodologica de trabalhar a partir da descrigdo da base
fenomenal ser-no-mundo, e nesta dire¢do Heidegger também registra os limites da sua investigagao
acerca da nogdo de espaco puro, quando afirma que o tratado pretende quanto a esta tematica somente
“fixar ontologicamente a base fenomenal em que se ap6iam a descoberta e elaboracdo tematica do
espago puro” (2006, p.167, grifo nosso). E, mesmo na genealogia dos modos de ser empreendida no
tratado ha uma especificidade da espacialidade do Dasein frente aos seres que ndo possuem o mesmo
modo de ser que o seu, ou seja, esta espacialidade € distinta, por exemplo, da espacialidade dos entes
intramundanos que sdo caracterizados como intra-espaciais (Cf. Heidegger, 2006, p.155). Para o
filésofo as relagdes de proximidade e de distancia espacial estabelecidas pelo Dasein na lida cotidiana
em acordo com a pertinéncia de um todo instrumental marca a espacialidade dos manuais. De certo
modo, esta compreensdo ja se encontra delineada no proprio termo “manual”, posto que remete aquilo
que esta “a mao”. O manual de inicio se acha sempre “instalado, alojado” para o uso do Dasein e,
assim, as “puras medi¢des de espaco” estariam ainda veladas para este lugar originario da praxis
cotidiana. Além deste estado de velamento da determinag¢io métrica no “abrir-se mais imediato” (Cf. p.
165), ha também um modo cotidiano do Dasein lidar com o mundo circundante, no qual, “as distancias
sdo avaliadas, em primeiro lugar, de acordo com a circunvisdo, mesmo quando se conhecem medidas
estabelecidas ‘oficialmente’ (Heidegger, 2006, p. 159). Claro que ndo se trata de uma defesa das
“apreensdes subjetivas” do espaco, mas, de acordo com Heidegger, originariamente o espaco se acha
fragmentado em lugares. E isto de tal forma que o espaco pertence ao ente intramundano como o seu
“lugar”. A regido deste lugar, todavia, s6 se mostra, no mais das vezes, quando algo “néo estd em seu
lugar”; isto quer dizer que o Dasein conta com um contexto instrumental, ou ainda, com um todo
conjuntural ndo tematico em que algo pode vir a se destacar quanto a regido do seu lugar por ocasido
de um modo deficiente de ocupacdo. Uma investigagdo que ndo leve em conta estas determinagdes
mundanas do ente que vem ao encontro se compromete com uma “desmundaniza¢do especifica da
determinagdo mundana do manual” (Cf. 2006, p.167). O que nos interessa propriamente ¢ que o
Dasein ndo “tem um lugar”, ou como quer Schuback, ¢ “um lugar sem lugar”, porque ndo possui o
modo de ser de entes que “vém ao encontro dentro do mundo”, ao contrario, conforme ela mesma diz
nas notas da tradugdo do tratado, o “espago da presenga ¢ uma abertura e instalagdo de espacos” (2006,
p.- 570). Isto de tal maneira que aquilo que estd “mais proximo” ou “mais distante” do Dasein ndo ¢é
necessariamente aquilo que, do ponto de vista “objetivante” (cientifico) assim estaria. Para
exemplificar Heidegger cita a circunstancia do uso dos o6culos: um instrumento que estaria
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metodologico, se para alcancar o fendmeno da compreensdo originaria do Dasein €
requerida a atencdo maxima do método a tendéncia do fendmeno para o
encobrimento desta mesma compreensdo, entdo deve estar claro: 1) a significagdo da
estrutura ser-no-mundo; 2) quais as conseqiiéncias deste modo de ser para a
realizagdo da analitica existencial de Ser e Tempo.

Nesta direcdo, o fato de ser em um mundo diz que o Dasein €, de inicio e mais
seguidamente, /angado ou abandonado®” em um mundo, e isto de modo tal que ele ¢,

o 48 r . .
conseqiientemente, seu mundo”". Mas, o que ¢ mundo? Para Stein, mundo designa

absolutamente proximo de quem os usa, mas que do ponto de vista do mundo circundante estaria mais
distante do que um quadro pendurado na parede. Sabemos que pertence ao Dasein o modo de ser-em
(In-sein), isto é: “a presenga ¢ no ser, ¢ em ser” (idem, p. 564). Este “em” enquanto preposi¢do que a
rigor exprimiria a idéia de lugar designa em Ser e Tempo somente uma “familiaridade”, um “cultivo”,
um “habito”, uma “moradia”. Assim, “ser em um mundo” ndo significa que o Dasein esta “dentro de
um mundo” como algo que estd dentro de outra coisa, nas palavras do filésofo: “Com este ‘dentro’
indicamos a relagdo reciproca de ser de dois entes extensos ‘dentro’ do espago, no tocante ao seu lugar
neste mesmo espago. Agua e copo, roupa e armério estio igualmente ‘dentro’ do espago ‘em’um lugar
[...]. Tais caracteres pertencem ao ente nao dotado do modo de ser da presenga” (2006, pp. 99-100). A
espacialidade do Dasein possui os caracteres de “dis-tanciamento” (Ent-Fernung) e “direcionamento”
(Ausrichtung) que, por sua vez, estdo fundados no modo de ser-no-mundo. Diante disto que vimos
assinalando, podemos entender a referéncia de Heidegger a Kant e sua interpretacdo ao propor que se
suponha um quarto conhecido que estd no escuro e com os objetos organizados de maneira invertida
em relagdo a habitual (o que estava na direita agora esta na esquerda), para considerar que: “para me
orientar de nada me serve o ‘puro sentimento’ de meus dois lados, enquanto ndo tiver tocado um
determinado objeto, diz Kant, ‘cuja posi¢do tenho na memoria’. O que isto significa sendo que eu me
oriento necessariamente num mundo e a partir de um mundo ja ‘conhecido’?” (2006, p.164). Como
conseqiiéncia, se para Heidegger o Dasein que tem como estrutura ser em um mundo ja sempre abriu
nas suas ocupagdes algo como o espaco, entdo ontologicamente o espago esta no mundo e nido ao
contrario. Apenas na medida em que o Dasein ¢ espacial, é que o espago pode ser considerado um a
priori. Contudo, devemos atentar para a ressalva que faz o filésofo: “Este termo [ a priori | ndo indica
a pertinéncia prévia de um sujeito que de saida seria destituido de mundo e projetaria de si um espaco.
“Aprioridade” significa aqui precedéncia do encontro com o espago (como regido) em cada encontro
do que esta @ mao no mundo circundante” (2006, p.166). Sendo assim, o Dasein é o “espacializante”
no trato da ocupacao.

" Cumpre indicar que em Ser e Tempo a expressdo ser ou estar-lancado significa existencialmente:
“dispor-se deste ou daquele modo” (Heidegger, 2006, p. 426).

* Outra consideragdo importante acerca do conceito ser-no-mundo e suas implicagdes, no contraste
com fenomenologia de Husserl, sdo as consideracdes de Souches-Dagues: “o modo de acesso e de
explicitacdo deve ser escolhido de maneira tal que este ente possa se mostrar nele e a partir dele
mesmo. Ora, este modo deve mostrar este ente tal como ele ¢ de inicio e mais seguidamente, na sua
quotidianidade mediana. Husserl comenta ‘Eis ai, no sentido que ¢ o meu, o caminho para uma
psicologia intencional da personalidade no sentido mais alargado a partir da vida mundana pessoal: um
tipo pessoal fundador. Eu tinha oposto uma tomada natural do mundo no seio da vida natural no
mundo (e esta vida natural mesma) a tomada filosofica, transcendental do mundo — e para esta ultima
uma vida que ndo ¢ uma vida naturalmente incluida no mundo e ingenuamente tributaria deste mundo,
mas de uma vida filosofica, determinada pela filosofia’. O espanto de Husserl mediante o projeto
heideggeriano € patente. A vida ‘quotidiana’ ‘mediana’ ndo poderia ser compreendida para o pensador
racionalista, humanista, a ndo ser pela sua oposi¢do ao que ¢ a sua esséncia propria: a vida filosofica”
(1993, p. 139, trad. nossa).
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primeiramente ndo o “lugar onde estamos”, mas indica “o modo como estamos”. Ou
seja, a andlise do modo como o Dasein ¢ em seu mundo, “um mundo que ja sempre
estd ai, composto por existenciais e por instrumentos que sdo utilizados” (Cf. Stein,
2004, p. 151) é uma etapa determinante da investigacdo heideggeriana. Em segundo
lugar, importa ressaltar novamente que o ser em um mundo tem a estrutura
existencial de ser-em, e o sentido reservado para o existencial ser-em ndo indica uma
relacdo espacial, mas designa uma “familiaridade”, uma espécie de “cultivo”, no qual
o Dasein se detém junto ao mundo “como alguma coisa que, deste ou daquele modo,
me ¢ familiar” (Heidegger, 2006, p. 100). Em terceiro lugar, ser em um mundo
também quer dizer que o Dasein ¢ em fungdo do mundo, e a partir desta fungdo “se
abre como tal”. Justamente esta abertura é compreensiva e a perspectiva a partir da
qual o mundo se abre é denominada significancia. De modo que, ¢ a significancia que
articula a significatividade do mundo.

O conceito ontolégico de mundo®, mundanidade, conceito elaborado no
ambito da ontologia fundamental de Ser e Tempo, diz que o mundo ¢ constituido por
uma rede referencial significativa pré-tematica, pré-fenomenologica. Isto significa
que as referéncias constitutivas do mundo ndo sdo alcancadas, primariamente, pela
investigacdo ou saber teoricos, ou ainda, por processos abstrativos que almejem a
constituicdo de representacdes. Por sua vez, o conceito de referencial pode ser
apreendido formalmente enquanto “significancia de um sistema de relagdes”
constitutivo do mundo. Nao ¢ sem problemas, no entanto, que esta defini¢do ¢
empreendida por Heidegger. O proprio filésofo chama atencdo para o
enfraquecimento do conteido fenomenal que a formalizagdo pode acarretar em

sentidos aparentemente tao simples:

Pode-se apreender formalmente o conceito referencial que

constitui 0 mundo como significancia no sentido de um sistema de

* De acordo com Stein, em seu artigo Algumas consideragées sobre as origens do conceito de mundo
no pensamento de Martin Heidegger (1987), a analise da estrutura ontologica de mundo neste tratado
de 1927 pode ser denominada analise ontologico-compreensivo-estrutural e, no entanto, ndo ¢ somente
nesta obra que ela ¢ tratada, porque na Conferéncia da Esséncia do Fundamento de 1929, Heidegger
elabora a analise de sua génese historico-filosofica e em 1929/30 empreende uma analise comparativo-
diferencial em Conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude e soliddo.
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relagdes. Deve-se, porém, observar que tais formaliza¢des nivelam
de tal modo os fendmenos que, em remissoes tao “simples” como
as que a significancia abriga, perdem o conteudo propriamente
fenomenal. Essas “relagdes” e “relatas” [...] resistem a toda

funcionalizagdo matematica (Heidegger, 2006, p.139).

Para alcancar a nitidez da concepcdo de mundanidade, que estd intimamente
atrelada as redes referenciais, torna-se imprescindivel, antes de mais nada, a
destrui¢do fenomenologica do conceito natural de mundo. De acordo com Heidegger,

a nocao fenomenologica de destrui¢do indica que:

Caso a questdo do ser deva adquirir a transparéncia da sua propria
histéria, ¢ necessario, entdo, que se abale a rigidez ¢ o
enrijecimento de uma tradigdo petrificada e se removam os
entulhos acumulados. Entendemos esta tarefa como destruicdo do
acervo da antiga ontologia, legado pela tradigdo. [...] A destrui¢do
ndo tem um sentido negativo de arrasar a tradi¢do ontoldgica. Ao
contrario, cla deve definir e circunscrever a tradi¢cao em suas
possibilidades positivas, e isso quer sempre dizer em seus
limites, tais como de fato se ddo na colocagdo do questionamento e
na delimitagdo assim pressignada, do campo de investigacdo
possivel. Negativamente, a destruicao ndo se refere ao passado; a
sua critica volta-se para o “hoje” e para os modos vigentes de se
tratar a historia da ontologia, quer esses modos tenham sido
impostos pela doxografia, quer pela historia da cultura ou pela

historia dos problemas (p. 61, grifo nosso).

O nexo entre a destruicdo da tradicdo ontoldogica — a partir do que a questdo
do ser “recebera uma concretizacdo verdadeira” (Heidegger, 2006, p. 65) — ¢ a
analitica do Dasein esta encerrado nas concepgdes de temporalidade e historicidade
especificas desse ente — essa ultima fundada na primeira, j& que Heidegger quer
mostrar que “o ser da presenga tem seu sentido na temporalidade” que “é condi¢cdo de

possibilidade da historicidade enquanto um modo de ser temporal da propria presenga
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[...]” (p. 57). De modo sucinto, pode-se dizer que o Dasein existe desde sempre em
uma compreensdo acerca de seu modo de ser que estd imbricada com compreensoes
diversas que sio herdadas pela tradi¢do’. Mas, tal heranca, que é constitutiva da sua
historicidade, ndo suscita o exame das suas origens porque as toma por evidentes: “a
tradicdo até faz esquecer essa proveniéncia. Cria a conviccdo de que ¢ inutil
compreender simplesmente a necessidade do retorno as origens” (Heidegger, 2006, p.
59). Assim, o critério de evidéncia obstrui o acesso as ‘“fontes originais” da
constituicdo do discurso ontologico e retira a capacidade do Dasein de escolher e
questionar por si mesmo (cf. Heidegger, 2006, p. 59). Nesta direcdo, o tratado de
ontologia heideggeriano sustenta, na sua introducdo, a necessidade metodoldgica de
dialogar com as “estagdes decisivas” da historia da filosofia — por exemplo: Platdo,
Aristoteles, Descartes, Kant — com o intuito de mostrar que “a questdo sobre o
sentido do ser ¢ incontorndvel” embora tenha sido esquecida em fungdo de
encaminhamentos que velaram uma investiga¢do origindria dessa tematica (p. 65).
Justamente tal didlogo ¢ que se fara através da destruicdo.

A indicagdo formal do conceito de destruicdo fenomenologica além de constar
em Ser e Tempo, também pode ser lida em Die Grundprobleme der Phdnomenologie,
(no seu paragrafo quinto, intitulado O cardter metodologico da ontologia. Os trés
componentes fundamentais do método fenomenologico). Nessa obra Heidegger
esclarece a apropriacdo que faz dos conceitos fenomenologicos de redugdo (cf. nota
17 desta dissertagdo), constru¢do e destruigdo.

Quanto a no¢do de destruicdo, que nos interessa propriamente aqui,

destacamos a seguinte passagem:

[...] a interpretacdo conceitual do ser e de sua estrutura, vale dizer a
construgdo recondutora do ser, pertence necessariamente uma
destrui¢do, isto ¢, uma desconstrugdo critica daqueles conceitos

que nos foram transmitidos [...] com o objetivo de retornar as

*% Esta posicdo de Heidegger se torna nitida na seguinte passagem: “De certo modo e em certa medida,
a presenga se compreende a si mesma de imediato a partir da tradicdo. Essa compreensdo lhe abre e
regula as possibilidades de seu ser. [...] a presen¢a ndo somente tende a decair no mundo em que
esta, e de interpretar a si mesma pela luz que dele emana. Justamente com isso a presenca decai em sua
tradigdo, apreendida de modo mais ou menos explicito” (2006, pp. 58-59, grifo nosso).
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fontes das quais foram extraidos. Apenas através de uma tal
destruicdo a ontologia pode assegurar-se fenomenologicamente da
genuinidade dos proprios conceitos (Heidegger, 1990, p. 21, trad.

nossa).

A importancia metodologica da destruigdo ¢ assinalada também por Stein:

“Na época em que esta palavra foi usada pelo filésofo para seu
confronto com a metafisica, seu sentido ndo era negativo. A
vocagdo da destruicdo era uma desobstru¢do de camadas
lingiiisticas e conceituais que haviam encoberto os aspectos
filosoficos surgidos na metafisica, mas encobertos por processos

historicos, tradugdes e formulagdes novas” (Stein, 2000, p. 123)

Para Heidegger a historia da Filosofia “ndo ¢ um tipo de apéndice”
secundario, conforme poderia ser o caso em outras ciéncias. Ao contrario, ela ¢ parte
constitutiva da elaboragdo do quadro conceitual no qual Ser e Tempo se move, e €
nesse lugar privilegiado que estd radicada a destruicdo. Ou seja: para construir
fenomenologicamente o conceito de ser-no-mundo, o filosofo dialoga com a tradig¢do
filosofica, com o intuito de destrui-la. Isto significa: circunscrevé-la em seus limites.

Sabemos que na histéria da Filosofia o conceito natural de mundo tem
implicagdes tanto com a concepg¢do de esséncia compreendida enquanto permanéncia
quanto com uma concepcao de método matematico. Nesse sentido, o interlocutor
privilegiado do filésofo quanto a essa problemdtica ¢ René Descartes, primeiro
filosofo moderno que, de acordo com o autor de Ser e Tempo, elabora uma teoria
representativa do que configura o “oposto radical” da teoria fenomenoldgico-
hermenéutica do mundo. E sabido que justamente a partir do sistema dualista da
filosofia cartesiana — a saber: a distingdo entre res cogitans e res extensa — € que
serdo possiveis as teorias filosoficas que cindiram, por exemplo, sensibilidade e
entendimento, espirito e natureza, nas quais também estariam implicadas uma
concepe¢do natural de mundo. Mediante isto, Heidegger, para buscar as “certiddes de

nascimento” desta concepcao que pretende desarticular, volta seu olhar para o ambito

65



das implicagdes que envolvem a afirmagdo cartesiana de que a substancialidade da

, r . 51
res corporea ¢ determinada pela res extensa™".

Nesse eixo, em linhas gerais, o problema apontado por Heidegger, aloja-se no
conceito de substancia. Isto porque a nocdo de substincia seria empregada por
Descartes ignorando a diferenga ontoldgica, posto que, ora designa o ser de um ente
como substancia, a substancialidade, ora designa o proprio ente, isto ¢ uma
substancia. Dito de outra forma, ao oscilar entre acep¢do Ontica e a acepgdo
ontolégica este conceito quer indicar ora o proprio ente, ora o ser do ente. Na acep¢ao
ontologica tradicional, a substancialidade ¢ acessivel somente a partir de seus
atributos. Embora o visado por Descartes seja a substancialidade, esta ¢ entendida “a
partir de uma propriedade ontica da substancia”, o que acarreta, segundo Heidegger,
no ndo esclarecimento do seu ser, e configura como que um desvio para o que seja a
“propriedade  fundamental da respectiva substdncia”. Essa “propriedade
fundamental”, se permanente, encerra o estatuto de ser o elemento a partir do qual a
esséncia pode vir a ser atingida, uma vez que o que caracteriza a esséncia cartesiana ¢
o critério de permanéncia. Pautando-se ainda pelo principio da razdo suficiente, a
conseqiiéncia destas premissas para o seu sistema ¢ a ndo necessidade de qualquer

outra propriedade para a substancia ser. De acordo com Vattimo:

A metafisica ¢ dominada pelo principio de razdo suficiente, o qual
¢ o elemento em que se move o pensamento cientifico moderno e
que, seja através das aplicagdes técnicas da ciéncia, seja como
estrutura do pensar comum (nds procuramos sempre nos nossos
raciocinios ir ao Grund, a causa ou fundamento de um fendmeno),
caracteriza a nossa época que ¢ aquela do triunfo da metafisica
[...]. Os grandes sistemas idealistas do século dezenove e sobre
tudo aquele de Hegel, ndo sdo mais do que o desdobramento deste
conceito de pensamento. O pensamento tem a fungdo de encontrar
o Grund para “assegurar-se”’ dos proprios conhecimentos: esta € ja

a substancia do raciocinio silogistico, reconduzir um conhecimento

51 . ~ : I . , .

A discussdo de Heidegger com Descartes ocorre de modo tematico no item b do paragrafo dezoito,
nos paragrafos dezenove e vinte. Ja no paragrafo vinte e um comparece uma discuss@o hermenéutica
da ontologia cartesiana.
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particular aos seus principios para torna-lo seguro e estavel (1989,

p. 183).

No que concerne a esta dissertagdo, cumpre colocar em relevo que do ponto
de vista metodolédgico, para Descartes, o que possibilitaria a apreensdo da esséncia de
modo legitimo sé poderia ser um conhecimento permanente e exato, advindo,
portanto, da matematica. Assim, o método da ontologia cartesiana de mundo estaria
subordinado a uma cié€ncia particular, que, por sua vez, estabelece a supremacia de

uma determinada regido do ente. Nas palavras de Heidegger:

Em sentido proprio, s6 ¢ aquilo que tem o modo de ser capaz de
satisfazer o ser acessivel no conhecimento matematico. Este ente é
aquilo que sempre é o que é; por isso, ao experimentar o modo de
ser no mundo, 0 que constitui o seu ser propriamente dito ¢ aquilo
que pode mostrar o carater de permanéncia constante [...].
Propriamente s6 ¢ o que permanece. E ¢ isso que a matematica
conhece. O que no ente se torna acessivel pela matematica,

constitui, portanto, o seu ser (20006, p.148, grifo nosso).

A discussdo hermenéutica da ontologia cartesiana do mundo empreendida em
Ser e Tempo, coloca em questdo, antes de tudo, a via de acesso a este fendmeno.
Nesta dire¢do, sabemos que Descartes para alcancar a certeza do cogifo coloca entre
parénteses o mundo. Heidegger, por sua vez, realiza como que uma epoché, ou uma
suspensdo, do cogito, e como resultado alcanca a origindria aderéncia pré-
fenomenologica do Dasein ao mundo, a partir do qual a existéncia ¢ ontologicamente
estruturada. Disto se segue que Dasein ¢ mundo se pertencem mutuamente de tal
forma que de acordo com a hermenéutica do modo de ser do Dasein, o acesso ao
fendmeno do mundo ndo se dd, como para Descartes, através do conhecimento
intelectivo. O processo de destruicdo da concepg¢do natural de mundo que se verifica

“

no tratado constitui o que Stein chama de “encurtamento hermenéutico: “a

instauracdo de um novo paradigma na filosofia que implica a exclus@o de um discurso

67



sobre o mundo natural (origem do mundo, do homem) e sobre teologia natural (ser
supremo, criacdo do mundo) e que passa a constituir o mundo hermenéutico” (1988,
p. 67). Podemos ainda ler no paragrafo treze de Ser e Tempo que o conhecimento
intelectual ¢ derivado da estrutura existencial do Dasein, ou seja, toda relagdo tedrica
com o mundo pressupde o mundo “que € a abertura do ente enquanto tal na
totalidade” (Heidegger, 2003, p. 404). Resta-nos compreender, contudo, qual ¢ o

estatuto desta totalidade:

Antes de tudo, este “na totalidade”, ndo diz respeito, por exemplo,
apenas ao ente, que temos justamente diante de ndés em uma
ocupacdo qualquer. Ao contrario, todo ente a cada vez acessivel,
no6s mesmos incluidos, é abarcado por essa “totalidade”. Nao no
sentido de sermos um componente que lhe é pertencente e que
também estd ai, mas sempre a cada vez de uma maneira diversa e
em possibilidades que pertencem a esséncia do ser-ai mesmo [...].

(Heidegger, 2003, p. 405).

A totalidade pode ser entendida também como mundo compartilhado,

: o152 . ;o ,
enquanto complexo referencial”™ no qual o Dasein estd imerso e que também envolve

>? Na anélise que Heidegger realiza sobre o significado de referéncia e sinal, no paragrafo dezessete, ha
uma nota que remete a dois textos de Husserl, respectivamente as Investigacoes Logicas e Idéias para
uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenologica. De acordo com esta remissao,
tomaremos a Primeira Investigacdo Logica, especificamente no que tange ao conceito de signo-sinal e
faremos um contraponto com a rede de relagdes referenciais que compde a totalidade conjuntural do
Dasein. Neste sentido, o texto husserliano adverte que muitas vezes entendemos equivocadamente o
conceito de signo como sindnimo de expressdo. Compreendemos comumente que os signos sao um
“querer dizer algo”. Isto ¢, um meio de referéncia a algo. De modo que, o que caracteriza algo como
sendo um signo ¢ o fato deste se comportar de maneira associativa, de forma que signifique e remeta a
algo. Assim, seriam signos os sinais que remetem a algo por forca de regularidades na nossa
experiéncia e/ou por meio de uma veiculagdo de sentido. Todavia, de acordo com Husserl, ha entre
estas duas relagdes de remissdo uma distingdo essencial. No primeiro caso, € 0 Unico que nos interessa
aqui — signos que remetem a algo por forca de regularidades na experiéncia —, o signo exerce o papel
de indice (Anzeichen). Trata-se do signo-indice ou do signo-sinal. Este tipo de signo mantém uma
relagdo com o que ¢ indicado por ele porque a sua existéncia remete a existéncia de outros objetos ou
estados de coisas. Tal remissao, nesse caso, ocorre sempre por motivos oriundos dos habitos culturais.
Como por exemplo, a indica¢do de que no caso de haver a presenca do sinal de fumaga deve haver a
presencga do fogo. Husserl diz que a assinalagdo, além da realizar uma “evocagdo” de conteudos ja
dados a consciéncia também “cria novos caracteres e unidades fenomenologicas” a partir destes
conteudos dados a consciéncia que podem, livremente, se conectarem de acordo com a prescrigdo de
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os entes que estdo a mao, denominados pela analitica existencial de entes
intramundanos. No uso estes entes remetem uns aos outros e, segundo o que
podemos ler em Ser e Tempo, a significagdo do ente intramundano sé pode ser
encontrada nessa rede, uma vez que, se tomados isoladamente os entes
intramundanos estariam destituidos do seu sentido originario, pois, “ter simplesmente
diante de si uma coisa ¢ somente fixd-la como um ndo mais compreender”
(Heidegger, 2006, p. 210).

Ao todo de referéncias significativas que compde o espago do uso no qual o
Dasein estd lancado, Heidegger d4 o nome de conjuntura: “O carater ontologico do
manual é a conjuntura. Na conjuntura se diz: algo se deixa e faz junto a ... E essa
remissdo de “com ... junto” que se pretende indicar com o termo referéncia” (2006, p.
134). Conjuntura ¢, pois, o ser dos utensilios, ou dos entes intramundanos. Estes
servem para a lida cotidiana do Dasein e constituem um manancial de referéncias que
mostra seu significado na circunvisdo (Umsichf) compreensiva, que ¢ a Visdo
existencial de conjunto. Porque esta rede de referéncias tem inicio e termina no
Dasein, além de ser orientada a partir da sua abertura compreensiva para o mundo
que o circunda e o constitui, podemos dizer que ela, circularmente, o pertence. Dito
de outra maneira: esta rede de referéncias estd intimamente atrelada a uma relacdo de

relevancia para o Dasein. Isto de tal maneira que sdo as suas prioridades que

suas respectivas esséncias. Desta maneira, elementos que eram apenas coexistentes tornam-se co-
pertencentes. Assim, hd originariamente um &ambito de coexisténcia de coisas ou contetudos
vivenciados, a partir do qual, a propria experiéncia — que tem sua unidade empirica no co-
pertencimento — pode emprestar ao mero conteiido vivenciado um outro carater fenomenologico, no
qual os “conteudos deixam de valer por si mesmos” e passam a apresentar um “objeto distinto deles”.
Este, por sua vez, também passa a possuir vigéncia. Ou seja, a assinalagdo ¢ um processo com no
minimo duas fases, porque para que esta fun¢@o venha a existir, ocorre uma modificagdo do que ¢
mero conteudo vivenciado. De acordo com a nossa leitura da Primeira Investiga¢do Logica, conteido
vivenciado quer dizer: “tudo aquilo que constitui genuinamente a consciéncia individual ‘que
vivencia’, isto €, que esta consciéncia percebe, lembra, representa e etc.” Para concluir: algo que ¢é
dado intuitivamente pode, eventualmente, desempenhar a fungio de assinalar outra coisa que nao esta
dada. Isto ocorre porque ha uma modificagdo entre 0 momento da apreensdo intuitiva de uma coisa
como tal e o momento da apreensao desse algo como signo de outra coisa. E elementos dados que co-
existem podem, por motivos de natureza essencial, se tornarem co-pertencentes no fluxo da
consciéncia. Com essas consideragdes, talvez pudéssemos aproximar a perspectiva husserliana no que
diz respeito aos meros coexistentes do que seria os seres simplesmente dados de Ser e Tempo.
Deixando claro que, se ndo ha uma dimensdo primeira de meros coexistentes em Ser e Tempo,
conforme verificamos, ocorreria talvez uma inversdo na teoria husserliana por parte do Heidegger,
acerca do que seja a priori, uma vez que, Heidegger recusa a pressuposi¢do de que nossa experiéncia
priméria consistiria em ter presente algo simplesmente dado e que o mostrar do signo seria algo
derivado ou fundado.
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direcionam, por assim dizer, o contexto de uso. Com o que fica claro que a relagao de
relevancia nessas remissdes estd baseada no interesse e nas tarefas do Dasein’”.

E pelo fato de ser em um mundo pertencer ontologicamente ao Dasein, de
modo essencial, primeiro e continuo, que o seu ser para com o mundo ¢ segundo
Heidegger ocupacgdo. Conceito este extraido mediante a descricdo fenomenoldgica do
modo de lidar do Dasein com os entes intramundanos na banalidade cotidiana.
Todavia, evidentemente, ndo basta a Heidegger apenas suspender o cogito cartesiano
e valorar metodicamente a cotidianidade do Dasein para dissolver as incongruéncias
relativas as dicotomias da modernidade, ou especificamente as do sistema cartesiano.
Nesse sentido, com o intuito de registrar a insuficiéncia da argumentacao que até este
momento foi apresentada — mas que ndo serd aqui problematizada e esmiucada por
ndo se tratar do nosso objetivo nesta dissertagdo — destacamos a seguinte observagao

de Heidegger:

Nao ha, em geral, nenhum fundamento sélido, nem proximo, para
por em duvida, a nossa experiéncia quotidiana. Certamente nao
basta reclamar, simplesmente, que aquilo que nos mostra a nossa
experiéncia ¢ verdadeiro, tal como ndo ¢ suficiente, aparentar ser
critico ou prudente; na verdade enquanto homens, somos sujeitos e
eus individuais e aquilo que representamos e em que acreditamos
sdo imagens subjetivas que trazemos em nos; as proprias coisas
nunca chegamos. Por outro lado, mesmo no caso de esta
concepgao ser falsa, ela ndo sera ultrapassada s6 porque em vez de
‘eu’ se diz agora ‘noés’ e porque, em vez de individuo temos agora
a comunidade; assim, permanece ainda a possibilidade de nao

trocarmos uns com os outros, sendo imagens subjetivas das coisas,

»Claro que “interesse” ndo quer dizer volicio no sentido de uma subjetividade com nuances
psicoldgicas que atuam sobre o Dasein. Mas, o mundo das ocupag¢des no qual o ser-no-mundo esta
empenhado numa primeira aproximacdo (Cf. Heidegger, 2006, p. 236) ¢ articulado num todo
conjuntural que serve para as tarefas que sdo do interesse do Dasein, nessas tarefas ele foge daquilo
mesmo que ele é: ser para a morte. E proprio do seu ser a decadéncia no mundo das ocupagdes, esta
queda no ser impessoalmente si mesmo possui os modos de ser da falagdo, da curiosidade ¢ da
ambigiiidade. Através destes modos “a presenga realiza cotidianamente o seu ‘pre’, a abertura de ser-
no-mundo” (idem, p. 240). Outros conceitos importantes para a analise do que vem a ser este modo
cotidiano do Dasein sdo: turbilhdo, tentagdo, alienagdo, tranqiiilidade e aprisionamento (Cf. 2006, pp.
242-244).
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que ndo se tornam mais verdadeiras por resultarem de um
intercambio em comunidade. [...] Tomamos posicio na
experiéncia cotidiana com a reserva de que a sua verdade

exige ser fundamentada” (1992, p.22-25)”.

Esta fundamentagdo a que Heidegger se refere, em grande medida, advém
da hermenéutica da facticidade®* do Dasein realizada a partir do exame da abertura

compreensiva e pré-fenomenolédgica entendidas pela analitica como transcendéncia:

Ja na perspectiva de Sein und Zeit , posto que o Dasein esta
sempre abandonado numa compreensdo do ser, o pensamento nao
pode ser nunca e antes de tudo pesquisa da conformidade entre a
proposi¢do e a coisa, mas esclarecimento a partir do interior do
ambito no qual toda conformidade e todo encontro com a coisa se

tornam possiveis (Vattimo, 1989, p. 179, trad. nossa).

Para que isto fique claro, ¢ necessario explicitar a articulagdo das
possibilidades fatuais com a possibilidade existencial do Dasein. E a partir da
facticidade que ¢ possivel uma articulagdo fatual da heranca de referéncias
consolidadas da conjuntura, ou seja, na facticidade (estrutura ontolégica) o Dasein
articula modos possiveis/fatuais de ser, e neste sentido também langa mao de
“compreensdes” derivadas acerca do seu proprio ser. De acordo com Heidegger na

facticidade o Dasein:

*Facticidade diz “o caréter de fatualidade do fato da presenga em que, como tal, cada presenca sempre
¢€” (cf. Heidegger, 2006, p. 102) Nas notas de tradug@o consta o seguinte esclarecimento: “Em qualquer
nivel do exercicio da existéncia ocorrem consolidag¢des de referéncias, de elaboragdes e mudangas [...].
Visando distinguir os planos de estruturagdo ontoldgica e de consolida¢des onticas, Ser e Tempo usa
para o primeiro o substantivo abstrato facticidade (Faktizitit) e o derivado fatico (faktisch) e para o
segundo os derivados fatual, fato, de fato, fatualidade (Tatsache, tatsdchlich, faktisch, Faktum)” (idem,
p.564). Ja para Stein, a partir da hermenéutica da facticidade, ou devido as “conseqiiéncias de nivel
ontico de sua analitica existencial”, cinco conceitos basicos sdo erguidos: “Os efeitos de sua
‘hermenéutica da facticidade’ foram primeiramente conceitos basicos tais como: a) o ‘como
hermenéutico’; b) o ‘encurtamento hermenéutico’; ¢) o ‘mundo hermenéutico’; d) o ‘o circulo
hermenéutico’; e) o ‘método hermenéutico’. Essas expressdes, nem todas presentes nos textos do
proprio filésofo, pretendem resumir areas tematicas e espacos teodricos criados pela analitica
existencial” (1988, p. 71).
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[...] ja se dispersou ou até mesmo se fragmentou em determinados
modos de ser — em. Pode-se exemplificar a multiplicidade desses
modos de ser-em através da seguinte enumeracao: ter o que fazer
com alguma coisa, produzir alguma coisa, fazer desaparecer ou
deixar perder-se alguma coisa, empreender, impor, pesquisar,

interrogar, considerar, discutir, terminar... (2006, pp. 102 -103).

Originariamente ¢ em razdo da transcendéncia que o Dasein exerce suas
possibilidades, porque se “abertura” quer significar também transcendéncia, entdo
deve encerrar "o projetar-se de possibilidades, implicado na conduta do Dasein"
(Nunes, 1986, p. 183). Estas possibilidades, por sua vez, ndo sdo passiveis de serem
anuladas, posto que, estdo inscritas num registro existencial. Deste modo, o Dasein
enquanto existir encerra o ser possivel que ele mesmo ¢é. Isto ndo quer dizer que se
trata de um “poder ser solto no ar”, até porque o seu modo de ser se perfaz pelo fato
de que ele ¢ jogado num mundo que o constitui e que ¢ repleto de referéncias
consolidadas. Através da hermenéutica da facticidade torna-se claro que as
significagdes dos entes intramundanos aparecem primeiramente no interior da praxis
cotidiana do Dasein. A disponibilidade destes entes seria justamente o a priori da
praxis numa ambiéncia ndo cindida originariamente, ou seja, o mundo.

Em resumo: 1) ir “as coisas mesmas” somente seria possivel com a
descricdo do fendmeno em solo originario, no qual ndo ha partes isoladas dadas a
andlise; 2) a descri¢do fenomenologica trabalharia no espago originario do fenémeno,
no qual ndo ha cisdo entre o sujeito e o objeto; 3) este espago seria a base fenomenal
(cf. 1.3) condutora da investigacdo heideggeriana; 4) toda consideragdo realizada em
Ser e Tempo acerca da estrutura ontologica do Dasein e suas possibilidades
existenciais deve advir do seu modo de ser cotidiano, Ontico, onde estdo encerradas
as possibilidades fatuais; 5) o Dasein possui uma abertura compreensiva que o
projeta para o mundo em fun¢do do qual ele ¢, e em relagcdo ao qual seus modos de
ser sdo fundados; 6) o teor ontoldégico do espago originario — pré-tedrico, pré-
tematico, pré-fenomenolégico — ¢ desvelado na elabora¢do de uma hermenéutica da

facticidade libera o horizonte da compreensao do ser tedrica e tematica.
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2.1.2 - Possibilidade existencial

Para a Heidegger tanto a possibilidade existencial quanto a visdo — que
explicita o que estd a mdo — sdo decorrentes do compreender. O compreender
existencial ¢ perpassado pelo modo de ser do Dasein enquanto poder-ser que propicia
aberturas de significado, de maneira tal que este carater de possibilidade corresponde
ao modo de ser de um ente que compreende. O “poder ser” dita a possibilidade
enquanto existencial e desta forma ndo diz respeito a uma possibilidade entendida
enquanto categoria modal. O compreender s6 pode operar assim porque possui em si
mesmo a estrutura existencial denominada projeto, que ¢ a condigdo na qual se
concretiza o seu poder ser de fato. Esse projeta o Dasein para a significancia e para a
destinacdo.

» 35 sto

Em Ser e Tempo o Dasein ¢ “primeiramente possibilidade de ser
significa que esta possibilidade constitutiva diz respeito a uma dimensdo origindria,
ser como existir, de maneira propria ou impropria. Decorre desta caracterizagdo da
possibilidade que tudo o que o Dasein ndo for de fato, ele ¢ existencialmente. O
carater de ser possivel do Dasein estd atrelado a projecdo de sentido efetuada pelo
existencial do compreender. Tal modo ndo pode ser confundido com o modo de ser
de um ente intramundano. Nesta perspectiva ¢ possivel dizer de um ente
intramundano aquilo que ele ¢, e isto de modo a extrair dele categorias, € ndo
existenciais. Categoria no tratado que dizer: “dizer na cara dos entes o que, como

ente, cada um deles ¢, ou seja, deixar e fazer todos verem o ente em seu ser” (Cf. p.

88). Heidegger esclarece que:

Todas as explicitagdes resultantes da analitica da presenca sdo
conquistadas a partir de sua estrutura existencial. Denominamos os
caracteres ontologicos da presenca de existenciais porque eles se

determinam a partir da existencialidade. Esses devem ser

> Entre os modos bésicos de ser do Dasein indicados por Heidegger estio: a circunvisio da ocupagio,
a preocupagio com os outros entes que tém o mesmo modo de ser que o seu, e o ser si mesmo (Cf. p.
ex. Heidegger, 2006, p. 207).

73



nitidamente diferenciados das determinagdes ontologicas dos entes
que ndo tém o modo de ser da presenca, os quais chamamos de

categorias (2006, p. 88).

Ou seja: existe uma diferenca entre os existenciais do Dasein extraidos da
analitica de sua existéncia e as categorias que compdem o ser dos seres

intramundano, nas palavras de Stein:

O ser do Dasein ¢ a existéncia. A explicitagdo de sua estrutura
ontologica da existéncia visa a compreensdo da constitui¢do da
existéncia. O conjunto de estruturas que constituem a existéncia ¢
a existencialidade. A analitica dessas estruturas tem o carater de
compreensdo existencial. Essas estruturas t€ém o nome de
existenciais. Heidegger os distingue radicalmente das
categorias que sio determinacdes do ente que nio é Dasein

(2001, p. 186. Grifo nosso).

De acordo com o que até aqui foi desenvolvido, podemos entender que a
possibilidade existencial ndo pode ser desarticulada do manancial significativo que o
mundo ¢, de modo que, o Dasein assume e recusa possibilidades oferecidas, sem
qualquer indiferenga, ja que o que esta em jogo € o seu proprio ser. Nesta dindmica,
porém, ocorre que este “poder-ser” existencial pode vir a se transladar
impropriamente para o ambito de um outro possivel, aquele que seria um possivel
simplesmente dado ou referido. Ou seja, o Dasein pode vir a apreender possibilidades
que lhe sdo improprias e a turvar a compreensdo da sua possibilidade enquanto
projeto, isto ¢, da possibilidade enquanto possibilidade existencial.

Por outro lado, ¢ necessario levar em consideragdo que se a compreensdo de
seu poder-ser mais proprio tem o estatuto de uma estrutura existencial, entdo para que
ocorram coadunagdes das possibilidades proprias e improprias do Dasein na dindmica
da sua existéncia, t€ém de haver, necessariamente, variagdes de ‘“graus e modos

possiveis” de transparéncia do Dasein quanto a esta compreensdo:

74



A presenga ¢ tal maneira que ela sempre compreendeu ou nao
compreendeu ser dessa ou daquela maneira. Enquanto um tal
compreender, ela ‘sabe’ a quantas ela mesma anda, isto ¢, a
quantas anda o seu poder-ser. Esse ‘saber’ ndo nasce primeiro de
uma percepg¢ao imanente de si mesma, mas pertence ao ser do pre
da presenca que, em sua esséncia ¢ compreender. E somente
porque a presenca ¢ em compreendendo o seu pre, ela pode

perder-se e desconhecer (Heidegger, 2006, p. 204).

Na leitura desta passagem importa considerar que: o ser do Dasein enquanto a

ele se acede fenomenalmente comporta uma tendéncia para o encobrimento, e ¢

justamente este carater fenomenal que esta assinalado por Heidegger nessa passagem,

através das expressoes “perda” e “desconhecimento”. Neste sentido, mais uma vez

comparece a relevancia da nogdo de fendmeno construida pela analitica existencial.

Isto porque, ¢ exatamente a partir da chave binomial na qual o fendmeno ¢é concebido

que se torna possivel o esclarecimento do significado desta aparente ndo compreensao

do Dasein em relagdo ao seu ser. A possibilidade da compreensdo do Dasein ser

propria ou imprépria concorre para determinar os caminhos da propria investigacao:

[...] a investigagdo teodrica assume o Dasein em sua possibilidade
de ganhar-se ou de perder-se, de ser ou ndo ser si mesmo.
Retomando a busca que a possibilita, ela também acompanhara as
duas alternativas, a de perda e a de apropriagdo do Dasein por si e
para si mesmo, que a levam a passar das expressdes auténticas as
expressOes inauténticas da existéncia, mas a procura dos caracteres
do ser ou das estruturas que constituem o ser-no-mundo (Nunes,

1986, p. 84).

Anteriormente, quando nos referimos ao conceito fenomenoldgico de

fendmeno e aos modos possiveis deste “mostrar-se em si mesmo

56 .
7%, vImos que O ser

*% Cf. A analise do paragrafo sétimo, realizada no primeiro capitulo desta dissertacio.
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dos entes ¢ justamente o que aparece desfigurado ou que tendo aparecido voltou a
encobrir-se. Assim, quando Heidegger diz que a historia da ontologia teria deixado a
questdo do ser cair em esquecimento, isto ndo significa que ela tenha desaparecido.
Ao contrario, “esquecimento” quer dizer que camadas de sentidos equivocos
causaram seu encobrimento. Encobrimento este que traz no bojo a questdo do ser,
velada. E importante, todavia, ndo associar o esquecimento do ser, ou a historia da

metafisica, a um legado de geragdes, mas:

Assim como a nao verdade pertence a propria esséncia da verdade,
assim também o esquecimento do ser, que constitui a metafisica, ¢
um facto que incumbe ao ser como tal, pelo que se podera dizer,
como afirma Heidegger [...], que a metafisica ¢ “historia do ser”

(Vattimo, 1987, p. 81).

Ou seja, deve estar claro que: em primeiro lugar ¢ justamente mediante a
compreensdo que o Dasein tem de seu ser que este se mostra. Ou melhor, hd no
projetar das possibilidades do Dasein uma antecipagdo da compreensdo do ser; em
segundo lugar, se o Dasein ¢ em fun¢do de seu mundo, entdo ele pode assumir
impropriamente concepgdes que sdo obstruidoras ou simplesmente dadas acerca do
sentido do ser; em terceiro lugar, estas concepgdes ndo estdo fundadas em um legado
das geracdes, como se uma dada tradicdo fosse responsavel por maior ou menor
ocultamento de ser, mas se fundam na tendéncia que o ser mesmo possui para o
encobrimento.

Metodicamente, se sabemos que, antes de mais nada, o ser sempre ¢
compreendido na proje¢do e ndo concebido ontologicamente, entdo a construgdo da
forma tedrica, por conseqiiéncia, deve se pautar numa condu¢do metodologica que
acompanhe e explicite a estrutura projetiva da compreensdo do ser que o Dasein
possui afim de mostrar as estruturas formais, ou estruturas ontolégicas, que nao

encubram o acontecer da abertura compreensiva origindria. De acordo com Stein:

Heidegger desvela fenomenologicamente o acontecer originario

das estruturas do Dasein em que se da o acontecer da relagdo
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primordial: ser-Dasein. Essa relagdo nio surge de uma prioridade
cronologica de um ou de outro. Ela se instaura basicamente de
maneira circular. O ser ndo se da sem o Dasein. E uma abertura
que emerge da relagdo circular que o Dasein € o ser instauram na
abertura do tempo. [...] Nosso primeiro acesso ao ser é o fato
mesmo da existéncia, que sempre ja vem envolta na

compreensio de ser (2001, p. 265, grifo nosso).

No computo do que vimos desenvolvendo, sabemos que o turvamento da
compreensdo do Dasein tem que ser uma de suas possibilidades. Este turvamento
decorreria da apreensdo que o Dasein faria das possibilidades improprias ou
simplesmente dadas e referidas. Claro também est4, se compreendemos o que seja a
ambivaléncia do fendnemo, que este turvar ¢ tdo originario quanto o projetar da
destina¢do, que o lang¢a para a possibilidade enquanto possibilidade ou, dito de outro
modo, para o existir do Dasein enquanto ele proprio, no que reside a transparéncia. A
modificagdo existencial deste turvamento para a transparéncia, ou vice-versa, se da no
projeto necessariamente articulado pela abertura visiva do Dasein como ser-no-
mundo. Evidentemente tanto a transparéncia quanto o turvamento dizem respeito a
visdo, e & neste projeto constitutivo do compreender que esta a visdo’' do ser. De
modo que, a visdo também constitui o compreender-.

A visdo da totalidade referencial constitutiva da mundanidade do mundo ja foi
explicada em termos da circunvisdo que guia a ocupagdo. Nesta mesma dire¢do, ha a
visdo que o Dasein tem do seu ser em virtude da qual ele mesmo é. E esta visdo que
pode se dar de maneira turva ou transparente. A transparéncia ¢ a visdo que designa a

visdo primeira da existéncia.

°7 O significado filoséfico da “visdo” ¢ tradicionalmente discutido ao longo da histéria da Filosofia. A
palavra tedrico, por exemplo, advém “das palavras gregas relacionadas a ‘ver’: thea, ‘vista,
espetaculo’, e horan, ‘ver’” (Inwood, 2002, p. 205). Em Platio estd presente a “visdo de esséncias”,
também em Husserl ha a visdo intelectual. Porém, a visdo tal como é concebida por Heidegger se
distingue da “visdo de esséncias” ou “intui¢do”. Para o filosofo de Ser e Tempo ambas estdo fundadas
no compreender existencial. Desta forma, ver ndo significa nem perceber com os olhos do corpo, nem
apreender de modo puro e com os olhos do espirito. Diferentemente, o sentido existencial de visdo diz
des-cobrir um ente acessivel, compreendendo-o como algo. Isto ¢, trata-se de uma descoberta
compreensiva que ja interpreta.
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O ente que existe tem a visdo de ‘si’ somente a medida que ele se
faz, de modo igualmente originario, transparente em seu ser junto
ao mundo, em seu ser-com oS outros, enquanto momentos

constitutivos de sua existéncia (Heidegger, 2006, p. 207).

De acordo com isto, no tratado de ontologia, tanto o “conhecimento de si” ndo
diz respeito a um exame perceptivo, quanto a visdo ndo estd comprometida com
nog¢des que digam respeito a apreensdes com “os olhos do espirito”, ao contrario,
visdo significa para Heidegger uma iluminagdo da abertura de ser-no-mundo. Assim,
o método circular utilizado para realizar a analitica do ser que compreende o ser,
atenta primeiro para este ambito originario e transparente da abertura compreensiva

que compreende o ser de acordo com o seu modo especifico de encontro, ou seja:

A interpretagdo fenomenologica deve oferecer para a propria
presenca a possibilidade de uma abertura originaria e, a0 mesmo
tempo, da propria presenca interpretar a si propria. Ela apenas
acompanha essa abertura para conceituar existencialmente o
conteido fenomenal do que assim se abre (Heidegger, 2006, p.

199).

Assim, se a visdo existencial do Dasein pode ser propria ou impropria —

tendo em consideragdo a tendéncia do fendmeno do ser para o encobrimento —, cabe

ao método empregado em Ser e Tempo acompanhar na base fenomenal a abertura
originaria transparente e projetiva da antecipacdo de sentido. Nisto também reside o
aspecto circular do método imbricado diretamente com o aspecto circular da
compreensdo do Dasein, ou seja, “o circulo € a expressdo da estrutura existencial da

antecipac¢ao do proprio ser-af” (Stein, 2001, p 248).

78



2.2 — A estrutura prévia da interpretacio e do enunciado

Investigagdo ontologica é um modo possivel de interpretagdo.
Heidegger

Vimos que a estrutura projetiva do compreender projeta possibilidades e as
clabora. Esta elaboragdo das formas projetadas é operada pela interpretacio’.
Elaborar o que foi compreendido ndo significa, porém, alterar a compreensdo, ao
contrario, a interpreta¢do promove uma apropriacdo do que foi compreendido: “o
mundo ja compreendido se interpreta” (Heidegger, 2006, p. 209). Isto que dizer que a
interpretagdo ¢ existencialmente fundada no compreender.

Se considerarmos que todas as descrigdes empreendidas no tratado sdo

conduzidas por um método que tem como uma de suas exigéncias ndo for¢ar nem

> A nogdo de interpretagdo nas obras de Heidegger e a associagdo que o filosofo faz deste existencial
com a Hermenéutica tem se mostrado extremamente importante para o pensamento contemporaneo.
Vattimo, por exemplo, em muitos dos seus textos retoma esta discussdo e o panorama que em torno
dela tem se constituido. Em sua obra Para alem de uma interpretagdo, o significado da hermenéutica
para a filosofia (1999) ha uma importante tese, na qual ndo vamos nos deter mas que gostariamos de
indicar enquanto um desdobramento possivel do pensamento heideggeriano, que defende a “vocagdo
niilista” do pensamento hermenéutico. Para Vattimo, tanto a questdo da morte de Deus em Niestzche
quanto a “fabulizagdo do mundo ou, o que ¢ 0 mesmo aqui para nos, do ser” (Vattimo, 1999, p. 20) em
Heidegger contribuem decisivamente para o esclarecimento de uma verdade hermenéutica e niilista
configurada na historia do pensamento ocidental. De acordo com Vattimo: “ndo parece possivel
‘experimentar’ a verdade da hermenéutica a ndo ser apresentadoa-a como resposta a uma historia do
ser interpretada como acontecer do niilismo”. Esta tese, que também ¢ defendida em O fim da
modernidade (2002), se apdia numa consideracdo da hermenéutica distinta da que a considera uma
“metateoria da universalidade do fenomeno interpretativo, como uma espécie de olhar comum, a partir
de lugar nenhum, sobre o eterno conflito ou jogo de interpretagdes” (1999, p. 20), tal compreensao do
que seja a hermenéutica, no entender de Vattimo, apenas reforgaria a idéia de que “a verdade é um
espelhamento objetivo dos estados de coisas (neste caso, do fato de que existem multiplas
perspectivas...)” (idem, p. 21). Deste modo, para o pensador italiano, a hermenéutica, ou a filosofia da
interpretagdo, seria “o resultado de um curso de eventos (de teorias, de transformagdes sociais,
culturais em sentido amplo e de tecnologias e de ‘descobertas’ cientificas), como a conclusdo de uma
historia que ndo se pode contar (interpretar), a ndo ser nos termos niilistas [...]” (idem, p. 20), (os
argumentos desta interpretagdo de Vattimo n3o serdo aqui apresentados, mas evidentemente estdo
atrelados ao “problema do fundamento”). Além disto, queremos pontuar que Vattimo ao indicar quais
sdo os argumentos pertencentes a teoria hermenéutica da verdade toca em elementos que sdo muito
importantes para nossa dissertacdo, alguns destes ja abordados e outros tratados nesta segido (2.2),
quais sejam: “a constatagdo da secundariedade da verdade como correspondéncia, e da necessidade de
uma abertura prévia que torne possivel qualquer verificagdo ou falsificacdo de proposicdes; o
reconhecimento [...] da finitude — isto ¢ historicidade, eventualidade - da verdade primaria: o sujeito
ndo ¢ o portador do a priori kantiano, porém herdeiro de uma linguagem historico-finita que torna
possivel e condiciona o seu acesso a si proprio ¢ ao mundo” (Idem, p. 21).
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ultrapassar a base Ontica, entdo saberemos que também a descricdo da estrutura
existencial da interpretagdo necessariamente deve ser realizada a partir do modo em
que de inicio e mais seguidamente o Dasein se mostra. Nesta direcdo, Heidegger

estipula que:

De acordo com o teor dessa andlise preparatoria da presenca
cotidiana, investigaremos o fenomeno da interpretagdo no
compreender de mundo, ou seja, no compreender improprio, € iSso

no modo de sua autenticidade (2006, p. 209).

De acordo com o que se pode ler em Ser e Tempo as indicagdes formais
autenticidade e inautenticidade devem ser resguardadas da associagdo com quaisquer
juizos de valor. Nao estaria em questdo para Heidegger estabelecer um codigo de
conduta correta para o Dasein. Trata-se tdo-somente de tornar transparente os modos
nos quais este ente pode ser. Assim, estas modulacdes pertencem ao seu ser enquanto
expressoes das suas possibilidades existenciais. A seguinte consideracao de Vattimo ¢é

elucidativa do significado conceitual deste dois termos:

Heidegger diz que o estar-ai pode ser auténtico ou inauténtico ja
que, sendo ele a sua propria possibilidade, ‘pode, no seu estar-ai,
ou ‘escolher-se’, conquistar-se, ou perder-se e ndo se conquistar de
modo algum. [...] a inautenticidade parece caracterizar-se
essencialmente pela incapacidade de alcangar uma verdadeira
abertura em direcdo das coisas, uma verdadeira compreensdo, ja
que em vez de encontrar a propria coisa nos mantemos nas
opinides comuns. [...] Auténtico ¢ o estar-ai que se apropria de si,
isto €, que se projeta na base de sua possibilidade mais sua

(Vattimo, 1987, p. 44).

Quais sdo as implicagdes metodologicas resultantes da opcao de Heidegger em
focar o ambito do compreender improprio? Se nos voltarmos para o que dissemos

acerca da conjuntura da banalidade cotidiana do Dasein, verificamos que em sua
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descricdo fenomenologico-hermenéutica consta que os nexos referenciais
constitutivos da mundanidade do mundo sdo vistos pela circunvisdo do Dasein desde
que este ¢ lancado na facticidade. A facticidade articula, conforme assinalamos
precedentemente, uma heranca de referéncias que podem ser assumidas pelo Dasein.
Nesta dindmica em que o Dasein se apropria de compreensdes disponiveis acerca do
seu ser esta encerrada uma possibilidade auténtica de ser impessoalmente si mesmo.
As analises heideggerianas do existencial da interpretacdo serdo extraidas justamente
deste ambito banal e cotidiano, no qual o Dasein ¢ impropriamente.

Nesta dire¢do, a analitica existencial explicita que na totalidade conjuntural os
entes que sdo manuseados ou que servem para as tarefas do Dasein aparecem
interpretados de um modo especifico na circunvisdo da abertura desta conjuntura.
Esta abertura compreensiva e interpretativa ¢ realizada pelo existencial do
compreender e do interpretar que v€ um ente enquanto isto ou enquanto aquilo. E
isto, de tal modo que Stein afirmard haver uma “clivagem entre nés e o mundo”, ou
seja, “todo contato com as coisas ¢ feito através deste enquanto” (2000, p. 48). Deste
modo, o enquanto constitui a estrutura especifica da interpretacdo do que foi
compreendido na visdo dos entes que vém ao encontro no mundo. Assim, interpretar

nado ¢ “lancar” um significado sobre algo que ¢ destituido de determinagdes proprias.

O ver dessa visdo ja ¢ sempre um compreender e um interpretar. Ja
traz em si o expresso das remissdes referenciais (do ser-para)
constitutivas da totalidade conjuntural, a partir da qual se entende
tudo que simplesmente vem ao encontro. A articulagdo do que foi
compreendido na aproximacgdo interpretativa dos entes, na chave
de ‘algo como algo’, antecede todo e qualquer enunciado tematico
a seu respeito. O ‘como’ ndo ocorre pela primeira vez no
enunciado. Nele, o como apenas se pronuncia, 0 que no entanto, s6
¢ possivel pelo fato de ja se oferecer como o que pode se
pronunciar. Que a simples visdo falte um enunciado expresso, isto
ndo significa que ela ndo disponha de nenhuma interpretacdo
articuladora e, por conseguinte, da estrutura-como (Heidegger,

2006, p. 210).

81



Ou seja, ha originariamente uma dimensdo pré-predicativa™ que esta na
compreensdo que interpreta e que € a condigdo de possibilidade do que ¢
pronunciado, que, alias, s6 se pronuncia porque ja se “oferece” como o que pode se
pronunciar. Se o enquanto constitutivo da interpretacdo for pronunciado no nivel
ontico, isto ndo anula, para Heidegger, sua constituicdo do a priori da compreensdo.
Por outro lado, isto ndo quer dizer que a interpretacdo esta isenta de pressupostos. Isto
porque se a compreensdo ja se move numa conjuntura compreendida, resta a
interpretacdo o papel de se apropriar do que j& estd em uma posi¢do prévia. E, ao
fazer esta apropriacdo, a interpretagdo ¢ direcionada pela visdo que cumpre a fungdo
de estabelecer um parametro para a interpretacdo, e isto através de um “recorte” do
que foi assumido na posi¢cdo prévia, segundo uma possibilidade determinada de
interpretacao.

Deste modo, para o processo de interpretacdo concorre também uma visdo
prévia. Por sua vez, a apreensdo destes dois elementos delimita uma concepgdo
prévia. Sendo assim, a interpretagdo de algo enquanto algo se encontra
essencialmente fundada numa posicdo prévia, visdo prévia e concepgdo prévia. Em
resumo: a interpretacdo encontra-se determinada ou balizada por uma triplice
estrutura prévia e, assim, nunca ¢ um dado preliminar, ou, sem pressuposicdes”. A

seguinte passagem ¢ esclarecedora desta triplice estrutura prévia:

*E importante eliminar qualquer vinculo desta dimensdo antepredicativa com uma concepgio
mentalista da linguagem, uma vez que nao ha em Ser e Tempo o requerimento de qualquer dimensio
que esteja alheia a0 mundo enquanto um constitutivo essencial e primeiro do Dasein. Isto se aplica
tanto no que diz respeito ao dualismo racionalista, quanto no que toca o seu opositor o fisicalismo
naturalista. Especificamente quanto a dimensdo antepredicativa de Ser e Tempo, Cf. Gongalves, 1994.
Nesta tese a hipotese sustentada ¢ a de que o tratado de ontologia de Heidegger esta assentado sobre a
nogdo de antepredicativo: “No seu significado mais auténtico, isto €, enquanto investiga o sentido do
ser, Ser e Tempo pode ser considerada no seu todo e em suas articulagdes internas uma obra sobre o
antepredicativo” (p. 92, 1994, trad. nossa).

% De acordo com Vattimo, a histéria da metafisica teria se empenhado justamente em eliminar estes
pressupostos: “A idéia de um saber que ndo tenha pressupostos, porque os resolveu todos em si, que
guia o pensamento de Hegel, caracteriza, porém, em medida diversa mais ou menos explicitamente
todo o pensamento metafisico, ou seja, todo o pensamento ocidental. Antes, o ideal do pensamento
como explicitagdo total ¢ somente, dito de outro modo, o mesmo contetido fundamental da metafisica,
a redugdo do ser a presenga: o explicitado é aquilo que ¢ levado a presenca, que ndo remete a outro,
que ¢ ‘todo explicado’ (1989, p. 184, trad. nossa).

82



Auslegung envolve pressuposigoes, uma “estrutura prévia [Vor-
Struktur]” assim como uma “estrutura-como [Als-struktur]”. Isto
envolve trés elementos: 1. “posicdo prévia” [Vorhabe], a
compreensdo geral do ente a ser interpretado da ‘totalidade
conjuntural [Bewandtnisganzheit]” na qual ele se encontra. 2.
Vorsicht, no alemdo comum “prudéncia, circunspec¢do”, mas
considerado por Heidegger de forma literal como “visdo prévia”;
eu pouso minha visdo sobre o que eu quero interpretar ou sobre os
aspecto que quero interpretar. 3. Vorgriff, usualmente
“antecipacdo”, mas literalmente “concepgdo prévia”, associada,
para Heidegger, com Begriff , “conceito”. Eu s6 posso interpretar
as coisas em fungdo dos conceitos a minha disposi¢do. Eu posso
ver algo como um apetrecho, mas ndo como um violino se me falta
o conceito de violino. Esta estrutura prévia aplica-se a
interpretagdo em qualquer nivel de sofisticacdo (Inwood, 2002, p.

99).

A interpretacdo ¢ oriunda de uma concepg¢do prévia constitutiva da miriade de
referéncias do Dasein. Sabemos que tanto o ser do Dasein quanto o ser de um ente
intramundano podem ser apropriados na compreensdo ou recusados na
incompreensdo. Exatamente o que sustenta a compreensibilidade dos entes e que
pode ser articulado na abertura da compreensdo que interpreta recebe o nome de

sentido.

O conceito de sentido abrange o aparelhamento formal daquilo que
pertence necessariamente ao que ¢ articulado pela interpretacao
que compreende. Sentido é a perspectiva na qual se estrutura o
projeto pela posicdo prévia, visdo prévia e concep¢io prévia. E a
partir dele que algo se torna compreensivel como algo. Como
compreender e interpretacdo constituem existencialmente o ser do
pre, o sentido deve ser concebido como aparelhamento existencial-
formal da abertura pertencente ao compreender (Heidegger, 2006,

p. 213).
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Isto quer dizer: o sentido € a sustentagdo e possibilidade de articulagdo de algo.
Desta maneira, o sentido ¢ um existencial do Dasein que esta presente na medida em
que ha na abertura do ser-no-mundo um “preencher” do que na abertura pode ser
descoberto. Assim, se o sentido ¢ uma estrutura ontolégica do Dasein,
conseqiientemente, apenas ele pode ter ou estar privado de sentido, ou, dito com
outras palavras, apenas ele pode ser com sentido ou ser sem sentido. Decorre desta
interpretacao ontoldgico-existencial da nocao de sentido que os entes intramundanos,
ou aqueles que ndo possuem o modo de ser do Dasein, ndo podem possuir “sentido”,
até porque o esclarecimento acerca do que seja sentido estéd atrelado a possibilidade
de transcendéncia: “Nao ha transcendéncia nem na pedra nem em Deus. S6 o homem
¢ transcendente, e por isso s6 ha sentido para o homem” (Bornheim, 1977, p. 317). Os
termos reservados por Heidegger para caracterizar os entes que nao possuem o modo
de ser do Dasein em Ser e Tempo sdo: “fora de sentido” ou “contra-senso”.

A conseqiiéncia metddica do desenvolvimento da analitica até aqui corrobora
que a pergunta pelo “sentido do ser” ndo poderia ser adequadamente respondida
através de uma pesquisa logico-formal dedutiva que pretendesse atingir a uma
evidéncia conclusiva a partir da superacdo linear de proposi¢cdes simples em diregdo a
niveis proposicionais cada vez mais complexos. Ao contrario, em Ser e Tempo trata-
se “de logica produtiva, uma vez que salta antecipando, por assim dizer, determinado
ambito do ser e colocando-o, pela primeira vez, para a sua constitui¢ao de ser [...]”
(2006, p. 46)°'. Diante do que, se a indagagdo que o Dasein faz sobre seu ser tem
sentido na sua compreensibilidade interpretativa, segue-se disto entdo que qualquer
interpretacdo que se arvore a explicitar o sentido do ser ja deve ter compreendido o
que quer interpretar: “Portanto, pela compreensao prévia, que € a abertura do Dasein,
este ja sempre carrega com ele o sentido que ¢ pesquisado em Ser e Tempo. Disso

resulta o circulo da compreensdo ou o circulo hermenéutico” (Stein, 2001, p. 247). O

%' De acordo com Nelci Gongalves o termo logica produtiva, que ja ocorre nos escritos heideggerianos
de 1923 (ou seja, antes da publicagdo de Ser e Tempo, no curso Ontologie), quer dizer: “A logica
produtiva quer dizer logica filosofante, uma logica capaz de instituir, de produzir conceitos
fundamentais que sirvam de guia as ciéncias produtivas. Essa logica permite compreender que a
fundagido das ciéncias ndo deve ser confiada a uma teoria do conhecimento mas a ontologia” (Cf. 1994,
pp- 17-19).
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circulo hermenéutico esta, desta forma, na constituicdo ontolégica do Dasein, ou, dito

de outra maneira, o Dasein ¢ o hermenéutico por exceléncia. De acordo com Nunes:

Se o Dasein existe interpretando-se, reside na existéncia desse
ente, que compreende o ser, a raiz ontolégica de toda
interpretacdo. Mutatis mutandis, a investigacdo fenomenologica,
que conjuga duas dimensoes interpretativas — a pré-ontologica de
que parte, ¢ a ontologica a que chega —, alcangaria a raiz

interpretativa de toda ontologia (1986, p. 84).

Nessa caracterizacdo do compreender e interpretar pode residir, mais uma
vez, o esclarecimento do motivo pelo qual o circulo compreensivo-interpretativo nao
precisa ser, necessariamente, considerado vicioso. Isto porque o conhecimento
classico pautado de maneira logico-formal que requer a elimina¢do de todo e
qualquer pressuposto no processo de sua investigacdo ignora a constitui¢do
ontologica do Dasein. Com isto, este método de investigagdo por ndo levar em conta
que o “circulo” da compreensdo pertence a estrutura de antecipacdo do sentido, ndo
admite a possibilidade de entrar corretamente no circulo. Antes, o considera como
algo que deve ser a todo custo superado, evitado ou eliminado, para que ndo sejam
promovidas dedugdes equivocas.

Mas, o circulo da compreensdo, imbricado a uma estrutura prévia de sentido,
segundo Heidegger, possui como fung¢do primeira, Unica e ultima “ndo se deixar
guiar, na posicao prévia, visdo prévia e concep¢do prévia, por conceitos populares e
inspiracdes” (Heidegger, 2006, p. 215). Ou seja, ndo ha em Ser e Tempo a exaltacdo
de um realismo ingénuo ou a apologia das afirmacdes aleatorias. A estrutura-prévia
radicada na existéncia do Dasein deve assegurar um conhecimento a partir das coisas

“elas mesmas”, um conhecimento fenomenolégico-hermenéutico.

Todas as antecipacdes de sentido devem ser conduzidas pelas
‘coisas elas mesmas’ e ndo pelas opinides e pelas cargas que a
tradigdo acumula e com que obstruiu aquilo que originariamente se

manifesta. A verdadeira inser¢ao no circulo hermenéutico exige a
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fidelidade ao método fenomenoldgico que procura atingir as
coisas, assim como em si mesmas e a partir de si mesmas se

manifestam (Stein, 2001, p. 249).

Sabemos que de acordo com Stein, o circulo existencial da compreensdo ¢ um
dos elementos que sustenta o método fenomenolégico-hermenéutico uma vez que ele
permite a conducgdo pelas coisas “elas mesmas” em consondncia com o modo pelo
qual elas se mostram na compreensibilidade originaria do Dasein. No entanto, ¢
preciso ter aten¢do para ndo falhar na considerag¢do das antecipagoes de sentido. E
isto em fung¢do do risco de haver um desvio da caracterizagdo originaria que a
Analitica pretende. Este desvio do caminho de uma investigagdo auténtica pode
ocorrer tanto por caracterizagdes equivocas do ser embutidas na facticidade do
Dasein quanto pela tendéncia para o encobrimento que o fendmeno possui. Diante
disto, fica patente a necessidade de tematizar o exercicio desta interpreta¢do do ponto
de vista ontologico.

De acordo com Ser e Tempo, o exercicio derivado da interpretagdo da origem
ao enunciado®. Por conseqiiéncia o enunciado também se encontra fundado no
compreender existencial. A andlise do enunciado no pardgrafo trinta e trés de Ser e
Tempo tem por objetivo mostrar: 1) de que maneira a estrutura “enquanto” ou “como”
da compreensdo e interpretagdo ¢ susceptivel de modificacdo; 2) estabelecer uma
discussdo com o conceito de /ogos em fun¢do da sua importancia para a ontologia
antiga; 3) preparar o caminho para abordar posteriormente a questdo da verdade. Para
nossa exposi¢ao tomaremos detidamente apenas o primeiro aspecto elencado uma vez
que nossa dissertacdo encontra-se mais propriamente articulada com as consideragdes
presentes neste item. Estas consideragdes podem trazer maior nitidez para a
apreensao das noc¢des de compreensdo e interpreta¢do anteriormente tratadas.

A estrutura completa do enunciado possui trés elementos que mais uma vez,
conforme a exigéncia metddica, foram extraidos da sua raiz fenomenal e que sdo

mostrados por Heidegger neste paragrafo. Em primeiro lugar um enunciado de-

62 ~ . o~ .
Adotaremos as opg¢des feitas pela tradutora de Ser e Tempo na edi¢ao revisada que traduz o termo
alemao aussage por enunciado, e reserva o termo Satz para proposicdo.
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monstra. Isto, no sentido anteriormente assinalado de logos®, ou seja, um enunciado
realiza o “deixar e fazer ver o ente a partir dele e por si mesmo”. Nesta dimensdo esta
em questdo o uso do ente intramundano e suas possibilidades expressas na
manualidade. Nao ha, portanto, uma representacdo deste ente, mas o proprio ente ¢
compreendido na medida do seu uso. Isto quer dizer que o manual ¢ revelado na
estrutura “enquanto” da interpretacdo, abordada por nds no tdpico anterior, de acordo
com o que, a interpretacdo apropria-se do que foi aberto pela compreensdo
circunvisiva.

Em segundo lugar, h4 a dimensdo da predicagdo. Esta dimensdo ¢ decorrente
do destaque que o Dasein faz de um ente especifico na lida cotidiana e sobre o qual
foca sua compreensibilidade. Isto €, esta dimensao ¢ derivada do ambito originério de
uso dos utensilios. De modo que, a predicagdo ¢ fundada na primeira acepgao descrita
acima e corresponde a uma restri¢do do seu conteudo, ou, dito de outra maneira, trata-
se de um modo da “de-monstracdo”, oriundo de uma modificacio do fendmeno
enunciativo, que “restringindo a visdo, mostra-se, expressamente, o que se revela em
sua determinacdo” (Heidegger, 2006, p. 216). A conseqiiéncia deste momento € o
surgimento de um predicado que ¢ atribuido a um sujeito, de modo a determina-lo.
Com o que, ha neste movimento um passo atras na determinac¢do do que foi revelado,
passo este dado porque se torna claro que hd a posicao do sujeito e a posicdo do
objeto gramaticais, também em suas determinag¢des possiveis. A composicdo que
envolve o par sujeito e objeto, em sentido rigoroso, constitui o dmbito apofantico.
Nesta medida o predicado ¢ a determinagdo de um ente separado de sua
significabilidade originaria. Mas, se por um lado o ente perde em sua
significabilidade origindria, por outro lado, ganha a possibilidade de por meio do
proferimento do Dasein ser compartilhado com outros Dasein.

Decorre disto o terceiro aspecto destacado por Heidegger, a saber, o
enunciado enquanto comunica¢do, declaracdo. A dimensdo da comunicagdo esta
inteiramente relacionada com as acepgdes anteriores, posto que, aquilo que ¢ dividido

ou comunicado aos outros ndo ¢ outra coisa sendo também o que foi alcangcado nos

63 Conferir o primeiro capitulo desta dissertagio.
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ambitos precedentes®®. Ha no enunciado, segundo a descri¢io fenomenologico-
hermenéutica, uma necessidade de pronunciamento, entendido enquanto
“comunicacdo existencial”. Esta afirmagdo encontra apoio tedrico na estrutura
ontolégica do Dasein enquanto ser-com, ou seja, ser-no-mundo compartilhado com
os outros. Por isto, o que se “de-monstra” e determina pode ser compartilhado com os
outros sem que esteja a mao de todos. Neste processo € possivel ocorrer tanto uma
ampliag@o da visdo quanto um entranhamento do que foi transmitido.

Com estas trés acepg¢des de enunciado reunidas em uma visdo unitaria de todo
fendmeno, Heidegger declara que “o enunciado é um mostrar a partir de si mesmo e
por si mesmo, que determina e comunica” (2006, p. 218). Sabidamente o Dasein ¢
lancado em um mundo no qual recebe uma heranca lingiiistica, todavia “o
fundamento ontologico existencial da linguagem é a fala” (Heidegger, 2006, p. 223).

A fala ¢é t3o originaria quanto o compreender e o interpretar e € a articulagdo da

compreensibilidade que “se acha a base de toda interpretagdo e enunciado” (idem)®.

%Charles Taylor distingue no horizonte das discussdes contemporaneas acerca da linguagem duas
dimensdes principais, a que diz respeito a uma concep¢ao “designativista” e a que diz respeito a uma
concepcao “expressiva” da linguagem. Para a primeira concepgdo os signos podem ter seus
significados esclarecidos apenas a partir de sua referéncia (“On this view, we give the meaning of a
sign or a word by pointing to the things or relations that they can be used to refer to or talk about”. Cf.
1985, p. 218). Ou seja, basta tomar o objeto referido ou o estado de coisas referido para que se
esclareca o signo referente. De acordo com o intérprete, Heidegger estaria inserido na segunda
dimensao, na qual hd uma espécie de “ganho de significado” que ocorre na constitui¢cdo da linguagem,
de modo que aquilo que uma expressdo manifesta pode ser manifesto apenas na expressdao (“What
expression manifests can only be manifested in expression”. Cf. 1985, p. 219). Também Vattimo
descarta a hipotese de que Heidegger defenderia este uso instrumental da linguagem. Por outro lado,
também nao se trataria de uma simples “revirada” nesta ordem que vai do signo ao significado e que
assim passaria a considerar que “a linguagem ¢ que abre o mundo” (Cf. 1989, p. 182, trad. nossa). Esta
concepcao de linguagem carregaria em seu bojo uma nog¢do de hermenéutica que guarda muita
distancia da concepgdo de hermenéutica do tratado heideggeriano de ontologia: “Se a linguagem nao ¢
antes de tudo instrumento de informagdo, a hermenéutica ndo podera ser a arte de ir das palavras ao
que elas ‘querem dizer’, do signo ao significado. A relagdo mesma entre signo e significado é revirada:
ir do signo ao significado ndo € um ir, como se o significado fosse antes do signo [...], mas um descer;
¢ a palavra que faz a coisa ser, ¢ a linguagem que abre o mundo e o faz chegar a ser. Mas este tipo de
hermenéutica, enquanto ir do signo ao significado no sentido do descer da palavra a coisa, ndo ¢é a
tarefa do pensamento. E no maximo aquilo que fazem quotidianamente as ciéncias [...] e em geral
todas as atividades do homem que trabalham para esclarecer, consolidar o0 mundo como ambito ja
aberto” (1989, p. 182, trad. nossa).

% A fala ndo sera detidamente analisada por nés porque sua abordagem temética em Ser e Tempo é
empreendida no paragrafo trinta e quatro, intitulado Presenca e fala. A linguagem, que nao diz respeito
ao elenco de paragrafos que estamos seguindo e que constituem a espinha dorsal desta disserta¢do. Por
outro lado, importa assinalar relevancia da questdo da linguagem em consonéancia com a investigacao
sobre o ser, sobretudo, no pensamento de Heidegger apds Ser e Tempo: “Com a énfase do nexo entre
ser e linguagem, o pensamento nio tem mais somente um carater hermenéutico, no sentido que se
move sempre o esclarecendo num Ambito de compreensio ja aberto, ma se torna hermenéutica
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Como conseqiiéncia desta perspectiva, para Stein “o mundo dos objetos” sempre ¢é
atingido de maneira indireta, pelo discurso. Este discurso, por sua vez, emerge em
trés niveis a partir da triplice estrutura do enquanto, posto que conforme vimos, o
enquanto esta presente no mundo, no compreender e no enunciado.

O “enquanto” hermenéutico deve ser entendido como um enquanto
hermenéutico® (Cf. Stein. 1993, p. 299), que pertence essencialmente a estrutura ser-

no-mundo. Isto acarreta no seguinte fato:

“[...] mundo, compreender, e enunciado ndao se ddo como
elementos imediatos. Eles ndo expressam o lado direto de nosso
contato com as coisas. Todo contato com as coisas ¢ feito através
desse enguanto. Na estrutura do mundo esse enquanto (als) tera
certas caracteristicas, na estrutura do compreender outras e na

estrutura do enunciado outras ainda” (Stein, 2000, p. 48).

Toda determinacdo possivel acerca de algo ¢ oriunda por um lado, de um
recorte que o Dasein faz de maneira a destacar um ente especifico sob uma
determinada perspectiva e, por outro lado, advém do modo pelo qual o ente em
questdo se oferece para esta consideragdo. Evidentemente que esta determinacdo
também ¢ atravessada pela estrutura prévia. Isto porque ao afirmar que o fendmeno
enunciativo ¢ uma modificagdo da interpretacdo a conseqiiéncia ¢ que nele as
caracteristicas essenciais da interpretacdo devem reaparecer. Assim, também no

enunciado hd uma instancia prévia, constituida pelo que ja foi aberto através do

em sentido proprio, isto ¢, exercicio de interpretagdo de enunciados verbais, de palavras ¢ de
discursos. Todavia, a reflexdo que reconheceu o nexo entre linguagem e ser também mostrou, tomando
justamente por base este nexo, que a linguagem ¢ concebida de modo diferente daquele comum a
mentalidade metafisica. A linguagem revela a sua relagdo com o ser justamente enquanto ndo se deixa
reduzir sob o conceito de “expressdo” ou instrumento de comunica¢do; e em segundo lugar, a
linguagem como conjunto de sons articulados dotados de “significado” e conexos segundo regras
sintaticas aparece como fundada em uma linguagem mais origindria que nao se articula em palavras,
mas que se revela muito mais como siléncio” (Vattimo, 1989, p. 181).

% A diferenca entre o “como” da estrutura apofintica (wie) e o enquanto da estrutura hermenéutica
(als), é abordado por Stein, em Semindrio sobre a verdade, obra publicada em 1993, a partir de uma
articulagdo com o “elemento imaginario” da primeira versdo da Critica da Razdo Pura de Kant. E este
mesmo tema comparece mais recentemente em Diferenga e Metafisica, obra publicada em 2000, mas,
desta vez, estd presente uma articulagdo da hermenéutica com a desconstrugdo, por exemplo, em
Derrida.
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existencial do compreender e descoberto através da circunvisdo da interpretagdo. A
estrutura prévia ¢ o fundamento existencial do enunciado. De acordo com Stein esta
estrutura prévia do enunciado ¢ o mundo, isto ¢, a sustentacdo da significancia a partir
do que se possa predicar o verdadeiro ou o falso: “Mundo é a estrutura prévia de
sentido sempre pressuposta onde falamos de enunciados verdadeiros e falsos, sendo
que dele mesmo nada se pode predicar que seja verdadeiro ou falso” (Stein, 2000,
p.33). De acordo com isto, o enunciado precisa de uma posi¢ao prévia para mostrar
a partir de si mesmo e por si mesmo o que se abriu segundo modos de determinagao.
O “determinante”, por sua vez, ¢ construido a partir de uma perspectiva segundo a
qual se v€ o ente a ser enunciado. Isto quer dizer que o enunciado também precisa de
uma visdo prévia que efetue um “deslocamento” no proprio ente, a fim de originar o
elemento predicativo que deve ser explicitado. Por ultimo, hd uma conceituagdo
prévia elaborada que estd presente na heranca de toda lingua, e que baliza as
possibilidades de conceituacao.

Outro argumento para sustentar que o enunciado ¢ um modo derivado da
interpretacdao pode ser oferecido a partir da considera¢do da dindmica pertencente ao
exercicio originario da interpretacdo que, segundo consta em Ser e Tempo, ocorre na
lida cotidiana do Dasein, e, por conseguinte, ndo estd necessariamente pautada em

juizos tedricos:

O exercicio originario da interpretacio ndo se acha numa
enunciacdo teodrica, mas na recusa ¢ na troca do instrumento
inadequado dentro de uma circunvisao ocupacional, ‘sem se perder
tempo com uma palavra sequer’. A falta de palavras ndao pode ser

entendida como falta de interpretacdo (Heidegger, 2006, p.219).

Esta passagem pode ser compreendida a luz dos trés elementos constitutivos
do enunciado, uma vez que, na posi¢do prévia ndo had a presenca de um objeto que
ocupa o lugar daquilo que o enunciado deve mostrar. Ao contrario, o que ha é o
instrumento @ mao com o qual o Dasein lida compreensivamente. Desta maneira,
modificagdes importantes devem ocorrer na interpretacdo para permitir o enunciado.

Estas modificacdes se devem a possibilidade que a visdo prévia tem de promover o
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acesso de algo simplesmente dado no manual: “A visdo prévia visa a algo
simplesmente dado no que estd a mio. Através da visualizagdo e para ela o manual
vela-se como manual” (Heidegger, 2006, p. 220). Nesse processo determina-se o
simplesmente dado no seu modo de dar-se, e assim, se descobrem suas propriedades.
Isto quer dizer que a estrutura “enquanto” da interpretacdo que revela os entes na
totalidade conjuntural descobrindo a relacdo de remetimentos, sofreu uma
modificacdo porque hd uma separagdo desta significancia primeira que ¢ articulada a
partir da ocupagdo do mundo circundante. O “enquanto” no enunciado revela-se
como uma determinacdo do ser simplesmente dado, e desta forma, a enunciacdo pode
ser uma pura visualizacdo de-monstrativa (Cf. Heidegger, 2006, p. 220). De modo
que, conforme o vimos, o “enquanto” originario da interpretacdo que se compreende
na circunvisdo ¢ denominado por Heidegger de “enquanto” hermenéutico-existencial.
J& o “enquanto” do enunciado ¢ denominado de apofantico. As implicagdes
metodologicas destes ambitos tém sua expressdo na ponderagdo que Heidegger faz
acerca do procedimento investigativo que considera exclusivamente o nivel
apofantico e assim promove necessariamente uma deturpacdo do sentido original do

fendmeno que ¢ descrito:

Enunciados sobre acontecimentos no mundo circundante,
descricoes de manualidades, ‘relatos de situacdes’, apreensoes ¢
fixagdes de uma ‘ocorréncia’, descricdo de uma conjuntura,
narragdo de ocorréncias, estas ‘proposi¢des’ ndo podem ser
reduzidas a enunciagdes tedricas sem que ocorra uma deturpacgio
de seu sentido. Assim como estas, elas tem ‘origem’ na

interpretagdo da circunvisdo (Heidegger, 2006, p. 220-221).

Nesta dire¢do, a historia da ontologia, segundo Heidegger, teria tratado o
logos enquanto mostrando um ente simplesmente dado. Ou seja, as palavras
combinadas através das quais ele se pronuncia, foram articuladas somente na
dimensdo apofantica. Neste registro interpretou-se que, ou um juizo ¢ afirmativo ou ¢é

negativo. No entanto, todo /ogos ¢, de acordo com a leitura que Heidegger faz de
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Aristoteles®”, ao mesmo tempo ligagdo e separagdo. Com isto toda demonstragdo é
concomitantemente conjungdo e disjuncdo. A pergunta que se impde para Heidegger
e que ndo foi formulada por Aristoteles é: “que fendmeno permite e exige que se
caracterize todo enunciado como sintese e diairese?”. A resposta a esta questdo, ou
seja, o que ha na unidade das estruturas formais de “ligagdo” e “separac¢do” ¢, na base
fenomenal, o fendmeno da estrutura de “algo enquanto algo”, ou seja, “de acordo
com esta estrutura, algo s6 ¢ compreendido desde algo — isto ¢, numa conjun¢do, de
tal modo que a confrontacdo que compreende e interpreta articulando mantenha, ao
mesmo tempo, disjunto o que era conjunto” (Cf. Heidegger, 2006, p. 221). Uma vez
que o ambito hermenéutico foi ignorado, interpretagdes equivocas acerca do logos o
reduziram a teorias do juizo, que por sua vez, impediram uma aproximag¢do adequada
da questdo ontologica.

Para Heidegger toda e qualquer “logica” do logos est4 radicada na analitica
existencial do Dasein, ou seja, conforme nos ensina Stein, a logica ¢ derivada da
existéncia. E ¢ somente neste sentido que podem ser discutidos, por exemplo, os
problemas que tangem o significado do conceito de relacdo e do fendmeno da copula.
Caso contrario, os resultados obtidos levardo a representagdes formais distantes e
deturpadoras do que se quer apreender. E precisamente a interpretagdo tradicional de
logos (como aquilo que mostra sempre algo simplesmente dado) que teria resultado
na “natureza ndo originaria da base metodologica em que a ontologia nasceu e
cresceu”, a logica, dissolvendo o ser e o ente no sentido formal de alguma coisa,
desconsiderando a diferenca ontologica: “A semantica formal substitui a ontologia —
o ser pelo como do significado — em lugar de pensar a diferenca ontologica —”
(Stein, 2000, p. 289). A partir da consideragdo da diferenca ontologica, que mantém a
distin¢do entre o ente e o ser, 0 método deve notar que o todo ndo se espelha na parte

e assim;

Poderiamos dizer que a analitica existencial ¢ metonimica, nela o
todo ndo se espelha na parte, mas se toma a parte pelo todo. O

importante ¢ ndo confundir a parte com o todo. E ¢ esta a questdo

%7 Nio é nosso objetivo analisar a leitura que Heidegger faz de Aristételes e tampouco de confrontar os
dois filosofos.
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fundamental da diferenca ontologica; o ente ndo pode ser
identificado com o ser, ndo pode ser confundido com o ser.
Justamente nesta diferenga ontologica se sustenta o acesso ao todo,
mas ao todo que sempre se encobre. Toda questdo que esta por tras
do método fenomenologico ¢ esta: O todo se vela na parte, no ente
se da o ser, mas como velado. O todo ndo se identifica com a parte,

mas ele se mostra na parte, velado (Stein, 1993, p. 302).

Por ultimo gostariamos de destacar que a retomada da questdo do /ogos neste
momento do desenvolvimento argumentativo de Ser e Tempo mostra 0 movimento
analitico da obra ao qual fizemos referéncia na introdugdo desta dissertagdo. Isto é: ha
a recuperacao de um conceito abordado precedentemente na obra, especificamente no
seu paragrafo sétimo, com o intuito de alcancar, a luz do que ja foi tematizado, um
outro grau de originariedade de explicitacdo do conceito. A esta dindmica estdo
sujeitas todas as descrigdes efetuadas pelo método fenomenoldgico-hermenéutico

empreendido no tratado.
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Capitulo 3

O carater de violéncia do método

Nosso intuito neste ultimo capitulo ¢ destacar e caracterizar os seguintes aspectos
metodologicos: 1) a necessidade e as implicagdes de tratar do modo proprio do
Dasein; 2) o conseqliente problema da “totalidade” encerrado na questdo da
propriedade; 3) a totalidade enquanto transparéncia da situacdo hermenéutica; 4) o
carater de violéncia do método. Assim, estaremos voltados para os momentos que na
segunda secdo de Ser e Tempo dizem respeito explicitamente ao método de sua
investigagdo, ou seja, os pardgrafos quarenta e cinco, intitulado O resultado da
andlise preparatoria dos fundamentos da presenca e a tarefa de sua interpretag¢do
existencial originaria; sessenta e um, intitulado Prelineamento da passagem
metodologica entre a delimita¢do do ser todo em sentido proprio da presenga e a
liberagdo fenomenal da temporalidade; sessenta e dois, intitulado O poder-ser todo,
em sentido existenciario e proprio, da presenga enquanto decisdo antecipadora,
sessenta e trés, intitulado A situacdo hermenéutica adquirida para uma interpretagdo

do sentido ontologico da cura e o cardter metodologico da analitica existencial.

3.1 — Pausa metodica

O curso da investigagdo necessita de uma parada, ndo no sentido de “descansar” mas
para tornar ainda mais agudo o eld da investigagdo.
Heidegger

De acordo com Stein, o primeiro momento da segunda se¢do de Ser e Tempo
no qual o método ¢ explicitamente tematizado, a saber, o pardgrafo quarenta e cinco,
tem por tarefa realizar uma avaliacdo sobre os resultados que foram alcancados na
introdugdo e na primeira secdo da obra e anunciar quais os caminhos pertinentes para

alcangar o objetivo fundamental do tratado, repetimos: apreender o sentido do ser em
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geral e isto em sua relacdo com o tempo. Se quisermos pontuar as conquistas
metddicas da primeira se¢do, podemos dizer que ao erguer uma nocao
fenomenologica de fendmeno na introdug¢do do tratado, Heidegger estabelece um
pardmetro de ambivaléncia no qual o desenvolvimento da obra ird se pautar. Esta
ambivaléncia, notada na distingdo entre a dimensdo existencial e a dimensdo
existencidria, também se espraia na inter-relacdo dos ambitos Ontico e ontologico.
Tanto as dimensdes consideradas quanto os ambitos assinalados, apesar de distintos
estdo articulados internamente em razdo de uma triplice estrutura prévia: posi¢cdo
prévia, visdo prévia e concepcao prévia. Da duplice valéncia decorre que a analitica
se movimenta num “andamento de dois tempos”, a que Stein denomina de modelo
binario®. Nesta direcdo, as exigéncias metodologicas da analitica sdo nitidamente
delineadas: deve-se extrair da base ontica o conteudo ontologico®, isto porque sem a
consideragdo do modo de ser da cotidianidade do Dasein, Ser e Tempo nao pode
requerer legitimidade fenomenal. Assim, também as possibilidades do método sao
tracadas: seguir a descrigdo da base fenomenal em seu nido velamento — mas,
também em seu ndo esgotamento — a fim de encontrar os fendmenos tematizados no
seu modo de vir ao encontro. Com o que os limites do método sdo fixados: deter-se as
coisas mesmas — o termo “coisa” considerado de forma nio objetivadora’™, mas
designando aquilo que se mostra, tal como a partir de si se mostra, ou seja, a
concepedo fenomenoldgica de fenomeno. Desta forma, para alcangar o objetivo maior
do tratado ¢ requerido metodologicamente submeter a uma peculiar anélise tematica o
ente que ¢ o guardido de uma compreensao de ser, de uma tal maneira que apenas ele
¢ quem pode formular o problema ontolégico.

Neste sentido, a analitica extraiu preliminarmente as estruturas fundamentais
da existéncia do Dasein. Mas, a esta altura, cabe repetirmos uma questdo
anteriormente formulada: o que significa existéncia em Ser e Tempo? Nas palavras de
Heidegger, a palavra “designa um modo de ser e, sem duvida, do ser daquele ente que

estd aberto para abertura do ser, na qual se situa, enquanto a sustenta” (1989, p.59).

%para fins ilustrativos, o modelo binario do método fenomenoldgico-hermenéutico pode ser
contrastado com o método dialético, posto que, este participa do movimento pertencente aos modelos
metodologicos trinarios.

% Cf introdugdo desta dissertacio.

" Cf. introducio desta dissertagio.
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Nessa abertura e de acordo com o seu conceito formal a existéncia pode ser de
maneira propria ou impropria: “A presenca existe sempre num desses modos, mesmo
quando existe numa indiferenca modal para com esses modos” (Heidegger, 2006, p.
98). Conforme vimos no segundo capitulo deste trabalho, o modo impréprio do
existir esta relacionado com a cotidianidade do Dasein. Com o propdsito de garantir a
concretude da analitica existencial Heidegger centrou sua investigagdo, na primeira
secdo de Ser e Tempo, no modo de ser cotidiano e banal do ente que ¢é ser-no-mundo
e, além disto, o caracterizou sem levar em conta a problematica da sua temporalidade.
O motivo para que a analitica existencial tenha se centrado no modo de ser impréprio
do Dasein se deve ao fato de que ¢ nessa modalidade que este ente é encontrado de
inicio e mais seguidamente.

No entanto, ao fim destas analises Heidegger afirma que o tratado ndo atingiu
ainda o grau de originariedade desejado. A principal razdo que o filosofo aponta para
afirmar que até este momento a investigacdo empreendida nessa obra ndo alcangou
um grau de originariedade satisfatorio é: em primeiro lugar, a de que o modo proprio
do Dasein ndo foi ainda caracterizado; em segundo lugar, a de que ndo foi alcangada
a possibilidade de atinar com o que vem a ser o “todo” deste ente. Estas duas
observagoes do filosofo embora possam parecer simples ndo estdo isentas de muitos
problemas. Visto que o que vem a ser a propriedade do Dasein envolve uma série de
questdes que vao desde o critério para a caracterizagdo do modo proprio de ser deste
ente, até a de saber se este modo pode ser oriundo de uma decisdo do Dasein. Por sua
vez, a possibilidade do Dasein ser “um todo” ¢ conexa a questdes relativas ao findar
deste ente e envolve discussdes a proposito dos conceitos ontoldgicos existenciais de
morte e de fim. Além disto, porque a ontologia fundamental ndo pode se desviar da
sua base fenomenal ¢ requerido o testemunho existencial do Dasein também para
abordar estes aspectos. Importa notar que este testemunho possui limites e
especificidades. Negativamente, ndo se trata de angariar exaustivamente elementos
ontico-existenciarios com o intuito de comprovar por constatacdo empirica os tragos
ontolégico-existenciais do Dasein. Trata-se, antes, de realizar uma descrigdo

interpretativa, isto ¢, fenomenoldgico-hermenéutica, dos modos origindrios de
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abertura deste ente que compreende o ser’'. Alcangar a legitimidade deste testemunho

também configura um problema:

O que se busca ¢ um poder-ser proprio da presenga, testemunhado
por ela mesma em sua possibilidade existenciaria. Antes de tudo é
preciso que esse testemunho se deixe encontrar. E caso esse
testemunho “se d&€ a compreender” para a presenca em sua
existéncia propria e possivel, entdo ele deve ter suas raizes na
presenca. A demonstracdo fenomenologica desse testemunho
resguarda, pois, a comprovagdo de sua origem a partir da
constituicdo de ser da presenca (Heidegger, 2006, p. 345, grifo

nosso).

Justamente a partir do assinalamento destas implicagdes ¢ que sdo mostrados
quais 0os proximos passos necessarios para atingir este ambito mais originario
requisitado pela andlise fenomenoldgica-hermenéutica do Dasein, a saber: o exame
da nogdo existencial de morte e o exame da nogdo de consciéncia (Gewissen).
Sabidamente, a significagdo do termo “consciéncia” constitui um tema complexo na
histéria da filosofia moderna porque possui muitas interpretacdes e inimeros
desdobramentos. Heidegger usa a palavra alema Gewissen para indicar um sentido de
consciéncia que nio deve ser confundido com uma esfera de interioridade’.

O exame da nogdo de consciéncia ¢ uma necessidade decorrente da exigéncia
metddica do testemunho existencial, ou, em outras palavras, da base fenomenal. Esse

vinculo, testemunho e consciéncia, se justifica porque, entre outras razdes, o

"' Para ilustrar estas consideragdes, nos remetemos ao paragrafo quarenta ¢ um de Ser e Tempo
intitulado O ser da preseng¢a como cura. Nele, Heidegger diz que a investigagdo acerca do ser da cura
envolve a consideragdo de impulsos particulares/onticos como o querer, a propensdo e etc. Esta
consideragdo se faz necessaria para mostrar que estes fenomenos estariam ontologicamente fundados
na cura. No entanto, conforme estamos indicando, ha limites para a extensdo da analise sobre estes
fendmenos. A razio para isto esta no fato de que Ser e Tempo pretende ser uma ontologia fundamental
e ndo uma ontologia completa, nas palavras do proprio autor: “Para a presente investigagdo de uma
ontologia fundamental, que ndo aspira a uma ontologia completa da presenga e muito menos a uma
antropologia concreta, basta que se indique como estes fendmenos se fundam existencialmente na
cura” (2006, p. 261).

7* Para indicar uma consciéncia ndio pratica e constitutiva de atos intencionais, como seria o caso em
Husserl, por exemplo, o termo usado por Heidegger é Bewusstsein. Diante disto, optamos por fazer a
distin¢ao destes termos entre parénteses em nosso texto quando for o caso deste sentido tradicional,
isto ¢, daquele que sera indicado com o termo Bewusstsein.
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testemunho existencial ¢ conhecido na ‘“‘auto-interpretacdo” cotidiana do Dasein
como sendo a voz da consciéncia (Cf. Heidegger, 2006, p. 346). O intuito especifico
da investigacdo sobre a noc¢ao de consciéncia ¢ esclarecido por Heidegger da seguinte
forma: “a presente andlise coloca a consciéncia na posi¢do prévia de tema de uma
investiga¢cdo puramente existencial, com vistas a ontologia fundamental” (2006, p.
346). Com o que fica claro que este exame ndo estard implicado com um horizonte
interpretativo que ultrapasse as balisas do seu projeto ontoldgico. Assim, o texto
heideggeriano destaca que ndo ird nem “exagerar”’, nem “diminuir”, nem “deturpar” a
concepgdo de consciéncia que, enquanto fenomeno pertencente ao Dasein, abre ou
“da ‘algo’ a compreender”, e se vincula, desta maneira, a abertura originaria
constitutiva deste ente. De acordo com Ser e Tempo a partir desta caracterizagdao do
fato da consciéncia “surge a indicacdo de reconduzir o fendmeno para a abertura da
presenga” (2006, p. 347).”

No que tange nosso trabalho, fundamental ¢ que as andlises fenomenoldégico-
hermenéuticas da morte e da consciéncia, anunciadas como etapas seguintes da obra,
pretendem garantir a possibilidade de totalidade a que Stein se refere como um dos
pontos de sustentacdo do método. Esta interpretacdo encontra esteio na seguinte

consideracdo de Heidegger:

Uma coisa ndo se pode negar: a analise existencial da presenca, até
aqui realizada, ndo pode pretender originariedade. Na posiciio
prévia, sempre se encontrou apenas o ser improprio da
presenca como o que nido é total. Se a interpretacdo do ser da
presenga, enquanto fundamento da elaboragdo da questdo

ontologica fundamental, deve ser originaria, ela deve trazer a luz,

7 Embora nio seja nosso objeto tematico, é relevante ressaltar a seguinte consideragio de Heidegger
acerca da comprovacao do fato da consciéncia: “Como fendmeno da presenca, a consciéncia ndo ¢ um
fato que ocorre e que por vezes simplesmente se da. Ela ‘¢’ e ‘estd’ apenas no modo de ser da presenca
e, como fato, s6 se anuncia com e na existéncia fatica. A exigéncia de uma ‘prova empirico-dedutiva’
para o ‘fato’ da consciéncia e para legitimidade de sua ‘voz’ significa uma deturpag@o ontologica deste
fenomeno. Dessa deturpagdo, no entanto, participa toda critica da consciéncia que a interpreta como
um fato que, as vezes, ocorre ¢ que ‘ndo ¢ e ndo pode ser universalmente constatado’. O fato da
consciéncia ndo deixa, de forma alguma, submeter a tais provas e obje¢des. Isso ndo constitui uma
deficiéncia, mas somente a caracteristica ontologica de sua especificidade ontologica, que difere do ser
simplesmente dado no mundo circundante” (2006, p.347, grifo nosso).
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de modo preliminar e existencial, o ser da presenca em sua

possivel propriedade e totalidade (2006, p. 306, grifo nosso).

A “possibilidade de totalidade”, um dos eixos do método fenomenologico-
hermenéutico, de acordo com a interpretacao de Stein que vimos seguindo, ndo pode
ser confundida com a questdo da totalizagdo como caracteristica do pensamento
metafisico. Decisivas para mantermos distancia desta vinculag¢do sdo as consideragdes
de Bornheim (Cf. 1977) que associam o pensamento totalizador e metafisico —
elaborado na sua exceléncia com o sistema hegeliano e o espirito absoluto — a
desfiguracdo da finitude que ¢ alienada na “transfinitude”. Embora ndo seja nosso
objetivo destacar o problema da finitude do Dasein, importa pontuar que a estrutura
ambivalente presente na ontologia heideggeriana, enfatizada na interpretagdo de
Stein, concorre de modo determinante para compreender esta questdo: “A finitude do
ser se manifesta na ambivaléncia de velamento e desvelamento. Justamente, o fato de
o ser sempre mostrar-se, apontando para aquilo que vela, faz com o que o ser sempre

se mostre de modo finito” (2001, p. 122). E ainda:

Assim, pode-se compreender a finitude como a tentativa de
Heidegger de pensar a impossibilidade de fundamentar o ser. Isso
resulta do fato de o ser sempre se retrair ao homem enquanto
velamento, velando-se em seu proéprio acontecer originario.
Sustentar essa ambivaléncia de velamento e desvelamento
significa manter a interrogacio no circulo da finitude [...]. A
tarefa do pensador ¢ vigiar essa ambivaléncia. Por isso, a filosofia

¢ indice da finitude (idem, p. 387).

A possibilidade de “totalidade” da tematizagdo do ente que compreende o ser
estd na sua abertura pré-logica, na qual este compreende pré-ontologicamente sua
finitude através da antecipagdo de sentido. Justamente a consideracdo da base
fenomenal ser-no-mundo tornou possivel extrair com legitimidade tanto esta estrutura
antecipativa da compreensdo projetiva, quanto a estrutura prévia da interpretagdo e do

enunciado, estruturas constitutivas do modo de ser do Dasein. No entanto, ja
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indicamos que Heidegger sustenta que apenas descrever as estruturas do ser do ente
que compreende o ser, ainda que isto seja feito em bases fenomenais, ndo ¢ suficiente
para alcancar uma interpretagdo ontoldgica origindria uma vez que ndo se atinou para
o poder ser proprio deste ente. Com isso, também se faz ainda necessario radicalizar
as estruturas prévias fundamentais da posicdo, visdo e concepg¢do que s30
denominadas, na segunda sec¢ao de Ser e Tempo, de situagdo hermenéutica.

A radicalizagdo da situacdo hermenéutica se justifica porque sdo as
pressuposicdes desta estrutura prévia que podem assegurar o caminho para a
elaboracdo e resposta seguras da questdo do sentido e da totalidade ontologica deste
ente, uma vez que perpassam a abertura compreensiva radicada no Dasein. Ou seja,
mais uma vez no texto heideggeriano a argumentagao esta voltada para o método, no
sentido de descobrir qual a via mais adequada a seguir nesta segunda secdo da obra.

Se, de acordo com Heidegger, uma interpretacdo ontologica transparente e
fidedigna, exige a consideracdo dos seguintes elementos: levar todo ente tematizado a
sua posicdo prévia, descrever preliminarmente este ente em bases fenomenais, ter
uma situacdo hermenéutica ajustada aos fendmenos e garantir o respeito da visdo
prévia a unidade dos momentos estruturais possiveis e pertinentes, entdo
evidentemente alguns passos destas exigéncias ja foram cumpridos antes da segunda
secdo de Ser e Tempo. Assim, para alcangar um ambito mais originario o que a
investigacdo requer ¢ - além do exame dos conceitos que j4 foram indicados - a
tematizagdo do sentido da unidade ontolégica dos existenciais do Dasein. Unidade
esta que foi apenas descrita no sexto capitulo da primeira se¢do da obra, e pela qual é

responsavel a no¢ao de cura:

A totalidade existencial de toda estrutura ontologica da presenga
deve ser, pois, apreendida formalmente na seguinte estrutura: o ser
da presenca diz anteceder-a-si-mesma-no-ja-ser-em-(no mundo)-
como-ser-junto-a(os entes que vém ao encontro dentro do mundo).
Esse ser preenche o significado do termo cura, aqui utilizado do
ponto e vista puramente ontologico-existencial. Fica excluida
dessa significagdo toda tendéncia ontica como cuidado ou descuido

(Heidegger, 2006, p. 260).
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Podemos entender esta definicdo ontologica da cura uma vez que as nogdes
de mundo, ser-com, e projecdo de sentido foram precedentemente explicitadas. Na
cura o ser do Dasein se encontra inserido e esta no¢do carrega com ela, como
amalgama da sua unidade, o tempo e seus modos de temporalizacdo. A tematizagdo
da questdo do tempo exigira, segundo Heidegger, a distingdo entre o conceito vulgar,
o conceito tradicional e o conceito fenomenolégico de tempo. Este procedimento
permitird que os resultados obtidos na introducdo e na primeira se¢do de Ser e Tempo
sejam submetidos a uma analise retroativa porque serdo submetidos ao conceito
fenomenologico de tempo.

Concluindo: as caracteristicas do paragrafo quarenta e cinco sdo, a0 nosso ver,
a de efetuar uma avaliagcdo da introducdo e da primeira secdo e a de tragar o plano da
segunda sec¢do. Tanto ¢ assim que Stein afirma que este momento de Ser e Tempo
representa “o ponto de chegada e o ponto de partida, estranhamente situado no meio
do texto” (1986, p. 83), em particular no que concerne a preocupacao metodoldgica
com a possibilidade de totalidade da analitica.

Assim, agora que a situagdo hermenéutica foi configurada e que esta
nitidamente em questdo na afirmagdo da necessidade de radicalizar as estruturas
prévias: “método e objeto coincidem” (ibid., p. 61). Isto porque foi o exame das
estruturas fundamentais do Dasein que possibilitou a explicitacio da situagdo
hermenéutica que, por sua vez, sustenta o método hermenéutico condutor de Ser e

Tempo:

O existencial basico para articulagio do método € a compreensao
(Verstehen), ali descobrimos a estrutura circular (do estar-ai); a
partir da situacdo hermenéutica que surge no corpo da obra
encontramos as ‘pressuposi¢oes’ que garantem a totalidade (do
estar-ai), onde se funda o método hermenéutico no proprio corpo
da analitica existencial, na unidade do método e da coisa mesma

(Stein, 1986, p. 56).
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3.2- Exigéncia metodoldégica

A origem e a possibilidade da “idéia” do ser em geral nunca
podem ser investigadas mediante a “abstra¢do” logico-formal, ou
seja, sem um horizonte seguro de perguntas e respostas.

Heidegger

Do elenco dos paragrafos metodologicos de Ser e Tempo elaborado por Stein
na sua obra de 1988 ndo consta o paragrafo sessenta e um. Este comparece, porém, na
obra de 1983, e isto porque o proprio titulo do pardgrafo utiliza a expressdo
“passagem metodologica”.

Sdo relevantes neste momento do texto heideggeriano as nogdes de
antecipacdo e decisdo’®. Desta forma, embora nio seja o objetivo desta dissertagdo
aborda-las, se quisermos entender qual ¢ o ndé metddico que estd assinalado por
Heidegger neste paragrafo, ¢ imperativo que, ao menos brevemente, possamos
explicita-las. A nogdo de antecipagdo’ encontra sua expressio existencidria através
da antecipacdo da morte. Alcangar uma expressdo ‘“‘existenciaria” de um conceito
indica que o ambito privilegiado foi o dntico. De modo que, tratou-se de descrever
testemunhos dados pelo Dasein em seu existir, e correspondentes, assim, ao plano
ontico. Sabemos que, de acordo com Ser e Tempo, fenomenal diz: aquilo que se dé e
pode ser explicitado segundo o modo de encontro dos fendmenos. A analitica da
existencialidade ndo se fixa na compreensdo existencidria do Dasein, mas articula-se
no plano fenomenoldgico, ontologico. Por sua vez, fenomenologico que dizer: o que
pertence ao modo de mostracdo e explicitagdo que a investigacdo exige (Cf.
Heidegger, 2006, p. 77). Neste sentido, também o método ndo pode permitir o desvio
da analitica para o ambito estritamente impessoal, ou, simplesmente dado, que

poderia, do mesmo modo, encobrir a caracterizacdo propria do Dasein. Deve-se

™ Caberia aqui destacar que o mesmo argumento acerca da “prova” da consciéncia citado por nos na
nota sessenta e nove deve ser aplicado quanto a nog@o de decisao em Ser e Tempo.

7 Esta nogdo se encontra tematizada no paragrafo cingiienta e trés de Ser e Tempo, intitulado O
projeto existencial de um ser-para-a-morte em sentido proprio.
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atentar para o fato de que a morte ndo ¢ uma possibilidade que estd a mao, e
tampouco de maneira simplesmente dada, em seu modo doéxico. De acordo com

Heidegger:

A presenga constitui-se pela abertura, isto €, por uma compreensao
determinada por disposigdes. Ser-para-a-morte em sentido proprio
ndo pode escapar da possibilidade mais propria e irremissivel e,
nessa fuga, encobri-la e alterar seu sentido em favor da
compreensdo do impessoal. O projeto existencial de um ser-para-a-
morte em sentido proprio deve, portanto, elaborar os momentos
desse ser que o constituem como compreensdo da morte, no
sentido de um ser para a possibilidade caracterizada, que nem foge

e nem encobre (2006, p. 337).

A morte considerada de “modo préprio” € uma possibilidade existencial
privilegiada, irremissivel, insuperavel e certa. Em linhas gerais, o aspecto irremissivel
da morte garante a singularidade do Dasein, a insuperabilidade pode promover a
“propriedade” nas escolhas faticas e a certeza da morte ¢, todavia, indeterminada do
momento de sua ocorréncia (Cf. Heidegger, 2006, pp. 336-344). A morte corresponde
uma possibilidade ontica. A relagdo do Dasein com a morte desvelada na sua
possibilidade ¢ detalhadamente descrita em Ser e Tempo e esta intimamente vinculada
a sua antecipagdo. A antecipac¢io se da por meio da decisdo’® que promove a abertura
propria e privilegiada do Dasein porque o abre para o aberto das possibilidades
compreendidas enquanto possibilidades. A essa compreensdo corresponde uma

disposi¢do especifica, denominada por Heidegger de angustia’’, tonalidade afetiva

O conceito de decisdo ¢ extremamente complexo, e por nio ser tema especifico da nossa dissertacio,
importa apenas assinalarmos que sua compreensdo depende de levar em consideragdo as dificeis
nogdes de consciéncia, divida, angustia e siléncio. Constatamos isto ao ler a defini¢do de decisdo dada
por Heidegger no paragrafo sessenta: “A abertura da presenca subsistente no querer-ter-consciéncia ¢é
constituida, portanto, pela disposi¢ao da angustia, pela compreensdo enquanto projetar-se para o ser €
estar em divida mais proprio e pela fala enquanto silenciosidade. Chamamos de decisdo essa abertura
privilegiada e propria, testemunhada pela consciéncia na prdpria presenga, ou seja, o projetar-se
silencioso e pronto a angustiar-se para o ser e estar em divida mais proprio” (Heidegger, 2006,
p-378).

" Quanto a nogdo de angustia, conferir o paragrafo quarenta de Ser e Tempo, denominado: A
disposi¢do fundamental da angustia como abertura privilegiada da presenca.
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radical que permite ao Dasein o desvio da decadéncia do impessoal, onde ocupado

em suas tarefas foge daquilo mesmo que ele é: ser para a morte.

Pode-se resumir a caracterizacdo de ser que, existencialmente, se
projeta para morte em sentido proprio, da seguinte forma: o
antecipar desvela para presenca a perdi¢cdo no impessoalmente-si-
mesmo e, embora ndo sustentada primariamente na preocupagdo
das ocupagoes, a coloca diante da possibilidade de ser ela propria:
mas isso na liberdade para a morte que, apaixonada, fatica, certa de
si mesma e desembaracada das ilusoes do impessoal, se angustia

(Heidegger, 2006, p. 343).

Nesta diregdo, Heidegger enfatiza, em primeiro lugar, que por um lado, a
descricdo do modo de ser do Dasein encontra-se fortemente relacionada com a
constru¢do de um método capaz de tematiza-lo, que ndo o cubra nem o deixe escapar,
e isto de tal modo que a reflexdo auténtica sobre o método “esclarece a0 mesmo
tempo o modo de ser deste ente tematizado”. Isto ¢ assim porque, de outro lado, esta
construcdo metodologica deve se pautar no modo de ser do Dasein a cada passo
desvelado em suas estruturas ontologicas, de maneira tal que ambos — a concepgao
de método e a concep¢do de Dasein — sdo erguidos concomitantemente e
paulatinamente. Em segundo lugar, a questdo que se pde ¢ a da possibilidade de
articular o fendmeno da antecipagdo e da decisdo, de modo a ndo realizar “uma
construc¢do insuportavel, de todo ndo fenomenologica, que nem ¢ capaz de reivindicar
o carater de um projeto ontologico com base fenomenal” (Heidegger, 2006, p. 384),
ou seja, o problema levantado diz respeito a necessidade metodologica de verificar se
a exigéncia de garantir a base fenomenal pode ser cumprida.

Ora, se a problematica que envolve a articulagdo dos planos fenomenal e
fenomenologico estd em relevo em outros momentos importantes do texto
heideggeriano, visto que, mesmo na elaboragdo do problema do “poder ser préprio”
do Dasein, Heidegger questiona se este empreendimento nio seria algo “fantéstico”,
ou “uma construgdo ficticia” (Heidegger, 2006, p. 337), por que entdo essa énfase na

preocupagdo de garantir base fenomenal neste paragrafo, que trata exclusivamente do
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método, a essa altura da analitica? Porque, por um lado, trata-se de tematizar uma
passagem metodologica, qual seja, a partir deste momento a nocdo de tempo serd
especificamente investigada, de modo a reinterpretar as estruturas existenciais
alcangadas na primeira se¢do articulando-as ao sentido da cura e da temporalidade.
Por outro lado, porque ¢ enfatizado, mais uma vez, que a analitica deve se deixar
guiar pela idéia de existéncia. Isto significa que, se o Dasein ndo possui 0 modo de
ser de um “‘ente simplesmente dado” que tem sua investiga¢do “resultante da colagem
de pequenos pedacos simplesmente dados” (Heidegger, 2006, p. 385),
conseqiientemente a analitica, ao retomar os elementos ja tematizados, ndo se
aproxima de uma constru¢do arbitraria e postica, mas reforca que seu movimento
além de descritivo ¢ circular. E porque, para além disto, h& uma importante

consideragdo acerca do método neste momento do texto heideggeriano:

Até aqui — a excegdo das observacOes necessarias em certas
passagens — as discussdes explicitas a respeito do método
mantiveram-se em segundo plano. Pois tratava-se, sobretudo, de
“chegar” até os fendomenos. Anfes da liberagdo do sentido
ontologico deste ente, desvelado em seus dados fenomenais
basicos, o curso da investigagdo necessita de uma parada, ndo no
intuito de “descansar”, mas para tornar ainda mais agudo o ela da
investigacdo. [...] Uma reflexdo auténtica sobre o método — que se
deve distinguir de discussdes técnicas vazias — esclarece, ao
mesmo tempo, o modo de ser deste ente tematizado. Apenas o
esclarecimento das possibilidades, exigéncias e limitacdes
metodologicas da analitica existencial ¢ que podera assegurar a
transparéncia necessaria enquanto passo fundamental, qual seja, o
desvelamento do sentido ontologico da cura (Heidegger, 2006, p.

386).
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3.3 — O lugar devido as pressuposicoes

A Filosofia nunca havera de negar as suas “pressuposi¢oes” mas tambem ndo quererd admiti-las sem
discussdo.
Heidegger

Guiada pela interpretacdo de Stein, nossa exposi¢cdo ird destacar, sobretudo, a
parte final do paragrafo sessenta e dois, de modo que estardo em relevo apenas os
momentos nos quais ocorrem consideracdes importantes de natureza metodologica,
que podem contribuir para corroboracdo de algumas das relagdes que vimos até aqui
estabelecendo entre os paragrafos elencados e os pontos de sustentacdo metodoldgica

sinalizados:

No inicio do § 45, a situacdo hermenéutica ¢ introduzida como
conceito valido para o método fenomenologico que Heidegger ja
utilizara em toda primeira sec¢do, pressupondo-o provisoriamente.
A situac@o hermenéutica ¢ ligada a aquisicdo prévia, vista prévia e
antecipagdo, instdncias da explicitacdo (interpretagdo). Estas trés
componentes da explicitagdo sdo chamadas de “pressupostos”.
Destes “pressupostos” fala entdo o Filésofo, no fim do § 62, como
passagem para o paragrafo propriamente metodoldgico (§63) no

corpo de Ser e Tempo (Stein, 1983, p. 106).

Antes de abordar o pardgrafo sessenta e trés (3.4), que ¢ o propriamente
metodolégico, cumpre nesta se¢do destacar e analisar a pergunta que Heidegger faz
no paragrafo sessenta e dois, qual seja: “O que significa, porém, ‘pensar até o fim’, de
modo existencial, o fendmeno da decisao?”. Para respondé-la, vamos levar em conta,
em primeiro lugar, as implica¢des propriamente metodicas nela envolvida. Conforme
vimos precedentemente, a decisdo antecipadora da morte ¢é responsavel,
metodologicamente, por garantir a abordagem do Dasein em sua totalidade e em sua

propriedade. De modo que, se ser-para-a-morte corresponde a um trago constitutivo
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do Dasein, traco este compreendido desde sempre em razdo da sua abertura
compreensiva, entdo ha a necessidade de articular a possibilidade de totalidade e a
circularidade metodica, ou, dito de outra maneira: se € assim, claro esta a imbricagao
entre ambos porque a abertura compreensiva carrega com ela uma estrutura prévia de
sentido transpassada pela pré-compreensdo de ser finito, pré-compreensdo esta que
deve ser tematizada e tornada transparente pela analitica, até porque se trata, além de
tudo, do ponto de partida pressuposto pela constru¢do ontoldgica de Ser e Tempo.

Em segundo lugar, consideramos de que modo a finitude do Dasein, assumida
através do “querer-ter-consciéncia” e da angustia, remete a “divida” existencial deste
ser que ¢ para a morte, uma divida que por sua vez se articula também com os
aspectos metodologicos. A divida existencial pertence ao ser do Dasein e diz: “ser
fundamento nulo de um nada”. De modo que, conforme lemos em Ser e Tempo: “No
sentido proprio da decisdo reside o projetar-se para esse ser e estar em divida que a
presenca ¢ enquanto é (Heidegger, 2006, p. 388)”. A propriedade desta assungdo so
se realiza, nesta medida, se for transparente a ponto de ser concebida como algo
constante, que ndo se enrijece como algo determinado e simplesmente dado porque
compreende a “indeterminagdo que domina um ente que existe” (Heidegger, 2006, p.
391). Metodologicamente, tal transparéncia compreensiva s6 pode ser alcangada
porque o Dasein abre essa possibilidade, uma vez que, ja sempre se compreendeu,
ainda que desta compreensdo fuja modalizando-se no impessoal e encobrindo a
verdade originaria da sua existéncia; embora seja imperativo notar que indecisdo e
ndo-verdade também sdo certas, originarias e proprias do Dasein, até porque
conforme vimos (1.1) h4d ambivaléncia na estrutura constitutiva do fendmeno,
abordada no paréagrafo sétimo da obra.

Diante disto, Heidegger responde a pergunta feita inicialmente ao vincular a
decisdo com a divida. A decisdo se compreende na divida. Isto é: “Decisdo diz:
deixar-se apelar no ser e estar em divida mais proprio” (Heidegger, 2006, p. 388).
Ora, se a compreensdo da divida ¢ a compreensao de uma possibilidade originéria do
Dasein, conseqiientemente, apenas quando a decisdo ¢ enquadrada na perspectiva do
ser- para- a morte ¢ que o “poder-ser” constitutivo deste ente, abordado na primeira

secdo da obra, recebe seu devido peso ontologico no movimento da analitica. Neste
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momento podemos verificar o funcionamento do método da analitica heideggeriana
que, a cada passo, recupera os elementos que ja foram tratados e os coloca sob nova
luz. Além disto, nos interessa ter claro que as noc¢des de antecipacdo, ser-para-a-
morte, decisdo, divida e cura estdo articuladas com a questdo metodologica no sentido
de sustentarem a possibilidade de: garantir a originariedade e transparéncia da
construcdo ontoldgica, permitir a visualizacdo de que o circulo metodoldgico ¢
decorrente do circulo da compreensdo existencial e alcancar a totalidade do ser do
ente tematizado no tratado, o Dasein. A conexao metodologica destes conceitos ¢é

nitida na seguinte passagem:

Enquanto cura, a presenga ¢ o fundamento langado (isto ¢, nulo) de
sua morte. O nada que originariamente domina o ser da presenga se
lhe desvela no ser-para-a-morte proprio. O antecipar revela o ser e
estar em divida a partir do fundamento de todo o ser da presenca. A
cura abriga em si, de modo igualmente originario, morte e divida. E
a decisdo antecipadora que compreende o poder-ser e estar em divida
propriamente ¢ totalmente, ou seja, originariamente” (Heidegger,

2006, p. 398)"%.

Sem destacar cada um dos importantes conceitos aos quais fizemos referéncia
acima, nos centraremos na explicitagdo da funcdo que estes possuem na construcdo e
corroboragdo gradativa do método fenomenologico-hermenéutico. Parece claro que a
interpretacao ontologica pressupds uma concepgdo de existéncia propria, que foi
sugerida e que s poderia ter legitimidade mediante a satisfagdo da exigéncia do ndo
comprometimento, ou encobrimento, da base fenomenal. Isto ¢, se por um lado, na
introdu¢do do tratado, estava nitido que a analitica trabalharia necessariamente num

plano fenomenolégico porque descreveria a base fenomenal, haveria,

™ Na diredo do que, até este momento, foi alcangado pela Analitica, ¢é relevante notar que Heidegger
enfatiza a existéncia de momentos de modaliza¢do do Dasein. Este aspecto ¢ importante na medida em
que concorre para elimina¢do de qualquer interpretacdo que enfoque as nogdes de propriedade e
totalidade num enquadramento ético, tal como concebe, por exemplo, a Filosofia moderna. Quanto a
interpretagdo dos conceitos apresentados em Ser e Tempo em uma perspectiva prescritiva, Stein
escreve: “Ser e Tempo desenvolve uma teoria do homem que nfo apresenta nenhum sentido
prescritivo. [...] E ndo hd nenhum modelo de homem, nenhum dever-ser embutido no bloco de
enunciados da obra” (p. 109, 1988).
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conseqiientemente, a necessidade metodologica de ndo burlar a dimensdo fatica,
através da imposicao de construcdes teoricas arbitrarias. Esta exigéncia ¢ satisfeita no
interior da analitica com a descri¢do da nog¢do de testemunho existenciario. Por outro
lado, claro também estava que se 0 método operaria tendo em conta uma dimensao
compreensiva prévia, conseqlientemente estaria comprometido com a raiz
hermenéutica da situacdo hermenéutica. Ou seja: pressupunha uma compreensao
existenciaria fatica que poderia vir a se tornar transparente no decorrer da obra com o
exame da situacdo hermenéutica. E, se assim o fosse, a afirmacdo da circularidade do

projeto metodolégico de Ser e Tempo lograria éxito.

Até aqui, ele [0 nexo entre decisdo e antecipar] s6 podia valer como
projeto ontolégico. Agora, porém, mostrou-se que antecipar nao €
uma possibilidade inventada e a seguir imposta a presenga, mas o
modo de um poder-ser, testemunhado existenciariamente na presencga
a que ela se dispde quando se compreende propriamente numa
decisdo. Antecipar ndo “€” uma possibilidade solta no ar mas deve
ser concebido como a possibilidade velada e incluida na decisdao
existenciariamente co-testemunhada. Em sentido proprio, “pensar na
morte” € a transparéncia existenciaria do querer- ter-consciéncia. [...]
A questdo do poder —ser todo ¢, portanto, uma questdo fatica e
existenciaria, a que a presenga responde numa decisdo. A questiao
do poder-ser todo da presenca desvinculou-se agora, por
completo, do carater inicialmente apontado em que ela se
apresentava como questio teorica e metodologica [...]. Esta
questdo de inicio discutida apenas do ponto de vista de uma
metodologia ontoldgica, era legitima, mas somente porque a sua
base remonta a uma possibilidade dntica da presenca (Heidegger,

20006, p. 392, grifo nosso).

Neste momento entdo, a questdo que se pde ¢é: em que bases estas
pressuposi¢cdes foram estabelecidas? Precisamente o objeto de exposi¢do do proximo

pardgrafo, que traz em seu titulo a expressdo ‘“situacdo hermenéutica”, ou seja, a
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estrutura prévia de sentido, deverd esclarecer e aprofundar esta questdo. De acordo
com Heidegger: “A filosofia concebe as pressuposicdes junto com seus referentes e
os submete a um desdobramento mais penetrante. Esta ¢ a fungdo da metodologia

agora exigida” (2006, p. 393).

3.4 - A situacio hermenéutica e a necessidade de violéncia do método

Uma visdo demasiado curta foi a que faz da “vida” um problema e
considera a morte apenas ocasionalmente.
Heidegger

De acordo com Stein ha uma reflexdo metateorética no paragrafo sessenta e
trés, que, para nds, se caracterizaria essencialmente por conter muitas indagacdes e
algumas mengdes de pontos anteriormente abordados que precisam ser agora re-

vistos a luz do que ja foi alcangado.

No § 63 [...] ocorre uma parada metodologica, imposta pela
circularidade do método fenomenologico. Nela Heidegger realiza
uma reflexdo metateorética, que como metalinguagem se distancia
do objeto ser-ai, para se deter na importancia metodologica daquilo
que foi exposto na analitica da compreensao nos §§ 31 e 32. Desta
maneira se revela entdo toda envergadura do circulo inevitavel
para quem utiliza o fenomenologico como Heidegger o faz,

partindo implicitamente da compreensao (Stein, 1983, p. 105).

De acordo com isto, no primeiro momento do pardgrafo sessenta e trés,
Heidegger retoma a triplice estrutura prévia, qual seja, a concep¢do prévia, a visdo
prévia e a posicdo prévia, ou seja, a situagdo hermenéutica. E o faz, de modo a
articular a possibilidade de totalidade e propriedade do Dasein nessa estrutura.

Sabemos que estas possibilidades sdo legitimas apenas porque sdo testemunhadas
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existenciariamente. Este testemunho existencial ¢ decorrente do fato de que:
“originariamente, ou seja, no tocante a seu poder-ser todo, a presenca ja se acha numa
posicao prévia” (2006, p. 394). De forma esquematica isto significa que na situacao
hermenéutica esquadrinhada por Heidegger o Dasein sempre possui uma
compreensdo da sua totalidade conjuntural. Conseqiientemente, no interior da
analitica, “mediante o esclarecimento do poder-ser mais préprio, ganhou
determinagdo a visdo prévia orientadora” (Heidegger, 2006, p. 394). Esta visdo prévia
que orienta ¢ o segundo elemento constitutivo da situacdo hermenéutica que, de
acordo com o tratado, diz respeito a idéia mesma de existéncia. Por ltimo, a estrutura
ontolégica do Dasein concretamente erguida distingue nitidamente a sua
especificidade diante de qualquer andlise de um ser simplesmente dado, com o que a
liberagdo fenomenal da concepgdo prévia da existencialidade pode fornecer
orientacdo segura a elaboracdo dos existenciais (Heidegger, 2006, p. 394). Isto se

segue da seguinte forma:

Ao expor a decisdo antecipadora, a presencga colocou-se na posi¢ao
prévia, no que diz respeito a sua totalidade propria. A propriedade
do poder-ser-si-mesma garante, para visdo prévia, a
existencialidade origindria que, por sua vez, assegura uma

conceitualizacdo existencial adequada (Heidegger, 2006, p. 400).

Apos estabelecer a relagdo entre os conceitos hauridos na segunda se¢do ¢ a
situacdo hermenéutica, Heidegger retoma outro elemento abordado na primeira secao
do tratado, qual seja, a consideragdo de que: “do ponto de vista ontologico, o ente que
nos mesmos somos é o mais distante” (2006, p. 394). O que esta afirmacdo,
aparentemente contraditoria, quer dizer? Se considerarmos que um dos aspectos
constitutivos da estrutura ontoldgica da abertura ¢ a queda no impessoal, responsavel
pelo encobrimento do ser proprio do Dasein, verificamos entdo que a base fenomenal
adequada para construir uma ontologia fundamental é recusada pelo proprio Dasein
modulado impessoalmente no “quem” mediano e fechado nas ocupacdes cotidianas.

O “fechamento” indica que o Dasein nao reconhece o seu ‘“fundamento-nulo”

111



originario, ou seja, que ¢ marcado pela finitude, todavia, conforme diz Heidegger,
este fechamento ndo ¢ um “ndo saber” (C.f. 2006, p. 435), trata-se, antes, de um
“perder-se” nas ocupagdes. Além disto, este “quem” retira a possibilidade de escolha
deste ente ser propriamente, e “encobre até mesmo o ter-se dispensado do encargo de
escolher” (Heidegger, 2006, p. 346). Desta forma, a passagem do modo de ser
impessoal para o modo proprio ocorre na recuperacdo da escolha e isto significa
“escolher essa escolha, decidir-se por um poder-ser a partir do seu proprio si-mesmo”
(Heidegger, 2006, p.346). Por outro lado, este dado fenomenal originario encoberto
pode ser descoberto na interpretagdo da cotidianidade do Dasein somente em razdo de
estar sempre atuante, uma vez considerada a ambivaléncia da constituicdo
fenoménica assinalada no paragrafo sétimo do texto heideggeriano e corroborada

posteriormente com a seguinte observagao:

Em razio de seu carater de abertura, o desvio Ontico-existenciario
propicia fenomenalmente a possibilidade de se apreender aquilo de
que se foge como tal, de forma ontoldgico-existencial. Em meio a
esse movimento Ontico de ‘para longe de’, inerente ao desvio,
pode-se compreender e conceituar aquilo de que se foge, ‘aviando-

se’ para uma interpretacdo fenomenologica (2006, p. 251).

E interessante notar a associagdo do paragrafo sétimo que possuia a
incumbéncia de realizar apenas um esclarecimento provisério do método e o
pardgrafo sessenta e trés que ¢ considerado propriamente metodoldgico. Quanto a
isto, Stein afirma: “O que sempre suscita estranheza ao se reler este pardgrafo tdo
surpreendente, ¢ o fato de nele ndo se fazer referéncia alguma ao § 7 em que o
método fenomenoldgico € provisoriamente exposto. Os dois §§ tém, sem duvida,
vinculos inegaveis” (1983, p. 106). Estes vinculos se esclarecem na seguinte

passagem:

A ambigiiidade e complexidade do método fenomenologico
heideggeriano funda-se certamente na hegemonia da tendéncia

para o encobrimento; mas, tal tendéncia ¢ destacada porque
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somente assim se pode instaurar uma distancia entre o fenomeno
no sentido vulgar e o fendmeno no sentido fenomenoloégico, entre
os multiplos entes e o ser [...] Assim, o método fenomenologico
heideggeriano, em contraste com outros métodos que se propde em
Filosofia, deve adequar-se a um fendmeno que sé se mostra sob

o velamento (Stein, 1983, p. 109, grifo nosso).

Dito com outras palavras: os vinculos entre os pardgrafos se mostram na
corroboragdo da peculiaridade do significado de fendmeno que, no sentido
fenomenologico é, aquilo que, no que se da, se encobre. E nesta diregdo que a historia
do pensamento filoso6fico ndo acolherd um decreto de fim, uma vez que, a concepgao
do binomio velamento-desvelamento, resguarda sempre uma possibilidade de
investiga¢do na histéria do pensamento porque defende a impossibilidade de exaurir o
fendmeno reduzindo-o a um sistema de enunciados simplesmente dados. Isto ndo
quer dizer, todavia, que a filosofia perca sua capacidade argumentativa e esteja sujeita
a um ambito irracionalista ou mistico’”, mas que um sistema enunciativo carrega uma
dimensao prévia que ndo pode ser ignorada ou exaurida pelo conhecimento filoséfico.
De forma que a hermenéutica de Ser e Tempo, intimamente conexa com o significado
mais proprio da filosofia de Heidegger, ndo pretende resolver ou eliminar o
velamento, porque a “explicitacdo completa seria o fim do pensamento e do ser,
enquanto este ¢ o que ‘da a pensar’”’(Vattimo, 1989, p. 186, trad. nossa). Vattimo faz

uma importante analise sobre esta problematica na seguinte passagem:

A historia como abrir-se de ambitos nos quais as coisas vém a ser,
¢ historia da verdade, isto ¢, do desvelamento (Entbergung); mas,
todo desvelamento ¢ possivel somente sobre a base de um
originario velamento. O Boden, como fundo de velamento sobre o
qual surge a verdade enquanto abertura, ¢ a histéria enquanto
historia da verdade, ndo pode se tornar Grund: paradoxalmente o
pensamento que procura o fundamento e que reduz tudo a

fundamento, no fim perde o solo mesmo sobre o qual apoiar os

" Quanto a acusagio de que a hermenéutica comprometeria a Filosofia com o irracionalismo, cf.
Vattimo, 1993.
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pés. Na total explicagdo a metafisica chega ao triunfo, mas também
a conclusdo: resta, portanto, verdadeiro, sob um certo prisma, que
depois de Nietzsche (e Hegel) ndo é mais possivel filosofar, ao
menos no sentido em que esses entenderam a filosofia com toda a
tradicdo ocidental. Somente uma mudanca radical de perspectiva
pode fazer com que o fim da metafisica ndo seja também o fim do
pensamento[...]. Esta mudanca de perspectiva ¢ efetuada
justamente na concep¢do do pensamento como hermenéutica

(1989, p. 187, trad. nossa).

Conseqlientemente a fenomenologia € o exercicio de mostrar, naquilo que se
mostra, aquilo que de si ndo se mostra, e que apenas em um exercicio metodologico
de explicitagdo, e através dos indicios formais, ird mostra-se (Cf. Stein, 2002). Assim,
por exemplo, se em Ser e Tempo a possibilidade de interpretacdo ontologica ¢
decorrente do modo ser do Dasein, indica-se também com isto uma ambivaléncia
porque: se por um lado, sabemos que hd fuga e queda deste ente no seu proprio
impessoal, por outro, ha na possibilidade de interpretacdo ontoldgica deste modo de
ser improprio, o desvelar de um outro modo de ser, o modo de ser proprio.
Evidentemente concorre decisivamente para a articulacdo destes modos o problema

da diferenga ontologica porque:

De um lado, nunca se obteve nem se obtém uma defini¢cdo do ser.
Mas, em compensacdo, ganha-se sempre uma experiéncia
essencial de seu sentido: a experiéncia de que o ser sempre se
esquiva e desvia em todos os desempenhos de apreendé-lo, em
qualquer esfor¢o por representa-lo e defini-lo. Pois tudo que
fazemos ou deixamos de fazer serve para nos distanciar. E nunca
terminamos de nos afastar. Pois ndo temos escolha. Somos
colhidos pela tracdo do retraimento. E, na for¢ca desta tracdo,
significamos o sentido do ser. Por isso, s6 nos resta encarar de
frente o ser no movimento de seu sentido a fim de nao perdé-lo de
vista e esquecé-lo nas obnubilagdes do tempo. Os percalgos ¢ as

peripécias do tempo nos proporcionam o horizonte de doagdo do
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sentido que se da, na medida em que se retrai (Carneiro Ledo, in

Heidegger, 2006, p. 552).

Na seqiiéncia destas ponderagdes sobre os modos do Dasein ser —
propriedade e impropriedade —, Heidegger diz: “A liberagdo do ser originario da
presenca deve ser, antes de mais nada, arrancada dela propria em contracorrente a
tendéncia de interpretacdo Ontico-ontoléogica da decadéncia” (Heidegger, 2006, p.
394). Entdo, ¢ contra a tendéncia do ser do Dasein para o encobrimento, mas, ao
mesmo tempo, a partir de uma compreensdo originaria deste ser, que a ontologia
fundamental ¢ erguida. A ambigiiidade da existéncia do Dasein acarreta em um outro
contorno metddico: a necessidade de violéncia. Esse aspecto de violéncia do método
também ¢ indicado, por exemplo, no paragrafo trinta e nove, intitulado 4 questdo da
totalidade origindria do todo estrutural da presenga. Nele, Heidegger discute
inicialmente a necessidade da confirmacdo pré-ontologica e existencidria do
fendmeno da cura. Sabidamente a necessidade da confirmacdo existencidria da
conquista dos existenciais diz respeito a exigéncia metddica de extrair da base Ontica
seus fundamentos ontologicos. Evidentemente que esta solicitagdo do método encerra

grandes dificuldades. Dificuldades estas que levam o autor de Ser e Tempo a afirmar:

Nao ¢ de se admirar que o entendimento comum estranhe o que se
conhece ontologicamente, ja que conhece apenas o que conhece
onticamente. Apesar disto, o ponto de partida Ontico da
interpretagdo ontologica da presenga como cura, aqui pretendida,
pode parecer artificial e meramente teorico; para nao se falar numa
certa violéncia visivel ao afastar a definicdo tradicional e

consagrada de homem (2006, pp. 249-248).

Diante do que, algumas perguntas surgem para nds: 1) Nao seria dificil
articular uma formulagdo metodologica que queira coadunar o modo adequado de
acesso para que ndo force nem ultrapasse o objeto € a necessidade de violéncia? 2)
Ou ainda, sera que o modo adequado de acesso ¢ justamente aquele que “for¢a” a

interpretacdo contra a tendéncia para o encobrimento? 3) E mais, serd que o método
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guarda dois movimentos distintos para acompanhar a ambigiiidade do fendmeno, ou
seja, o modo adequado de acesso (que ndo force ou ultrapasse) ao ser proprio do
Dasein ¢ a violéncia em relagdo ao seu modo impessoal? Nao temos respostas nitidas

ainda. De acordo com Stein:

So6 apos tal “violéncia”, que repousava sobre uma hipotese, o
método intimamente ligado ao ser-ai e a pré-compreensao de ser,
teria conquistado seu estatuto fundamental. S6 a descoberta da
tendéncia para o encobrimento e a fuga propria ao ser-ai daria

razao ao método antes apenas esbocado (1983, p. 109).

Por sua vez, Heidegger mesmo indaga: de onde os projetos ontoldgicos devem
buscar a evidéncia de adequacdo fenomenal das constru¢des ontoldgicas?; qual do
lugar de onde se deve extrair aquilo que constitui a existéncia propria do Dasein?;
quais sdo as indicagdes corretas para direcionar o projeto ontologico?; € possivel a
aplicabilidade da analitica existencial a “toda e qualquer concepgdo de existéncia™?
Entre outras perguntas o filésofo questiona a possibilidade de até mesmo o “ente
tematico” velar o seu proprio ser para a analitica existencial e, apesar da possibilidade
de a violéncia metodologica exercer a fun¢do de por a descoberto o teor fenomenal de
modo ndo distorcido, ainda assim se caracterizar como uma imposi¢do ou
arbitrariedade. Além disto quer saber se ha uma instancia ainda mais elevada do que a
morte no poder-ser do ser-no-mundo?; de onde, a ndo ser da idéia de existéncia, a
analitica pode retirar o fio condutor da andlise para caracterizacdo do modo proprio e
impréprio? E mais: quando ha a afirmacdo de que o Dasein decai, de que perspectiva
se fala? Por fim, se essas construcdes decorrem da idéia de existéncia, entdo de onde
advém este direito, “teria sido destituido de orientacio o seu primeiro projeto
indicador?” A essa tltima pergunta Heidegger imediatamente responde: “De modo
algum” (Cf. Heidegger, 2006, p. 395-397, grifo nosso).

Se pudermos reunir as primeiras indica¢des de reposta no texto heideggeriano
para esses problemas, vemos que elas advém primeiro de um caminho que retoma o
existencial da compreensdo e de sua modulagdo na compreensdo existencidria.

Quanto a compreensdo existencial, na primeira se¢do do tratado, esta estrutura
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fundamental foi caracterizada de modo tal que, mesmo imerso no ambito das
ocupagdes, o Dasein compreende seu ser. Ou seja, ainda que esta compreensibilidade
seja modulada pelos projetos impessoais, ou melhor, esteja articulada no plano
ontico, a existéncia ¢ sempre compreendida. Quanto a compreensdo existenciaria, ¢
reafirmado em primeiro lugar que a analitica jamais querera exercer poder sobre suas
possibilidades e obrigacdes, e em segundo lugar que nao ha solidez na andlise da

existencialidade sem a corroboracao deste solo fenomenal:

Explicitamente ou ndo, adequadamente ou ndo, existéncia ¢
sempre, de algum modo, compreendida. Todo compreender 6ntico
possui suas “implicacdes”, mesmo que concebidas apenas pré-
ontoldgicamente, isto ¢, de forma ndo tedrica ou tematica. Toda
questido, ontologicamente explicita, sobre o ser da presenca ja
se acha preparada pelo proprio modo de ser da presenca
(Heidegger, 20006, p. 395, grifo nosso).

Sendo assim, as questdes ontologicamente explicitas ja estdo presentes, ou
preparadas, ndo tematicamente, no modo de ser do Dasein. Isto porque a estrutura
prévia, ou a situa¢do hermenéutica, carrega em si a compreensao do ser que estipula a

necessidade do circulo na investigagdo e na constituicdo metodolédgica:

O filésofo s6 pdde antecipar uma exposi¢do provisoria do método
(§ 7) porque os dados para a compreensio mais profunda do
método sé estariam disponiveis apés a explicitacio do ser-ai
quotidiano. Portanto, o método é compreendido quando ja se
analisou com ele aquilo para o qual foi elaborado. A circularidade
estd em que se pressuponha aquilo que deve ser atingido pelo
método; o caminho que conduz ao objeto s6 pode ser trilhado se
pressuposto o conhecimento do objeto. Toda explicitagdo do ser-ai
quotidiano repousa, portanto, num pressuposto (Stein, 1983, p.

105, grifo nosso).
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Ora, se o fio condutor da analitica ¢ a idéia de existéncia, essa indicagdo
formal foi, de acordo com Heidegger, “orientada pela compreensdo ontoldgica
subsistente na propria presenga” (2006, p.397). Isto porque mesmo sem transparéncia
ontolégica, sem determinagdo ontologica suficiente, pautada em compreensdes
miticas e/ou magicas, o Dasein ja sempre se compreendeu como ser-no-mundo, no
qual estd em jogo seu proprio ser, diferentemente do que vém ao seu encontro como
algo simplesmente dado. De maneira que a estrutura formal da compreensdo do
Dasein ¢ prelineada pela idéia de existéncia que ¢ suposta no inicio do tratado. Idéia
esta que se contrapde ao que supde a discussdo sobre o conceito tradicional de

realidade®.

O problema do conceito tradicional de realidade ¢ abordado por Heidegger no
ambito da discussdo sobre a possibilidade de provar a realidade do mundo externo.
De acordo com o filésofo, que a filosofia construa para si este problema ¢
“escandaloso” porque se trata de um problema “impossivel”. O problema ¢
“impossivel” ndo em razdo de conduzir a investigacdo a “aporias” insoliveis, mas
porque “o proprio ente, que nesse problema ¢ tematizado, recusa, por assim dizer esse
modo de colocar a questao” (2006, p. 275), ou seja, trata-se de uma impossibilidade

gerada por uma questdo metodologica: o modo de elaborar o problema ndo ¢

adequado ao ente interrogado. Neste mesmo sentido, Heidegger diz:

O que se deve ndo € provar que ¢ como um ‘mundo exterior’ ¢é
simplesmente dado, e sim demonstrar porque a presenga, enquanto
ser-no-mundo, possui a tendéncia de primeiro sepultar
epistemologicamente o ‘mundo exterior’ em um nada negativo para

entdo permitir que ele ressuscite mediante provas (2006, p. 275).

Na letra de Ser e Tempo: 1) o termo realidade ¢ apreendido enquanto
designador dos seres simplesmente dados; 2) ha um deslocamento desta problematica
para o ambito ontoldgico, e como conseqiiéncia a razdo oferecida pelo tratado para

explicar a tendéncia para a “desagregacao do fendmeno originario ser-no-mundo” ¢ a

% 0 problema da realidade é tematizado explicitamente por Heidegger nos paragrafos quarenta e trés e
quarenta e quatro, respectivamente intitulados: Presenca, mundanidade e realidade e Presenga,
abertura e verdade.
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decadéncia do Dasein no impessoal responsavel por “motivar” o “deslocamento da
compreensdo primordial do ser para um ser como algo simplesmente dado” (Cf.

Heidegger, 2006, p. 275).

Em linhas gerais, podemos dizer que a dimensdo privilegiada na abordagem
desta problematica ¢ a questdo da préxis. Este privilégio demarca um territorio
especifico para Ser e Tempo que ndo se confunde com os ambitos do realismo e
idealismo. Bornheim destaca a importancia da relacdo entre a préaxis e o ser no tratado
de ontologia de Heidegger e contribui com um esclarecimento acerca deste territorio
especifico ao assinalar que: “o ser ndo pode ser identificado com nenhum objeto,
assim também ndo cabe reduzi-lo a subjetividade do sujeito; ele ndo se dimensiona no
representado” (1977, p. 129). Deste modo, ficaria caracterizado que a primazia
filosofica ndo ¢ a realidade (dominio dos objetos), nem a idealidade (dominio de uma
subjetividade sem mundo). A questdo da realidade deve ser ontologicamente remetida
ao fendmeno da cura porque se o Dasein nao existe, “nem ‘independéncia’, nem ‘em
si” podem ‘ser’”. Decorre destas analises a constatacdo de que somente enquanto o
Dasein ¢ — e carrega a possibilidade ontica de compreender o ser — “da-se” ser (Cf.
2006, p. 281). O nexo entre a idéia de existéncia, a compreensdo do ser, e a idéia de
ser em geral, ¢ problematizado pelo fildsofo quanto ao seu contetido metddico da

seguinte forma:

Mas, ndo serd que apenas elaborando-se a compreensdo de ser
constitutiva da presenga que se podera obter um esclarecimento
ontologico da idéia de ser? Esta idéia, no entanto, s6 pode ser
originariamente apreendida com base numa interpretacdo
originaria da presenca feita pela idéia de existéncia. Por fim, ndo
se manifesta inteiramente que a elaboracdo ontologico-
fundamental do problema se move num “circulo”? (Heidegger,

2006, p. 398)

Nesta direcdo, ocorre uma retomada do argumento do circulo, assim
formulado: “a idéia de existéncia e a idéia de ser sdo ‘pressupostas’ e ‘segundo elas’

interpreta-se a presenca para entdo se conquistar a idéia de ser” (Heidegger, 2006,
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p-398). A partir da consideracdao deste aspecto circular, tantas outras indagacdes sao
feitas para entdo serem hauridas trés respostas fundamentais que levardo a afirmacgao
de que ¢ necessario “saltar origindria e integralmente, para dentro deste circulo”.

A primeira diz respeito ao ndo comprometimento da analitica com as regras da
logica da conseqiiéncia, e assim apenas repete um argumento ja fornecido na
introdugdo do tratado. Ou seja, diz que ndo ¢ necessario que haja aten¢do na
conducdo do método para evitar que a argumentacdo seja circular, visto que se move
num quadro categorial distinto daquele das regras da inferéncia dedutiva.

Esta posicao ¢ justificada pela segunda resposta que leva em consideragdo o
modo de ser do Dasein. Ou seja, se a constituicdo fundamental do Dasein ¢ a cura
que em seu ser antecipa-se a si mesmo, € se nos projetos existenciarios sempre estao
presentes as idéias de existéncia e de ser, entdo conseqiientemente evitar o circulo ¢é
ignorar a estrutura essencial do Dasein.

Diante do que, temos terceira consideragdo do filésofo sobre a circularidade
do método expressa na resposta a seguinte questdo: Onde ha o ignorar da
compreensdo do ser do Dasein? Justamente no dmbito da compreensibilidade fatual
que ndo compreende a estrutura do compreender e que estranha o projeto ontologico.
Mas, se ¢ assim, a objecdo do circulo nada mais ¢ do que uma expressao de um dos
modos de ser do Dasein, a impessoalidade. Isto ¢, a compreensibilidade que deseja
realizar apenas experiéncias “fatuais” de um ente, para evitar a questdo do ser,
desconhece que para realizar qualquer tipo de experiéncia ja ¢ necessario ter
compreendido o ser ainda que sem conceituagdo, de modo pré-ontoldgico. Posto isto,
Heidegger afirma: “E por isso, ela [a impessoalidade] também precisa, dar como
‘violento’ tanto o que esta além de seu ambito de compreensdo, como o proprio estar
além” (2006, p. 399). Assim, n6s reformulamos e repetimos a terceira pergunta que
fizemos precedentemente acerca da necessidade de violéncia do método: a
caracterizagdo do método como violento advém do modo pelo qual a
compreensibilidade o vé? A Tinica resposta parece ser a afirmativa, desde que ndo seja
tomada por parametro outra via que ndo a fenomenologica-hermenéutica. Esta via ¢,
ademais, responsavel por trazer novos elementos para a filosofia, elementos estes que

nos propomos a caracterizar: “A hermenéutica do estar-ai opera num dominio em
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que imperam trés elementos novos na tradicdo filosofica: a circularidade, a
totalidade (como antecipagdo) e a tendéncia para o encobrimento” (Stein, 1986, pp.
55-56).

Segue-se que ja ao final do pardgrafo sessenta e trés Heidegger precisa
retomar a questdo da verdade, distanciando do ponto vista metodologico a verdade
existencidria da “verdade” ontologico existencial. Enfatiza, pois, que a verdade
existencial se constrdéi com base na verdade existenciaria, porque a requer enquanto
base fenomenal. Mas que a verdade existenciaria ndo precisa, necessariamente, da
verdade que ¢ erguida em solo fenomenolégico, a verdade existencial.

Com isso, pensamos ter posto em relevo, do ponto de vista metodologico, a
“empresa da analitica existencial”, tendo por fio condutor a interpretacdo de Stein,
que com suas obras nos sugeriu tanto os pardgrafos quanto os eixos de sustentagdo
envolvidos nessa problematica. De maneira tal que para concluir o Ultimo capitulo
desta dissertacdo possamos compreender a seguinte consideracdo do intérprete que

escolhemos para guiar o estudo sobre a questdo do método em Ser e Tempo:

A empresa da analitica existencial foi a realizagdo explicita desta
circularidade: antecipacio — andlise conduzindo até a
compreensdo como existencial — constituicdo da situagdo
hermenéutica (feixe de justificagdes produzido pela pressuposicao
de uma totalidade possivel) — produgdo desta totalidade,

antecipada — e, sob seu signo, a repeticdo da analitica (Stein, 1988

p. 58)

Esta repeti¢ao da analitica a que Stein se refere e que constitui o ultimo passo
a ser dado metodologicamente no tratado de ontologia fundamental Ser e Tempo
resultard na assuncdo de mais um grau de originariedade promovido pela subsun¢ao

das estruturas ontolégicas do Dasein a temporalidade.
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Consideracoes Finais

“A caminho do objeto estava-se também a procura do caminho”
Stein

Em um panorama possivel poderiamos dizer que a questdo do método na
Filosofia exerce um papel fundamental nas discussdes conceituais. Tanto que no
século XX nos deparamos com as obras Questdo de Método escrita por Sartre,
Verdade e Método texto de Gadamer e Contra o Método de Feyerabend.

J4 uma abordagem da questdo metodologica em Ser e Tempo, posto ndo ser o
problema tematico deste texto heideggeriano, como no caso das trés obras citadas,
seria possivel por caminhos diversos. Poderiamos contrastd-lo com a fenomenologia
husserliana®'; seguir Apel® na explicitagio da fenomenologia hermenéutica como
uma via possivel para salvaguardar a filosofia do paradigma do método cientifico™; ir
na direcdo de uma discussdo semantico-metodoldgica na qual caberia abordar a
questdo metodoldgica de Ser e Tempo através da caracterizacdo especifica da nogao
de indicio formal que toca a problematizacdo dos sistemas logico-gramaticais e do
estatuto da linguagem poética®; eleger os tedricos da teoria hermenéutica classica
como interlocutores e caracterizar a ontologizagio que esta teria sofrido™; também no

caminho de investigacdo acerca da Hermenéutica ontologizada, caberia pensar a sua

1 Cf. MOUTINHO, Ilda Maria Fonte. Heidegger e a fenomenologia husserliana: apropria¢io e
radicaliza¢do em Sein und Zeit, 210f. Tese de Doutorado em Filosofia, orientador: Fernando Augusto
da Rocha Rodrigues. UFRJ/IFCS, Rio de Janeiro, 2007. E ainda: PAISANA, Jodo. Fenomenologia e
hermenéutica: as relagoes entre as filosofias de Husserl e Heidegger, Lisboa: Editorial Presenca,
1942.

2 Cf. APEL, Karl-Otto. T ransformacgoes da Filosofia 1, filosofia analitica, semidtica, hermenéutica,
Loyola, SP, 2000.

% Quanto a discussdo da Filosofia com o método cientifico, cf: MACHADO, Cristina de Amorim. 4
faléncia dos modelos normativos de filosofia da ciéncia — a astrologia como estudo de caso, 115f.
Dissertagdo de Mestrado em Filosofia, orientadores: Carlos Alberto dos Santos Gomes, Antdnio
Passos Videira. PUC/RJ, Rio de Janeiro, 2006.

% Cf. NUNES, Benedito. Passagem para o poético: filosofia e poesia em Heidegger, SP: Editora Atica,
1986. E ainda: KUSCH, Martin. Linguagem como calculo versus linguagem como meio universal, um
estudo sobre Husserl, Heidegger ¢ Gadamer, tradugdo de Dankwart Bernsmuller, RS: Editora
Unisinos, 2001. Por ultimo: TAYLOR, Charles. Lisctung ou Lebensform: Paralelos entre Heidegger e
Wittgenstein, In Argumentos Filosoficos, Loyola, SP, 2000.

¥ Cf. PALMER, Richard. Teoria da Interpretacio hermenéutica em Schleiemacher, Dilthey,
Heidegger e Gadamer. Tradugao portuguesa de Maria Luisa R. Ferreira, Lisboa: Edigdes 70, 1997.
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distancia para a Hermenéutica Filos6fica de Gadamer®®, e nesta medida,
retomariamos as discussdes com a ciéncia para pensar a possibilidade de
universalidade do método hermenéutico.

Mas, o que queremos indicar com este anuncio das possibilidades existentes
para abordar o tema escolhido para esta dissertacdo? Em primeiro lugar que Ser e
Tempo € uma obra com muitos meandros e implicagdes e que nosso trabalho foi tao-
somente um modo possivel de tratar de uma questdo possivel. Em segundo lugar que
mesmo no caminho escolhido ndo tivemos a pretensdo de esgotar as questdes que
levantamos. Em terceiro lugar que foram determinantes as indicagdes oferecidas pelas
obras de Stein, a que devemos a possibilidade de escolha deste percurso.

Este percurso consistiu em tomar os oito paragrafos de Ser e Tempo — 7, 31,
32, 33, 45, 61, 62, 63 — ¢ os cinco pontos de sustentacdo metodoldgica — tendéncia
do fendmeno para o encobrimento, afirmacdo da circularidade, possibilidade de
totalidade, constituicdo da situagdo hermenéutica e necessidade de violéncia —
indicados na interpretacdo de Stein acerca do método fenomenoldgico-hermenéutico
desta obra. Numa certa medida nosso trabalho realizou um desenvolvimento das
premissas indicadas por Stein. Decorre do desenvolvimento destas indicagdes a
constatacdo da peculiaridade que possui a condugdo metodologica do tratado de
ontologia de Heidegger.

No tocante ao objetivo maior da obra — o sentido do ser e a sua relacdo com
o tempo — a peculiaridade assinalada encontra-se intimamente conexa ao modo
singular que Heidegger possui de conceber o fendmeno. Nas palavras de Stein: “[...] o
método fenomenoldgico heideggeriano, em contraste com outros métodos que se
propde em Filosofia, deve adequar-se a um fendmeno que s6 se mostra sob o
velamento” (1983, p. 109). Nesta medida foi encontrado o carater de ambigiiidade e
complexidade de um método voltado para aceder ao sentido do ser em uma pesquisa
filosofica que considera de modo paradigmatico a tendéncia do fendmeno para o
encobrimento e que coloca em destaque o problema da diferenca ontologica.

A observagdo desses e outros contornos especificos da fenomenologia

hermenéutica conduziu a necessidade de compreensdo do seu método para atinar com

8 Cf. RODEN, Luiz. Hermenéutica Filosofica. RS: Unisinos, 2003.
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0 que seja a elaboracdo da estrutura conceitual de Ser e Tempo. Para tanto que
explicitamos nos trés capitulos desta dissertacdo os elementos de sustentacdo
metodologica desta obra.

Ao final desta pesquisa nos parece, contudo, que além dos eixos de
sustentacdo metodoldgica que abordamos estaria presente em Ser e Tempo a
exigéncia teodrica de um outro elemento de validagdo do método de sua investigagao,
a saber: uma concepc¢ao distinta de razdo. Sabidamente estd em jogo para Heidegger
uma critica a razdo metafisica. Esta critica requer, concomitantemente com a
elabora¢do do novo método, a elaboragdo de uma razdo que sustente as afirmacdes
presentes no tratado, inclusive as afirmagdes que tocam a conducdo metodologica.
Mais especificamente: seria, sobretudo, a consideracdo da diferenca entre ente e ser
que exigiria uma reconstrucdo da racionalidade que a enfraqueca em suas metas,
posto que, “o ser jamais ¢ experimentado na sua plenitude” (Stein, 2001, p.127). Esta
racionalidade poderia, desta forma, ser caracterizada como uma racionalidade fraca
que justificaria a natureza ambigua do método. Com isto assinalamos as linhas

mestras do prosseguimento deste trabalho de pesquisa.
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