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RESUMO

Esta dissertacdo examina e expde a reflexdo de Paul Ricoeur relativa aos elementos
constitutivos da textualidade e a aplicacao destes componentes do texto a esfera do
agir humano. A andlise das proposi¢des ricoeurianas toma como ponto de partida
consideracbes histéricas que descrevem a passagem das praticas interpretativas,
vinculadas principalmente a exegese e a filologia, para uma hermenéutica de cunho
verdadeiramente filoséfica. Neste ambito, examinamos o empenho de Schleiermacher
em elevar o compreender além das regras particulares de interpretacao; de Dilthey em
incorporar ao ato hermenéutico a importancia do encadeamento histérico para as
ciéncias do espirito; de Heidegger em interpor ao procedimento epistemoldgico as
condigdes ontoldgicas do proprio compreender; de Gadamer em demonstrar 0 acesso
a verdade por vias ndo necessariamente objetivantes do conhecimento. Dessa critica
gadameriana aos pressupostos da ciéncia moderna, posta em termos do debate entre
experiéncia de pertenga e distanciamento alienante, Ricoeur faz sobressair a sua
propria concepg¢ao, na qual a textualidade é demonstrada como paradigmatica no que
concerne a historicidade da experiéncia humana. Segundo as teses ricoeurianas a
acao humana, assim como o texto, contém uma proposi¢ao de sentido que vai além da
intencdo de seu agente ou, no caso da escrita, do seu autor, e que podera ser
reefetuada em um contexto diferente daquele em que foi criada originalmente.



ABSTRACT

This thesis examines and exposes Paul Ricoeur’s reflection about the elements
constituents of the textuality and the application of the text components to the sphere of
the human act. The analysis of Ricoeur's propositions takes as a starting point the
historical considerations that describe the passage of the interpretative practices, linked
mainly to the exegese and to the philology, for an hermeneutic of really philosophical
nature. In this scope, we examined the endeavor of Schleiermacher in elevating the
understanding beyond the private rules of interpretation; Dilthey in incorporating to the
hermeneutical act the importance of the historical chaining for the sciences of the spirit;
Heidegger in interposing to the epistemologic procedure the ontologic conditions of the
own understanding and Gadamer in demonstrating the access to the truth by ways not
necessarily objectives of the knowledge. From Gadamer’s critical to the pressuposition
of the modern science, placed in terms of the debate between experience of belonging
and alienation distance, Ricoeur makes his own conception stands out, in which the
textuality is shown as paradigmatic in what concernes to the historicity of the human
experience. According to Ricoeur’s theories, the human action, as well as the text,
bring a proposition of sense that goes beyond his agent’s intention or, when talking
about the written text, from its author, and that will be able to be effected again in a
context different from the one it was originally created in.
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Introducéo

O quadro atual do conhecimento humano, no qual os avangos do pensamento
cientifico se fazem notaveis, desperta a importancia de se explicitar o posicionamento
do pensamento contemporaneo, frente aos desafios que a ciéncia impde acerca da
compreensao de mundo. Faz-se necessario também analisar a concepcao do
progresso da filosofia em seus desdobramentos historicos, progresso esse que
encontra na hermenéutica um dos seus importantes expoentes, principalmente no

decorrer do século XX.

Ora, € a partir deste desafio de entender a importancia da hermenéutica no
cenario contemporaneo, acima aludido, que procuramos situar 0 pensamento de um
filosofo, considerado por muitos como tendo sido um dos mais influentes do século XX
e que deixou grandes contribui¢des tedricas para que se discutissem acerca do valor da
hermenéutica filosofica, quer seja a favor de suas idéias, quer seja contra elas. Desta
forma, entdo, pensamos em destacar duas questées fundamentais: a hermenéutica do
texto e a hermenéutica da acgéo, pois além de sua atualidade, possibilita fazer uma

leitura de ambas, a partir do grande pensador francés que foi Paul Ricoeur.

Ricoeur nasceu em 1913, em Valence, na Franca, e foi criado de
acordo com os principios do protestantismo, fato este que marcou
profundamente todo o seu pensamento filos6fico, mormente com relagédo a
sua proximidade com a leitura dos textos biblicos que lhe despertou a
preocupacao em desenvolver uma hermenéutica que se interessasse mais
com o sentido que o texto oferece do que com a intencdo de quem o
escreveu. Devido suas raizes religiosas, ele elaborou, ainda, uma
hermenéutica de cunho pratico preocupada com a finalidade ética a que o
texto se propde. O seu conceito de agdo é uma de suas grandes
contribuicbes a filosofia. Na ultima fase, a sua reflexdo orientou-se para a

pessoa, a alteridade, a solicitude e para as instituicbes justas. Na



madrugada de sexta feira, dia 20 de maio de 2005, aos 92 anos de idade,
apés um longo tempo de doenca, morreu pacificamente, durante o sono,

em sua residéncia de Chatenay Malabry, na regido de Paris.

Além de ser um dos mais importantes pensadores franceses do pés-
guerra, Ricoeur deixa com sua morte ao mesmo tempo um grande vazio
no pensamento filoséfico francés, e um imenso e respeitavel legado no
mundo intelectual do Ocidente.

A escolha deste fildésofo ndo se deu somente pela importancia do seu nome no
cenario intelectual, mas, sobretudo, pela postura tedrica que suas idéias ensejaram, na
tentativa de apresentar meios racionais de compreender a respeito de qual seriam o0s
critérios hermenéuticos utilizados na interpretacao dos textos e, de igual modo, na
interpretacdo da agdo humana.

Sendo assim, considerando o0s aspectos da hermenéutica filoséfica e o
posicionamento histérico acerca da mesma, procuramos destacar em que consistem
esses aspectos e como eram concebidos na comunidade de pensadores entdo vigente.
Descrevemos, desde a modernidade, as principias idéias de importantes pensadores
que o influenciaram, a saber, F. Schleiermacher, Wilheim Dilthey, Martin
Heidegger e Hans George Gadamer, e ressaltamos o desenvolvimento
histérico conceitual da hermenéutica, tanto no que concerne ao primado
da evolucao de uma perspectiva regional, para uma hermenéutica geral
bem como o progresso de uma nocao epistemoldgica, para uma nog¢ao
ontolégica. E nesse cenério de consideracdes epistemolégicas acerca do carater

da hermenéutica que Ricoeur edificara todo o seu pensamento.

Um dado particular da hermenéutica de Paul Ricoeur esta na simultaneidade da
busca de sentido do texto e da agdo: a hermenéutica do texto ndo aparece dissociada
de uma hermenéutica da préatica. Apesar do texto ser o lugar primordial de seu olhar

hermenéutico, Ricoeur ndo reduz em nada a importancia de uma hermenéutica da acao



com critérios de objetividade extraidos da compreensido textual. E esse movimento
dialético entre nossa interpretacéo e nossa acao que julgamos interessante expor nesse
trabalho. Mais do que uma apresentacdo de aspectos do pensamento de Ricoeur,
procuramos pensar com ele. Explorar os horizontes de seu filosofar, para pensar por
meio dele. E, assim, aprender de Ricoeur a melhor maneira de integrar, critica e

dialeticamente, a interpretacao do texto e da agao.

Ensejamos, depois de examinar os elementos que constituem o conceito de
textualidade em Ricoeur, perguntar pelo estatuto de sua hermenéutica, pelos problemas
e pelos critérios, objetivos e subjetivos, da interpretacdo textual e da acdo. Como
poderemos perceber aquilo que sustenta a hermenéutica da agao é justamente a teoria
do texto, esta funciona como o paradigma da ag¢do, como podemos constatar no préprio

titulo de sua obra Do Texto a Acéo.

A passagem do texto a acao libera as seguintes estruturas analogas: autonomia,
plurivocidade e necessidade de um conjunto de valor. Ora, como o ponto central é
expor as bases da hermenéutica ricoeuriana e seu arcabougo epistemolégico, torna-se

de bom alvitre frisar em que consiste tal empreitada.

Ja foram mencionados anteriormente alguns dos aspectos da hermenéutica de
Ricoeur. O carater primordial do texto, frente ao estatuto da acado, mas que se direciona
a ela, parece ser o grande eixo que norteia sua hermenéutica, dado ao fato da
consequente necessidade que a hermenéutica da agéo tem da hermenéutica do texto.
Consequéncia imediata desse desdobramento refere-se ao papel que a critica
ricoeuriana possui no pensamento hermenéutico contemporédneo no que tange a

anterioridade do texto em relacao a acao e, ao mesmo tempo, o seu fundamento.

Com efeito, nessa investigagao teremos como objetivo central expor as principais
idéias do pensamento hermenéutico de Ricoeur, tentando elucidar o seu
posicionamento acerca da interpretacao textual e sua relagdo com a agao, fazendo uma

exposicao dos elementos do texto, para em seguida, passar a exposi¢ao das principais



etapas epistemoldgicas que compdem o arcabougo tedrico que serviu de base para

uma exposicao da hermenéutica da agao.

Exploramos alguns desdobramentos da dialética entre interpretar e agir que sua
obra nos convida a praticar. Ao analisar o imaginario social, encontramo-nos com a
dialética da ideologia e da utopia, encontro esse que compreende a sociedade humana
como uma estrutura com caracteristicas singulares expressamente diferentes daquela
encontrada na natureza, pela artificialidade da primeira em relagdo a segunda. A
ideologia aqui, ocupa-se da identidade social e ndo deve ser entendida como
dissimulagdo, ainda que nao lhe escape essa conotacdo quando utilizada para
aplicacdes particulares, que serve de constructo do imaginario social. Por outro lado, a
utopia, segundo Ricoeur, assegura a sociedade um carater subversivo que a protege da
ideologia no seu uso nocivo que transforma o elo de identidade em forca totalitaria e
dissimuladora da verdade. Utopia, é para Ricoeur, uma forga subversiva que destroi

qualquer tentativa malfadada da ideologia de distorcer e dissimular a realidade.

No rastro de uma hermenéutica da a¢ao, somos levados a refletir a pratica social
como uma instancia ética do discurso. Desta forma, a influéncia ético-religiosa que
constréi o arcaboucgo tedrico de Paul Ricoeur, suscitara as bases de uma reflexdao de
carater provocativo, como escopo de uma proposta de filosofia pratica do autor. Tal
influéncia ndo funciona apenas como uma convic¢ao de carater subjetivo para ele, mas
também como instancia critica que Ihe impulsiona na direcdo de uma proposta pratica.
Essa triade, texto, acdo e eticidade formam juntos um dos contornos da filosofia

hermenéutica ricoeuriana.

O presente trabalho objetiva expressar a contribuicdo de Paul
Ricoeur a filosofia hermenéutica, encontrando-se dividido nos seguintes

capitulos:

CAPITULO I: aborda o contexto e as condicdes histéricas que

servem de base para a compreensao da obra objeto desta pesquisa;



CAPITULO II: expde a estrutura da textualidade e sua dimensao

discursiva na relacdo com a fala e seus desdobramentos;

CAPITULO III: trata a ampliacdo da teoria ricoeuriana do texto
aplicada a hermenéutica da agao;

CAPITULO IV: concerne a concepcdo de Ricoeur sobre as praticas
imaginativas enquanto elemento integrante do imaginéario social.

CAPITULO V: analisa o conceito de Razdo Pratica, expondo a ordem
argumentativa desenvolvida pelo préprio autor;

CAPITULO VI: apresenta a influéncia religiosa em Paul Ricoeur,

particularmente, a sua proximidade com a literatura biblica;

Por fim, nas consideragdes finais, apontamos a importancia das
idéias ricoeurianas para as questdes do conhecimento e da possibilidade

de sua aplicacdo em outros campos do saber humano, como a ética.



CAPITULO | - REFERENCIAS HISTORICAS A HERMENEUTICA DE PAUL RICOEUR

1. F. Schleiermacher e a compreensao enquanto interpretacao
objetiva e subjetiva

Gostariamos, inicialmente, em nossa investigacdo, de considerar a
relacao existente entre Paul Ricoeur e a tradicao filos6fica que se instala
no Ocidente apdés o fenédmeno denominado, na filosofia, de reviravolta
copernicana do saber: constitutiva do pensamento de Kant. Foi este
quem, pela primeira vez, segundo Ricoeur, estabeleceu a oposicao entre
o0 conhecimento e a possibilidade de conhecer, rompendo assim com a
pretensdo classica da tradicdo platénica de exploracdo do Ser. Nesta
perspectiva, Ricoeur defende que podemos, perfeitamente, dizer que o
kantismo constitui o horizonte filoséfico mais préximo da hermenéutica,
diz ele: “O espirito geral da Critica, sabemo-lo, consiste em subverter a
ligacdo entre uma teoria do conhecimento e uma teoria do ser; é preciso

medir a capacidade do conhecer antes de enfrentar a natureza do ser”".

Compreende-se aqui, segundo Ricoeur, que tenha sido em um clima
Kantiano que foi possivel estabelecer o projeto de relacionar as regras de
interpretagédo, ndo com a diversidade dos textos e das coisas ditas nestes
textos, mas com a operagao central que unifica o diverso da
interpretacéo.

Percebe-se, aqui, o substrato de uma teoria geral da interpretacédo
conforme se instala nos séculos seguintes a Kant, a saber: que toda
interpretagdo deriva de uma necessidade em compatibilizar o que se
disse, no momento exato da escrita, e 0 que se |Ié€ num outro momento
distante. Para Ricoeur, quando nédo existe essa dualidade, ndo é possivel
um trabalho de interpretacdo, portanto, uma atividade hermenéutica.

' . RICOEUR. Do texto a acédo, p.86.



Quando Kant levanta a questdo sobre as condicdes reais do
conhecimento? esta instalando tanto a discussdo sobre as possibilidades
de se explorar o sentido do mundo, caracterizado por um esfor¢co de
carater reflexivo, quanto a postura hermenéutica cujo empreendimento
ultrapassa o alcance da ciéncia®. S6 com a inclusdo neokantiana da
filosofia como saber que se distingue pela sua subjetividade no interior
das ciéncias historicas, sera possivel para os hermeneutas modernos
efetuarem uma nocao de hermenéutica, conforme conhecemos hoje.
Nessa inclusdo das ciéncias exegéticas no interior das ciéncias histéricas
€ que podemos observar como Dilthey, por sua vez, colocara a
hermenéutica como uma resposta global trazida a grande lacuna deixada
pelo kantismo®. Porém, voltaremos a esta questdo mais adiante para

elucidar melhor esse assunto.

Para Ricoeur, essas relagdes existentes entre Kant e o pensamento
hermenéutico ocidental ndo eram conscientes até Schleiermacher. Este
ultimo situa-se hermeneuticamente dentro de um programa duplamente
marcado pela tradicdo romdntica e critica, ao mesmo tempo®. Romantica,
no sentido em que Schleiermacher apelava sempre a “uma relagdo viva

com o processo de criagcao” °©

, no qual se alimentava um propésito de
entender um autor melhor do que ele proprio o podia fazer. Por outro lado,
Schleiermacher, mantinha-se numa perspectiva critica ao tentar uma
superacao das hermenéuticas regionais para uma compreensao de status
universal’, elevando a idéia de hermenéutica de um entendimento

meramente filologico e exegético, a um status filos6fico, na medida em

2 _ Estamos pensando aqui no problema do conhecimento como visto pela metafisica

classica que nao estabelecia limites para se conhecer. Quando Kant levanta a questao
sobre as condi¢cées reais do conhecimento, questionando a foérmula classica de
possibilidades de exploracdo do ser ele pergunta sobre as possibilidades de conhecer
as coisas que temos acesso através da razdo, estabelecendo assim limites para o
conhecimento humano.

8 . Cf. CESAR, Constanca Marcondes (org), Paul Ricoeur: Ensaios, p, 80-81.

. RICOEUR, Do texto a agédo, p. 86-87.

. RICOEUR, Do texto a agéao, p.87.

. RICOEUR, Do texto a ag¢éo, p.87.

. RICOEUR, Do texto a agéao, p.87.
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que estabelecia uma preocupacao viva com o compreender. De fato,
segundo Ricoeur, com Schleiermacher surge uma preocupagao com as
condicbes de compreensdo em geral, que se da por meio da linguagem
cuja abrangéncia ultrapassa a esfera do individuo: “Uma hermenéutica
geral exige, pois, que nos elevemos acima das aplica¢gdes particulares e
discirnamos as operagcbes comuns aos dois grandes ramos da

hermenéutica”®.

Entenda-se por essa superacao, atribuida a Schleiermacher, néao
apenas uma superacao da esfera particular dos textos, mas a procura do
que € comum as regras de compreensdo dos textos. Desse esforgo por
uma superacao tanto da particularidade dos textos quanto das regras de
interpretacdo é que nasce segundo Ricoeur, o primeiro esboco de
hermenéutica, propriamente dito. “A hermenéutica nasceu deste esforgo
para elevar a exegese e a filologia a categoria de uma Kunstlehre, quer
dizer, de uma tecnologia que nédo se limita a uma simples colegdo de

operacdes sem ligacao”®.

Para Ricoeur, a historia recente da hermenéutica é dominada por
duas preocupacdes. A primeira se caracteriza por um momento de
desregionalizagcdo, isto €, de procedimentos regionais, entendidos
enquanto praticas particulares filolégicas ou exegéticas, em direcdo a
uma hermenéutica geral. O problema da compreensado é uma questdao que
concerne a pratica interpretativa em qualquer tipo de texto, seja ele
sagrado ou greco-latino cldssico. Essa passagem do regional para o geral
ocorre conforme inquietacdes epistemoldgicas que pretendem afirmar a
reputacdo cientifica da propria hermenéutica. A segunda, diz respeito a
subordinacdo do status epistemoldégico a consideracdes ontoldgicas:
“Compreender deixa de aparecer como um simples modo de conhecer

para tornar-se uma maneira de ser e de relacionar-se com 0S seres e com

8 'RICOEUR, Do texto a acdo, p.86.
® 'RICOEUR, Do texto & acdo, p.86.



o ser’’’, desse modo, temos o movimento de uma hermenéutica regional a
uma hermenéutica fundamental, marcada por uma radicalizacao

ontoldgica.

A verdadeira desregionalizacdo, segundo Ricoeur, comeg¢a com
Schleiermacher, pois o problema comum a qualquer pratica interpretativa
€ aquele da compreensao, posta em termos da relacao entre duas formas
de interpretacao: a interpretacao gramatical e a técnica. A primeira forma
de interpretacao, a gramatical, “apdia-se nos caracteres do discurso que

»11

sdo comuns a uma cultura A segunda forma, a técnica, “dirige-se a

singularidade, até mesmo a genialidade da mensagem do escritor’'?. A
dificuldade que se apresenta a partir de entdo, é que “considerar a lingua

7

comum € esquecer o escritor, compreender um autor singular é esquecer

a sua lingua...”™,

Podemos dizer que, quando se interpreta a estrutura
lingUistica peculiar a uma comunidade se exclui a subjetividade e, quando
se interpreta a expressdao de uma individualidade ndo €& priorizado o
conjunto de regras simbdlico-semanticos da lingua. Essa exclusdo mutua
ou essa instabilidade permanente entre interpretacdo gramatical,
denominada também de objetiva, e interpretacdo técnica, chamada de
psicolégica ou subjetiva, € o que caracteriza, conforme Ricoeur, a aporia

legada por Schleiermacher a posteridade.
2. Wilheim Dilthey e a problematica histérica

Com Dilthey, a compreensdo enquanto relagdo conflituosa entre
interpretacao objetiva e interpretacao subjetiva ou psicolégica ganha um
novo contorno, determinado pelo debate epistemolégico mais

aprofundado, produto do positivismo vigente na época e pela historia

' RICOEUR, Do texto & agdo, p,84.
" RICOEUR, Do texto & agdo, p.87.
> RICOEUR, Do texto & agdo, p.87.
'* RICOEUR, Do texto & agdo, p.87.



como ciéncia de primeira grandeza, que se consolidara ao longo do século
XIX na Alemanha. A exigéncia de cientificidade e a dimenséao
incontornavel da prépria histéria pdéem a preocupacdao de Dilthey em

novas bases'.

Antes da questdo: de como compreender um texto do
passado? Coloca-se uma questao preliminar: como conceber
um encadeamento histérico? Antes da coeréncia de um texto
vem a histéria, considerada como o grande documento do
homem, como a mais fundamental expressao da vida'®.

Dilthey se encontra na encruzilhada do debate hermenéutico que se estabeleceu
no contexto da cultura alema, a saber: a exigéncia de refletir sobre a questdo da
interpretacdo regional dos textos a partir do dominio mais amplo da histéria. Porém, ao
mesmo tempo em que Dilthey trazia a tona a reflexao filoséfica sobre o problema da
inteligibilidade do histérico como tal, ele era influenciado por um segundo fato cultural
significativo’®, ou seja, ele é conduzido a encontrar a solugdo desse problema do lado
de uma reforma epistemoldgica e ndo de uma ontolégica. Este segundo fato cultural
aqui referido é representado pela ascensdo do positivismo no ambito da filosofia,
tomando em termos gerais, “a exigéncia do espirito de manter como o modelo de toda
inteligibilidade o tipo de explicacdo empirica que vinha sendo adotado no dominio das

"7 _Como conseqiiéncia, Ricoeur diz que o Gnico modo de se

ciéncias naturais
“fazer justica ao conhecimento histérico parecia consistir em garantir-lhe
um status de cientificidade, da mesma forma que se encontrava presente

nas ciéncias da natureza”'®,

Dessa forma, Dilthey intenta atribuir as
ciéncias do espirito uma metodologia que fosse respeitada da mesma

forma que aquela encontrada no interior das ciéncias da natureza.

' Referirmos-nos ao alargamento decisivo que Dilthey fez sofrer a aporia deixada por
Schleiermacher, ao subordinar a problematica filolégica e exegética a problematica
histérica, conforme Ricoeur acentua. Cf. RICOEUR, Do texto a acéo, p.89

> RICOEUR, Do texto & agdo, p.89.

'® O primeiro fato cultural que Ricoeur apresenta em relacdo a Dilthey diz respeito ao historicismo que
“exprime a transferéncia de interesse das obras primas da humanidade para o encadeamento histérico
que as produziu”. RICOEUR, Do texto a agédo, p.89.

'" RICOEUR, Do texto & acédo, p. 90.

'® Cf.RICOEUR, Do texto a acdo. p, 90.



Tendo como base, de um lado, o valor incontestavel da historia para
a hermenéutica e, do outro lado, o positivismo', é que Dilthey colocara a
questao fundamental para a hermenéutica: “Como as ciéncias do espirito
sdo possiveis?”® Isto nos leva ao centro da oposicdo essencial,
caracteristica da filosofia de Dilthey, que pde de um lado a explicagcao da
natureza e, do outro lado, a compreensao da histéria. Essa questao
reflete sérias implicacées para a hermenéutica, que se vé, assim, privada
da explicacdo naturalista e relegada do lado da intuicdo psicolégica®'.

E justamente a partir da psicologia que Dilthey procura resolver o
problema da cientificidade das ciéncias do Espirito que tem como escopo
a tradicdo neo-kantiana que atribuia ao individuo o protagonismo de todas

as ciéncias humanas, numa relagao indissociavel com o plano social.

E por isso que as ciéncias do espirito exigem, como ciéncia
fundamental, a psicologia, ciéncia do individuo agindo na
sociedade e na historia. Em ultima instancia, as relagdes
reciprocas, os sistemas culturais, a filosofia, a arte e a
religido se constroem sobre essa base. Mais precisamente -
e foi isso que também marcou época - é como atividade,
como vontade livre, como iniciativa e empreendimento que o
homem procura compreender-se?.

O ponto central da critica ao conhecimento histérico, que segundo
Ricoeur, tanta falta fez ao kantismo, encontra-se presente no fendmeno
“da conexao interna, ou do encadeamento mediante o qual a vida de outrem, em seu

jorrar, deixa-se discernir e identificar’®®. Dessa maneira, diz Ricoeur:

E porque a vida produz formas, exterioriza-se em
configuragcdes estaveis, que o0 conhecimento de outrem
torna-se possivel: sentimento, avaliagdo, regras de vontade
tendem a depositar-se numa aquisicdo estruturada,
oferecida a decifracdo de outrem. Os sistemas organizados

' Cf. RICOEUR, Do texto a acéo. p, 89
% RICOEUR, Do texto & acdo, p. 90.
'.Cf. RICOEUR, Do texto & agdo, p, 90.
2. RICOEUR, Do texto & acdo, p.91.
3 RICOEUR, Do texto & acédo, p.91.
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que a cultura produz sob forma de literatura constituem uma
camada de segundo nivel, construida sobre esse fenémeno
primario da estrutura teleolégica das producdes da vida .

Segundo Ricoeur, Dilthey procura na psicologia o elemento distintivo
do compreender e, com efeito, todo conhecimento do homem “pressupde
uma capacidade primordial: a de se transpor na vida psiquica de outrem”®. A
hermenéutica deixa de ser uma tarefa que aponta para o individuo
particular e refere-se ao “acesso do individuo a histéria universal, a
universalizacdo do individuo”®. Ricoeur chama atengdo para uma questao
que surge com Dilthey ao fundar a sua hermenéutica na psicologia, o fato

de que “a psicologia permanece sua justificativa altima”?’.

Radicalizando, ainda mais, as questdes conflituosas encontradas em
Schleiermacher com relacdo a compreensdo do texto, Ricoeur explicitara
a questdo de fundo que orienta a aporia principal encontrada no
pensamento de Dilthey frente ao de Schleiermacher, ou seja, para Dilthey,
a compreensao diz respeito ndo ao que o texto diz, mas aponta
prioritariamente aquele que se exprime através dele:

Se o empreendimento permanece psicolégico em seu fundo,
é porque confere, por visada ultima, a interpretacdo, nao
aquilo que diz o texto, mas aquele que nele se expressa. Ao
mesmo tempo, o objeto da hermenéutica € incessantemente
deportado do texto, de seu sentido e de sua referéncia, para
o vivido que nele se exprime?.

Surge entdo, aquilo que, para Ricoeur, constitui uma questao
importante no pensamento de Dilthey: a diferengca entre o estatuto da
natureza e do espirito.

 RICOEUR, Do texto a acéo, p.91.
°.RICOEUR, Do texto a acéo, p.90.
.RICOEUR, Do texto a acéo, p.93.
.RICOEUR, Do texto a acéo, p.92.
.RICOEUR, Do texto a acéo, p.94.
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A diferenca de estatuto entre a coisa natural e 0 espirito comanda, pois,
a diferenga de estatuto entre explicar e compreender. O homem néo é
radicalmente um estranho para o homem, porque fornece sinais de sua
prépria existéncia. Compreender esses sinais € compreender o
homem?.

Para Ricoeur essa diferenciacdao deve ser entendida em termos de
uma oposi¢cao insuperavel entre as duas esferas do conhecer, pois
enquanto no patamar do espirito hda uma contemporaneidade constante
entre os homens, no da natureza, os fendmenos sédo distintos entre si,
pois, diferentemente da natureza, o homem mantém-se numa relagcdo de
proximidade constante com o préprio homem, através dos sinais da sua
propria existéncia e ao compreendé-los, compreendemos também o
homem, portanto: “Na ordem humana, pelo contrario, o homem conhece o
homem; por mais estranho que o outro homem nos seja, ele ndao é um

estranho no sentido em que a coisa fisica desconhecida o pode ser”®.

Esta diferenca entre o estatuto da coisa natural e o espirito,
encontra seu paralelo na hermenéutica, entre o estatuto da explicagéao e
da compreensao®'. Esta diferenca entre mundo fisico e mundo psiquico é
de fato ignorada pelas escolas positivistas. No entanto, é oportuno
lembrar a pertenca de Dilthey a uma tradigdo neokantiana, no interior da
qual o homem individual é colocado como o elemento central das ciéncias
humanas em suas relagbes sociais, conservando o carater singular
dessas relagcdes®. Para Ricoeur, essa descoberta de Dilthey pde em
pauta uma discussao antiga que remonta a sociologia de Max Weber, ou
seja, “como conceptualizar na ordem da vida, que é a da experiéncia
flutuante, por oposicdo, parece, a regularidade natural?”®**. Conforme

Ricoeur, é possivel responder essa pergunta, elevando a discussao ao

¥ RICOEUR, Do texto & acéo, p.90.

% RICOEUR, Do texto & agéo, p.90.

% Poderiamos pensar uma analogia entre Dilthey e Ricoeur, uma vez que este retoma a polémica sobre
a distingao entre compreender e explicar, no capitulo Da hermenéutica do texto a hermenéutica da agéo,
a saber, em seu artigo "Explicar e Compreender". Do texto a agao, p. 146-149.

% Cf. RICOEUR, Do texto a agdo, p, 91.

® RICOEUR, Do texto a acdo, p, 91.



plano espiritual da vida fixada por estruturas visiveis disponiveis a
compreensado de outrem. Serd em Husserl que Dilthey encontrard apoio
para defender consistentemente sua nog¢cdo de encadeamento. Dilthey
apresentara como caracteristica principal do psiquismo a intencionalidade
marcada pelo sentido possivel de ser identificado. Ricoeur diz que, apesar
do psiquismo nédo poder ser atingido em si mesmo, pode-se compreender
o0 que ele visa. Ele ressalta ainda que “essa idéia da intencionalidade e do
carater idéntico do objeto intencional permitia a Dilthey reforcar seu

conceito de estrutura psiquica pela nogédo de significagdao”®.

Entretanto, ha um conflito latente na obra de Dilthey: o conflito
reside, finalmente, entre uma filosofia da vida, com o seu irracionalismo
profundo, e uma filosofia do sentido, que tem as mesmas pretensdées que

n35

a filosofia hegeliana do espirito objetivo Para Ricoeur, Dilthey

transformou esta dificuldade em axioma: "A vida comporta em si mesma o

poder de se ultrapassar em significagdes"*.

Mas, para Ricoeur, o fato
dessa hermenéutica da vida ser uma histéria é o que permanece
incompreensivel: “A  passagem da compreensdao psicolégica a
compreensao histérica supde, com efeito, que o encadeamento das obras

da vida ndo seja mais vivido nem experimentado por ninguém”¥.

Para Ricoeur, o proprio Dilthey percebeu em que consistia o
problema: “A vida s6 apreende a vida pela mediacdo das unidades de
sentido que se elevam acima do fluxo histérico”®®. Assim, Dilthey procurou
ultrapassar a finitude de forma critica, sem apelar para formas absolutas
do saber e, para ele, essa ultrapassagem se da através da interpretacao.
Dilthey aponta uma direcdo a partir de onde podemos encarar o

* RICOEUR, Do texto a agdo. p. 91.
> RICOEUR, Do texto a acdo. p. 94.
% RICOEUR, Do texto & acdo. p.94

" RICOEUR, Do texto a acéo. p.94.
¥ RICOEUR, Do texto & acdo. p.94.
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historicismo como referéncia de si mesmo, sem identidade com qualquer
modo absoluto de saber. Contudo, esse projeto s6 podera sera levado
adiante na medida em que se renuncie a vinculacdo da hermenéutica ao
plano exclusivo da psicologia de transferéncia da vida psiquica alheia, ao
contrario, deve-se encontrar uma possibilidade de sentido presente no
texto e que aponte ndao mais para o seu autor e, sim, ao mundo que 0
texto revela. Sera esse ponto um desafio para o pensamento de Martin
Heidegger e, posteriormente Gadamer, em conceber a hermenéutica nao
mais vinculada a epistemologia e sim as condicbes ontolégicas do

compreender.
3. Martin Heidegger — a ontologia fundamental

Heidegger é apresentado como um dos principais expoentes do
pensamento filoséfico contemporaneo e que influencia profundamente o
conceito de hermenéutica. Falar de hermenéutica sem passar por
Heidegger é subtrair uma vertente fundamental do pensamento filoséfico
que construiu a tradicdo hermenéutica da qual Ricoeur sera herdeiro. As
idéias de Heidegger, como acentua Giovanne Reale, se colocam no centro

daquelas que mais influenciaram o pensamento contemporaneo®.

O pensamento de Dilthey se verda confrontado em sua tese
fundamental de que as ciéncias do espirito se colocam diante das
ciéncias naturais, com a mesma objetividade, uma vez que, estas tém

uma metodologia prépria que faz frente as ultimas.

O conflito deixado por Dilthey se apresenta primeiramente em
Heidegger como uma oposicdo marcante entre epistemologia e

ontologia®. Hermenéutica deixa de ser vista como uma atividade

% GIOVANNI, Reale e ANTISERI Dario, Histéria da filosofia, V.III, p. 592.
“ RICOEUR, Do texto a acdo. p.96.



estritamente ligada a epistemologia, para perguntar-se sobre as
condicdes ontoldgicas do préprio conhecer.

Se pudermos colocar o primeiro trajeto, das hermenéuticas
regionais a hermenéutica geral, sob o signo da revolugéao
copernicana, seria preciso colocar o segundo trajeto, que
empreendemos agora, sob o signo de uma segunda
revolucdo copernicana, que voltaria a colocar as questbes
de método sob o controle de uma ontologia preliminar®.

Dessa forma, ndo devemos esperar que Heidegger se concentre
numa tentativa de aperfeicoar o legado deixado por Dilthey no que se
refere ao problema metodolégico levantado pela exegese de textos
profanos ou sagrados, pelo psicologismo e a filologia, pela teoria da
cultura ou ainda pela teoria da histéria. O que podemos observar é que
com Heidegger a pergunta que punha o problema hermenéutico em termos
epistemolégico, sede lugar a uma pergunta de status ontoldégico, no
sentido de indagar ndao mais sobre como sabemos, para perguntar sobre o
modo de ser deste ser que so existe compreendendo. O ser que pergunta
apresenta, para Heidegger, uma estrutura pré-compreensiva de carater
ontolégico e que nada lembra a teoria do conhecimento no modelo
dilthyano, pois compreender para Heidegger € muito mais que perguntar
sobre as condi¢cdes que regem regides de objetos particulares. A proposta
da filosofia hermenéutica, elaborada por ele, é a explicitacdo dos
pressupostos "fundamentais que determinam a compreensao preliminar da
regido que fornece a base de todos os objetos tematicos duma ciéncia e

que por ela orientam toda investigagdo positiva”*.

O pensamento de Heidegger, portanto, cria o que podemos chamar
de oposicdao entre fundacdo epistemoldégica e fundacdo ontoldgica. A

hermenéutica deixa de ser uma reflexao voltada as ciéncias do espirito,

*' RICOEUR, Do texto & acéo, p.95.
2 RICOEUR, Do texto a acdo, p.96.



para perguntar sobre as condi¢cdes ontoldgicas que as antecedem. Para
Ricoeur:

A hermenéutica ndo é uma reflexdo sobre as ciéncias do
espirito, mas como uma explicitacdo do solo ontoldgico
sobre o qual se podem edificar estas ciéncias. Dai a frase
chave para nés: E na hermenéutica, assim compreendida,
que se enraiza aquilo a que se deve chamar hermenéutica
num sentido derivado: a metodologia das ciéncias histéricas
do espirito®.

Uma outra preocupacdo de Heidegger, de acordo com Ricoeur,
serda aquela de romper com a questdao que liga a compreensdao a um
outrem®. Para Dilthey, como vimos anteriormente, a compreensio era

possivel na base de um psiquismo. Como afirma Ricoeur:

Em Dilthey, a questdo da compreensdo estava ligada ao
problema de outrem; a possibilidade de ascender, por
transferéncia, a um psiquismo estranho dominava todas as
ciéncias do espirito, da psicologia a histéria. Ora, é, de fato,
notavel que, no Sein und Zeit, a questdo da compreenséao
esteja inteiramente desligada do problema da comunicacao
com outrem®.

Para Heidegger, o Dasein substitui o outrem, ou seja, a questao do
mundo ocupa o lugar da questdo outrem®. Essa mundanizacdo operada
por ele no compreender, produziu da mesma forma sua
despsicologizacdo. Compreender para Heidegger ndo é mais uma relagao
sujeito-objeto, como em Dilthey, uma vez que, nessa base, diz Ricoeur, o
conhecimento derivado da relagdo acima nos pde diante do objeto sem
levar em consideragcdo o sentimento de estarmos presentes no mundo,
que supera a dicotomia existente entre ndés e os objetos diante dos quais

nos colocamos. Neste sentido, diz Ricoeur: “O compreender ndo se dirige,

* RICOEUR, Do texto & agdo, p. 97
* RICOEUR, Do texto & acdo, p. 97.
* 'RICOEUR, Do texto a acdo, p. 97.
* RICOEUR, Do texto & acdo, p. 98.



portanto, a posse de um fato, mas a apreensdo de uma possibilidade de

Sel’”47.

E a partir deste ponto que, para Ricoeur, surge o momento
ontoldgico propriamente dito, no pensamento de Heidegger. SO depois de
superada a aporia existente na questdo triddica situagdo-compreensio-
interpretacdo € que Heidegger podera oferecer uma solugdo aos
problemas de exegese, suscitado pelo aparente fracasso no plano
epistemolégico. Essa solucdo passa por um socorro prestado pela
ontologia a epistemologia no sentido de oferecer uma estrutura

intransponivel. Diz Ricoeur:

A funcdo de uma ontologia fundamental é fazer aparecer a
estrutura que aflora ao plano metodolégico sob as
aparéncias do circulo; é a esta estrutura que Heidegger
chama de pré-compreensdo; mas enganar-nos-iamos
inteiramente se insistissemos em descrever a pré-
compreensdo nos termos de uma teoria do conhecimento,
quer dizer, uma vez mais, nas categorias do sujeito e do
objeto™.

E nessa altura que Ricoeur eleva sua critica a Heidegger pelo fato
deste nao ter superado a aporia diltheyana que polarizava uma teoria do
compreender a uma explicagcao naturalista. Antes, segundo Ricoeur, 0 que
Heidegger fez foi deslocar o problema para uma outra diregcdo agravando-
0 mais ainda, por nao conseguir completar o movimento dialético de
retorno da ontologia para uma epistemologia, colocando a ontologia

prisioneira dela mesma.

Na minha opinido, a aporia nao esta resolvida, apenas foi
levada para outro lado e, por isso mesmo agravada; ela ja
nao estd em a epistemologia, entre duas modalidades do
conhecer, mas esta entre a ontologia e a epistemologia,
tomadas em bloco. Com a filosofia heideggeriana, néo

* _RICOEUR, Do texto a acdo, p.98.
* RICOEUR, Do texto a acdo, p.100.



deixamos de praticar o movimento de remontar aos
fundamentos, mas sentimo-nos incapazes de proceder ao
movimento de regresso que da ontologia fundamental
conduziria a questdo propriamente epistemolégica do
estatuto das ciéncias do espirito®.

A aporia apresentada aqui, por Ricoeur, serda a questdao de fundo
que a filosofia de Gadamer ira enfrentar. Como supera-la, uma vez que, 0
proprio Heidegger abandonou-a ao declarar que “os pressupostos
ontolégicos de todo o conhecimento histérico  transcendem

essencialmente a idéia de rigor prépria das ciéncias exatas”.
4. Hans George Gadamer — da ontologia a epistemologia.

Gadamer é um dos principais filésofos na seqiéncia daqueles que
influenciaram Paul Ricoeur. O autor de Verdade e Método assume como
proposta fundamental "reanimar o debate das ciéncias do espirito a partir
da ontologia heideggeriana e mais precisamente, da sua inflexdo nas
Gltimas obras de poética filoséfica”'. O confronto que Gadamer
estabelece com o pressuposto da objetividade da ciéncia moderna
concerne aos conceitos de distanciacdo alienante e de participacdo por

pertenca®, os quais constituiram a mola mestra da analise efetuada por
Ricoeur.

A experiéncia nuclear em torno da qual se organiza toda a
obra e a partir da qual a hermenéutica eleva a sua
reivindicacdo de universalidade, é a do escéndalo que
constitui, a escala da consciéncia moderna, a espécie de

distanciacado alienante que |lhe parece o pressuposto dessas
ciéncias®.
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. RICOEUR, Do texto a acéao, p.100.
 RICOEUR, Do texto & agdo, p.102.

> RICOEUR, Do texto & acdo, p.100.

2 RICOEUR, Do texto & acdo, p.102-103.
* RICOEUR, Do texto & agdo, p. 102.



A questdo acima aludida se refere a reflexdo desenvolvida por
Gadamer diante do fendbmeno hermenéutico da compreensao, o qual nao
deve ter como pressuposto essencial o procedimento metdédico aplicado
as ciéncias do espirito. Ao contrario de Dilthey, para Gadamer, a atitude
epistemolégica nao é a via privilegiada de acesso a verdade. O que ele
enfrenta ndo é de facil solugcdo. De um lado, ele concebe a distanciacao
enquanto condicdo a partir da qual é possivel atingir a objetividade
exigida pelas ciéncias do espirito; de outro lado, este condicionamento do
estatuto cientifico ameaca aquilo que ha de fundamental na nocado de

pertenca a realidade histérica.

Por isso, desde sua origem histérica, o problema da
hermenéutica sempre esteve forgcando os limites que lhe sao
impostos pelo conceito metodolégico da moderna ciéncia.
Entender e interpretar os textos nédo € somente um empenho
da ciéncia, ja que pertence claramente ao todo da
experiéncia do homem no mundo. Ao se compreender a
tradicdo nao se compreende apenas textos, mas também se
adquirem juizos e se reconhecem verdades®.

Nesse sentido, parece clara a critica que Gadamer pretende fazer
ao predominio que o pensamento cientifico contemporaneo enseja realizar
na tentativa de trazer um esclarecimento apropriado acerca do mundo,
bem como a justificacdo do que seja o conhecimento e a propria verdade.
Entretanto, o fendmeno da compreensdo perpassa nao somente tudo que
diz respeito ao mundo do ser humano, mas possui independéncia no
ambito da ciéncia e "resiste a tentativa de deixar-se ser reinterpretado

n55

como um método da ciéncia">”, conferindo dessa forma um carater

ontolégico a compreenséo.

Para Gadamer, essa resisténcia do fenbmeno da compreensdo a

reivindicacao universal da metodologia cientifica € a matéria que alimenta

> GADAMER, Verdade e Método, p. 31.
*®*  GADAMER, Verdade e Método, p. 31.



as pesquisas apresentadas em Verdade e Método. O seu propédsito é de
procurar a experiéncia da verdade que vai além do campo de controle do

método cientifico e averiguar a sua legitimacgéo.

E assim que se aproximam as ciéncias do espirito das
formas de experiéncia que se situam fora da ciéncia: com a
experiéncia da filosofia, com a experiéncia da arte e com a
experiéncia da prépria histoéria. Todos esses sao modos de
experiéncia, nos quais se manifesta uma verdade que néao
pode ser verificada com os meios metédicos da ciéncia®™.

Para Ricoeur, a filosofia gadameriana exprime a sintese dos
movimentos referidos anteriormente®: "das hermenéuticas regionais, em
direcdo a hermenéutica geral; da epistemologia das ciéncias do espirito a
ontologia"®®. Além desse aspecto, Ricoeur ressalta que a hermenéutica de
Gadamer" assinala o esbo¢go do movimento de retorno da ontologia em
direcdo aos problemas epistemolégicos"; e é exatamente a partir desse
angulo que Ricoeur visa explicitar um dos desdobramentos da sua
filosofia hermenéutica. O titulo da obra de Gadamer, comenta Ricoeur,
confronta o conceito heideggeriano de verdade com o conceito diltheyano
de método. A questdo que surge a partir dai € saber até que ponto a obra
merece intitular-se Verdade e Meétodo, pois, talvez fosse preferivel

intitular-se Verdade ou Método®.

Essa interpretacdo parece pertinente, visto que a conduta objetiva

das ciéncias humanas implica certo distanciamento e este, por sua vez,

n61

"exprime a destruicdo da relagdo primordial de pertenga"”’. Prosseguindo

sua apreciacao, Ricoeur destaca o seguinte:

A histéria me precede e se antecipa a minha reflexéao.
Pertengco a histéria antes de me pertencer a mim mesmo.

%  GADAMER, Verdade e Método, p.32.
* RICOEUR, Do texto a agédo, p. 105.

® RICOEUR, Do texto a agdo, p. 103.

*® RICOEUR, Do texto & agdo, p. 103.

0 Cf. RICOEUR, Do texto a acdo, p. 103.
" RICOEUR, Do texto & acdo, p. 103.



Ora, Dilthey nado p6de compreender isso, porque sua
revolucdo permaneceu epistemoldgica, e porque seu critério
reflexivo prima sobre sua consciéncia histérica®.

s 7

Para Ricoeur, é nessa perspectiva que Gadamer é o herdeiro de
Heidegger: "E dele que recebe a conviccdo segundo a qual aquilo que
chamamos de preconceito exprime a estrutura de antecipagdao da

"3 Dentre os varios paradigmas discutidos por

experiéncia humana
Gadamer, as influéncias refutadas e aceitas de Dilthey e de Heidegger,
para nao falar de Hegel, contribuiram na elaboracdo de uma teoria da
consciéncia histérica, que pode ser traduzida sob o titulo de consciéncia-
da-historia-dos-efeitos. Essa categoria nao depende mais de um
procedimento epistemol6gico, concerne a "consciéncia de ser exposto a
histéria e a sua acao, de tal fora que ndo podemos objetivar essa acao
sobre nés, porque faz parte do préprio fendmeno histérico"®. De Ricoeur
hd uma citacdo da Kleine Schriften que esclarece esse conceito em pauta

e que reproduziremos na integra:

Quero dizer com isso, antes de tudo, que ndo podemos nos
abstrair do devir histérico, situar-nos longe dele, para que o
passado se torne, para ndés, um objeto... Somos sempre
situados na histoéria... Pretendo dizer que nossa consciéncia
€ determinada por um devir histérico real, de tal forma que
ela ndo possui a liberdade de situar-se em face do passado.
Por outro lado, pretendo afirmar que, novamente, trata-se
sempre de tomar consciéncia da agao que se exerce sobre
nés, de tal maneira que todo passado, cuja experiéncia
acabamos de fazer, leve-nos a nos responsabilizar
totalmente, a assumir, de certo modo, sua verdade®.

Para nés, essa citacdo € importante porque nos permite indicar o
ponto em que Ricoeur precisa a colocacdo do seu préprio problema:

"Como é possivel introduzir qualquer instdncia critica numa consciéncia

2 RICOEUR, Do texto & acdo, p. 104-105.

® RICOEUR, Do texto & acdo, p. 104.

* RICOEUR, Do texto & agédo, p. 105.

® GADAMER, H. G. Kleine Schriften I, Philosophie. Hermeneutik, Tibingen, 1967,
p. 158, apud RICOEUR, Do texto a a¢édo, p.105.



de pertenca expressamente definida pela recusa de distanciamento?"®.
Dessa pergunta, temos em seguida a resposta de Ricoeur: "A meu ver,
isso s6 pode ocorrer na medida em que essa consciéncia histéria ndo se
limitar a repudiar o distanciamento, mas de forma a também empenhar-se

em assumi-lo"®.

Conforme Ricoeur, no interior da hermenéutica de Gadamer,
podemos contar com sugestdes decisivas para uma leitura mais positiva
da oposicao entre distanciamento e pertenca, as quais "se tornardo o
ponto de partida de minha prépria reflexao"®. Assim sendo, "apesar da
oposigdo macica entre pertengca e distanciacdo alienante",*® a primeira
sugestdo é que a consciéncia-da-histdoria-dos-efeitos contém, em si
mesma, um elemento de distancia, pois essa consciéncia "se exerce sob a

" Nas palavras do préprio Ricoeur, a

condicdao da distancia histérica
consciéncia-da-histéria-dos-efeitos ou como também designa essa nocgao:
a consciéncia da historia eficiente, "é a proximidade do longinquo,...é a

" Enfim, Ricoeur constata um paradoxo da

eficacia da distancia
alteridade, uma tensao entre o longinquo e o préximo ou podemos dizer,

entre o presente interpretante e o passado interpretado.

A segunda sugestdo, um indice da relacdo menos antitética e mais
dialética entre pertenca e distanciamento, é o conceito de fusdo dos

horizontes.

Devemos a Gadamer esta idéia muito fecunda de que a
comunicagdo a distancia entre duas consciéncias,
diferentemente situadas, se faz gracas a fusdao dos seus
horizontes, quer dizer, do ajustamento das suas miras sobre
o longinquo e o aberto. Este conceito significa que néao

% RICOEUR, Do texto & agdo, p. 105.
% RICOEUR, Do texto a agédo, p. 105.
®® RICOEUR, Do texto a agédo, p. 105.
® RICOEUR, Do texto & agdo. p. 106.
° RICOEUR, Do texto & acdo, p. 106.
" RICOEUR, Do texto a acao, p. 100.



vivemos nem em horizontes fechados, nem num horizonte
FAN 72
Unico’.

O terceiro ponto sugerido pela prépria hermenéutica gadameriana, e
conforme Ricoeur, o mais preciso em favor de uma interpretacdo menos
negativa do distanciamento alienante, € encontrado na ultima parte de

Verdade e Método em que a esfera da linguagem ¢é analisada.

O carater universalmente linguageiro da experiéncia humana
— com este termo pode ser traduzido, com mais ou menos
felicidade, o termo de Gadamer Sprachlichkeit - significa
que a minha pertenca a uma tradicdo ou a tradigdes passa
pela interpretacdo dos signos, das obras, dos textos, nos
quais se inscreveram e se ofereceram a nossa decifracao as

herancgas culturais””.

Para Ricoeur, ndo ha duvida que a meditacdo de Gadamer acerca da
linguagem se opde a toda redugdo do mundo dos signos a instrumentos
que poderiamos manipular a vontade. Entretanto, hd um aspecto que deve

ser considerado no pormenor:

Mas a experiéncia "linguageira" sé exerce a sua funcao
mediadora porque os interlocutores do dialogo anulam-se
reciprocamente diante das coisas ditas que, de certo modo,
conduzem o dialogo. Ora, onde esse reino da coisa dita
sobre os interlocutores seria mais aparente sendo quando a
Sprachlichkeit se torna Schriftlichkeit, ou seja, quando a
mediagcdo pela linguagem se converte em mediagdo pelo
texto?”".

A coisa escrita e ndao a coisa falada, portanto, a coisa do texto
assume para Ricoeur a funcdo mediadora entre pertengca e
distanciamento, pois "o que nos faz comunicar a distancia, é a coisa do

texto que ndo pertence mais nem ao seu autor nem ao seu leitor"’®. Desse

2. RICOEUR, Do texto & agdo, p. 106
®_ RICOEUR, Do texto & agdo, p. 106.
" RICOEUR, Do texto & agdo, p. 107
®_ RICOEUR, Do texto & agédo, p. 107.



modo, texto surge como nogdo indispensavel para discernirmos a funcéao
positiva e produtora do distanciamento:

O texto é, para mim, muito mais que um caso particular
de comunicagcdo inter-humana: ¢€é o paradigma do
distanciamento na comunicacao. Por esta razao, revela um
carater fundamental da propria historicidade da experiéncia
humana, a saber, que ela é uma comunicagdo na e pela
distancia”’®.

Com essa ultima idéia, concluimos nossa descricao do contexto
histérico no qual Ricoeur se insere. Passaremos a examinar os elementos

componentes da noc¢ao ricoeuriana de texto e, posteriormente, como ele

os transpde para o campo da acgao.

®. RICOEUR, Do texto & agédo, p. 109.



I - TRACOS OBJETIVOS DA TEXTUALIDADE
1. A efetivacao da linguagem como discurso

A preocupacao de Ricoeur, neste ponto, se refere a dialética entre
linguagem e discurso que ele proprio classifica de dialética do

acontecimento e da significagéo.

Para desenvolver seu ponto de vista, Ricoeur se refere a trés
importantes nomes no campo da linguistica: Ferdinand de Saussure que,
segundo Ricoeur, foi o primeiro a distinguir uma lingiistica da lingua de
uma linglistica do discurso. A primeira refere-se aos cédigos linglisticos
e pode ser entendida como a linguagem propriamente dita, enquanto a
segunda € o uso intencional daquela, é a linguagem enquanto discurso ou

a mensagem. Essa distingdo é o que Saussure chama /ingua e fala”.

O segundo nome de destaque que Ricoeur apresenta é o de Louis
Hjelmslev. Para ele, a distincdo se da na ordem do esquema e do uso. A
linguagem apresenta certas regras que devem submeter quem constréi um
discurso, ainda que cada discurso possa ser entendido como um uso
particular de linguagem. Em terceiro lugar, a figura de Emile Benveniste,
que defendia campos de atuacao diferentes entre linglistica da lingua e
linglistica do discurso. Para este, enquanto uma linglistica da lingua
focaliza prioritariamente o signo que é a unidade basica da lingua, o
discurso encontra sua base na frase que, de acordo com Ricoeur, € 0 que
fundamenta a dialética do acontecimento e da significacdo como ele
proprio assegura: “Se o signo (fonolégico e lexical) é a unidade base da
lingua, a frase é a unidade base do discurso”’®. A discussdo encontrada

aqui, diz respeito a relagdo que Ricoeur faz entre linguagem e discurso. O

7 RICOEUR, Do texto & agdo, p. 111.
® _RICOEUR, Do texto & agdo, p, 111



passo seguinte sera estabelecer para efeito metodolégico, uma
compreensao mais objetiva que facilite essa relacao.

7

Inicialmente, é importante considerar a diferenca que Ricoeur faz

7

entre o discurso e a linguagem. Segundo ele, é preciso considerar o
carater temporal e presente do discurso frente a virtualidade e o carater
atemporal da linguagem. O discurso é sempre um uso especifico da lingua
que ele pontua, refere-se e se dirige a algo, ao passo que, 0 sistema da
lingua mantém-se fora do tempo e do espagco como o préprio autor diz, a

lingua é “virtual e fora do tempo”’.

O acontecimento, para Ricoeur, se dd exatamente nesse momento
em que um sujeito intencionalmente se apropria desse sistema virtual que
€ a linguagem, e atualiza-o através do discurso, criando o que Benveniste
classifica de “instadncia do discurso” e que Ricoeur aceita como categoria
legitimadora para uma compreensao dialética do acontecimento, fazendo
com que o acontecimento de linguagem, seja assim, a partir de um sujeito

que elabora um discurso, a instadncia de compreenséo:

Além disso, enquanto a lingua nao tem sujeito, no sentido
de que a pergunta "quem fala?" nao tem validade a este
nivel, o discurso remete para o seu locutor por meio de um
conjunto complexo de indicadores, tais como 0s pronomes
pessoais; diremos, neste sentido, que a instdncia do
discurso € sui-referencial; o carater de acontecimento
prende-se, agora, a pessoa daquele que fala; o
acontecimento consiste em que alguém fala, alguém se
exprime ao falar®.

Isso quer dizer que, o sistema da lingua ou linguagem tem regras
fixas, irredutiveis e impessoais. Ao utiliza-la, submetemo-nos a estas

regras como uma “camisa de forg¢a”, por outro lado, para podermos falar

" "RICOEUR, Do texto & agdo, p, 111.
8 RICOEUR, Do texto a acdo, p. 111-112.



de acontecimento precisamos presentificar, esse sistema virtual com a
atualizacdo que s6 o discurso, por ser temporal e presente, apresenta.
Portanto, para Ricoeur, compreender o discurso como acontecimento é
entrar no raio de compreensdo dessa dialética da linguagem com 0 seu

carater fugidio, e o do discurso que nos da significacao.

O aspecto seguinte ser considerado por Ricoeur é que a linguagem,
por ser um sistema, ndao se expande para além de sua propria realidade
intrinseca, fazendo a si mesmo o seu referencial, sé6 na esfera do
discurso, que esta encontrara uma referéncia externa e pertinente ao

mundo, como destaca Ricoeur:

Enquanto os signos da linguagem remetem apenas para
outros signos no interior do proprio sistema e fazem com
que a lingua nao tenha mais mundo que tempo e
subjetividade, o discurso é sempre sobre alguma coisa, ele
refere-se a um mundo que pretende descrever, exprimir ou
representar, o acontecimento, neste sentido, é a chegada a
linguagem de um mundo por intermédio do discurso®'.

Neste sentido, podemos ver como Ricoeur procura integrar as duas
categorias: linguagem e discurso, em sua filosofia, como condicdo de
compreensdo do que seja um acontecimento linglistico para a sua

reflexdo hermenéutica.

Por fim, é preciso considerar nessa dialética da linguagem e do
discurso, o papel da linguagem no interior do sistema comunicativo. Para
Ricoeur, a linguagem é a condicdo que possibilita a comunicacdao, uma
vez que, ela é quem oferece as condi¢gbes que possibilitam a elaboragao
de um discurso sobre o mundo, ou seja, dizer algo sobre algo do mundo a
alguém. A sintese, portanto, na dialética até aqui aludida, € o que o autor
classifica de processo de comunicagcdao ou didlogo, o acontecimento de

linguagem enquanto presenga no mundo, ou seja, nossa consciéncia no

8 RICOEUR, Do texto a acdo, p, 112.



mundo nos € dada pela via comunicativa que surge do encontro da lingua
com um sujeito que constréi um discurso. Conforme o préprio Ricoeur
indica: “A linguagem é apenas uma condi¢cdo prévia da comunicagdo a
qual fornece os cédigos. E no discurso que se trocam todas as
mensagens; neste sentido, o discurso, sozinho, ndo tem apenas um
mundo, mas tem um outro, uma pessoa, um interlocutor ao qual se
dirige”®.

Até aqui, procuramos expor o que Ricoeur entende sobre o discurso,
quando ele se refere ao mesmo como um acontecimento. Os tragos acima
mencionados dao conta, segundo o autor, do que podemos entender como
discurso enquanto acontecimento da linguagem.

Essa exposicdo do carater do discurso, no entanto, representa,
segundo Ricoeur, apenas um dos pdlos do duplo aspecto que constitui o
discurso. Queremos expor, agora, aquele que representa o segundo pdlo
do discurso, ou seja, a significacdo, pois € a partir da tensao dialética
entre os dois que se da a produg¢do do discurso. Para Ricoeur, a
compreensdao desse segundo polo constitutivo do discurso é essencial
para entendermos a propria natureza hermenéutica do discurso, que
segundo ele, ndo se orienta para o acontecimento, mas para o sentido

que este sugere. Vejamos uma explicacado do préprio autor:

Para introduzir esta dialética do acontecimento e do sentido,
proponho-me dizer que, se todo discurso é efetuado como
acontecimento, todo discurso ¢é compreensivo como
significacdo. Nao é o acontecimento, na medida em que é
fugidio, que ndés queremos compreender, mas a significacao
que permanece®.

Essa reflexdo de Ricoeur nos faz retornar a dialética entre discurso

e lingua, no entanto, o que ele pretende retomar € o fato inicial de que, no

8 'RICOEUR, Do texto a acdo, p, 112.
8 RICOEUR, Do texto a acdo, p.112.



interior do discurso, acontecimento e significacdo mantém uma relacéo
complementar como ele ressalta: “E a lingiistica da frase que suporta a
dialética do acontecimento e do sentido...”®. Portanto, esse retorno para
compreender essa articulagdo do acontecimento com o seu sentido néao é
regressiva, mas progressiva, no momento em que a ligamos a tarefa de
compreensdao do discurso como superacdao do acontecimento que sofre
uma atualizacédo constante por remeter-nos sempre a um sentido, uma vez
que, segundo Ricoeur, a linguagem sugere essa superacao na sua proépria
intencionalidade que ndo é o acontecimento, mas, em ultima instancia, o
que ele significa para alguém, ou seja, ao assumir a forma discursiva, ela
transforma o significante que mira, em significagdo pela superacéao.
Vejamos o que Ricoeur diz para direcionar melhor nossa exposi¢gédo, sobre
a relacdao entre acontecimento e significacdao, na dialética da superacao

do acontecimento pelo sentido:

Esta articulacdo é o né de todo problema hermenéutico. Do
mesmo modo que a lingua, ao atualizar-se no discurso, se
supera como sistema e se realiza como acontecimento,
também ao entrar no processo da compreensao, o discurso
se supera, enquanto acontecimento, na significacao®.

Ao encerrar esse item, Ricoeur faz referéncia a teoria do discurso
de Austin, na qual o problema hermenéutico entre acontecimento e
significacdo ou, entre dizer e dito, ndo pode levar em consideragao
apenas a dialética da linguistica do discurso e a linglistica da lingua,

como Ricoeur tratou acima, mas também o discurso como ato®.

O que procuramos mostrar foi que para Ricoeur o discurso atualiza a

linguagem n&o apenas para transforma-la em acontecimento, ou para

% RICOEUR, Do texto & agdo, p. 111.

% RICOEUR, Do texto & agdo, p, 112-113.

% Para esclarecer melhor o problema entre o dizer (noese) e o dito (noema), a
hermenéutica precisa levar em consideragdo, nao somente a linglistica do discurso
em oposicdo a linglistica da lingua, mas também a teoria do Speech-Act, de conforme
estd em Searle. RICOEUR Do texto a acao, p. 113.



revelar a competéncia em discursar (noese), mas, sobretudo, para revelar
uma intencionalidade que aponta para a significacdo, ou seja, realizar a
linguagem por meio do discurso € produzir, através deste uma
significagdo (noema) que deixa para “traz” o acontecimento colocando
como problema basico da hermenéutica, a busca da significacdo que o

acontecimento adquire na dialética do noema e noese.
2. A realizacao do discurso como obra estruturada

Ao pensar na estruturacdo do discurso, Ricoeur propde trés nogdes
distintivas. Primeiramente, devemos entender que uma obra se distingue
da frase por sua extensao; depois vemos que uma obra deve possuir um
carater proéprio de codificagdao inerente a sua composicao que a
transforma em uma forma de discurso narrativo ou poético, ou dissertativo
que, segundo Ricoeur, podemos chamar de género literario; em terceiro
lugar, a obra tem uma caracteristica muito pessoal ligando-a a um
individuo e é denominada de estilo.

Dessa forma, Ricoeur constr6i sua nocdo de obra tomando como
caracteristica a “composicdao, a pertenca a um género e o estilo
individual”®. Devemos seguir o raciocinio de Ricoeur aqui, ao tomar a
propria nogado contida na palavra obra que representa uma idéia viva de
trabalho ou atividade. Ele ira pensar a elaboragcdo do discurso como uma
atividade individual de organizagdo da Ilinguagem visando uma
estruturacdo da prépria significacdo do ser humano objetivado nas obras:
"E aqui que a nogdo de significacdo recebe uma especificacdo nova
levada a escala da obra individual”®. Tornando-se o discurso, o préprio
desafio da hermenéutica, diz Ricoeur: “E por isso que ha um problema de

interpretacdo das obras, irredutivel a simples inteligéncia das frases, uma

8 RICOEUR, Do texto a acdo, p. 115.
8 RICOEUR, Do texto a acdo, p, 115-116.



a uma. A presenca de estilo sublinha a categoria do fenémeno da obra

como significante global enquanto obra”®.

Ao pensar o discurso como resultado do esforgo individual Ricoeur
levanta o problema da procura das condi¢cdes mais gerais da insercédo das
estruturas numa pratica individual, que seria tarefa da estilistica, ressalta
ele: “O problema da literatura vem, entao, inscrever-se no interior de uma
estilistica geral concebida como mediacdo sobre as obras humanas e
especificada pela nocao de trabalho, cujas condi¢cdes de possibilidade ela

procura”®.

O paradoxo que surge destes principios expostos € aquele mesmo
que pde, de um lado, a nogdo de discurso como acontecimento, e do outro
lado, o discurso como sentido. E nesse ponto que Ricoeur pde a pergunta
sobre a relacédo que se pode estabelecer entre tal paradoxo e a sua nogao
de obra. O proprio Ricoeur nos oferece a resposta ao sugerir uma saida
que assegure a dialética entre acontecimento e sentido, como

propriedades do discurso da seguinte maneira:

Ao introduzir na dimensdo do discurso categorias préprias
da ordem da producdo e do trabalho, a nocdo de obra apa-
rece como uma mediacao pratica entre a irracionalidade
do acontecimento e a racionalidade do sentido. O
acontecimento é a prépria estilizacao, mas esta estilizacao
esta numa relacdo dialética com uma situagcdao concreta
complexa que apresenta tendéncias, conflitos®.

Devemos entender aqui, a estilizacdo como a propria
condicionalidade na qual o individuo estd imerso, como uma experiéncia
estruturada, uma vez que o estilo, conforme diz Ricoeur, sustenta-se
numa temporalidade de um individuo Unico, todavia, esta experiéncia nao

se acha completamente fechada, como diz Ricoeur, as possibilidades e ao

8 RICOEUR, Do texto a acdo, p.116.
% RICOEUR, Do texto a acdo, p.116.
" RICOEUR. Do texto a acdo, p.116.
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jogo, pois que é cheia de indeterminagbées e encontra na nocado de obra,
uma mediagdo razoavel. Nesse sentido, diz ele, “apreender uma obra
como acontecimento € apreender a relacdo entre a situagado e o projeto no
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processo de reestruturacdo”™, ou seja, a nogcado de obra aqui, reune as

no¢des do discurso como acontecimento e do discurso como sentido.

Avancemos agora para o fechamento dessa secado, expondo a
problematica que Ricoeur coloca em relagdo a presenca do sujeito de
discurso. Para ele, a nocdo de sujeito adquiriu uma nova configuragcdao no
momento em que o discurso transforma-se em obra, pois € nesse
momento que se evidencia a presenca de uma autoria por intermédio do
estilo que a obra ostenta. Isso quer dizer que, o discurso como obra
literaria, diferentemente do discurso enquanto locucdo, diz muito acerca
do sujeito, pois este se deixa mostrar pelo seu estilo impresso na obra.
Por isso, Ricoeur sustenta que: “A configuracdo singular da obra e a
configuracado singular do autor sao estritamente correlativas. O homem
individua-se ao produzir obras individuais. A assinatura é a marca desta

relacdo”®.

A despeito dessa questdo do sujeito do discurso na obra de
discurso, Ricoeur pretende chamar a atencédo do leitor neste capitulo, em
que se discute o discurso como obra, para a questdo da nocdo de
composicao, através da qual ele pretende enfrentar a antinomia
diltheyana® que pde em lados opostos a “compreensdo” e a “explicacao”.
Segundo Ricoeur, ndo existe qualquer necessidade, como encontramos
em Dilthey, de se estabelecer posturas dicotémicas entre explicacao e

compreensdo, uma vez que nao se trata de dois momentos hermenéuticos

2 RICOEUR, Do texto & agdo, p, 116.

% RICOEUR, Do texto & agdo, p. 117.

% A tentativa de Ricoeur, a partir de sua teoria hermenéutica é superar aquilo que ele
chama de “desastrosa dicotomia, herdada de Dilthey entre explicar e compreender".
RICOEUR. Do texto a acdo, p. 362. A tarefa da qual Ricoeur se vé imbuido, portanto,
€ a de compatibilizar o procedimento epistemolégico com o ontolégico, considerando-
os correlativos.



distintos, ao contrario, ambos estdo dialeticamente ligados ao trabalho

interpretativo:

Acontece, de fato, que, em cada um destes campos teoricos
e por vias independentes, aporias compardveis levaram a
pér em questao o dualismo metodolégico da explicacdao e da
compreensdo e a substituir a alternativa brutal por uma
dialética fina. Segundo a qual explicar e compreender nao
constitui os pélos de uma relagdao de exclusdao, mas os
momentos relativos de um processo complexo a que se pode
chamar interpretacao®.

Para Ricoeur, a nocdo de obra vem introduzir um novo momento
para a hermenéutica, o de superacado desse dualismo, através do sucesso
da andlise estrutural segundo a qual, explicar e compreender estao
ligados indissociavelmente, sendo a “explicacdo o caminho obrigatério da

compreensdo”

. Com isso, ndao devemos nos apressar em concluir que,
com a explicacao elimina-se a importancia da compreensao, pois como o
proprio Ricoeur sustenta: “A hermenéutica, diria eu, continua sendo a arte

de discernir o discurso na obra”?’

, portanto, um trabalho de compreenséao
do sentido do acontecimento linglUistico. Explicacdo e compreensao
encontram, ambas, no discurso que se estrutura em obra, o horizonte
indispensavel para a permanéncia definitiva de suas especificidades

hermenéuticas.

A conclusao de Ricoeur no final dessa analise consiste em que no
plano epistemoldgico, ndo é possivel sustentar que existam dois métodos,
um voltado a explicagdo e outro a compreensdgo. O que é possivel
assegurar é que sO a explicacdo possui uma dimensao metodoldgica,
sendo a compreensao, um desenvolvimento implicado dentro do processo

da explicacdo: “Ndo ha explicacdo que ndo se complete pela compreensdo™®. A

% RICOEUR, Do texto & agdo, p.164.
% RICOEUR, Do texto & agdo, p.118.
¥ RICOEUR, Do texto & agdo, p.118.
% RICOEUR, Do texto & agdo, p.168.



relacdo conseqliente, aqui estabelecida, traz uma implicagao
paradoxalmente ligada, as ciéncias da natureza e as ciéncias humanas
respectivamente. O que se pode reconhecer em conseqUéncia disso, é
que a homogeneidade do processo explicativo preserva a continuidade
das ciéncias, mas, paradoxalmente, esta mesma relacdo produz uma
descontinuidade na compreensao, transformando a distancia entre as
ciéncias da natureza e as ciéncias do homem em uma realidade

intransponivel, ressalta Ricoeur:

Se existe uma tal relacdo de implicacdo mutua entre os dois
métodos, devemos encontrar entre ciéncias da natureza e
ciéncias humanas tanto uma continuidade como uma
descontinuidade, tanto um parentesco como uma
especificidade metodologica®.

E dessa forma que o conceito de compreender exprime, no campo
epistemolégico, uma congenialidade do nosso ser ao ser que precede
toda a objetivacdo, toda a oposicdo de um objeto a um sujeito,
constituindo uma indicagdo nao metodoldégica, mas verdadeira, que
estabelece uma relacao ontolégica de participagdo por pertenga do nosso

eu aos outros seres e ao Ser.
3. A Dialética da fala e da escrita

Esse tema expde um aspecto que encontramos no conceito de
hermenéutica em Ricoeur: a tensao dialética entre a fala e escrita. Na
primeira, ele apresenta o discurso como uma atividade cuja permanéncia
se esgota através da dinamica instalada na pergunta e resposta, ou como
diria o proprio autor, o frente a frente que é determinado pela prépria

situacdo de discurso'®. Nela, o locutor justifica-se, defende-se, sustenta-

% RIOCEUR, Do texto a agdo, p.164.
% RICOEUR, Do texto a acdo, p.119.



se e retém o discurso frente ao interlocutor. No momento exato em que o
discurso estd sendo pronunciado, € possivel esgotar qualquer relagcao
futura com o que esta sendo dito, uma vez que este é patriménio privado
do locutor que pode a qualquer momento dirimir duavidas presentes no ato
da fala. Tal fendmeno se da, pois o discurso que nao se fixa revela de
forma imediata a intencionalidade do locutor que enfraquece a dualidade
existente entre o que é dito e 0 que se quer dizer: Significagao verbal e
significacdao psicolégica coincidem no momento da fala. O locutor e o

auditor compreendem-se imediatamente.

No discurso, tanto na fala como na escrita ndo se pode estabelecer
uma distancia entre o que se diz e 0 que se quer dizer, uma vez que
nestes processos de comunicagédo, quem fala e quem escuta se encontra
presente sob as mesmas condi¢gdes histdéricas, culturais, sociais e
psicolbégicas, estabelecendo um mesmo contexto do discurso. Essa
presenca de locutor e interlocutor no ato da fala resolve, de certo modo, a
dualidade que torna necessario um trabalho posterior de elaboragdo do
significado ou, um trabalho de hermenéutica daquilo que é dito, uma vez
que nao existe, obrigatoriamente, no discurso oral uma ambiglidade dos
significados das palavras, como é da ordem do discurso escrito. Na fala,
Ricoeur ndo coloca como necessario um trabalho de interpretacao, visto
ser esse um desafio que o texto apresenta, ressalta Ricoeur: "A primeira
localidade que a hermenéutica comecga por desencravar é, seguramente, a

"0 |sso se da

linguagem e, mais particularmente, a linguagem escrita
porque com a escrita, as condigcbes da interpretacdo direta no jogo da
pergunta e da resposta, portanto, do dialogo, ja ndo sao preenchidas o
que requer técnicas especificas para elevar a cadeia de signos escritos
ao discurso, e distinguir a mensagem através das codificacdes

sobrepostas, préprias da efetuacdo do discurso como texto.

' RICOEUR, Do texto & agéo, p. 84.



Na fala, a interpretacdo se da diretamente conforme ja enfatizamos
acima, e o contexto pode ser esclarecido através do jogo de perguntas e
respostas, uma vez que nele estdo presentes tanto o autor quanto o leitor
do discurso. As condi¢cbes de interpretacao estdo patentes com a
presenca daquele que fala e daquele ou daqueles que ouvem o discurso,
voz e ouvido conservam no discurso oral uma congenialidade e
contemporaneidade que para Ricoeur afeta a propria construcdo do

discurso:

A passagem da fala a escrita afeta o discurso de varios
outros modos, em particular, o funcionamento da referéncia
é profundamente alterado quando ja ndo é possivel mostrar,

a coisa de que se fala como pertencendo a situagdo comum

aos interlocutores do dialogo'®.

Nao ha distancia no discurso que se constréi a partir da fala,
distancia que, conforme Ricoeur, é a condicdao inegavel de uma
necessidade hermenéutica'®. No discurso oral, s6 o que ha é um
sentimento de pertencer ao mesmo momento, as mesmas condigdes
sociolégicas e as mesmas condicdes psicoldégicas. Sendo assim, o
trabalho do ouvinte serd apenas de decodificar os coédigos linglisticos,
por uma atividade intelectual imediata, que ndo deve ser confundido com
o trabalho do intérprete, pois este ultimo prescindird de informacdes que o
sujeito do discurso oral ndo fornece no ato do seu pronunciamento, mas

que serdao encontradas em outras fontes escritas.

Ao orientar-se para o discurso que se fixa na escrita, Ricoeur fala
de uma situacao diferente do discurso oral, no qual a emancipacao do
discurso atribui uma responsabilidade maior ndo mais aquele que produz

o discurso, mas principalmente ao que o recebe, pois nessa passagem da

%2 RICOEUR, Do texto & acdo. p, 119.

% Ricoeur apresenta, anteriormente, como condicdo fundamental da hermenéutica, a
distanciacdo entre o discurso e leitor. Essa distancia sé é encontrada, segundo ele,
no discurso escrito. RICOEUR, Do Texto a agéo, p. 109-110.



fala a escrita acorre o que Ricoeur chama de emancipacdo, em relacao ao
autor do discurso:

Esta emancipacdo em relacdo ao autor encontra o seu
paralelo do lado daquele que recebe o texto. Diferentemente
da situacao dialogal, em que o frente a frente é determinado
pela propria situagdo do discurso, o discurso escrito chama
para si um publico que se estende virtualmente a quem quer
que saiba ler [...] dai resulta que a relacdo entre escrever e
ler jé1104néo seja um caso particular da relagdo entre falar e
ouvir ™.

Nesse aspecto, encontramos aquilo que representa a prépria
genialidade da escrita em relagcdo a fala: “A emancipacdo da coisa escrita

em relacdo & condicdo dialogal do discurso”'®.

Podemos perceber a
transformacdo da passagem de uma relacdo dialogal entre quem fala e
gquem ouve para uma atividade indireta através do texto em que o autor se
“perde”, pois o0 texto ndo € mais a trama de um /ocutor e um interlocutor,
mas patriménio da humanidade como obra literaria. Nesse sentido,
devemos atentar as palavras do préprio Ricoeur quando diz que: "E
essencial a uma obra literaria, que ela transcenda as suas proprias
condicées psicosociolégicas de producao e se abra, assim, a uma
seqléncia ilimitada de leituras, também elas sao situadas em diferentes

contextos socioculturais”'.

O texto, aqui, se emancipa, conquista sua autonomia e ja nao
pertence mais a alguém, ao contrario, pertence a tantos quantos forem os
seus leitores:

Acima de tudo a escrita torna o texto autbnomo em relacédo a
intencao do autor. O que o texto significa ndo coincide com
aquilo que o autor quis dizer. Significagao verbal quer dizer

% "RICOEUR, Do texto & agdo, p.119.
% "RICOEUR, Do texto & agdo, p.119.
% RICOEUR, Do texto & agdo, p.119.



textual, e significacdo mental, quer dizer, psicolégica, tém,
doravante destinos diferentes'.
Aprofundaremos esse ultimo aspecto no item seguinte em que o

texto nos direciona para o mundo.
4. A obra do discurso como projecao de um mundo

O desafio apresentado pelo texto € um desdobramento e
aprofundamento da questdo da linguagem, que temos desenvolvido até o
presente. A passagem do discurso oral ao discurso escrito parece limitar
o discurso, em face das duas mediacdes contidas: a do leitor e a do autor.
Contudo, para Ricoeur, o que se perdeu em extensdo ganhou-se em
intensidade'®. Encontramos nesse derradeiro item a expressdo marcante
da subjetividade do leitor. Porém, ao contrario do dialogo, o
relacionamento autor-leitor ndo é dado na situacdo do discurso. Para
Ricoeur, o que aparece aqui é a artificialidade inventada desse
relacionamento que é criado e instaurado, no confronto do leitor com a
propria obra. Ricoeur desenvolve essa probleméatica referindo-se ao
mesmo problema encontrado na apropriacdo ou aplicagdao, amplamente

desenvolvido na hermenéutica tradicional.

O texto esconde, para Ricoeur, um mundo de significados que
prescindird, sempre, de uma interpretacdo de quem esta diante dele. Para

o autor este:

Marca a entrada em cena da subjetividade do leitor. Mas,
diferentemente do dialogo, este frente a frente ndo é dado
na situacado de discurso; ele é, se assim posso dizer, criado,
instaurado, instituido pela propria obra. Uma obra franqueia-
se aos seus leitores e, assim, cria o seu proprio frente a

frente subjetivo'®.

7 "RICOEUR, Do texto & agdo, p.118.
% RICOEUR, Do texto & agdo, p.118-119.
% RICOEUR, Do texto & agdo, p.123.



Aqui, é importante notar que a escrita surge como forma que
constitui uma significagdo, um mundo do texto sobre o qual nos
debrucamos e, por essa razao, se torna possivel uma hermenéutica, nao
do acontecimento em si, mas sim, da sua significacdo no tempo, isto é,
uma nova nocao de compreensdao que nao elimina a ambiéncia primitiva
do texto, mas, doravante atinge outra conotacdo, conforme expressa
Ricoeur: “O que ha a compreender numa narrativa nao &, em principio,
aquele que fala por detras do texto, mas aquilo que se falou, a coisa do
texto, a saber, a espécie de mundo que, de certa forma, a obra revela

pelo texto”'.

Dessa maneira, podemos dizer que sé o discurso, que se fixa
através da escrita, abre uma possibilidade de atualizagdo continua da
significacdo que estaria condenada a desaparecer no discurso, que se
dissipa na fala, mas que adquire nova vitalidade com a escrita. A
hermenéutica procura entender aqui, ndo propriamente a realidade do
dizer, mas o dito da fala, ou seja, ela busca o significado da fala, o que
segundo Ricoeur, é aquilo que constitui a propria mira do discurso, em
virtude da qual, o dizer quer tornar-se um enunciado. Somente quando o
discurso se fixa na escrita € que este assume uma forma de referéncia
ndo ostensiva de mundo. E bem verdade que, tanto o discurso oral,
quanto o discurso escrito se referem ao mundo. No entanto, no caso do
primeiro, a referéncia € direta, ao passo que, no segundo caso, sua

referéncia é ilimitada, nao ostensiva'.

Esse mundo que o texto apresenta ao leitor é aquele que transmite
crencas, expectativas, idéias, sentimentos e acontecimentos a todos os
que tiverem acesso & leitura. E através do texto que se torna possivel a
histéria, outrora perdida no carater passageiro do discurso fragil da fala.

E o texto, enquanto fixacdo da fala que se perde, que abre para nés, o0s

"% RICOEUR, Do texto a agédo, p.169.
"' RICOEUR, Do texto & agéo, p.190.



horizontes possiveis de interpretacdao do nosso ser-no-mundo e, através
desta, a possibilidade de novas aventuras na histéria que se constroi.
Segundo Ricoeur, a tarefa fundamental do intérprete é desvelar os
desdobramentos e as implicagdes deste, tornar-se texto, que o discurso
adquire ao fixar-se através da escrita''®.

Do mesmo modo que liberta a sua significacdo da tutela da
intencdo mental, o texto liberta a sua referéncia dos limites
da referéncia ostensiva. Compreender um texto é, ao mesmo
tempo, elucidar a nossa situacdo ou, se quiser, interpolar
entre o0s predicados da nossa situacdo todas as
significacées que fazem do nosso Umwelt um Welt'*.

Em um empréstimo que Ricoeur faz de Heidegger, isso significa
dizer que o texto nos pde sempre diante de uma necessidade de
atualizacdo — apropriacdo — do significado do discurso, ou da referéncia
que ele esconde, pois como diz Ricoeur, todo discurso, principalmente
aquele que se apresenta na escrita, se refere a algo, ou seja, aponta para
algo que precisa ser interpretado para se chegar ao significado e “cabe a
hermenéutica explorar as conseqlUéncias deste tornar-se texto pelo

trabalho da interpretagdo”'™.

O significado do qual nos referimos ndao é uma alusao,
simplesmente, a uma suposta reconstrucdo do ambiente original em que
se pronuncia o discurso, mas, principalmente, um resgate das
representacdes simbdlicas que este apresenta ao longo da sua extenséo

cronolégica pela escrita:

E assim que falamos do 'mundo' da Grécia, ndo para
designar o que eram as situacdes para aqueles que as
viviam, mas para designar as referéncias ndo situacionais
que sobrevivem ao desaparecimento dos precedentes e que,

"2 RICOEUR, Do texto & agédo, p.42.
"* RICOEUR, Do texto & agdo, p.190.
""" RICOEUR, Do texto & agédo, p.42.



doravante, se oferecem como modos possiveis de ser, como
dimensdes simbdlicas do nosso ser-no-mundo'".

A tarefa, portanto, da hermenéutica, diante do discurso que se
"perpetuou" através da escrita, sera a de compreender a proposicado de

sentido enquanto possivel modo de ser no mundo.

Assim, Ricoeur manifesta que a tarefa fundamental da hermenéutica
€ debrucar-se sobre um texto, na tentativa de compreensao, que nao é
projetar-se no texto, mas expor-se a ele. Essa compreensado deve se dar
como atividade hermenéutica de remontar o texto a partir do contexto do
leitor, o sentido que o texto abre e que é autdnomo em relacao a intencéo
do autor. Sendo assim, compreender um texto é expor-se ao mesmo para

descobrir as propostas de mundo que o texto anuncia.
5. Compreender-se diante da obra

Gostariamos de comecar esse item fazendo uso, inicialmente, das palavras de
Ricoeur que péem em evidéncia o que trataremos a seguir: “Compreender é
compreender-se diante do texto”''®. Tal afirmativa ressalta que o texto é a mediacdo
pela qual nos compreendemos a nés mesmos. E nesta dimensao que "entra em cena a
subjetividade do leitor"'"”. O leitor é entdo aquele para quem o discurso é dirigido,
porém, em se tratando da relacdo discurso escrito e leitor, diferentemente da relagao
discurso oral e auditor, o que se pde € o0 antigo problema hermenéutico, o da
apropriacao do texto a situagao presente do leitor. Entretanto, o que Ricoeur sublinha €
que o tema da apropriagéo se modifica quando introduzido depois da analise dos tragos
que caracterizam o texto como paradigma do distanciamento, isto é, a realizacado da

linguagem como discurso, a realizagdo do discurso como obra estruturada, a dialética

"> RICOEUR, Do texto a agéo, p.190.
"® RICOEUR, Do texto a agéo, p.124.
"7 RICOEUR, Do texto a acéo, p. 123



da fala como escrita e a obra do discurso como proje¢do de um mundo, temas tratados

nas segoes anteriores deste capitulo.

Em primeiro lugar, Ricoeur indica que a apropriacdo esta dialeticamente ligada
ao distanciamento caracteristico da escrita. Com efeito, podemos considerar que a
compreensao do texto rompe com aquela idéia classica de hermenéutica, em que leitor
e autor aparecem ligados por uma teia de afinidades afetivas. Ao enfatizar o vinculo
singular entre apropriacdo e distanciamento, Ricoeur atribui um novo significado do ato

interpretativo:

Gracas a distanciacao pela escrita, a apropriacdo ja nao tem nenhuma
das caracteristicas da afinidade afetiva com a intengdo do autor. A
apropriacdo é exatamente o contrario da contemporaneidade e da
congenialidade; ela é compreensao pela distancia, compreensido a
distancia '8

Na realidade, se a apropriagdo esta dialeticamente ligada ao distanciamento,
implica que a apropriacdo esta vinculada a objetivacdo caracteristica do discurso
enquanto obra. Nesse aspecto, o0 apropriar-se ndo responde ao autor, mas ao sentido
projetado pelo texto. Como dira Ricoeur, "contrariamente a tradigdo do Cogito e a
pretensao do sujeito de se conhecer a si mesmo por intuicao direta, é preciso dizer que
ndés apenas nos compreendemos pela grande digressdao dos signos de humanidade
depositados nas obras de cultura"''®. Para Ricoeur, o texto é a instancia criadora do si
mundano ou de nossa mundaneidade, na medida em que responde pelo sentido que o
leitor presente procura apropriar. A compreensao de si, derivada da dialética leitor-texto,
torna-se mais evidente quando constatamos que s6 tomamos consciéncia de nossa

presenca no mundo, por aquilo que nos foi legado pela tradicao escrita:

Que saberiamos nés do amor e do 6dio, dos sentimentos
éticos e, em geral, de tudo aquilo a que nés chamamos o si,
se isso nado tivesse sido trazido a linguagem e articulado
pela literatura? O que parece, assim, mais ao contrario a
subjetividade e que a analise estrutural faz aparecer como a

"8 RICOEUR, Do texto a acédo, p.123.
9 RICOEUR, Do texto & acéo, p.123



propria textura do texto, é o proprio médium no qual apenas
nos podemos compreender'®.

Trata-se aqui, de aproximar-se do texto, conservando o que é
proprio de uma atitude hermenéutica que reconhece as condigdes
histéricas em que estd inserida toda a compreensdo humana, sob o
regime da finitude. Devemos estar vigilantes quanto a tendéncia de nos
projetarmos no texto e querer que o0 mesmo diga aquilo que ele ndo quis
dizer. E preciso ter em mente sempre que, a compreensdo de um texto
deve conservar o leitor atento para que ndo imponha ao texto a sua
propria capacidade finita de compreender, ao contrario, deve deixar-se
dominar de tal forma pelo texto que este possa lhe conduzir a um si mais
vasto como proposta de existéncia'®’. E, deste modo, reconduzir ao
proprio @mago da compreensao de si a dialética da objetivagdo e da
compreensao que tinhamos, de inicio, apercebido ao nivel do texto, das

suas estruturas, do seu sentido e da sua referéncia.

Queremos encerrar esse capitulo seguindo o que nos faz pensar
Ricoeur e dizer, que o conceito de compreender exprime uma dialética do
nosso ser que precede toda a objetivacdo, toda a oposicdo de um sujeito
a um objeto. Desse modo, tal concepcédo indica ndo metodologicamente,
mas verdadeiramente, uma relacdao ontolégica de alteridade, na medida
em que traduz a condicdo de participagdo por pertenca do nosso eu aos

outros seres e ao Ser.

No capitulo seguinte os critérios de textualidade, aqui examinados,
servirdo de base para o desenvolvimento da teoria da acao, conforme os

principios encontrados no processo de interpretacdo dos textos. O

2 RICOEUR, Do texto & agédo, p.123.

210 “sji” que Ricoeur se refere é o contraposto do Cogito cartesiano, que identificava
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intrinseco a egologia. Nao é, portanto, o si do solipsismo, mas um si que se da na
relacao identidade-ipse. Cf. RICOEUR, O Si Mesmo Como Um Outro, p. 13-14.



intérprete se encontra diante da acdo, como se encontra diante do texto
que requer deste uma atitude ativa, uma vez que o significado da acéo,
assim como de um texto, ndo aparece de forma espontdnea diante do
agente, mas requer um esforco da hermenéutica para decodifica-la em

termos de agdo sensata.



CAPITULO Il - A ACAO ENQUANTO OBJETO DA HERMENEUTICA

O texto se apresenta para Ricoeur, como a possibilidade real de
fundamentar o carater hermenéutico das ciéncias humanas, uma vez que
estas utilizam uma metodologia interpretativa dos textos, como paradigma
da sua atividade como ciéncia. A sua intencédo, a partir dessa constatacao
acima, é demonstrar que a relacao existente entre os elementos da
textualidade encontra-se na base da compreensao da acao sensata, que é

o0 objeto privilegiado das ciéncias humanas.

1. Elementos constitutivos do texto como base para a compreensao
da acao

Primeiramente, somos levados a perguntar que condi¢cdes de
inteligibilidade Ricoeur aponta como fundamentais para entendermos a
acao? O que faz com que uma determinada acao, aparentemente
despretensiosa, tenha um determinado sentido? A teoria da acéo,
conforme apresenta Ricoeur, é elaborada a partir de sua teoria do texto'®.
Este aparece em sua filosofia, como um guia da acao, conforme ressalta o
proprio autor: “Direi apenas que, por um lado, a no¢gdo de texto é um bom
paradigma para a acdo humana”'®. Dessa dialética entre texto e acdo é
que surge o titulo de sua obra, intitulada Do texto a acdo. Para Ricoeur, a
acao possui em sua estrutura interna equivaléncia com os elementos da

textualidade, estabelecendo uma relagcdao quase indissociavel:

Acdo humana é, em muitos aspectos, um quasi-texto. Ela é
exteriorizada de wuma forma comparavel ao registro
caracteristico da escrita. Ao destacar-se do seu agente, a
acao adquire uma autonomia semelhante a autonomia
seméantica de um texto; ela deixa um rasto, uma marca;
inscreve-se no curso das coisas e torna-se arquivo e

2 RICOEUR, Do texto & agdo, p.185.
2 RICOEUR, Do texto & agédo, p.176.



documento. A acdo, como um texto, é uma obra aberta,
dirigida a uma sucesséo indefinida de leitores possiveis'®.

Ricoeur apresenta como pressuposto constitutivo da acao, os quatro
tracos fundamentais a nocado de texto. Em primeiro lugar, tanto o texto
como a acao realiza-se temporalmente, o que aponta para a fixagdo da
mesma natureza daquela apresentada pelo autor, no texto, ou seja, a
fixacdo do discurso pela escrita. A acdo, segundo ele, imita a fixacao
encontrada na escrita, na medida em que ela propria apresenta uma
estrutura interna objetivante, constituida de trés caracteristicas: de ato
locucionario, através do qual a acao apresenta um conteudo
proposicional™®, o que significa dizer, segundo Ricoeur, que a acéo
mantém um conteldo perene no sentido de poder ser “identificado e

»126

reidentificado como sendo o mesmo Um segundo elemento de

identificacdo com o texto, a autonomia, garante a acao as suas préprias
consequiéncias, desligando-se do seu autor. A acdo reclama essa
caracteristica, na medida em que toda acado ultrapassa a esfera do
agente, produzindo desdobramentos que nao foram previstos pelo mesmo
e podem estender-se indefinidamente; o terceiro tragco diz respeito ao
carater ostensivo encontrado no texto, que pode ser visto da mesma
forma na acado, quando entendemos que a mesma se liberta de toda
ostensividade, rompendo com os lagcos temporais, produzindo respostas
pertinentes em um contexto diferente daquele no qual fora desenvolvido
originalmente. Dessa forma, assim como o texto, para continuar vivo
prescinde, sempre de uma interpretacdo, a acao, pode ser re-aplicada em
varias situacdes historicas. E, por ultimo, a semelhanca do texto que
mantém seu carater de abertura em termos de significacdo, para tantos
quantos forem os leitores. A agao, do seu lado, encontrara no decorrer da

7

histdria, e ndo imediatamente, os seus juizes;’®” isso porque, segundo

' RICOEUR, Do texto & agdo, p.177.
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nosso autor, a sua significacdo manter-se-a sempre em suspenso,

esperando uma interpretacao.

E porque ela abre novas referéncias e delas recebe uma
pertinéncia nova que os atos humanos estdo também a
espera de interpretacbées novas que decidam da sua
significacdo. Todos os atos significativos estdo, deste modo,
abertos a esta espécie de interpretacao pratica pela praxis

presente. Também a agcdo humana esta aberta a quem quer

que saiba ler'®.

Sao esses elementos acima apresentados que servirdo de escopo
para aquilo que apresentamos sobre a base textual da acdo em Paul
Ricoeur. A seguir, analisaremos o desenvolvimento que o autor apresenta

da acao enquanto conexa ao ambito da sua concep¢ao hermenéutica.

2. A fixacao da acao

A discussao que Ricoeur propbe, aqui, tem como referéncia o lugar que
acdo ocupa no cenario das ciéncias humanas e como essa ultima se torna
em sua concepg¢ao hermenéutica. Para ele, o que confere a acdo a
condicdo de objeto das ciéncias humanas e, conseqientemente da
hermenéutica, € a capacidade de objetivar-se que esta tem da mesma

forma do discurso que se fixa através da escrita, diz ele:

A minha tese é que a prépria agdo, a agcado sensata, pode
tornar-se objeto de ciéncia sem perder o seu carater de
significacdo, gracas a uma espécie de objetivacao
semelhante a fixagcdo operada pela escrita. Gracas a esta
objetivacdo, a acdo ja ndao é uma transag¢do, a qual
continuaria a pertencer o discurso da acdo. Ela constitui
uma configuragcdo que exige ser interpretada em fungédo das

suas conexdes internas'®.

Neste sentido, €& possivel argumentar com Ricoeur que a
possibilidade de objetivacdo da acdo se da pela semelhanca de alguns

' RICOEUR, Do texto & agdo, p.198.
2 RICOEUR, Do texto & agdo, p.192.



tracos internos que esta possui, e que a aproxima daqueles presentes na
estrutura do acontecimento de linguagem, conferindo a tal acado o status
de enunciado. Isso é possivel, segundo Ricoeur, pois a agcado apresenta
uma dialética no interior do processo de trans-agdo, semelhante aquela
presente no processo de fixagcdo do discurso pela escrita, ou seja, a
dialética que segundo ele, “[...] permite que a significacdo da acdo se

destaque do acontecimento da acao”'®.

Podemos assim dizer que, da
mesma forma que a significacdao verbal se separa da significacdo mental
na passagem da fala a escrita, na descricdao do conteudo proposicional da

acado encontramos a dialética do acontecimento e da sua significacao.

Primeiramente, queremos expor a nocao de ato locuciondrio que
Ricoeur apresenta ao se referir a estrutura da acdao. A exemplo do
discurso enquanto acontecimento da linguagem, que é fixado pela escrita,
a acao, para Ricoeur possui o0 mesmo carater proposicional, a ponto de
ser identificada e reindetificada como sendo a mesma acao, de forma a
ser transmitida a outros como sendo aquela agado original, com tal
significacdo, ou seja, a ac¢dao pode, como o texto, ser objeto de
interpretacdo. Isso acontece porque a agcao possui caracteristica prépria
da estrutura predicativa das frases da acdo, permitindo uma pluralidade
de possibilidades interpretativas diante de um enunciado™'. Ao se tornar
um acontecimento com tal complexidade, a acdo necessita, para Ricoeur,
de uma compreensdo que supere aquela atingida pelo conhecimento
pratico e meregca ser chamada de interpretacao cientifica ou
hermenéutica™. O préximo item ajudar4d a compreender melhor essa

relacéao.

' RICOEUR, Do texto a agdo, p. 192.

' 'RICOEUR, Do texto a agédo, p.193.

2 Nesse sentido & bom lembrar o carater intencional da acdo que, para o autor
acompanha a mesma dindmica do texto, visto ser o sentido original aquilo que se
busca em uma determinada agcao, Cf. Ricoeur, Do texto a agdo, p.192.



3. A autonomizacao da acao

O que foi dito acima tem a ver com a semelhanc¢ca que o conteudo de
uma agao possui na sua objetivacdo, com o discurso que se torna texto,
ou seja, aquela caracteristica de acao autbnoma. No ato de linguagem,
recordamos que ao fixar-se com a escrita, o discurso adquire autonomia e
ja ndo pertence mais a um autor, mas “a quem quer que saiba ler”'®. Uma
acao depois de objetivada, adquire a mesma autonomia do seu agente e
prossegue em seus desdobramentos, produzindo inumeros resultados no
ambito da sociedade. Essa autonomia designa o carater social da acao,
pois esta nado permite o controle do seu agente, mas lhe escapa,
permitindo conseqléncias que o0 mesmo nao previa, deixando sua marca

no tempo.

Essa constatacdo aproxima, dialeticamente, a acdo do texto, pois
como diz Ricoeur: “A espécie de distancia que descobrimos entre a
intencdo do locutor e a significacdo verbal de um texto produz-se

134 Por assim dizer, a dialética

igualmente entre o agente e a sua agéao
do noema e da noese na estrutura da acdo que se emancipa do seu
agente produz, a mesma necessidade de interpretacdo que vemos

presente quando estudamos a dialética da fala e da escrita.

Uma imagem nova que Ricoeur introduz em sua reflexdo sobre essa
relacdo entre texto e acdo é de curso de acontecimentos'. Assim como
na teoria do texto, em que a escrita presta socorro ao discurso que se
torna fugidio, certas acdes, para o autor, transformam-se em
acontecimentos cujo significado profundo, imprime suas marcas no tempo,

tornando-se acontecimentos marcantes que transformam o tempo em

3 RICOEUR, Do texto & agdo, p.191.
¥ RICOEUR, Do texto & agdo, p.195.
** RICOEUR, Do texto & agédo, p.195.



tempo social'™®. Essas marcas deixadas no tempo transformam-se em
documentos que perpetuam, ndo a intencdo do agente, mas a sua
significagcdo, que exige sempre uma apropriacdo em cada momento da
sociedade: “Gragas a esta sedimentacdo no tempo social, as acodes
humanas tornam-se instituicées, no sentido de que a sua significacao ja

ndo coincide com as intengdes dos seus agentes”'’.

O conceito de acao sensata é o de fixacdo social da acao que
Ricoeur procura apresentar. Nao o de uma fixacao de agdes arbitrarias e
egocéntricas, mas daquela pelo processo de despsicologizacao do sentido

da acao que adquire o carater de instituicao social.

4. A Pertinéncia e a importancia

Do ponto de vista do terceiro critério referente a textualidade,
Ricoeur argumenta que, assim como € da natureza do texto ultrapassar
toda referéncia ostensiva que o mantém ligado ao seu contexto, a acao
repete esse trago, ao emancipar-se da relagcdo com a situagcao na qual ela
se originou, a fim de projetar-se para uma situagdo mais ampla, que
corresponde as referéncias nao ostensivas que, assim como no caso do
texto, a acdo pode proporcionar. A importancia e a pertinéncia da acao

contribui para trazer a luz a riqueza da significagao:

Uma acdo importante, poderiamos dizer, desenvolve
significacdes que podem ser atualizadas ou preenchidas em
situacdes diferentes daquela em que a acdo se produziu.
Por outras palavras, a significacdo de um acontecimento
importante excede, ultrapassa, transcende as condigbes
sociais de sua producao e pode ser re-efetuada em novos
contextos sociais'™® .

% Ricoeur distingue aqui o tempo como algo fugidio e o tempo como “elo de efeitos
duradouros, de configuragcdes persistentes” e que ele chama de tempo social e que
sofre os registros dos acontecimentos. RICOEUR, Do texto a agcdo, p.195-196.

%7 RICOEUR, Do texto & agdo, p.196.

¥ RICOEUR, Do texto & agédo, p.197.
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E essa re-efetuacdo da acdo em outros contextos que corresponde
aquilo ao que Ricoeur chama, no caso particular da escrita, de
rompimento do discurso com toda referéncia ostensiva que limita o
discurso a sua situacao primitiva. Dessa forma, assim como é proprio do
texto, ao emancipar-se, revelar um mundo escondido no seu interior, a
acao ao libertar-se das condi¢cbes sociais e de seu agente inicial, atinge
uma importancia que se revela na sua pertinéncia duradoura e, podendo,
mesmo, em alguns casos, a exemplo do discurso, atingir uma pertinéncia

omnitemporal™®.

Sendo assim, podemos concluir esse terceiro traco fazendo eco as
palavras do autor que insiste na idéia de que uma acado pode ter as
mesmas implicagbes de um texto que, ao emancipar-se de seu autor e das
condicbes em que o discurso teve origem, ou seja, assim como ao
emancipar-se o texto constitui novos mundos do ponto de vista ontoldgico,
assim também, a acdo que ultrapassa suas condi¢bes iniciais, liberta-se
de seu agente, para receber uma pertinéncia em novos contextos e

situagdes historicas.
5. A acao humana enquanto “obra Aberta”

Por fim, ao concluir o seu esfor¢o para situar a agdo no contexto dos
critérios da textualidade, Ricoeur ira apresentar a idéia, segundo a qual,
uma acao esta, assim como o texto, disponivel para novas significacdes,
a tantos quantos forem os seus “leitores”, ou seja, aqueles que forem
atingidos ao longo da histéria pelos seus efeitos duradouros. Conforme
acentua Ricoeur: “E porque ela — a agdo — ‘abre’ novas referéncias e
delas recebe-se uma pertinéncia nova que os atos humanos estdo também

a espera de interpretagdes novas que decidam da sua significacao”'*.

¥ "RICOEUR, Do texto & agdo, p.197.
0 RICOEUR, Do texto & agdo, p.198.



Sendo assim, para Ricoeur, da mesma forma que a histéria ira
atribuir significagdes variadas ao texto, a partir das diversas
interpretagcdes que ele ird sofrer, da mesma forma, a acdo serd um
acontecimento para os seus futuros “leitores” que, imbuidos de uma tarefa
hermenéutica, irdo fazer o que o0s contemporaneos da acao nao
conseguiram realizar. Toda acao, portanto, aponta na verdade para o
futuro, no qual ela ndo existe mais como acontecimento situacional e, sim,
como patriménio da humanidade, objeto da hermenéutica. Desta maneira,
a acao que se esgota no tempo, deixa seus efeitos registrados na histéria
para que possa servir de referéncia ao futuro.

Esse aspecto oferece a acao aquele carater fugidio que
encontramos na sua compreensao do texto, situando-a, junto com este,
como localidade privilegiada de uma abordagem hermenéutica. A acao
mantém-se, desta forma, aberta a tantos quanto queiram compreendé-la
na perspectiva de abertura de um mundo dindmico de significagcdo, da
mesma forma que encontramos essa caracteristica no texto. Como afirma
o préprio autor: “Todos os acontecimentos e todos os atos significativos
estdo, deste modo, abertos a esta espécie de interpretacdo préatica pela
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praxis presente Assim como o leitor apreende o mundo da obra o

mesmo leitor apreende o conteudo da agéo.

A compreensdo e a explicagcdo, aspectos indissociaveis na tarefa
hermenéutica, encontram seu lugar tanto na interpretagcdo do texto,
quanto da acado. Estes aspectos se fazem presentes no discurso escrito
pela auséncia do dialogo, na medida em que nao existe mais locutor e
interlocutor, eles também se fazem necessarios quando os agentes séao

ausentes e s6 restam as marcas deixadas pela acdo no tempo'*,

"' "RICOEUR, Do texto & agdo, p.198.
“2 Cf. RICOEUR, Do texto 4 agcdo, p.166-167.



O desdobramento daquilo que representa para Ricoeur uma teoria
da acao terda seu complemento num desenvolvimento conseqliente do
tecido social. A agao, aqui apresentada em termos teoéricos, careceria de
uma aplicacao pratica, em termos de engajamento num projeto histérico
que pense a sociedade como implicacao direta da agao dos individuos,
bem como o seu desdobramento publico. O imaginario social surge em
Ricoeur como a possibilidade de analisar o agir humano, que deixa de ser
puro espago interno, para se tornar uma estrutura real de compleigéao
socioldgica, estrutura na qual influenciam grandezas como a ideologia e a
utopia, elementos, estes, sem os quais, segundo Ricoeur, nao sera

possivel compreender ou explicar o significado da agcdo em sua totalidade.



CAPITULO IV - O IMAGINARIO SOCIAL

O presente esforco dessa dissertagcdao se refere a estrutura da qual
Ricoeur entende depender a construgcdao do imaginario social, ou seja, um
certo numero de praticas imaginativas caracterizadas como ideologia e
utopia. O presente capitulo expressa uma necessidade de compreender a
sociedade humana, diferentemente da natureza, como uma ordem
artificial, inventada pelo proprio homem e com uma complexidade que
precisa ser considerada em termos de sua estrutura fundante, na qual,
segundo Ricoeur, encontramos antagonismos e semipatologias’®, sem as

quais nao seria possivel entendermos as préprias praticas imaginativas.
1. As praticas imaginativas que constituem o imaginario social

Nosso intuito, aqui, sera refletir sobre a articulagcdo que Ricoeur
constréi entre a ideologia e a utopia como os dois componentes
fundamentais da construcdo do imaginario social. A necessidade de uma
estrutura dialética que analise as relagcdes de reciprocidade entre os
homens, como semelhantes entre si, apresenta-se para Ricoeur como a
condicdao indispensavel para compreendermos as praticas imaginativas
que constituem as relagbes entre esses individuos: “A verdade da nossa
condigao é que o elo analégico que faz de todo homem o meu semelhante,
s6 nos é acessivel através de um certo numero de praticas imaginativas,

tais como a ideologia e a utopia”'*.

Nesse sentido, a esfera ideolégica e a utopica nao constituem
momentos estanques ou antagbnicos no plano da sociabilidade, mas
constitui uma tensdo insuperavel, requerendo que se mantenham arti-

culadas, sempre dentro de suas especificidades'.

' "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 228.
“* "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 227.
> 'RICOEUR, Do texto & agédo, p. 234.



A partir da nogdo kantiana de imaginacdo produtiva'*®, a hermenéutica produz
um félego novo a esta nogdo'*’, ao associar o esquematismo kantiano a
metafora'®: “O esquematismo, dizia Kant, é um método para dar uma
imagem a um conceito. E mais, o esquematismo é uma regra para

produzir imagens”'*.

Dessa forma, a imaginacdo metodica adquire um
carater de projetar pertencente a prépria dindmica da ag¢ao, pois ela cria o
instrumento, a matéria do valor, tanto como o proprio valor da acao.

Portanto, diz Ricoeur:

E a imaginacdo que fornece o meio, a clareira luminosa,
onde podem comparar-se, medir-se, motivos  téo
heterogéneos, como desejos e exigéncias éticas, elas
proprias tao diversas, como regras profissionais, costumes
sociais ou valores fortemente pessoais'®.

E dessa forma que “o esquema kantiano, d4 uma imagem a uma
significacdo emergente. A imagem é uma significacdo emergente”™".
Assim, segundo Ricoeur ndao existe possibilidade de se falar de acdo sem
imaginacdo. E importante, nessa altura, pensar, com Ricoeur, a fungéo
que ocupam, na sua teoria da acdao, a ideologia e a utopia,
respectivamente. Primeiramente, devemos dizer que, para Ricoeur, nao
seria mesmo possivel falar de realidade sem se ter consciéncia de uma

compreensdo ideoldgica dessa realidade:

6 "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 219.

“E importante observar o valor que Ricoeur atribui a imaginacado na relagdo com a
linguagem, sendo esta a clareira luminosa do desenvolvimento imaginario dos motivos
de agir. “E no imaginario que eu experimento o meu poder de fazer, que eu tomo
medida do eu posso”. RICOEUR Do texto a acéo, 224.

"8 Segundo Ricoeur, um estudo mais profundo “do poder da afirmacdo desenvolvida
pela linguagem poética mostra que ndao é apenas o sentido que é desdobrado pelo
processo metaférico, mas a préopria referéncia. A conseqliéncia disto, para a teoria da
imaginagao é consideravel. Ela diz respeito a transicdo do sentido para a referéncia
na ficcado”. RICOEUR Do texto a acédo, p 220-221.

' "RICOEUR, Do texto & agdo, p.218.

%0 "RICOEUR, Do texto & agdo, p.224.

*! RICOEUR, Do texto & agdo, p.219.



Como é que, de fato, ilusdes, fantasias, fantasmagorias
teriam uma eficacia histérica qualquer se a ideologia nao
tivesse um papel mediador incorporado no mais elementar
elo social, se a ideologia nao fosse contempordnea da
constituicdo simbélica do préprio elo social?'?

Por outro lado, alerta-nos Ricoeur, acerca do perigo de vermos a
utopia desconfiadamente identificando-a, mais como uma doenga social,
do que um “projeto imaginario — quer dizer de outras possibilidades — de

"8 Devemos, sim,

uma outra sociedade, de uma outra realidade
desconfiar da tentativa unicamente patolégica de se entender a utopia.
Dessa forma, enfatiza Ricoeur: “Do mesmo modo que foi preciso resistir a
tentacdo de interpretar a ideologia apenas nos termos da dissimulacédo e
da distorcao, é preciso resistir a de construir o conceito de utopia sé com

base em expressdes quase patoldgicas” '™

Na sua compreensdo mais profunda de ideologia, Ricoeur demonstra que a
distorcao ou dissimulagao nao constituem o seu fundamento, porém, sao caracteristicas
apenas de funcodes particulares do seu carater mais geral de Integracao construtora “do
imaginario social’’®. Essa funcdo da ideologia surge como a prépria teia que
identifica os individuos de uma determinada sociedade ou grupo, ligando-

0S necessariamente.

Ao considerarmos a ideologia na sua relagdo direta com alguma
tradicao e pertencente a uma histéria, precisamos agora identificar o
especifico corresponde da utopia. De acordo com Ricoeur e, seguinte o
pensamento de Thomas More, a utopia é da ordem da “exterioridade
espacial”, “do lado nenhum”. E por sua caracteristica de “lado nenhum”

que Ricoeur atribui a ela o carater de subversiva: “A utopia aparece,

2 "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 230.
8 'RICOEUR, Do texto & agédo, p. 230.
** "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 231.
® RICOEUR, Do texto & agdo, p. 229.



assim, no seu nucleo primitivo como a contrapartida exata do nosso
primeiro conceito de ideologia enquanto funcdo da integracado social. A

utopia, em contraponto, é a fungdo da subversado social”™®.

Chegamos aqui ao contraponto da relacdo proposta por Ricoeur em
sua analise da ideologia e utopia como fenbmenos das “praticas
imaginativas”™’. Enquanto encontramos do lado da ideologia a funcao de
legitimar e dissimular as diferencas, a utopia, por sua vez assume, aqui,
uma funcdo de subversdo da ordem social, desmascarando “a disfuncéo

da ideologia”'™®
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— que, por vezes, segundo Ricoeur, distorce e dissimula a

realidade Assim sendo, a utopia revela “outras formas de exercer o

"180 £ esse

poder na familia, na vida econémica, politica ou religiosa
pertencer a nenhuma parte que lhe garante uma relacao diferenciada com
o passado, a tradicdo. Podendo, entdo, desempenhar tanto uma critica em
relacdo ao passado, como interpretid-lo em termos de uma tradigcdo viva,

ou seja, como tradicao libertadora.

E porque a utopia procede de nenhuma parte, que ela conserva seu
carater inquieto em relacdo a realidade, por vezes, subvertendo-a. Por
isso, afirma Ricoeur:

A utopia é a forma pela qual repensamos, radicalmente, o
que sao familia, consumo, governo, religido, etc. De “lado
nenhum” brota a mais formidavel contestacdo daquilo-que-é.
A utopia aparece, assim, no seu nucleo primitivo como a
contrapartida exata do nosso primeiro conceito de ideologia
enquanto funcdo da integracdo social. A utopia, em
contraponto, é a funcdo da subversio social’™'.

%6 'RICOEUR, Do texto & agédo, p. 231.
7 RICOEUR, Do texto a agdo, p. 227.
"8 "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 234.
% 'RICOEUR, Do texto & agdo, p. 228.
%0 "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 232.
" RICOEUR, Do texto & agédo, p. 231.



Dessa forma, Ricoeur defende que a utopia, ao mesmo tempo em
que apresenta essa caracteristica de subverter a realidade em relacdo ao
passado, exerce, ao mesmo tempo, a tarefa de o revelar como tradigédo
viva, possivel de produzir libertagcdo. Para isso, diz ele, “é preciso lutar
contra a tendéncia de considerar o passado apenas sob o angulo do
acabado, do imutavel. E preciso reabrir o passado, reavivar nele

potencialidades ndo compridas impedidas, massacradas até”'®.

Do que acima foi exposto, podemos dizer, no que se refere a
dialética entre ideologia e utopia, que a tensdo entre as duas permanece
um fenémeno inultrapassavel. Devemos lembrar que, em funcdo de seu
carater nao temporal e espacial, a utopia encarna, para Ricoeur, a
possibilidade da fuga, contudo, “nenhuma parte — a utopia — pode ou nao
se reorientar para aqui e agora”'®®. Ricoeur reconhece o carater vagante
da utopia. Contudo, para ele, justamente no seu modo erratico de
existéncia, reside ai, as possibilidades de transformacao. Por isso, ele

interroga-nos:

Quem sabe, até, se um certo grau de patologia individual
nao é a condicdao da mudanca social, a medida que esta
patologia traz a luz do dia a esclerose das instituicbes
defuntas? Para dizé-lo de forma mais paradoxal, quem sabe
se a doenca ndo é ao mesmo tempo a terapéutica?'®.

Podemos concluir esse item dizendo, com Ricoeur, que tais
constatagdes levam-nos a refletir sobre o cruzamento entre ideologia e
utopia no imagindrio social, ou seja, sé compreendemos nossa forma de
agir quer como individuos, ou como grupo, na compreensao desses dois
fatores primordiais do proprio elo social. “Tudo passa como se este

imaginario assentasse na tensdo entre uma funcédo de integracado e outra

2 RICOEUR, Do texto & agédo, p. 231.
'®® "RICOEUR, Do texto & agdo, p. 234.
% RICOEUR, Do texto & agéo, p, 234.



de subversao”'®™. A importancia dada aqui, nesse Gltimo instante, a utopia
ndo significa um esquecimento da ideologia. Refere-se apenas a um
julgamento da ordem da importancia, pois utopia e ideologia séao

caracteristicas irredutiveis da compreensao do imaginario social.

'®* RICOEUR. Do texto & agdo, p, 384.



V — A RAZAO PRATICA

Queremos, no presente capitulo, discutir a construcdo que Paul
Ricoeur realiza, considerando o seguinte pressuposto: um conceito de
razao pratica que satisfaca duas exigéncias fundamentais. Em primeiro
lugar, um conceito que facga justica a nocao de razdo, e, ao mesmo tempo
se mantenha dentro de uma nocdo que preserve caracteristicas
irredutiveis a racionalidade cientifico-técnica.

Inicialmente, Ricoeur desenvolvera sua tese apoiando-se na teoria
contemporédnea da acao, de onde ele extrai as no¢gbes de razdo de agir e
de raciocinio pratico. Num segundo momento, ele expora o plano de uma
sociologia compreensiva, na qual desenvolverd as nogbes de regra de
acdo e de conduta submetida a regras. Os dois momentos acima lancarao
as bases de uma andlise que o levara ao amago dos dois grandes
problemas classicos da razgdo pratica enquanto acao sensata tratados por
Kant e Hegel.

1. Os conceitos de razao de agir e de raciocinio pratico

Falar de razdo de agir é indagar as inten¢cdes do agir ou perguntar-
se sobre sua estrutura moral. Aquilo que me leva a agir, por exemplo, na
denuncia da injustica cometida contra um companheiro poder ser a paixao
inexoravel pela justica. Ou, por outro lado, pode apenas manifestar o
desejo de publicidade por parte daquele que faz a denuncia. Portanto, ao
inquirir sobre a razao de agir, como pressuposto hermenéutico, Ricoeur
retoma aquele mesmo requisito basico da textualidade e que se repete na
sua reflexdo sobre a acao, ou seja, o carater de abertura, que podemos
verificar perpassando os trés momentos. Dizendo de outro modo,
podemos assegurar que em Ricoeur percebemos a razdo de agir como

motivador da acdo. Nesse sentido, verificamos que um mesmo ato pode



realizar-se por motivos diferentes, e, por sua vez, o mesmo motivo pode
impulsionar a realizar atos diferentes com finalidades diferentes. O sujeito
pode reconhecer o motivo da sua acao, e, neste sentido, justificar-se,
diante de quem o interrogue. No entanto, podemos verificar que nem

sempre a agao apresenta essa caracteristica.

A pessoa, por exemplo, impulsionada a agir por tragos emocionais
de seu carater, tais como: egoismo, crueldade, amor, édio, ciume etc,
enquadra-se dentro do que Ricoeur classifica, como o primeiro tragco da
nocdo de razdo de agir, ou seja, a motivagcdo. Nesse caso, o0 motivo da
acao é de ordem emocional, o que nao significa o estabelecimento de
qualquer demérito em relagdo aos motivos ditos racionais. Para Ricoeur;
“A partir do momento em que a acao é percebida pelo agente como nao

"166  Trata-se do carater de

imposta, um motivo é uma razdao de agir
desejabilidade abordado como primeiro traco do conceito de razao de

agir.

Vejamos o segundo tragco do conceito de razao de agir. Inquirir
sobre os motivos de uma acao € pedir uma explicacdo sobre o que nos
levou a agir dessa ou daquela maneira. Explicar um ato é, ao mesmo
tempo, classificd-lo dentro de uma categoria universal que ird interpretar
atos singulares da mesma natureza, conforme expressa o préprio autor:
“Por este segundo trago, uma razao de agir permite explicar a agao, num
sentido da palavra explicar, que significa colocar uma ag¢ao singular a luz
de uma classe de disposicbes que apresentam um carater de

generalidade”'®.

Explicar uma acao individual era ampliar a sua compreensao para

todas as agbes daquela natureza, fornecendo um motivo que nao

¢ 'RICOEUR, Do texto & agdo, p.239.
7 RICOEUR, Do texto & agédo, p.240.



responde apenas a pergunta sobre uma determinada agdo, mas servira
para explicar tantas quantas forem as acbes semelhantes.

Esse segundo traco, enquanto componente do conceito de razbes de
agir, leva-nos a um terceiro tragco. Atentemos para o exemplo que o autor
nos apresenta: “Dizer que alguém agiu por espirito de vinganca, é dizer
que esta disposicdo o levou a, empurrou para, o conduziu para, o fez
agir’'®®. Portanto, esse terceiro traco, refere-se a uma explicacdo causal
que, segundo Ricoeur, remete a uma relagdo teleolégica, derivada da
concepcao de Charles Taylor, segundo a qual a causalidade teleoldgica,

“ 4

€ uma explicacdo em que a prépria configuracdao global dos

acontecimentos é um fator da sua prépria producgao”'®

. Isso significa dizer
que, estruturalmente, a agao tem em seus motivos a propria significacao,
sem recorrer a qualquer entidade escondida, que possa servir de
referéncia para que se possa interpretar um motivo que levou um sujeito a

agir.

Para entendermos melhor o que Ricoeur apresenta aqui, o proprio
autor sugere um retorno a Aristételes em sua Etica a Nicémaco, no livro
11, no qual este relaciona meios e fins como estruturas equivalentes, na
medida em que, como ressalta o préprio Ricoeur, “Aristoteles, em sua
analise ndo estabelece nenhuma ruptura entre desejo e razao, mas extrai
do préprio desejo, quando este acende a esfera da linguagem, as proprias
condicées de exercicio da razao deliberante”'®. A explicacédo teleolégica,
portanto, exprime a l6gica presente em todo uso da idéia de motivo em se

tratando de disposicado para fazer algo.

O quarto tragco que Ricoeur apresenta é a nogadao de raciocinio

pratico, que consiste em ordenar a cadeia dos meios numa estratégia.

' RICOEUR, Do texto & agédo, p. 240.
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Alguém que se vé em duvida sobre as possibilidades efetivas de sua agao
precisa decidir entre essas possibilidades com o objetivo de organizar
concretamente o seu agir. Encontramos nessa idéia de raciocinio pratico
a porta de acesso a uma melhor compreensao do processo de transicao
da nogcado de razdo de agir para a de raciocinio pratico. Com esse termo
Ricoeur chama a atencdo para o fato de que ao raciocinar praticamente
regressamos, a partir de uma razao alegada, a uma série de motivos que

torna aceitavel uma acao sensata.

Para Ricoeur, o aspecto fundamental do raciocinio pratico é aquele
que aponta para a intengcdo com a qual realizamos algo no sentido de
"instaurar entre duas ou varias ag¢des um encadeamento de carater
sintatico que se exprime por expressdes do tipo: fazer isto de tal modo

"1 Desse modo, o

que isso, ou, por inversdo: para obter isso, fazer isto
pressuposto em que o raciocinio pratico se apdia € a idéia de uma ordem

das razfes de agir.

O raciocinio pratico tem como fungdo por em ordem "as longas
cadeias de razdes de agir suscitadas pela intencdo terminal"'® Isto
significa que dentre varias intencionalidades ha uma intencionalidade
"maior" que coordena as demais e com isso ela se realiza na medida em
que as outras também se efetuam. O ponto de partida do raciocinio
pratico "é uma razao de agir tida por ultima, quer dizer, que esgota a
série das questdes 'porque’, ou, por outras palavras, de um carater de

desejabilidade"'”.

Aqui observamos como o carater de desejabilidade procura ordenar
de forma regressiva os varios meios utilizados para o satisfazer.

Conforme ja encontramos em Aristételes: "Sé se delibera a partir dos

""" RICOEUR, Do texto & acdo, p. 241-242
"2 RICOEUR, Do texto & acdo, p. 242
' RICOEUR, Do texto & acdo, p. 242



meios"'*. Por fim, podemos concluir que tal ordenagdo dos meios sinaliza
para a distancia que existe entre o motivacional e a agao singular, entre o

que eu quero fazer e o que eu posso fazer.
2. Regra para acao

O conceito de regra de ac¢do, para Ricoeur, ird estabelecer um
espaco entre a norma e a interpretacdo que se estabelece da mesma.
Esse espaco se da, pelo fato de uma regra sofrer diferentes maneiras de
interpretacdo, essa interpretagcdo acontece na tentativa de compreender
melhor a prépria acdo humana, ndo se trata mais daquele espacgo
encontrado no conceito de raciocinio pratico, aquele que o autor
estabelece entre a desejabilidade e a efetivacdo da acao. Aqui se trata de
um esforgco reflexivo, um espagco externo, no sentido de estar diante da
norma objetiva, da convencao, do contexto especifico da acédo que requer
do intérprete um trabalho de compreensado. Nesse espago, é necessario
levar em conta a ideologia que surge como elemento conflitante, na
medida em que, a partir dela, podem surgir varias interpretacdes,
inclusive o desvio da norma. Entretanto, é preciso considerar ainda o

seguinte:

A acdo possui um traco que nao se situa sobre o plano
interior da motivagao individual, pelo qual o agente tenta
justificar sua conduta, mas no nivel exterior, publico: sdo as
regras, as normas de um contexto cultural, sdo os simbolos,

os cédigos sociais que modelam as acdes dos individuos'”.

Para Ricoeur, a definicdo do carater publico implica na mediagao
simbolica, da codificacdo da acao social, a partir de onde se compreende

acao individual. Os simbolos ndo se apresentam apenas como entidades

" RICOEUR, Do texto & acdo, p. 242
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psicolégicas, mas também estruturas culturais'’®.

Sendo assim, podemos
notar que a nocao de regra de acao ultrapassa uma analise puramente
psicolégica para fornecer um equivalente de analise sociolégica'”’. O
raciocinio pratico, que tinha como énfase as deliberagcdes sobre 0s meios,
na linha de uma ética aristotélica, irradia uma compreensao mais ampla
sobre os fins'’®. Esse transbordamento das deliberagcées sobre meios, que
comeca em Aristoteles'”®, ira encontrar na filosofia kantiana uma
fundamentacdao mais profunda e consistente e sera objeto no nosso

préoximo ponto.
3. O momento kantiano: se a razao enquanto tal pode ser pratica

Ricoeur destaca a importancia dada por Kant a autonomia do sujeito
enquanto condicao fundamental da pratica: “Em primeiro lugar foi Kant, e
nao Aristoteles, quem colocou a questdo da liberdade no centro da
problematica pratica”’®. A despeito dessa conquista, Ricoeur aponta para a
falta de uma compreensao mais bem elaborada do agir humano, por parte
de Kant:

O que me parece altamente criticavel, é o préprio projeto de
construir a Critica da Razado pratica sobre o modelo da
Critica da Razao pura, ou seja, como uma separacao
metdédica do a priori e do empirico. A prépria idéia de uma
analitica da razao pratica que corresponderia, tragco por
trago, a razdo pura parece-me desconhecer a especificidade
de dominio do agir humano que ndo suporta o
desmantelamento a que condena o método transcendental,
mas, muito pelo contrario, requer um agudo sentido de

transicées e das mediacdes'™'.

'"* 'RICOEUR, Do texto & agdo, p.244.
"7 RICOEUR, Do texto & agdo, p.245.
" RICOEUR, Do texto & agdo, p. 245.
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% RICOEUR, Do texto & agdo, p. 247.
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Ricoeur procura preservar a conquista que Kant realizara em relacao
a liberdade, porém, pondo de lado a sua moralizacdo da razao pratica.
Com efeito, segundo Ricoeur, Kant criou certas distincdes deploraveis,

s

como, € o0 caso, daquela que estabelece entre o priori e empirico, desejo

e razéao'®.

O mais grave, segundo Ricoeur, é que Kant acreditava ser possivel
a realizacao de um saber de ordem absolutamente pratica, colocando-se...

No mais perigoso caminho da idéia que prevalecerd desde
Fichte até Marx, inclusive, ou seja, que a ordem pratica é
justificavel de um saber, de uma cientificidade, comparavel
ao saber e a cientificidade requeridas na ordem teérica. ....
Acontece que fica aberta a brecha por onde se enfiam todas
Wissenschaftslehre, que, por sua vez, gerardao a idéia -
mortal, por vezes, no sentido fisico da palavra - de que ha
uma ciéncia da praxis'®.

Ricoeur ird buscar em Aristételes o socorro necessario para corrigir
as falhas que ele atribui aos desdobramentos histéricos da concepc¢ao

kantiana, acerca de uma ciéncia da pratica.

O ponto de partida de todos os ataques contra Kant,
devemo-lhes a ele ter concebido a razao préatica como a
determinacdao muatua da idéia de liberdade e da idéia de lei.
Ela compromete a moral com uma série de dicotomias
mortais para a prépria nocao de acdo, que a critica
hegeliana justamente denuncia. Forma contra conteudo, lei
pratica contra maxima, dever contra desejo, imperativo
contra felicidade. Também aqui, Aristételes compreendia
melhor a estrutura especifica da ordem préatica, quando
forjava a nocdo de desejo deliberativo e juntava desejo

correto e pensamento justo no seu conceito de phronésis'®.

Ricoeur lamenta o fato de Kant nao ter percebido a contradicao do

meétodo transcendental no campo do agir humano:

2 RICOEUR, Do texto & agdo, p. 248.
'8 RICOEUR, Do texto & agdo, p. 249.
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Nés préprios assumimos 0s argumentos principais desta
dupla critica, quando lamentamos a série das dicotomias
gue o método transcendental origina no proprio seio do agir
humano, e quando sugerimos que a regra de universalizagao
das maximas da vontade talvez fosse apenas o critério de

controle pelo qual um agente moral se certifica da sua boa
185

fé, e ndo o principio supremo da razao pratica ™.

Segundo Ricoeur, tanto o ponto de vista ontolégico como o
epistemolégico estdao implicados no dominio da agcdao. Em se tratando do
ontolégico, devemos considerar o campo da agdao humana como o dominio
das coisas mutaveis, ao passo que, do ponto de vista epistemolégico,

refere-se ao verossimil, no sentido do plausivel e do provavel:

Poucas idéias sdo, hoje, mais saudaveis e libertadoras do
que a idéia de que ha uma razao préatica, mas ndo uma
ciéncia pratica. O dominio do agir é, sob o ponto de vista
ontol6égico, o das coisas mutaveis e, sob o ponto de vista
epistemoldgico, o do verossimil, no sentido de plausivel e
de provavel'®.

Partindo desses argumentos, sobre os quais Kant justifica a
construcdo do conceito do a priori pratico sobre o modelo do a priori
tedrico, Ricoeur defende que para se chegar ao conceito de razao pratica,
deve-se considerar a contribuicdo de Kant, contudo, & preciso ir além
dele, pois este “transferiu a investigacdao sobre a razao pratica para uma

regido do saber”'®

, que ndo lhe pertence.

4. A tentacao hegeliana

Analisamos na secado anterior que Kant tanto é uma passagem
obrigatéria quanto um momento que deve ser ultrapassado. Segundo

' RICOEUR, Do texto & agdo, p. 251.
% "RICOEUR, Do texto & agdo. p. 249-250.
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Ricoeur, o aspecto incontorndvel da filosofia kantiana se justifica por que
a razao pratica se constitui como determinacao da liberdade: o problema
da autonomia pessoal €& colocado no centro da questdo pratica. A
novidade do kantismo é ter concebido a razdo como determinacdo mutua
da idéia de liberdade e da idéia de lei. Pensar juntos a liberdade e a lei
significa que a razao enquanto pratica é capaz de determinar a priori a
vontade, contanto que a lei seja aquela da liberdade, diferente da lei

imanente ao reino da necessidade natural.

Entretanto, quando é preciso transpor o conceito de razado pratica
em Kant? Ricoeur admite que a idéia de conduta submetida a regras
comporta outros aspectos além do constituido por uma obrigagcdo moral. A
submissdo ao dever exclui o comportamento da desejabilidade, formando
em consequéncia "uma série de dicotomias mortais para a nocao de
acdo"'®. Podemos dizer que se trata aqui de separacdo entre lei pratica e
maxima, forma e conteudo, imperativo e desejo. Para Ricoeur, o dominio
do agir humano é mais suscetivel de transicbées e de mediagbes entre as
ordens natural e transcendental. O desconhecimento das junc¢des entre
reflexao e praxis leva a sobreestimar o a priori, isto é, formular a regra de
universalizacdao como principio supremo da acdao. Conforme Ricoeur,
apesar da dicotomia, Kant une a autonomia pessoal (a liberdade) e a
norma (a regra de universalizagdo), porém o que a razao determina "é

uma vontade em si mesma abstrata e vazia" ',

Segundo Ricoeur, sdo as consideragcdes de Hegel acerca da vida
ética (Sittlichkeit) que mostram o dominio em que a sintese entre a
autonomia pessoal e a norma deve ser procurada. O recurso a Hegel é de

fundamental importancia, uma vez que ele revitaliza a idéia aristotélica de

'8 RICOEUR, Do texto & acdo, p. 248-249.
' RICOEUR, Do texto & acéo, p. 252. Cf. LEAL, Histéria e acdo na teoria da narratividade de Paul
Ricoeur, p. 122.



que o bem dos homens sé é exercido perfeitamente na companhia de
outros homens:

N6s somos tentados tanto mais a seguir Hegel até quanto
esta ética concreta restitui, com os recursos do pensamento
moderno, logo, pés-kantiano, uma idéia muito forte de
Aristoteles, ou seja, que o bem do homem e a tarefa ou a
funcdo do homem — preciosos conceitos do Livro | da ética a
Nicbmaco — s6 se exercem completamente na comunidade

de cidaddos'™.

Essa tarefa é exercida, segundo Ricoeur, através do que

Hegel chama de uma “rede das crengas axiolégicas que regulam a divisao

»191

do permitido e do proibido numa dada comunidade A vida ética é

sedutora aos olhos de Ricoeur porque inclui o momento kantiano em sua
propria dialética enquanto momento necesséario, enquanto determinagao
interior da razao pratica. A partir dessa formulagcdao moral, se engendra a
contrapartida positiva apropriada ao agir humano.

Em vez de separar como Kant, Wille e Wilekir, quer dizer,
de um lado, a vontade determinada apenas pela razdo e, do
outro, a livre escolha colocada na encruzilhada do dever e
do desejo, em vez deste desmantelamento, Hegel propde
uma constituicdo dialética do querer que segue a ordem
das categorias da universalidade na particularidade e na
singularidade. Um querer quer e quer-se universal, na
negacao de todos os conteldos; ao mesmo tempo, ele quer
isto e ndo aquilo; por outras palavras, ele investe-se numa
obra que o langa na particularidade; mas ele nédo se perde
nela, ao ponto de ja ndo poder retomar reflexivamente, quer
dizer, universalmente, o préprio sentido do seu movimento
para a particularidade'®.

A aquisicdo que uma reconstru¢cdo do conceito de razao
pratica deve incorporar é a de "pensar a singularidade como
individualidade sensata"'®®. Para Ricoeur, coube a Hegel estabelecer “uma

0 RICOEUR, Do texto a agdo, p. 253.
"' 'RICOEUR, Do texto & agdo, p. 250.
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sintese da liberdade e das instituicées”'™

, condicdo fundamental para se
falar de sentido da acdo: “A razao pratica, direi eu, € o conjunto das
medidas tomadas pelos individuos e instituicbes para preservar ou
restaurar a dialética reciproca da liberdade e das instituicdes, fora da

qual ndo existe acdo sensata”'®.

Segundo Ricoeur, Kant ndo consegue mostrar que a razao é pratica,
pois a razao no sentido do conceito kantiano é determinada por uma
vontade abstrata e ndao pelo "agir concreto entendido como originario de
mudancas reais no mundo"'®. Em contrapartida, as estruturas que formam
a vida ética (Sittlichkeit) constituem "o verdadeiro conceito de razao

pratica que nossa investigacdo persegue"'?.

Sabemos que a ética
hegeliana atrai a atencao de Ricoeur, visto que a instituicao social é
concebida como meio onde o direito do individuo encontra sentido e
satisfacdo. Entretanto ha uma separacdo entre a realidade empirica do
Estado e a idéia de uma Constituicdo politica em que os individuos
realizariam seus direitos e seus deveres. E reconhecendo as distorgdes
entre as regras mediadoras da acdo e a realidade social onde ocorre a
vida de uma comunidade histérica, que a razado préatica exercera sua
funcao critica. Em outros termos, segundo Ricoeur, a fungao critica da
razdo se realiza sobre a defasagem entre a idéia de uma sociabilidade

efetiva e as leis tidas como universais.

Aqui, é fundamental observar a importancia do sujeito responsavel,

“de um sujeito que se reconhece capaz de fazer aquilo que, ao mesmo
»198
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tempo, ele acha que deve fazer” ™, sem ignorar a dialética inerente a

7

propria Sittlichkeit. Nesse sentido, a identificagdo do si mesmo ¢é
indispensavel para a compreensao da acao. Com isso, segundo Ricoeur, é

% RICOEUR, Do texto a agdo, p. 254.
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preciso neutralizar as pretensdes presentes nas instituicbes, as quais
visam se impor como saber imperativo frente a esfera ética e politica. Ele
reconhece a possibilidade de que alguém ou alguma instituicdo qualquer,
ou mesmo um grupo atuante na sociedade, se aproprie do "saber" da
praxis, como seu patriménio exclusivo e, por esse intermédio, sinta-se
autorizado a desenvolver certos projetos que julga eficazes para os
membros da sociedade, mesmo alheios a vontade destes:

Todos os fanatismos pés-hegelianos estao contidos in nuce
na idéia de que o individuo se sabe no Estado, que ele
proprio se sabe no Espirito objetivo. Porque, se um homem
ou um grupo de homens, um partido, se arroga o monopélio
do saber da pratica, arrogar-se-a também o direito de fazer
0 bem dos homens, mesmo contra a sua vontade. E assim

que um saber do Espirito objetivo gera a tirania'.

Ricoeur propde, entdo, que se faz necessario uma critica da razao
pratica, através de uma critica das ideologias presentes nessa dialética
da liberdade e das instituicdes: “A critica das ideologias é, na minha
opinidao, um dos instrumentos de pensamento pelos quais a razao pratica
pode reconverter-se de saber em critica, é preciso falar menos de critica

da razdo pratica, que razdo pratica como critica”®®.

% RICOEUR, Do texto a agdo. p. 256.
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VI - IMPLICAGOES ENTRE TEORIA DO TEXTO E TEORIA DA AGCAO

Neste capitulo temos por finalidade apreciar a relacao entre a teoria
do texto e da ag¢do e a funcdo do imaginario social, bem como a idéia de
razdo pratica, estudados nos capitulos anteriores como parametro para
uma melhor compreensdo da dimensdo social do homem. A tarefa que
assumimos nesse momento sera a de direcionar nossa reflexao acerca da
filosofia de Ricoeur, para uma analise da influéncia religiosa que faz o
escopo da filosofia do referido autor e, ao mesmo tempo, para a dimensao
ética e, por que néo dizer, social, na medida em que, como ja vimos
anteriormente, ler, compreender, agir e interpretar conservam uma
correlacado profunda. Comecemos, portanto, analisando os aspectos da

formacao de Ricoeur.
1. O pano de fundo da influéncia religiosa na formacao de Ricoeur

Gostariamos de comecar esta secao fazendo uma rapida explanacao
acerca da influéncia que Ricoeur recebeu da religido crista, especialmente
em sua versao Protestante, por parte de sua familia, principalmente
aquela vinda de seus av6s® e cuja énfase a interpretacdo das
Escrituras®® era a de buscar referéncias de fé e conduta. A idéia
Protestante de que o conhecimento é para o compromisso pratico esta
presente em todo os segmentos dessa religido. Sabe-se, pelo proprio
Ricoeur, que essa influéncia, vinda de sua familia, conduziram-no a uma
profunda admiragcdo pelos textos sagrados, e conforme ele mesmo
declara, vivia em um ambiente “impregnado pela leitura da biblia”®®, o que
lhe possibilitara, posteriormente, desenvolver um interesse pela

hermenéutica textual, bem como uma preocupacdo em tornar viva a sua

201 'RICOEUR, A Critica e a Conviccdo. p. 16-17.

22 0O termo é usado, tanto por Ricoeur, como pelos tedlogos para referir-se ao texto
biblico.
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interpretacdo. A sua reflexdo sobre o texto conduzi-o a uma investigagcao
sobre o agir, conforme vimos nas duas primeiras partes iniciais desse
trabalho. Ricoeur aplica os elementos constituintes da textualidade a

acao, que por sua vez é examinada na dimensao social.

Essa influéncia na formacao de Ricoeur pode passar despercebida
diante dos nossos olhos e, aparentemente, significar algo sem qualquer
importancia. Contudo, se todo sujeito, na filosofia pratica de Ricoeur, ao
agir, tem por mediacado os simbolos, as obras, a cultura, os monumentos,
os eventos histéricos, os signos, os textos e suas experiéncias vividas®,
nao podemos deixar de nos referir a tal aspecto, especialmente, quando
constatamos que a tarefa fundamental da hermenéutica aplicada aos
textos biblicos é torna-los uma fonte de inspiragdo como regra de fé e de
pratica para os seus leitores e observadores. Sendo assim, precisamos
contabilizar a formacao intelectual e académica de Ricoeur nesse
momento, que como podemos ver em um de seus textos, segundo ele
proprio dizia, tal fora a forca dessa influéncia que lhe “inspirava a vida

»205

cotidiana Por essa afirmacdo, reconhecemos que ndo é possivel

subestimar a importancia e grandeza da religido e da filosofia.

A fé e o intelecto marcardao a existéncia de Ricoeur e definirdo o seu
proprio empreendimento como filésofo. Ricoeur relata que vivera a
constante tensdao entre um podlo e outro da experiéncia intelectual,
circunstancia da qual ele nunca se livrou, ao contrario, tivera de aprender
a conjugar em sua experiéncia filosofica os dois aspectos de sua
formacao intelectual: “Circulei sempre entre estes dois polos: um pdlo
biblico e um pdlo racional e critico; dualidade essa que, finalmente, se

manteve durante toda a minha vida”?%,

204 Cf.,RICOEUR, Do texto a acdo. p. 244.
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Observamos em suas palavras que sua oscilacdo foi sempre
marcada por uma dualidade inexoravel, permitindo-lhe desenvolver
aspectos singulares de uma hermenéutica filoso6fica ndo encontrada em
outros autores, como é de se notar na sua teoria da acao a partir da
estrutura da textualidade. Procuraremos trazer mais clareza a essa
constatacdo no item seguinte, em que indicaremos a fluidez natural de

uma interpretacao biblica, para uma praxis social.
2. A leitura biblica e sua interpretacao como motivo da pratica social

Voltemos entdao a questdo acima mencionada: a interpretacao biblica
deve levar a uma compreensdao normativa do comportamento e a uma
concepcdo ética deontoldégica. A ocupacdo com um texto da Escritura®”’
com o objetivo da aplicagdo, evidentemente, ndo se d& por pura
curiosidade, e muito menos por pura curiosidade cientifica, mas, sim,
porque se espera ajuda do texto, que o mesmo venha tornar-se realidade
por meio do recurso da hermenéutica. E preciso entender que o acesso a
Escritura para aplica-la, sugere a imperfeicdo e a necessidade derivada
de uma pratica desvirtuada em sua génese e no seu resultado. De acordo

com Klaus Berger:

A aplicagdo ndo é uma atividade académica visando tornar a
mensagem compreensivel para si mesmo — transposicao de
concepcdes para o presente —, mas um compreender
relacionado com o agir. Neste sentido, a prépria aplicagao é
uma acdo de extrema responsabilidade. O inicio da
aplicacao é a evidéncia do apelo resultante da situagcao em

que surge a necessidade de uma acao®®.

Berger, utilizando-se, ainda, das pesquisas em hermenéutica de
Michael Béhnke diz que este:

28 BERGER, Hermenéutica do Novo Testamento. p.10.



Localiza em Paul Ricoeur a tentativa de superar a posigcao
de Kant, porque ele, em contrapartida a mera critica do
conhecimento, amplia o ambito de competéncia da reflexao
indo além da teoria do conhecimento objetivo e chegando a
uma reapropriacdo de nosso impulso para a existéncia. A

prioridade da teoria do conhecimento — diz ele — é podada

em favor de uma acentuacao ética da reflexao?®.

Encontramos assim, a base da hermenéutica da acao, que esta
presente na filosofia geral de Ricoeur, na qual a “agdo sensata entendida

como um texto”?"

, € 0 aspecto fundamental de sua filosofia pratica. A
confluéncia do mundo do texto com o mundo do leitor impulsiona sempre
o agir humano. Segundo Ricoeur, quem se aproxima de um texto,
sobretudo, das Escrituras, estd em contato com uma obra que |lhe causaré
um profundo impacto e que sera sentido em varias dimensbdes da sua
existéncia. Uma dessas dimensbdes que ele ressalta com firmeza é

justamente a do agir.

O mundo biblico tem aspectos cé6smicos — é uma criagao —,

comunitaria — trata-se de um povo —, histérico-cultural —
trata-se de Israel, do Reino de Deus -, e pessoais.
O homem ¢é atingido nas suas multiplas dimensdes que
sao cosmoldgicas, histérico-mundiais, tanto como

antropolégicas, éticas e personalistas®".

Interessa-nos aqui estabelecer um ponto de contato entre aquilo que
o texto, nesse caso particular, proporciona, e aquilo que ele propbe ao
leitor que sera atingido por essa leitura. Nesse ponto, chamamos a
atencao para o fato de que Ricoeur tinha claro que, ao aproximar-se do
texto biblico, o leitor seria desafiado por uma proposta ética que o levaria
a refletir tanto a acao, como o proprio motivo por que agiu. Segundo
Ricoeur, ao entrar em contato com a categoria de texto que a biblia

representa, o leitor se depara com um mundo que o convida a

29 BERGER, Hermenéutica do Novo Testamento. p.14 .
20 'RICOEUR, Do texto a acdo, p.185.
1 RICOEUR, Do texto a acdo, p.132-133.



hermenéutica®'?, e, dessa forma, a um frente a frente que lhe conduzira
nao s6 a um momento de recepcg¢ao estrutural do texto, mas, sobretudo a
uma possibilidade de confronto que o apresentard a uma “nova vida”, a
uma proposta de mundo que devera ser interpretada. E assim que diz

Ricoeur ser aqui a tarefa da hermenéutica:

A nossa hermenéutica geral convida-nos a dizer que a etapa
necesséria entre a explicagcao estrutural e a compreenséao de
si, € a explanacdao do mundo do texto; é ele, finalmente, que
forma e transforma, segundo a sua intencao, o ser-si (I’étre-
soi) do leitor. A implicagdo teolégica é consideravel: a
primeira tarefa da hermenéutica ndo é suscitar uma deciséo
do leitor, mas, em principio, deixar explanar-se o mundo de
ser que € a coisa do texto biblico. E assim, colocada acima
dos sentimentos, das disposi¢cbes, da crenga ou da nao
crenga, a proposta do mundo que, na linguagem biblica, se
chama mundo novo, nova alianca, Reino de Deus,
nascimento novo. Ai estdo realidades expostas diante do
texto, para n6s é certo, mas a partir do texto. Esta ai aquilo
a que podemos chamar a objetivacdo do ser novo projetado

pelo texto®®.

Caracteriza-se, assim, nesse ponto, que a implicagdo direta da
leitura biblica é o compreender que leva a formagcéao do “ser novo” que se
define como ser ético, que se vé convidado por um outro. A proposta do
qual o texto fala é o agir. Compreender o texto, portanto, diferentemente
de posicdbes como a de Gadamer e Habermas que defendiam uma
hermenéutica na qual a experiéncia é suprimida em funcdao de uma
concepcao intelectualista, € uma tarefa ndo sé de carater reflexivo, mas,

principalmente, de carater pratico.

Pode-se fazer tanto a Gadamer quanto a Habermas a critica
de que suas concepg¢des sao intelectualistas, harmonizantes
e, em certo sentido, alheia ao mundo. Séao intelectualistas
porque nelas o interesse se volta somente para a razao,
harmonizantes porque o ideal em ambas é a harmonia da

22 RICOEUR, Do texto a acdo, p.131.
23 RICOEUR, Do texto a agédo, p.131-132.



razao fechada em si mesma e, em certo sentido, alheias ao
mundo porque pula-se por cima das experiéncias da
comunidade de comunicacdo né&o-violenta, ficando assim sem
ligacdo com a realidade experimental®'.

A posicdo de Ricoeur é influenciada por tradicbes existencialistas, cuja
compreensao se caracteriza pela “tendéncia para acentuar um movimento
de decisdo em face do texto” ?°. Segundo Ricoeur, percebia-se no texto
uma implicacdo muito além daquela que via na nocdo de aplicacdo?',
presente nas hermenéuticas de Gadamer e Habermas, que nédo ultrapassa
0 simples esclarecimento das condi¢cdes de compreensdo ou horizonte de

compreensao.

24 BERGER, Hermenéutica do Novo Testamento. p. 12.

25 'RICOEUR, Do texto a acdo, p. 138.

#6 O termo aplicacdo usado aqui se refere a categoria que Ricoeur chama de
apropriagao, categoria na qual, a compreender um texto, superar todas as distancias
que o texto possui em relagdao ao leitor, “uma luta contra o afastamento relativamente
ao proprio sentido, quer dizer, relativamente ao sistema dos valores sobre o qual se
estabelece o texto”. RICOEUR, Do texto a agao, p. 155-156.



CONCLUSAO

Esperamos trazer a reflexao a tarefa da hermenéutica diante do
discurso em suas diferentes facetas. Se a escrita € um fendmeno que
descreve o mundo tanto falado quanto vivido pelos agentes humanos, o
interpretar essas falas e vivéncias é um objetivo do qual ndo podemos nos
esquivar. Por isso, a nossa intencdo foi destacar o problema da escrita
que se apresenta diante de todos nés, como possibilidade de abertura e
realizacdo de uma proposicdo de sentido e também como complexo

empreendimento que se impde a arte da interpretacao.

O que tentamos estabelecer, neste breve trabalho, foi a
complexidade do universo discursivo posto pela obra de Paul Ricoeur e,
principalmente, a riqueza que a escrita representa para a humanidade,
como forma de socorrer a fragilidade do discurso oral, preservando a
histéria que teria se perdido em algum tempo distante, sem possibilidade
de resgate do significado dos atos humanos. S6 o discurso que fixa na
escrita a estrutura noematica do mundo, torna-se objeto a ser
interpretado. Sem a escrita o discurso seria uma vaga lembranca do
mundo, perdida em um tempo que ja nao existe mais e ndao poderia ser re-
apropriada.

O fendmeno da fixacdo do discurso é, portanto, um problema que
quisemos ressaltar, ou seja, € justamente porque o0s acontecimentos
aparecem e desaparecem, que é preciso dota-los de vida através da
escrita, desvelar seus significados. Fenomenologia e hermenéutica
encontram-se aqui unidos sob um mesmo proposito: explicitar as

possibilidades de mundo que se encontram presentes no interior do texto.



Ademais, os textos cumprem, para Ricoeur, uma funcdo ndo apenas
tedrica, nao sao apenas vitrine da humanidade, mas trazem um desafio,
isto €, mesmo sem serem prescritivos, sao portadores de uma dimenséao
ética da acao. A passagem da hermenéutica dos textos para a do agir
concreto, surge em nosso autor, ndo enquanto exigéncia dogmatica, mas
essencialmente como uma necessidade na busca da univocidade de
sentido. Para Ricoeur, a interpretacdo sem desdobramento pratico
aparece como um projeto arquitetbnico mal acabado, um compromisso
deixado no meio do caminho. Interpretar e agir, forma uma sintese
dialética que ndo parece mesmo possivel precisar onde uma atividade
comeca e onde a outra termina, ambas fazem parte de um mesmo projeto
de consciéncia de estar-no-mundo.

A certeza de que tal necessidade de interpretar se impde como
condicdo de existéncia a todos néds, constituiu-se na mola propulsora de
nossa pesquisa, a qual esperamos poder trazer desafios e contribui¢cdes
em um debate aberto, como sugere constantemente o proprio espirito
hermenéutico. Nado sustentamos em nenhum momento a expectativa de
que nosso trabalho resolveria os problemas que envolvem a correlagao
entre teoria e pratica, texto e acdo, no entanto, acreditamos estar saindo
desse esforgco académico com uma melhor compreensdo do que Ricoeur
pretendeu com a discussdo que deu origem a obra Do Texto a Agdo. Nao

foi um trabalho simples dialogar com um filésofo de tal envergadura.

Concluimos esse trabalho pensando na énfase atribuida por Ricoeur
ao discurso, ou melhor, a fascinacdo que o discurso provoca quando se
fixa na escritura, libertando o ser humano dos limites impostos pela fala.
Cabe entdao a hermenéutica explorar e desenvolver as implicagcdes dessa
transformacdo da fala em texto e, por sua vez, a interse¢dao do texto na

acao.
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