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Resumo

O advento da moral em Sartre delineia-se através da afirmacdo da liberdade, o Unico
fundamento e a fonte de todos os valores. A consciéncia constitui-se, no &mago da Historia,
como consciéncia moral ao tornar-se avaliacédo e reflexdo sobre os seus valores, que reclamam
um fundamento e esse fundamento € a “consciéncia enquanto liberdade”: a consciéncia esta
na origem do valor. A obra moral que Sartre prometera no final de L'étre et le néant pode
encontrar seu prolongamento nos Cahiers pour une morale, possibilitando esbocar os tracos
de uma moral auténtica como uma angustiante interrogacdo cravada no coragdo dos homens e
ndo em uma série de prescricdes meramente abstratas. A questdo central dos Cahiers é a do
lugar do valor no dominio da moral, tal como se colocava a Sartre no final de L'étre et le
néant, a partir da concepc¢do da liberdade que ai formulava: a liberdade e a responsabilidade
colocadas em uma dimensdo ética. Sendo o mundo constituido dentro de uma relagdo de
interdependéncia, a autodeterminacao, a coletividade e a Histéria é que fundamentardo essa
liberdade e essa responsabilidade eticamente.

O ponto de partida do pensamento sartreano € a subjetividade, apresentando a figura
de um homem que é transcendéncia e que, por isso mesmo, faz parte da Histdria e encontra-se
sempre interligado com outras consciéncias, de modo que a moral e a historializacdo afirmem
a liberdade. Falar de coexisténcia é colocar diante do ser uma moral do dever-ser que suponha
uma destotalizacdo, uma criacdo moral que jamais podera ser independente das
circunstancias histéricas: liberdade e cogito sdo a fonte de todo valor. A moral da acéo e do
engajamento apenas é defensavel por meio de uma liberdade que ndo seja abstrata, mas
somente exercida em situacdo concreta, por um individuo que produza a “totalidade” e por ela
seja produzido. Ndo ha a priori, ndo ha verdades reveladas e é assim que o coeficiente de
adversidade surge durante o processo, permitindo ao homem revisar seus valores e exercer 0
ato criativo: o homem se engaja em um mundo resistente. Como ndo esta so, o valor, o dever
e a obrigagdo surgem por meio de um jogo dialético de consciéncias livres entre si. Eis a
concepcdo sartreana do reconhecimento do agrupamento humano como “totalidade
destotalizada”. Portanto, apenas é possivel compreender a Moral ao aprofundar-se nas
relacOes entre moral e historia. O “sistema de fins” s6 pode ser colocado por um sujeito que se
projeta no futuro, que constroi suas préprias possibilidades, em e pela realidade humana
concreta. A praxis, definida pela visdo Dialética da tensdo entre “Universal-Singular” se da
por um sujeito que reconhece sua prépria autonomia e a dos outros, atualizando sua liberdade
e a do outro e por uma conversao que se faz em situacdo: a verdadeira moralidade concreta

sera possivel apenas pela acdo sistematica sobre a situacéo, suprimindo a alienagéo.



Résumé

L'avenement morale de Sartre exposé a travers de I'affirmation de la liberté, la seule
base et la source de toutes les valeurs. La Conscience se constitue, au cceur de I'histoire,
comme conscience morale en devenant évaluation et réflexion sur les valeurs, appelant a un
fondement et ce fodement est «la conscience pendant que liberté": la conscience est la source
du valeur. L'oeuvre moral que Sartre avait promis a la fin de L'étre et le néant il peut trouver
son prolongement dans les Cahiers pour une Morale, ce qui permet d'esquisser les contours
d'une morale authentique comme une question angoissante cloué dans le cceur des hommes
plutt que d'une série d'exigences purement abstraites. La question centrale des Cahiers est
sur la place du valeur dans le domaine de la morale, comme Sartre mettais a la fin de L'étre et
le néant a partir de la notion de liberté qui a ensuite formulé: liberté et responsabilité placée
dans une dimension I'éthique. Le monde étant composé dans une relation d'interdépendance,
l'autodétermination, la collectivitté et I'Histoire est que fonderont cette liberté et cette
responsabilité éthiqguement.

Le point de départ de la pensee de Sartre est la subjectivité, avec la figure d'un homme
qui est transcendance et, par conséquent, fait partie de I'histoire et est toujours en relation avec
d'autres consciences, de sorte que le moral et la historializacion affirment la liberté. Parler de
la coexistence est mettre en avant de I'étre une moral du devoir-étre qui suppose une
détotalisation, une création morale qui ne pourra jamais étre indépendant des circonstances
historiques: le cogito et la liberté sont la source de toute valeur. La morale de I'action et de
I'engagement est soutenue par une liberté qui n'est pas abstraite, mais seulement exercée sur
une situation concréte, par un individu qui produise la "totalite” et par elle soit produit. Il n'y a
pas a priori, il n'y a pas de vérité révélées et c'est ainsi que le coefficient d'adversité se
présente pendant le proces, qui permet & I'nomme d'examiner ses valeurs et de exercer l'acte
créatif: 'nomme se engage dans une monde résistant. Comme il n'est pas seul, la valeur, le
devoir et I'obligation appairaissent au moyen de un jeu dialectique des consciences libres.
Ceci est la conception sartrienne de la reconnaissance du groupement humain comme “totalité
détotalisée”.

Par conséquent, seulement est possible de comprendre la morale a approfondir dans
les relations entre la morale et I'histoire. Le «systéme des fins» ne peut étre défini que par un
sujet qui se projette dans l'avenir, qui construit ses propres possibilités, en et par la réalité
humaine concréete. La praxis, défini par la perspective Dialectique de la tension entre le
«Universel-Singulier», est donné par un sujet qui reconnait sa propre autonomie et d'autres,

est la actualisation de sa liberté et de l'autre et ce par une conversion qui se fait dans une



situation: une vraie moralité concréte sera possible seulement par une action systématique sur

la situation pour la suppression de I'aliénation.
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Metafisica? Que metafisica tém aquelas arvores?

A de serem verdes e copadas e de terem ramos

E a de dar fruto na sua hora, o que ndo nos faz pensar,
A nds, que ndo sabemos dar por elas.

Mas que melhor metafisica que a delas,

Que é a de ndo saber para que vivem

Nem saber que 0 ndo sabem?

“Constituicdo intima das cousas”...
“sentido intimo do Universo”...
Tudo isto é falso, tudo isto ndo quer dizer nada.

(...)O Unico sentido intimo das cousas
E elas ndo terem sentido dltimo nenhum.
(Fernando Pessoa, Ha Metafisica bastante em ndo pensar em nada)



Introducéo

Falar da consciéncia e da liberdade como possibilidade de se estabelecer uma
perspectiva moral em Sartre, € falar do advento da moral sobre a necessidade da Historia e de
suas mediacOes, da possibilidade de alterar as relagdes com o outro. O homem sartreano é
uma individualidade irredutivel, ele ndo podera ser sintetizado em nenhum tipo de
fundamento. O Bem, a norma, a Moral poderdo existir como categoria concreta (e nédo
abstrata), isto é, apenas em ato histérico. A moral possibilitard ao homem a constante fuga
perante as cristalizagdes da Histdria. O homem ndo pode fugir do dever ontolégico de dar
sentido ao ser, um sentido que se realizard na acdo humana como resultante de uma liberdade
diante de outras liberdades.

A moral sartreana ndo anunciarad um Reino de Paz e Harmonia, ao contrario, sera um
projeto construido pelo paradoxo de uma realidade humana que procura um fundamento
estavel sem jamais alcanca-lo, por uma liberdade que procura reconhecer a liberdade do outro
e reconhecer-se nela. A moral que se procura serd ontoldgica e, defini-la, codifica-la ou
ordena-la, poderia contrariar o que se entende por liberdade. No entanto, eliminar a existéncia
de qualquer ordem social da humanidade seria condenar o homem a imagem de um sujeito
fora da Historia, fora do mundo. Como entdo falar de uma ontologia moral e de uma ontologia
da liberdade? Ora, falar de uma exigéncia da liberdade e do reconhecimento da liberdade do
outro, conduzira o ser humano & dimensao moral.

E necessario perceber que a liberdade (do sujeito em situacdo e procurando escapar
das armadilhas da ma-fé) em L'étre et le néant guarda sua devida especificidade em relacéo a
liberdade nos Cahiers pour une moral (que trabalha conjuntamente a liberdade, a coletividade
e a Historia). Mesmo assim, predominantemente em ambas as obras, os valores serdo
concebidos pela liberdade humana, como fundamento e fonte de todo valor. Os valores
reclamam por fundamento e € a consciéncia (como liberdade) que podera fundamenta-los: o
valor é a superacdo da consciéncia em direcdo aos seus fins. O valor define 0 homem e é por
ele que o nada vem ao mundo. O para-si, condenado a liberdade, coloca sobre si 0 peso do
mundo, isto &, ele é responsavel pelo mundo e por si mesmo enquanto maneira de ser. A
dimensdo moral residird naquele que, condenado a carregar 0 mundo nos ombros, questionara
0 ser para se situar e para situar o mundo em relacdo a si e um ser que se realizara em espaco
e tempo, pois a moral se dar4 em situacdo. A liberdade existe em situacdo, perpetuamente

inacabada, considerada como um fim em si mesmo e na relagdo com outros.



E desse modo que, em Sartre, apenas sera possivel falar de critérios de bem, de mal,
dentro de uma perspectiva historica e por meio de referéncias temporais. Por esse motivo, 0
Cahiers € mergulhado em anélises fenomenologico-sociologicas e em situacdes humanas
concretas (violéncia, submissdo, ignorancia, mentira, aceitagdo, resignagdo). Como Sartre
negara toda moral que constituir-se por modelos de identificacdo externa (por justificacGes
externas), 0 dever-ser nNd0 podera encontrar sua sustentacdo tedrica em um modelo
antropoldgico de verdades universais e imutaveis, isto €, por uma Natureza Humana. Sendo
assim, como conceber a Verdade? A verdade serd a temporalizacdo do Ser, serd a totalidade
do ser enquanto é manifestado como um “h&” (como um “existe”) na historializacdo da
realidade humana. A Verdade em Veérité et Existence Serd absoluta e indeterminada. Para ndo
perder de vista o foco da filosofia sartreana, s6 é possivel afirmar um conhecimento na
medida em que existir a liberdade e uma liberdade que mantém sua primazia diante do
conhecimento.

Outro importante itinerario filosofico estabelecido por Sartre, para que se possa
compreender sua moral, estd presente em La transcendance de l'ego, a0 mostrar a
preocupacdo sartreana em esvaziar a consciéncia de todo seu contetdo (pelo seu recuo
nadificador), langando o Ego no mundo. Eis a base para que se fundamente uma moral do ser-
no-mundo e por meio de uma liberdade absoluta da consciéncia. Sartre pretende encontrar as
bases da moralizacdo na liberdade absoluta da consciéncia, por uma reflexdo sempre orientada
para a pratica, mas sera em L'existentialisme est um humanisme que a preocupacdo do filésofo
dimensionar-se-4 para a praxis. H& aqui o predominio do homem que age em relagdo as
diferentes possibilidades da subjetividade humana, ou seja, Sartre opera o desvio de uma
reflexdo ontolégica para uma reflexdo moral. Nessa obra, ele estabelece uma nova
compreensdo da autenticidade (diferente de L'étre et le néant), apresentando uma realidade
humana como liberdade e compromisso, no qual 0 homem pode validar a autenticidade das
suas escolhas e do seu agir, mas por uma escolha que nunca sera determinada a priori.

O homem ¢é ser-no-mundo em contato com 0s outros, 0 que permite conceber o
empreendimento moral apenas realizando-se no seio de um compromisso concreto no mundo,
por uma moral que assuma as condigdes reais da acdo. A moral auténtica é aquela moral do
apelo e da generosidade, possivel pela conversdo a liberdade, marcada pela fuga das
estruturas da ma-fé e em nome de uma nova postura diante de si, do outro e do mundo. O
apelo é o reconhecimento de uma liberdade pessoal em situacéo e por outra liberdade também
pessoal e em situacdo. Deseja-se a vontade do outro (seus fins) querendo o que ele quer.
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Reconhecer é reconhecer a diversidade de consciéncias e os fins do outro, é estabelecer a
possibilidade de liberdades que se complementam. Porém, como o mundo que se quer
instaurar ndo € um mundo fora da realidade humana, fora de suas estruturas ontoldgicas, o
reconhecer o outro € reconhecé-lo em seu direito a recusa. Mas falar em recusa ndo € levar a
moral sartreana ao mais absoluto malogro?

E nesse momento que a conversdo entra como a possibilidade de toda a moral na
figura do homem recuperando para si a dimensdo da criatividade, por meio da reflexdo
purificante. O homem que se vé aqui € o homem como valor absoluto e, ao mesmo tempo,
contingente e finito. A importancia da teoria da reflexdo pura para Sartre € tdo marcante que
ela pode ser observada (mais insistentemente) nas principais obras aqui estudadas, isto e,
desde La transcendance de l'ego, passando pelo L'étre et le néant até o Cahiers pour une
morale. O homem como contingéncia e finitude se compreendera por meio da historializacdo
da busca do ser e, por esse processo, sera possivel falar de uma moral da conversdo a
autenticidade. Ela se dara pela liberdade solitaria (ninguém podera ser por ele), autocriativa
(ato criativo) e espontanea (livre intencionalidade). A liberdade, pela autenticidade, sera a
origem da possibilidade de ser moral. Por isso a reflexdo pura opera no sujeito uma
transformacdo em quatro aspectos: 1) na contingéncia concebida como oportunidade (de
autonomia, do ato criativo, da conversdo); 2) na relagdo com o mundo (na tarefa do homem
em fazer existir 0 ser); 3) na relacdo do sujeito consigo mesmo (da subjetividade como
auséncia do Eu, ndo h&d uma é&¢); 4) na relagdo com o outro (reconhecimento,
intersubjetividade, apelo).

Para Sartre, na existéncia auténtica, o sujeito € compreendido como contingéncia
absoluta, tendo somente a si mesmo para justificar-se e assumir tal justificacdo, o que ocorrera
apenas no interior de si (interioridade). Agir, nesse aspecto, € afirmar que o ser tem um
sentido e o sujeito age para que o ser tenha sentido. Percebe-se a passagem que Sartre
estabelece entre a liberdade de L'étre et le néant a liberdade generosa dos Cahiers pour une
morale. Nos Cahiers, pela autenticidade, escolhe-se desvelar o outro, reconhecer sua
liberdade absoluta e sera esse outro que revelara minha fragilidade e minha contingéncia: ndo
sou o0 centro do universo. Caira entdo o individuo no quietismo, no desespero? De modo
algum, pois 0 homem sartreano interiorizara sua propria finitude pela reflexdo e o fracasso de
ser um em-si-para-si (pela sua finitude, sua contingéncia, sua fragilidade) podera tornar-se
ocasido de conversdao. O Cahiers oferece os subsidios tedricos para estabelecer uma estrita
ligacdo entre a liberdade e a criagéo, entre a criagdo e a conversdo, de modo que a criagdo de
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si e do outro se tornem inseparaveis.

A conversdo moral é fundamental em Sartre, pois serd por ela que 0 homem podera
recuperar o seu valor, retomar suas possibilidades de acdo sobre o concreto para poder
transforma-lo. Compreender a moral, portanto, exige o aprofundar-se nas relagdes entre moral
e Historia, pois estabelecer uma relagdo de comunicacdo e busca de conhecimento com o
outro (“a ideia partilhada torna-se social”) ¢ falar da possibilidade da construcédo da Histdria.
A sociedade é historializada, é uma totalidade destotalizada € a moral, consequentemente,
somente podera ser histdrica e concreta. Desse modo, sera possivel falar de uma moral ligada
a politica (enquanto “Teoria do Compromisso™), de uma praxis como tensdo entre o Universal
e o Singular. Se a conversao, como quer Sartre, se da em situacdo, havera a possibilidade da
superacdo da alienacdo individualmente e coletivamente, por uma acgédo sistematica sobre a
situacdo e, para isso, a politica podera ser um excelente instrumento para a realizagdo desse

projeto.



PARTE I
A RELACAO HOMEM-MUNDO: O SURGIMENTO DOS VALORES



I Autodeterminacdo, Coletividade e Historia: a liberdade e a responsabilidade numa
dimensé&o ética

Nesse Capitulo, pretende-se mostrar que, por ndo haver um a priori ao para-si, nao
sera possivel falar de uma “Verdade Universal”. O homem cria afirmacdes, interrogacdes e
negacOes ao relacionar-se com o mundo, de modo que o processo de nadificacdo apenas
existira pela existéncia do para-si. A consciéncia, portanto, sera compreendida como presenca
a si e relagdo. Sendo assim, sera na relacdo consciéncia-mundo que surgird ao para-si a
dimenséo do valor, do sentido e da significagcdo. O homem se relaciona com o objeto, com o
mundo (com o em-si) numa relagdo permeada por estruturas praticas de uma humanidade
engajada dentro de uma rede de significaces que nao existe a priori na consciéncia.

Ao relacionar-se com o mundo, com 0s objetos, 0 sujeito se reconhecerd em
reciprocidade, ele vera que essa relacdo implicard num mundo construido a partir de uma
relagdo de interdependéncia. Poder-se-4, portanto, compreender uma estrutura sartreana da
autoconsciéncia que se dard no campo social, na coletividade, entre outras consciéncias, isto
é, em um existir que, ao qualificar acbes, ao procurar estabelecer um sentido a elas, ao
escolher dentre uma infinidade de possiveis, tera um carater fundamentalmente histérico. O
Ego, reconhecido como a base representativa daquilo que o homem ¢, estabelecerd opgoes e
compromissos inseridas no contexto de uma vida histérica, criando e estabelecendo “relacdes
humanas”. A existéncia humana serd Historica e a acdo, o ato de decidir e a realizacdo de um
projeto, implicardo no exercicio da liberdade na dimensdo da responsabilidade. Se, para
Sartre, 0 ato de revelar o mundo se d& com e entre outras consciéncias e as condi¢fes da
coletividade nunca sdo dadas a priori, 0s homens, a sociedade e os valores deverdo ser
colocados em questao.

Por esse motivo, 0 engajamento serd compreendido como experiéncia negativa, de
homens mergulhados em uma tradicdo (ou em uma cultura) que ndo sera fixa, imutavel ou
estavel, mas predominantemente marcada pelo conflito. Este serd visto como o local do
raciocinio, da produgdo critica, do debate e da inven¢ao, podendo-se compreender o projeto
existencial sartreano da liberdade como um “nada de fundamento” (pois ndo ha “Natureza
Humana”). A liberdade somente estabelecerd valores e referéncias axiolégicas “dentro do
mundo”, em uma sociedade, num contexto social, politico, econdmico e cultural. Aderir aos
valores serd 0 mesmo que aderir a uma comunidade de sentidos, pelo ato reflexivo e pelo

reconhecimento de estar diante de uma diversidade de consciéncias.
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Sartre, em toda sua filosofia, é claro ao negar um a priori ao para-si, isto €, a

existéncia de conceitos pré-estabelecidos com o carater de uma verdade suprema e universal,
uma espécie de revelacdo mistica ou metafisica. Na relacdo do homem consigo mesmo e com
o mundo sO existird “afirmacdo” por haver “interrogacdo”, isto €, pela possibilidade do

homem relacionar-se com 0 nao-ser.

Existe uma guantidade infinita de realidades que ndo sdo somente objetos de
julgamento, mas que sdo aprovados, combatidos, temidos, etc, pelo ser
humano e que sdo habitadas pela negacdo em sua infraestrutura como
condicdo necessaria de sua existéncia.*

E 0 homem o responsavel pela possibilidade da interrogacéo, da nadificacio (pois 0 nada no
pode nadificar-se) e apenas a realidade humana pode trazer o nada ao mundo e s ela
possibilita os processos nadificadores. E apenas pela realidade humana que o transcender se
torna possivel. A consciéncia € um ser-para-si, portadora de uma natureza ontoldgica
negativa e radicalmente diferente do ser-em-si. E por ela que a estrutura nadificadora vem ao
mundo como plena espontaneidade, isto €, como liberdade. O para-si, portanto, existird por
meio de relacdo.

O ser-para-si € ontologicamente cindido e o ser da consciéncia se da apenas como consciéncia
(de) ser. Portanto, a consciéncia (de) si apenas pode ser constituida em relacao a algo, caso
contréario, ela seria um em-si ou uma identidade (como um Deus que se coincidiria
plenamente consigo mesmo) e ndo uma “presenca a Si”. Uma crenca, um valor, por exemplo,
SO existirdo como consciéncia (de) crenga, como consciéncia (de) valor e isso pelo fato de que
a consciéncia ndo é um objeto do mundo, mas se dirige sobre 0 mundo. E na relagio
consciéncia-mundo que surge o valor enquanto uma das estruturas imediatas da consciéncia.

E pelo para-si que o valor vem ao mundo e nfo ha como concebé-lo enquanto portador
de uma liberdade neutra, vazia e sem contexto ou fora de uma tradi¢do. A relacdo do homem
com o mundo e com 0s objetos € sempre permeada pelas estruturas praticas de uma
humanidade engajada, em que o homem age sobre 0 mundo e sobre as coisas, refazendo-as
para seus proprios fins e necessidades. Assim, o objeto ganha significancia ao envolver-se na
relacdo objeto-individuo e o para-si, ao mergulhar no mundo, modifica-o por meio de uma

estrutura de significados que ndo existe a priori, mas na medida em que o homem existe.

1 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 55.
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Desse modo, é possivel afirmar que 0 mundo nédo € neutro, € um mundo sempre em situacao.

Para Sartre, pode-se observar que na relacdo objeto-individuo se faz necessaria uma
superacdo de um solipsismo no processo de autoconsciéncia; é perceber que o sujeito se
reconhece em reciprocidade. Ter consciéncia de mim, por exemplo, encontra-se interligada
em ter consciéncia do outro e em ter consciéncia de que este outro constréi uma consciéncia
de mim. O sujeito estd consciente de si como sujeito e percebe o outro construindo uma
percepcao dele, ou seja, ele existe para si ao nivel da autoconsciéncia e percebendo que existe
para outros. “Segundo Sartre, a realidade humana, em seu préprio ser, é congenitamente para-
si-para-outro.”

Apreender esta mesa € diferente de apreender meu amigo Pedro, dotado de
consciéncia. Percebo-o como um individuo que se relaciona com o mundo em torno dele e
com uma estrutura de reexteriorizagdo semelhante & minha: eu (“meu-mundo”) me relaciono
com Pedro (“mundo-dele”), portanto, ndo sou o centro do mundo e nem mesmo ele existe
apenas para mim. “Assim diz Sartre. Meu mundo (...)me é tomado e eu sou reduzido a objeto,
transformo-me em parte legitima do mundo do outro.” Percebo também que meu mundo foi
construido dentro desta relacdo de interdependéncia, na verdade, nunca foi apenas meu
mundo. Fundar meu préprio ser implica em considerar a liberdade do outro (individuo agente
e livre) e, consequentemente, a estrutura da autoconsciéncia dar-se-4& no campo social, na
relacdo com o outro e inseridos em um contexto. No instante em que existo, ja sou, e ndo
posso deixar de ser alguém envolvido entre escolhas: 0 homem esta condenado a liberdade.
“Ser o fundamento de minha liberdade significa ser capaz de escolher ser livre.” Individual e
coletivo comunicam-se entre si.

Os seres humanos se relacionam, cooperam-se entre si e também se hostilizam, isto €,
expressam “relagdes humanas”, cuja base sdo as agdes humanas e essas agdes sao inseridas no
contexto da vida historica. Portanto, Sartre compreende as relacbes humanas a partir de uma
historicidade, o que implica em considerar 0 humano como um agente livre. O foco sartreano
ndo esta sob uma perspectiva naturalista, dos homens enguanto objetos naturais (0 homem

ndo é um musgo), mas por uma existéncia humana que é Histdrica, do ser que ndo existe por

> BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 @ ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 80.
Construir minha autonomia requer reconhecer que existo enquanto ser-para-o-outro, que me construo na
reciprocidade, na interdependéncia que estabeleco com o outro e com 0 mundo. N&o sou um “ente” isolado
nem sou moralmente desnudo, tenho um passado, um vocabulario, relacfes que sdo 0s instrumentos por mim
utilizados na consideracdo de minhas escolhas.

®  DANTO, Arthur C. As idéias de Sartre. Trad. de James Amado. Sao Paulo: Editora Cultrix, 1978. p. 91.
* Ibidem, p.105.



esséncia, mas por contingéncia.

Em uma ética da préxis, o Ego ndo se distingue das suas possibilidades e dos
seus projetos; ele se define, pois, pelo conjunto complexo das suas decisfes
mantidas por uma escolha original e sé de revela nos e pelos atos; s6 pode
ser objeto de investigagdes e apreciacdes a posteriori.’

A constituicdo do ego implica na relacdo do eu com a consciéncia, questdo esta,
tratada por Sartre como um problema de carater existencial. Um estado psiquico sé existe pela
unidade dos vividos, pois 0 Ego € uma sintese desses estados, ele os unifica formando uma
totalidade concreta dos fendbmenos psiquicos. “O Ego ndo € nada fora da totalidade concreta

dos estados e das acdes que ele suporta.”

O Ego também implica em uma discussao ética; ha
uma motivacdo moral de sua representacdo como uma condic¢do do proprio ser na medida em
que ele é a base representativa daquilo que o homem é. E o Ego que conferiria & existéncia um
fundamento estavel ao ser, a sua subjetividade enquanto op¢des € compromissos.

Constatar que se existe é qualificar seu ser a cada momento por suas acgdes, é
concretizar o eu sou através do sentido de suas agdes frente a pluralidade dos possiveis. Deve-
se lembrar que nenhuma acdo é neutra e 0 ato em si tem um carater fundamentalmente
historico. Existir € estar no mundo, é viver suas escolhas e transcendé-las: eis o paradoxo que
¢ a base da Liberdade. O tempo vivido representa aquilo que o sujeito foi no passado,
reexteriorizado no presente em vista de um futuro como reinterpretacdo do passado. Em
Sartre, como escreve Franklin, “O futuro contamina o passado e transforma as lembrancas.””
Isso significa que o tempo vivido s6 adquire significado depois de ter sido vivido, projetado
pela sua existéncia e se deparando com um futuro que € angustia, ameagca, ainda um projeto,
ou seja, pura liberdade.

O homem sartreano esta condenado a exercer essa liberdade, ela é a Unica objetividade
que lhe resta. Vivé-la é relacionar-se reflexivamente com as coisas e isso tem implicacGes
éticas. A liberdade ¢ total responsabilidade e, ao mesmo tempo, angustia ilimitada. As acoes
ou as omissGes praticadas impelem o individuo a opg¢bes dentre indmeras outras

possibilidades. O homem é provocado a tomar consciéncia de sua liberdade, de refletir sobre

> SARTRE, Jean-Paul. Saint Genet: ator e martir. Trad. Lucy Magalhdes. Petrépolis, RJ: Vozes, 2002. p. 186.

SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de L'Ego: Esquisse d'une description phénoménologique. Paris:
VRIN, 2003. p. 57.

SILVA, Franklin Leopolde e. Etica e Literatura em Sartre: ensaios introdutérios. S&o Paulo: Editora
UNESP, 2004, p. 128.



0s atos e as razdes que a justifique, pois ele terd sempre como base uma natureza puramente
nadificadora. E desse modo que as alternativas sdo igualmente valoradas, ou melhor, todas as
possibilidades diante do sujeito carecem de valor “prévio”. Aquele que escolhe é
absolutamente responsavel, comprometido por inteiro em cada empreendimento, em cada ato

seu. A angustia é identificada como indice existencial da liberdade:

€ na angustia que o homem toma consciéncia de sua liberdade, se
preferirmos, a anglstia € o modo de ser da liberdade como consciéncia de
ser, é na angustia que a liberdade esta em questdo em seu ser por ela mesma.?

Em cada objetivo (ou projeto) o individuo se coloca em questdo, o futuro sé existe
porgue ha a possibilidade de empreender aquilo que se é ou ser além do que se é: esta dada a
carga de responsabilidade inalienavel. Decidir ndo é um ato vazio ou individualista; ao decidir
se cria ou se mantém valores, escolhe-se uma maneira do mundo revelar-se ao sujeito, pois
exercer a liberdade é revelar o mundo pela relagdo intrinseca de seu projeto com o mundo e,
ao exercé-la, ele se coloca frente ao conflito entre outras liberdades concretas. E o mundo de
conflito das consciéncias, um mundo na perspectiva sartreana em que ndo ha consciéncia
triunfante, ndo ha submissdo nem heteronomia. O homem, portanto, se paralisaria diante de
um mundo de consciéncias em conflito?

De modo algum, pois o individuo é motivado a superar eticamente o conflito, a
estabelecer a solidariedade ao reconhecer o outro no conflito. A passagem da subjetividade
para a intersubjetividade se d& pela compreensdo ontoldgica e historica da relacdo entre Eu e
0s outros, jA que s6 se encontra valor pela liberdade e pela faticidade compartilhada e
construida historicamente a partir da contingéncia. E no conflito que o homem deve encontrar
a coragem para assumir a solidariedade e a fraternidade histérica, ndo em um mundo
inteligivel de valores morais, mas na Historia. “N&o se trata de um mito; a fraternidade é
relacdo da espécie entre os seus membros.”® E como se poderia pensar a sociedade nessas
perspectivas?

N&o pode haver, pela concepc¢do de homem em Sartre, uma sociedade que se veja e
que se compreenda cristalizada em suas estruturas. As nogdes de individuo e de sociedade (e

as relagcdes entre elas) devem ser colocadas em questdo, deve-se construir espagos que

8 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 64.

% SARTRE, Jean-Paul.O festamento de Sartre. Trad. de J. A. Pinheiro Machado. Porto Alegre, RS: L&PM
Editores, 1986. p. 45.
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permitam esse questionamento. E o reino da liberdade humana. Para Franklin, haveria um
“constante julgamento e metamorfose” que caracterizariam a “subjetividade de uma

sociedade”.

Constante julgamento e metamorfose, tais sdo as caracteristicas dessa
subjetividade de uma sociedade. O escritor ndo age sobre o leitor; tampouco
este age movido imediatamente pelo escritor; mas ambos agem a partir do
encontro de liberdade que se expressa na producdo reflexiva de
significacdes.™®

Nesse aspecto, 0 ponto de partida do engajamento é a experiéncia negativa, pois as condi¢des
da coletividade ndo estdo previamente dadas. A base das relagdes entre individuo e
coletividade € a liberdade e isto implica que a relacdo acontece enquanto retomada constante
de si mesmos como subjetividade social em que as exigéncias subjetivas e coletivas
constituem uma associacdo. A palavra e a literatura, por exemplo, seriam vistas como a
manifestacdo dessa reciprocidade ou a manifestacdo do universal concreto.

O homem produz significacbes que coloca a si mesmo e a sociedade em questao,
como chamamento a liberdade e ele ndo estd s6 nessa tarefa, pois toda vida esta inter-
seccionada com a vida dos outros. Esse eu (que nomeia, que produz significagoes, sentidos e
valores) ndo sera mera seqiiéncia de agdes, mas constituido por a¢des oriundas da historia,
isto é, pela acdo enquanto momento da historia real e possivel. Em Qu'est-ce que la
littérature? Sartre defende a tese de que falar € o mesmo que agir e que, ao nomear algo, se
oferece sentido, significado e valor aquilo que se nomeia, acarretando grandes consequéncias
no campo antropoldgico. Pode-se, por exemplo, nomear um peixe, e isso ndo ira alterar seu
estado de peixe, mas ao nomear Pedro — ou dizer algo sobre Pedro — € 0 mesmo que descrevé-
lo ou mostra-lo como ele € visto, representado, compreendido e serd atraves desse contexto
qgue Pedro construira sua identidade e seu projeto de existéncia. Portanto, descrever e
participar de uma comunidade linguistica ndo é apenas utilizar uma performance linguistica,
mas € agir por revelacdo, por um discurso que é integralmente vivo e humano. A linguagem
desvenda o mundo e engaja o individuo em um determinado contexto, pois falar ou escrever €

escolher e dar significado a acdo, é construir uma historicidade. Como diz Bornheim, “...0

10 SILVA, Franklin Leopoldo da. Literatura e Experiéncia Histérica em Sartre. Dois Pontos, v. 3, n ° 2, p. 72,
2006.
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homem esta condenado a representar e o teatro é eterno.”**

A vida individual é formada por uma unidade encarnada na vida singular (crencas,
conceitos, idéias, valores, habitos), com atos e palavras que tentam responder as questdes do
que é bom para o individuo e do que é bom para 0 homem. E exatamente isso que forma a
historicidade dos significados, isto é, as respostas e as questdes que formam a unidade da vida
moral, seja para o individuo, seja para a comunidade. A vida e a concepg¢do de bem ndo se
encontram prontas, mas isso nao significa que se esta condenado a anarquia ou ao niilismo,
mas a busca é orientada por um fim e isso n&o se pode negar. E por isso que uma tradigdo (ou
uma cultura) ndo é fixa, estavel e imutavel; ela é permeada por uma histéria de conflitos,
pelos debates que a formam enquanto local do raciocinio, como producao critica ou como

invencoes e limitacBes que a fundamenta.

No maximo, podemos admitir que, depois de um periodo de desordens, ndo

sistematico, mas rigoroso, um outro sistema se constituira com as proprias

estruturas e as proprias leis pseudo-interiores que lhe regulardo a vida e a
12

morte.

Portanto, a tradicdo (ou a cultura) se caracteriza pela historicidade, como possibilidade de
manutencdo, recriagdo, transformacgdo, decadéncia e desaparecimento. E por essa abertura
que hé necessidade do exercicio das virtudes, pois as conseqiiéncias do carater histérico das
tradigcdes se expressam no plano social concreto. O individuo nédo se anula diante de seus fins,
mas sempre estara em relacdo aberta com eles. O homem ndo pode transformar-se em coisa
diante de um futuro, ele jamais perdera sua autonomia: o para-si nunca se realizara como um
em-si-para-si.

O eu é constituido de fins que sdo escolhidos e descobertos através do engajamento

em um contexto social comum.*® N&o se pode imaginar um eu livre de todo e qualquer

11 BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 # ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 50.
Esta “representacdo” expressa o préprio esforco do existencialismo de colocar todo 0 homem no dominio do
que ele é e de Ihe conferir a total responsabilidade de sua existéncia e da propria compreensdo do que se
entende por Homem. “E quando no6s dizemos que 0 homem € responsavel por ele mesmo, n6s ndo queremos
dizer que o homem ¢é responsavel por sua estrita individualidade, mas que ele é responsavel por todos 0s
homens.” (SARTRE, 1996, p. 31.).

2 SARTRE, Jean-Paul. Determinacéo e Liberdade. In: DELLA VOLPE, Galvano (et al.). Moral e sociedade:
um debate. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 43.

Possuem-se tais fins constitutivos e as vidas sdo melhores ndo apenas quando se esta em condi¢es de poder
escolher e revisar os projetos, mas quando se esta em condi¢cBes em que € possivel tornar-se consciente
desses fins constitutivos comuns. A liberdade consiste ndo apenas em afirmar ou negar determinado projeto
de existéncia, mas em conscientizar-se de seu carater comunitdrio, € uma liberdade que engaja o homem

12
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engajamento, pois 0 processo de raciocinio pratico compara sempre um eu potencial engajado
com um outro eu potencial, igualmente engajado. Aquilo que o eu considera como “dado” ndo
é estatico e imutavel, pode-se muda-lo ao curso de sua vida a qualquer momento. E
impossivel conceber um eu totalmente desengajado, pois o individuo ndo encontra seus fins
apenas por escolha, mas também por exploracdo. Ele ndo apenas escolhe aquilo que Ihe é,
desde ja, dado, mas reflete sobre si-mesmo € se interroga sobre sua natureza constitutiva,
discernindo suas leis e seus imperativos e podendo reconhecer os fins que lhe sdo dados (pela
sociedade, pela cultura, pelo outro) como seus proprios fins.

Os fins vém ao homem através da descoberta de si mesmo, pelos papéis que ele
assume e que acabam por constituir sua pessoa. Ndo hd um eu anterior aos seus papéis,
anterior aos seus vinculos constitutivos e seu eu adquire um valor pelo seu eu-para-nés. Por
exemplo, a experiéncia de Pedro-com-Pedro é diferente da experiéncia de Pedro-com-os-
outros, falar de Pedro-com-os-outros implica em conceber a existéncia de bens partilhados
pela comunidade.

Uma antropologia que sustenta um sujeito desengajado, “desencarnado”, pode
considerar o individuo como um “puro espirito”, um “fantasma”. O homem nao pode ser
percebido como um ser isolado, produzindo-se a si mesmo por fins e valores divinamente
revelados que véo orienta-lo em sua existéncia, ao contrario, sua “identidade” € descoberta e
constituida por um ser-em-situacao com valores e finalidades particulares circunscritas em um

contexto sdcio-histérico de sentidos (ou de significados).Para Arthur C. Danto,

Por situacdo, Sartre entende uma estrutura ativa do mundo, da perspectiva de
uma consciéncia engajada e (...)como sou responsavel pela existéncia dessas
possibilidades, elas ndo podem determinar minha agdo de qualquer maneira
causal: cabe-me sempre escolher qual a possibilidade a ser convertida em
realidade.™

O sujeito jamais existe em si mesmo como coisa ou como uma entidade metafisica. O
individuo se encontra sempre em situagdo, que € a concretizacdo da hora e do lugar da
liberdade. A escolha serd sempre uma escolha absoluta, pois escolher € inventar a si mesmo e

inventar seu tempo. Essa invengdo tem um sentido de liberdade enquanto experiéncia da

plenamente. A liberdade seria pensada como liberdade do cidaddo caracterizada por sua participacao ativa
nas tarefas publicas. O cidaddo seria “livre” na medida em que tivesse sua palavra ativa nas decisdes que, no
dominio politico, poderia modificar sua vida ou a vida dos outros. Se ha o exercicio da liberdade nas acdes
comuns, parecera normal que ela seja avaliada como um bem comum.

% DANTO, Arthur C. 4s idéias de Sartre. Trad. de James Amado. S&o Paulo: Editora Cultrix, 1978. p. 59.
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possibilidade como compromisso com o futuro; o projeto existencial é futuro e época
historica. Escolher, portanto, € um comeco de acdo, em que Seu projeto existencial podera
realizar-se ou ndo, ou ainda realizar-se totalmente diferente do esperado. Engajamento néo é
apenas um céalculo moral, mas é escolha radical que mergulha profundamente o sujeito na
realidade, é invencdo de finalidade e de valor inerentes & acdo. Para Sartre, ndo ha como
separar a liberdade da responsabilidade. “O engajamento €, na sua acep¢do mais geral, se
assim podemos dizer, conseqiiéncia de que o homem é uma questdo, a0 mesmo tempo,
pessoal, social, metafisica e histérica”.> O homem quer perpetuamente justificar-se.

Buscar justificacdes para os atos do sujeito requer a necessidade de encontrar nelas
uma unidade em seu projeto existencial, ou seja, 0s fundamentos existenciais de seu agir. 1sso
sO é possivel por uma atitude reflexiva e na medida em que ele percebe a liberdade como um
“nada de fundamento” no qual todo sentido e todo valor devem ser sustentados. E o valor que
orienta o agir, mas sempre enquanto um “nada de fundamento” da liberdade, pois os valores
ndo podem ser considerados imanentes a uma “natureza humana” ou como pré-estabelecidos,
como anteriores a liberdade. A consciéncia ndo é um em-si e ndo se pode justificar ou
fundamentar as acOes e atitudes por meio de uma poténcia superior, um Deus ou uma
Natureza. “Quando eu me constituo como compreensdo de um possivel como meu possivel, €
preciso capta-lo como eu-mesmo, &, me esperando no futuro, separado de mim por um nada.
Nesse sentido, eu me capto como origem consciente de liberdade.”*®

Desde a infancia todos séo socializados no interior de um contexto sociocultural que
constitui o horizonte axioldgico onde cada existéncia se desenvolve. Os quadros de referéncia
axioldgicos ndo estdo a disposicao sendo através da agdo humana, ndo estdo “fora do mundo”,
os valores e as concepgdes que cercam a vida sdo socializadas pela cultura de origem em que
cada um encontra-se inserido, mas ndo determinadamente. O homem esta sempre sobre um
mundo em devir e ele ndo € o mestre supremo de sua identidade, como se ela fosse uma
entidade pura e intocavel em relacdo ao contexto socio-cultural em que se encontra. Perceber
0 mundo e a si mesmo é conceber a importancia da relacdo e do reconhecimento
intersubjetivo para a construcdo de uma “identidade”. Assim, a adesdo a valores é sempre
uma adesdo a uma comunidade de sentidos. A constituicdo reflexiva de uma identidade &,

portanto, indissocidavel de uma relacdo de reconhecimento e um reconhecimento que se da

> SILVA, Luciano Donizetti da. Filosofia, Literatura e Dramaturgia: Liberdade e Situagdo em Sartre. Dois
Pontos, v. 3,n°2, p. 80, 2006.

16 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 76.
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sempre em situacéo.

15



Il Linguagem e Existéncia: a realidade humana enquanto para-si-para-outro

A principio, esse Capitulo apresentara La Nausée como um importante momento em
que Sartre, por intermédio de um Roquentin que experiencia 0 malogro entre a linguagem e a
realidade por ele vivenciada, colocard em questdo as rela¢fes entre 0 mundo e as maneiras de
representa-lo. O objetivo serd compreender a “nausea” como a experiéncia daquele que
colocara a si mesmo em questdo, daquele individuo que submeterd todos 0 0s conceitos, as
idéias, as crencas e as teorias que sustentam sua definicdo de existéncia a critica. A vida ndo
podera ser “vazia”, mas exigird do sujeito uma postura de responsabilidade ao atribuir
significados a existéncia de si e as coisas. Portanto, 0 homem auténtico sera aquele que se
percebera como livre e responsavel, que praticara a acdo enquanto historicidade, deliberacéo e
projeto. E nesse aspecto que a acdo para 0 homem auténtico, como quer Sartre, partira de uma
consciéncia que tomara a si mesma como objeto pela reflexdo (pura).

A reflexdo pura possibilitara a0 homem conscientizar-se dos incessantes processos de
nadificacdo, a perceber que a acdo por ele praticada se dard sempre dentro de uma situacao,
isto é, sempre pertencente a um quadro historicamente referenciado. A existéncia auténtica se
dara por meio do reconhecimento da situacdo como sendo historicamente constituida pela
acdo dos homens, pelo carater coletivo das significacdes. O individuo sera levado a assumir
uma postura reflexiva sobre 0 mundo e sobre seu projeto existencial. Ele jamais podera perder
de vista que sera por ele que o ato nadificador vira ao mundo, que o agir sera livre e que ele se
compreenderd como agente € como responsavel por cada uma de suas a¢fes. Assim, sera na
relagdo acdo-projeto (do agir visando um fim) que a acdo ganhard sentido e unidade. O
objetivo sera de compreender a acdo como reveladora de um projeto existencial, sempre
voltada a um futuro (aberto) e fundamentar um para-si que se constituira em relacdo, consigo
e com 0s outros, ou seja, um “reconhecimento de si” que implicard no “reconhecimento da
coexisténcia”.

Por fim, o homem se caracterizara como um ser significante, responsavel pela
significacdo e valoracdo do mundo, lancando o individuo na dimensdo do outro. Este, ndo
sera apreendido por uma experiéncia mistica, mas captado por uma vivéncia concreta, por
uma realidade humana que serd para-si-para-outro. O homem, agente, em relacdo com o
passado, possuidor de um projeto existencial e vivente entre outras pessoas, assumira sua
liberdade pelo ato da consciéncia como ato nadificador e por uma experiéncia agonica da

liberdade que o lancara a total responsabilidade de suas escolhas.

**k*k
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L& Nausée ¢ um romance que coloca em questdo as relacGes e discrepancias entre o

mundo e as maneiras de representa-lo, isto &, entre as estruturas da realidade e as maneiras
com que as organizamos. Roquentin, ao experienciar a nausea vivencia o0 malogro da relacdo
entre linguagem e realidade enquanto simbolo da experiéncia de perceber a completa
exterioridade entre palavras e coisas. A nausea lhe proporciona perceber claramente que as
ordens do discurso e das coisas pertencem ao campo da linguagem. E ela que representa o
mundo. Mas 0 que é esta representacdo? E possivel colocar a existéncia em palavras? Este é
0 estimulo perturbador que o personagem sartreano vivencia em sua agonia linguistica: “...é a
experiéncia que ele concebe, ou julga conceber como impossivel de botar em palavras”.'” Esta
concepgdo pode encaixar-se na tradicdo filosofica na qual as nogOes de existéncia e esséncia
sdo contrapostas. Roquentin se percebe como possuidor de uma existéncia e ndo de uma
esséncia, ndo ha quaisquer conjuntos de condi¢cdes necessarias e suficientes pelas quais 0s
seres humanos sejam seguramente definidos. “De fato, 4 Ndusea €, em Ultima analise, um
impasse, mas um impasse do qual o préprio Sartre tem consciéncia, porque ja neste livro
coloca o problema da possibilidade de superar o absurdo.”®

S6 ha (ou poderia haver) um Unico ser cuja existéncia coincide plenamente com sua
esséncia: Deus. A existéncia de Deus é a expressao da propria exigéncia de seu conceito. Mas
como o homem n&o é Deus, suas crencgas, conceitos e teorias tém como base a contingéncia
radical da existéncia como tal. Essas sdo suas referéncias de relagdo com o mundo, uma
expressao da maneira como o homem compreende o mundo, de como ele se conduz nesse
mundo e como o interpreta. Assim, 0 homem interpreta 0 mundo da maneira pela qual nele se
vive. Fugir dessa liberdade e dessa contingéncia €, na filosofia sartreana, utilizar-se da ma-fe,
é acreditar que as coisas e as pessoas sdo 0 que sdo, da mesma forma que este livro que agora
é lido “é o que é”, nada mais, nada menos. Portanto, “...a Ma-Fé & precisamente isto: uma
tentativa de repudiar em nossas vidas o0 que sabemos ser falso em nossa filosofia, o viver

como se a concepcéo fosse verdadeira quando a sabemos falsa.”**

Quem é o homem entdo?
Com certeza, ndo é algo determinado por uma natureza humana permanente. Viver € buscar
uma autodefini¢do, é decidir e ndo meramente descobrir sobre si. O homem ¢é aquilo que ele

faz de si mesmo.

" DANTO, Arthur C. 4s idéias de Sartre. Trad. de James Amado. S&o Paulo: Editora Cultrix, 1978. p. 15.
¥ BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 @ ed. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 22.
19 DANTO, Arthur C. As idéias de Sartre. Trad. de James Amado. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1978. p.62.
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A experiéncia da nausea é positiva, aquele que passar por ela ndo podera permanecer
inalterado. Vivencia-la implica em colocar em questdo aquilo que até agora definia a
existéncia, é submeter 0s conceitos, as crencas e as teorias a critica. Aquele que adota a vida
como falta de sentido (vazia), o faz enquanto “forma de vida inauténtica” e cai novamente no
circulo vicioso da méa-fé, fugindo da responsabilidade de atribuir significados a existéncia de
si e das coisas. Na opinido de Sartre, a ndo-autenticidade € a negacao da verdade fundamental
de que n6s somos livres e responsaveis. A linguagem, a palavra e a literatura, por exemplo,
possuem uma tarefa ética na medida em que constroem uma mediacdo necessaria para que 0
homem tome consciéncia de sua alienacao. Escrever é agir, € comprometer-se com uma acdo
social concreta e pratica, ndo € apenas uma atividade de contemplacdo do mundo. Como “...a

palavra é ‘coisa compartilhada’, ‘socializada™?°

, € no processo de historicidade que o homem
elabora sua existéncia, tornando-se realidade como existéncia historica, é a acdo do homem
sobre si mesmo. Toda acdo humana esta impregnada de historicidade, ela existe por meio do
ato deliberativo e da constituicdo de um projeto.

Como a consciéncia é consciéncia (de) consciéncia, ou seja, ndo posicional de si
mesma, a reflexdo serd consciéncia de consciéncia (sem os parénteses) ao indicar um
relacionamento posicional dela consigo mesma, isto é, uma consciéncia “objetificando-se” a
si mesma. Desse modo, a reflexdo ndo pode ser compreendida como relagdo da consciéncia
com um ser que lhe era estranho, ela deve ser vista como mudanca de perspectiva para com
aquilo que desde sempre esteve em seu horizonte, ou seja, ela propria. Na reflexdo, a

consciéncia toma a si mesma como objeto.

Sem duvida, para formular o juizo: “tenho uma imagem de Pedro”, convém
que eu passe a reflexdo, isto é, que dirija minha atengcdo, ndo mais para o
objeto da imagem, mas para a propria imagem como realidade psiquica. Mas
essa passagem a reflexdo ndo altera de forma nenhuma a qualidade
posicional da imagem. N&o é um despertar, uma reparacdo, ndo descubro
subitamente que formei uma imagem. Bem ao contrario, no momento em
que faco a afirmacdo “tenho a imagem de Pedro”, me dou conta de que
sempre soube que era uma imagem. Somente sabia-0 de uma outra maneira:
em uma palavra, esse saber se identificava com o ato pelo qual eu constituia
Pedro em imagem.?

A reflexdo faz o para-si desdobrar-se como sujeito e como objeto, mas néo

efetivamente desmembrado, pois o desdobramento ndo pode ser conduzido até o fim,

2 SARTRE, Jean-Paul. Saint Genet: ator e martir. Trad. Lucy Magalhdes. Petrépolis, RJ: Vozes, 2002. p. 266.
2l SARTRE, Jean-Paul. 4 imaginagdo. 6 @ ed. Sdo Paulo: DIFEL, 1982. p. 102.
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unicamente 0 em-si pode separar a consciéncia que observa e uma consciéncia que é
observada. Qual seria, desse modo, a finalidade pratica desse “desmembramento”? Ora, € por
ele que a consciéncia amplia a distancia nadificante que ela (primitivamente) mantém de si a
si, ela quer apreender-se em todos os seus desdobramentos. Isso significa que a consciéncia se
busca ao longo de sua temporalidade ao temporalizar a si mesma. O para-si tem a pretensao
de ser o que ele é, mas é nos desdobramentos que se evidencia seu fracasso em coincidir

consigo mesmo.

O para-si projeta uma sintese impossivel, ele visa ser em-si-para-si, 0 que é um ideal
ontologicamente irrealizavel, um valor desejado e jamais alcangado. No entanto, este projeto
desmascara os limites e a incompletude do para-si e € nesse momento que a reflexdo
relacionar-se-a com o processo de nadificacdo do para-si, presente nas estruturas imediatas da
consciéncia e na temporalidade. A reflexdo é o movimento pelo qual o para-si persegue a si
mesmo em sua didspora temporal, ela ndo é sendo as rela¢fes internas que constituem entre si
as trés dimensdes da temporalidade, cada uma vista enquanto instancia do processo de

nadificacao.

Ei-nos entdo em presenca de duas temporalidades: a temporalidade original,
em que nos somos a temporalizacdo, e a temporalidade psiquica que aparece,
ao mesmo tempo, como incompativel com o modo de ser de nosso ser e
como uma realidade intersubjetiva, objeto de ciéncia, objetivo das agdes
humanas (...). Essa temporalidade psiquica, evidentemente derivada, néo
pode proceder diretamente da temporalidade original; esta ndo constitui nada
sendo ela mesma. Quanto a temporalidade psiquica, ela é incapaz de se
constituir, pois ela ndo é sendo uma ordem sucessiva de fatos. Aliés, a
temporalidade psiquica ndo poderia aparecer ao para-si irrefletida, que é pura
presenca ek-statica ao mundo: é a reflexdo que ela se desvela, é a reflexdo
gue deve constitui-la.??

Mas sera pela reflexdo pura que o sujeito podera abandonar o circulo vicioso da ma-fé, cuja
pretensdo é situar a realidade humana sob a categoria do em-si, isto €, do “ser que é o que é”.

Isso remete a uma implicacdo mais profunda, a de abandonar um projeto existencial
(projeto de ser-em-si) por um projeto existencial profundamente marcado pelo fracasso
inevitavel de ser ontologicamente irrealizavel e, a partir disso, ter consciéncia de que sera esse

fracasso que impulsionard o individuo a criar condigdes para que a ma-fé, em todas as suas

2. SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 194.
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formas e variacdes, possa ser superada. O projeto de ser, no qual o agir € compreendido como
0 mediador que aproxima o sujeito a realizagdo do ser-em-si-para-si, serd substituido pelo
projeto de ser consciente da consideracdo auténtica dos incessantes processos de nadificacéo
que caracterizam a realidade humana. O ser que busca tal projeto terd uma relagéo direta com
0 agir, estara claro do seu comprometimento para com as a¢fes concretas e particulares que

empreendera no mundo.

Agir é colocar que o Ser tem um sentido: através da instrumentalidade da
acdo. O Ser se desvela como dotado de sentido. Se a acdo tem bom éxito, o
sentido estéa inscrito. E, fundamentalmente, age-se para que o Ser tenha um
sentido. E o fim de todos os fins. Agir é ter bom éxito em seu ato, isso seria
provar, a0 mesmo tempo, que o Ser tem um sentido e que 0 homem tem um
sentido.”®

A acdo encontra-se sempre dentro de uma situagdo, (0 meu lugar ou 0 lugar em que
ViVvo, meu passado, meus entornos, meu proximo, 0 carater coletivo das significacbes e minha
morte) 0 que significa que “estar em situacdo” € pertencer a um quadro historicamente
referenciado. A existéncia auténtica é o reconhecimento da situacdo como historicamente
constituida pela acdo dos homens, da realidade humana que ndo é uma esséncia descida dos
céus. A existéncia auténtica impulsiona 0 homem a ter consciéncia de que a realidade humana
ndo é, ndo esta pronta, ndo é fixa e nem imutavel, mas é pura relacdo com o Ser e somente
enquanto relacdo nadificante. O mundo “...é sistema de relacbes porque eu sou a relagdo e
essas relacdes vém absolutamente ao Ser pelo meu surgimento absoluto.”**

O para-si € pura relacdo, ndo de identificacdo ou de apropriacdo, porque a realidade
humana apenas alcanca a autenticidade nessa relacdo e o mundo é fruto da relacdo que € o
proprio para-si: 0 “...mundo é eu na dimensdo do N&o-eu.”® Chegar a autenticidade requer a
passagem pelo campo psiquico e este caminho € perigoso, pois 0 campo psiquico também
pode ser uma distor¢ao sistematica dos aspectos fundamentais da realidade humana. Por isso a
necessidade de assumir um carater reflexivo, ndo apenas sobre o mundo, mas também sobre o
proprio projeto existencial. O homem auténtico ndo podera mais compreender-se por
explicacOes deterministas.

A consciéncia é para-si enquanto instancia nadificadora que separa a realidade humana

2 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Gallimard, 1983. p. 502.
" Ibidem, p. 513.
2 lbidem, p. 514.
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do ser-em-si, 0 que conduz o sujeito a compreender o agir humano absolutamente fora de
esquemas causais-deterministas € de negar a liberdade como busca de uma pretensa natureza
humana. O fundamento da liberdade é dado pela caracteristica “negativa” da condicéao
humana, isto é, pelo fato de ser desprovida de natureza ou de esséncia, pela inexisténcia de
fins a priori. A liberdade é a dimensdo na qual sdo efetivamente tomadas as decisfes acerca
dos fins da existéncia. O agir livremente ndo estd numa vontade versus paixdes, mas € a
propria liberdade que deve ser tomada como fundamento da reflexdo e da acdo enquanto
escolha realizada pelo para-si, mas a partir do nada de fundamento da liberdade. Sera ela que
oferecerd ao para-si o carater de responsabilidade da acdo e da sua realizacdo; o individuo
torna-se absolutamente responsavel por cada uma de suas acOes praticadas. Essa € uma
perspectiva ética de sua liberdade. “Eu estou condenado a existir para sempre para alem de
minha esséncia, para além dos mobiles e dos motivos de meu ato: eu estou condenado a ser
livre.”2°

Se a vontade surge como fruto de uma decisdo acerca de um determinado modo de ser
da consciéncia, jamais se pode coloca-la como fundamento da liberdade. Assim, a liberdade €
a dimensdo radical da realidade humana, o que implica em compreender tal realidade como
perpetuamente relacionada ao modo de ser do prdprio para-si e nunca como uma entidade
auténoma. O agir s6 pode ser concebido como totalidade inconclusa que se desenvolve ao
longo das dimensdes da temporalidade e que se constitui no decorrer desse processo. A acao
ndo é uma entidade psiquica ou uma totalidade fechada sobre si mesma, ela deve ser sempre
situada em um contexto, 0 que significa compreender as circunstancias em que uma realidade
humana se constitui (mas que jamais podera ser) COmo um continuo projetar ser.

Fica claro aqui que o que se quer é apreender a acdo em (co)relacdo ao projeto que a
originou, a singularidade da ag&o (co)relacionada com um projeto. Este se caracterizara como
unidade sintética das acgdes, sempre visando um fim e direcionando-se livremente a ele,
agindo e constituindo a realidade humana. E na relagio acdo-projeto que o agir ganha sentido

e unidade.

N6s mostramos que a liberdade se identifica com o ser do Para-si: a
realidade humana é livre na exata medida em que tem-se-ser seu préprio
nada. Esse nada, como vimos, ela tem-se-sé-lo em multiplas dimensdes:
primeiro, temporalizando-se, ou seja, sendo sempre a distancia de si mesmo,
0 que significa que ndo pode deixar-se determinar jamais por seu passado

% SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.484.
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para executar tal ou tal ato; segundo, surgindo como consciéncia de algo e
(de) si mesmo, ou seja, sendo presenca a si e ndo apenas si, 0 que subentente
gue nada existe na consciéncia que ndo seja consciéncia de existir, e que, em
consequéncia, nada exterior a consciéncia pode motiva-la; por ultimo, sendo
transcendéncia, ou seja, ndo algo que primeiramente seja para colocar-se
depois em relacdo como tal ou tal fim, mas ao contrario, um ser que é
originalmente projeto, ou seja, que defini-se por seu fim.”

A acdo passara para uma outra categoria, ou seja, a agdo particular ndo sera mais a referéncia
e 0 sujeito percebera que ele ndo é dotado de plena independéncia e nem mergulhado em um
universo de neutralidade ou de pura objetividade, mas percebera que suas acbes também
dizem respeito a realidade humana. Toda acao revela um projeto existencial sempre vinculada
ao projeto que a constitui, portanto, s6 se compreende verdadeiramente a acdo na medida em
que se foca sua relagdo com o projeto existencial. A acdo implica diretamente no ser-no-
mundo de cada sujeito e sempre dentro do projeto assumido por cada um, mas sem esquecer
gue o conjunto de possibilidades encontra-se em aberto, pois o futuro ndo é determinado. A
prépria natureza ontoldgica do para-si obriga o sujeito a uma relagdo com o mundo (embora
ndo seja uma relacdo determinada), exigindo-lhe constantemente a reafirmagédo ou a negacao
de seu projeto existencial perante o conjunto de possibilidades que se apresentam a sua frente.
O projeto possui um carater eminentemente dinamico.

Como se V&, o para-si apenas se constitui em relacdo, dai caracterizar a realidade
humana dotada de uma obrigacdo ontoldgica de eleger um projeto e ser consciente de sua
absoluta responsabilidade por essa eleicdo. O projeto existencial encontra-se no horizonte
mesmo da temporalidade originaria, revelando sua estrutura global, onde se encontram

situadas as a¢Oes particulares: o projeto é sempre uma atualizac&o.

Primeiramente, a ligacdo do possivel derivado (...)ao possivel fundamental
ndo é uma ligacéo de dedutibilidade. E uma ligagio da totalidade a estrutura
parcial. A visdo do projeto total permite « compreender » a estrutura singular
considerada.?®

A possibilidade de alterar radicalmente o projeto original indica que ele esta
permanentemente aberto a realidade, caso contrario, a liberdade ndo seria total e
incondicionada. O para-si é transcendéncia em sua concretude, perseguindo constantemente

0s passos que definem o sujeito as voltas com seu desconhecimento de si (enquanto ser de

" Ibidem, p. 497.
%8 Ibidem, p 514.
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total indeterminacéo) e na especificidade de sua revelagdo (enquanto agente da Historia).
Transcender é negar, é estabelecer um “projeto de si para alem de...”, é transcender sendo
condicionado por um nada. “Se, entdo, se quer a todo preco que o ser do fendmeno dependa
da consciéncia, é preciso que o objeto se distinga da consciéncia, ndo por sua presenga, mas
por sua auséncia, ndo por sua plenitude, mas por seu nada.”®® Consciéncia de algo é
consciéncia de ndo ser este algo: consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa.

A consciéncia s6 pode ser compreendida e concebida em relacdo. Mas seria 0 sujeito
dotado de uma vida interior, cOmo um cogito enclausurado em si mesmo? A relagdo —
condicdo da consciéncia — também ndo podera existir perante uma multiplicidade de
consciéncias que cercam 0 sujeito? Poderia 0 para-si surgir para uma outra consciéncia e
vice-versa? “Mas, precisamente, eu ndo conjecturo a existéncia do outro: eu a afirmo”®, diz
Sartre. Recorrer ao outro € uma condic¢do indispensavel na constituicdo de um mundo e 0
mundo humano é o universo da coexisténcia.

O homem € um ser social e o crescimento individual depende do encontro com 0s
demais. Mesmo sem a presenca do outro, ser no mundo é ser com 0s outros. A compreensao
de si fundamenta-se no reconhecimento da coexisténcia e, a0 mesmo tempo, como ponto de
partida para a compreensdo do outro. Como tratar, portanto, a questdo da existéncia de uma
outra consciéncia? E possivel ver que a existéncia do outro é tdo certa quanto a do mundo, o
outro € imediatamente presente e percebe-se sua existéncia como o sujeito percebe a sua.
Assim, o outro ndo é percebido como fic¢cdo ou como uma mera conjetura indtil e o sujeito é
impelido a investigar a experiéncia da presenca desse outro e de sua participacdo na

constitui¢cdo do mundo.

Na constituicdo do mundo e de meu “ego” empirico (...)a apari¢do do outro é
indispensavel: é a existéncia mesma de minha consciéncia como consciéncia
de si. Enguanto consciéncia de si, de fato, 0 eu se captava a si mesmo. A
igualdade “eu=eu” ou o0 “Eu sou eu” é a propria impressdao desse fato.
Primeiramente, essa consciéncia de si é pura identidade consigo mesma; pura
existéncia. Ela tem a certeza de si mesma, mas essa certeza é ainda privada
de verdade.®

Percebe-se a influéncia de Hegel aqui, mas qual seria a verdadeira finalidade de Sartre

recorrer a alguns conceitos hegelianos nessa parte de O ser e o nada? Ora, sera pelas leituras

2 Ibidem, p. 27.
% bidem, p. 290.
31 Ibidem, p. 274.
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de Hegel que Sartre procurara distanciar-se de uma analise estatica da consciéncia, querendo
acompanhar 0os movimentos pelos quais ela se constitui. Com o desenvolvimento da
consciéncia na Fenomenologia do Espirito, Sartre destaca a relacdo entre o reconhecimento
de outras consciéncias com a verdade e a mediacdo imprescindiveis de um outro: ha uma
consciéncia que é outra e mediadora. Sartre vera que a consciéncia de si sera mediada pela
consciéncia de um outro e todo o encaminhamento de seus argumentos sustentados pelas
citacGes de Hegel sera decisivo, sem elas, a reflexdo ndo teria sustentacdo no que é admitido e
explicitado no O ser e o nada. Sartre se vale de Hegel pelas implicagcbes em torno do
“reconhecimento de si”, do “reconhecimento do outro” e da dialética do senhor e do escravo.
Partindo-se da afirmacdo de que 0 ser para o outro € um estdgio necessario do

desenvolvimento da consciéncia de si, Sartre escreve:

Assim, o préprio cogito ndo poderia ser um ponto de partida para a filosofia;
ele ndo poderia nascer, de fato, sendo em consequéncia de minha aparicao
para mim como individualidade e essa aparicdo é condicionada pelo
reconhecimento do outro. Ainda que o problema do outro se coloque a partir
do cogito, é, ao contrario, a existéncia do outro que torna o cogito possivel
como o0 momento abstrato onde o eu se capta como objeto. Assim, o
« momento » que Hegel nomeia o ser para o outro é um estado necessario
do desenvolvimento da consciéncia de si; o caminho da interioridade passa
pelo outro.®

E Hegel que auxilia Sartre a compreender que a consciéncia de si procura-se no outro,
gue “ser para 0 outro” é o momento de desenvolvimento da consciéncia de si, pois a
interioridade passa pelo outro. Semelhante ao movimento descrito por Hegel, a consciéncia
(para Sartre) para ser consciéncia (de) si mesma passa pelo outro, um eu-objetificado para
mim (ou um eu tornado objeto para minha consciéncia). Se o outro reflete meu Eu, serei
necessariamente objeto para ele. Eu é consciéncia que se interessa por seu reflexo trazido pelo
outro. Do mesmo modo que Hegel denomina ser para o outro como um estagio necessario do
desenvolvimento da consciéncia de si, observa-se também que o caminho da interioridade
passa pelo outro, “...eu devo obter do outro 0 reconhecimento de meu ser.”*
O para-si € mediado consigo mesmo por outra consciéncia (ser-Para-si) e, seu ser em

geral, depende do outro. “Tal como eu apareco ao outro, tal eu sou.”** O outro é tal como me

%2 Ibidem, p 275. Ver capitulo IV da Fenomenologia do Espirito, intitulado A verdade da certeza de si mesma

para compreender a referencia de Sartre a Hegel no que diz respeito ao movimento da consciéncia de si.
% |bidem, p. 275.
% Ibidem, p. 275.
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aparece e meu ser depende dele, 0 modo como apareco a mim mesmo no momento do
desenvolvimento de minha consciéncia de mim, depende do modo como 0 outro me aparece.
Portanto, o valor do reconhecimento de mim pelo outro depende do valor do reconhecimento
do outro por mim. A consciéncia aparece para outra e se vé por esta refletida e testemunhada.
O escravo ¢ a verdade do senhor e o senhor deve fazer com relacdo a si 0 que faz com
relacio ao outro e que o escravo faca com relagio ao outro o que faz com relacio a si. E nesse
momento que surgiria a consciéncia de si em geral, uma consciéncia que se reconhece em
outras consciéncias de si e é idéntica a elas e a si mesma. O senhor é consciéncia que esta em
relacdo consigo mesma pela mediagdo de outra (do mesmo modo que 0 escravo) que também
se relaciona com a coisa por intermédio do escravo. S&o os dois momentos da consciéncia: o
Eu=Eu (a consciéncia do senhor que se elevou acima do ser da vida) e o outro (a consciéncia
na forma de coisidade, dando a consciéncia do escravo a consciéncia de que é somente para

um outro).

Assim, a intui¢do genial de Hegel é de me fazer depender do outro em meu
ser. Eu sou, diz ele, um ser para si que ndo é para si sendo por um outro. E
entdo em meu coragdo que o outro me penetra. Ele ndo poderia ser colocado
em davida sem que eu duvide de mim mesmo porque « a consciéncia de si €
real somente enquanto ela conhece seu éco (e seu reflexo) em um outro. *

O escravo, como consciéncia de si em geral, comporta-se negativamente diante da
coisa e estabelece como projeto suprimi-la. Ndo podendo anula-la, transforma por meio do
trabalho. Para o senhor, pela relacdo imediata, hd uma pura negacdo da coisa ou o seu pleno
usufruir. O senhor se relaciona também com a coisa por meio do escravo, ele pode usufruir
dela ou nega-la completamente; a independéncia do ser da vida, a resisténcia do mundo do
desejo ndo existem para ele. Ao contrario, 0 escravo s0 conhece a resisténcia desse ser ao
desejo e € por isso que ele ndo pode chegar a negacdo completa desse mundo; seu desejo
conhece a resisténcia do real, ele ndo faz sendo elaborar as coisas, trabalha-las.

Mas ha um momento em O Ser e o Nada em que Sartre critica Hegel, para ser
especifico, a critica se da quando o problema ontol6gico é formulado por Hegel em termos de
conhecimento. Sartre procura assumir uma atitude kierkgaardiana sobre Hegel, isto é,
representar as reivindica¢des do individuo enquanto tal, reconhecer seu ser concreto e ndo

pautar-se apenas a explicacdo objetiva de uma estrutura universal. Como conclui, a “...Hegel,

% lbidem p. 276.
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é preciso aqui, como em todo lugar, opor Kierkgaard, que representa as reivindicacfes do

individuo em quanto tal.®

O individuo reclama também pelo reconhecimento de seu ser
concreto e ndo apenas uma explicitacdo subjetiva de uma estrutura universal; € o ser do
sujeito concreto e individual que percorre este universal e o preenche. Portanto, o particular é
0 suporte e o fundamento do universal.

Aponta-se um caminho para a possibilidade da saida do solipsismo na medida em que
a “consciéncia transcendental” é afetada pela existéncia de outras consciéncias do mesmo
tipo. O ser da consciéncia de si ndo pode definir-se apenas em termos de conhecimento, ha a
necessidade de se recuperar sua dimensdo ontolégica e existencial. O para-si (consciéncia) é
um ser que se nadifica em seu ser e procura em vao fundar a si mesmo com o si ha medida em
gue a consciéncia ndo € a sede de um ego opaco e indtil. Pensar essa tentativa do para-si
fundar-se a si mesmo como em-si, torna possivel interpretar a importancia do futuro enquanto

indeterminacéo e possibilidade, representando aquilo que o sujeito pode ser.

Se certas séries fogem, provisoriamente, ao conhecimento, a conduta
comporta, em relacdo a previsdo, um elemento de indeterminacéo:
comportamentos semelhantes podem ser previstos em um dado momento e
cada um deles constitui uma possibilidade.*’

E pelo futuro que se confirma um sentido ao presente, ndo de forma determinada, mas na
medida em que ele representa uma rede infinita de possibilidades, o que faz da consciéncia ser
seu préprio futuro a maneira de ndo sé-lo. O homem é superacdo sem fim em dire¢do ao
porvir, encontra-se sempre diante de si mesmo e do mundo e vivendo em funcédo dos possiveis
futuros. S6 ha futuro se houver “projeto” e o futuro influencia toda visdo de mundo e de
conhecimento que se tem das coisas. Sé é possivel falar de mundo como movimento temporal
ou como relagdo presente-futuro dentro do circuito da ipseidade.

Consciéncia futura implica em um mundo futuro, ndo abstrato, pois € no mundo que se
encontra o campo pelo qual o sujeito se transcende rumo a si mesmo e é sobre ele que o
sujeito exerce suas agOes. O futuro interfere diretamente na sua relagdo com as coisas. Se
tomar, por exemplo, minha mdo e a chama de meu isqueiro, ambos separados, serdo coisas
neutras, sem significacdo em si mesma. No entanto, posso relaciona-los e perceber o fogo

como “perigo a evitar”, o que sé ocorrera porque me relaciono com um mundo futuro, em que

% Ibidem, p. 278.

3" SARTRE, Jean-Paul. Determinacéo e Liberdade. In: DELLA VOLPE, Galvano (et al.). Moral e sociedade:
um debate. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 35.
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minha consciéncia vé o “fogo que me queima”. E como se eu percorresse o circuito de volta
ao presente e conferisse um sentido aos objetos conhecidos: sei que a Unica finalidade do meu
isqueiro é acender meu cigarro. Meu ser ndo esta pronto, ndo é uma coisa, um em-si, a falta
em meu ser mostra que o mundo é permeado por “faltas-a-serem-suprimidas” ou “totalidades-
a-serem-executadas”.*® Portanto, preferir realizar a acdo 4 ao invés da acdo B (cumprir esta ou
aquela totalidade) reflete meus possiveis a imagem daquilo que sou ou quero ser, definindo-
me por meus atos e minhas escolhas.

N&o da para escapar dessa profunda responsabilidade a que o homem esta condenado,
isto é, oferecer e atribuir significados as coisas sensiveis. O homem é um ser significante,
criador de signos. O valor, portanto, é algo que s pertence ao homem, s6 entra no mundo
pelo para-si. E se 0 homem existe no mundo com outros homens, ele ndo esta sé nessa tarefa
de significa¢do e valoragdo do mundo. A convic¢do na existéncia do outro é um dado
imediato na vida e os corpos que se V& em movimento ndo sdo meros objetos. O outro é
consciéncia, sujeito, para-si, poder de nadificacdo dotado de intencionalidade, que tem o
mundo como o local de seus projetos. Ele é dotado de sentimentos, de experiéncias, de
vontades, de idéias, de projetos e participa da organizacdo do mundo; o outro ndo € uma
experiéncia mistica, pois é “..na realidade quotidiana que o0 outro nos aparece e sua
probabilidade se refere & realidade quotidiana.”®

A subjetividade sustenta a possibilidade (ou a estrutura) da liberdade por outro aspecto
além do para-si, isto é, do ser-para-outro. Na vergonha, por exemplo, a pessoa nao constroi “a
possibilidade de sentir vergonha” para si e fechada em si mesma, isolada de qualquer contato
com o exterior, ao contrario, ela requer a apreensdo do outro como ser que me Vé; ndo é so
reflexdo, é vergonha-diante-de-alguém. H4, com isso, a indicacdo da existéncia de uma
situacdo concreta diante de um outro concreto (é aqui, no meio desta praca e diante de Pedro,
que me sinto envergonhado). Essa € uma experiéncia ndo apenas compreendida
abstratamente, mas vivida numa situacdo e revelando o significado e a importancia do ser-

para-outro.

Isso significa que minha apreensdo do outro como objeto, sem sair dos
limites da probabilidade e por causa causa dessa mesma probabilidade,
remete por esséncia a uma captacdo fundamental do outro, onde o outro ndo

% PERDIGAO, Paulo. Existéncia e liberdade: uma introducdo a filosofia de Sartre. Porto Alegre: L&PM, 1995.
p. 79.

¥ SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 293.
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descobrira mais & mim como objeto mas como « presenga em pessoa ».*°

A presenca do outro interfere na (re)orientacdo do mundo, seus significados ndo sdo mais
a centralidade do universo, ndo se pode mais brincar de ser Deus. “Assim, a aparicdo, entre 0s
objetos de meu universo, de um elemento de desintegracdo desse universo, € isso que eu
chamo a aparicio de um homem em meu universo.”* O outro é ameaca & centralizagdo do
sujeito e ele o reconhece mais inteiramente quando o Outro afeta a (re)orientacdo radical de
seu ser. Desse modo, ele ndo estd no mundo como o0s objetos estdo, mas como transcendéncia,
como ser-no-mundo implicando na transcendéncia do seu ser. O outro revela um estado que
se sofre, que se vivencia e um novo modo de ser que deve suportar novas qualificagfes. A
vergonha, nesse sentido, pode ser vista em dois aspectos: 1)Vergonha diante de si e
2)Vergonha de si diante de outro. E o para-outro que permite ao individuo apreender certas
estruturas de seu proprio ser, ndo como acrescimo, pois ele é essas estruturas de modo
originario e constitutivo. No tema da “intersubjetividade”, Sartre critica as doutrinas
tradicionais. O realismo, por exemplo, concebe o outro numa dimensdo puramente
conjectural, como uma postura idealista* e, de outro lado, como um excessivo “realismo”.**
Ambas sdo problematicas por ndo conseguirem superar a dicotomia sujeito-objeto e a questédo
da intersubjetividade limita-se a um problema de conhecimento: o outro sempre aparece como
um objeto que se deve conhecer.

Para Sartre, 0 solipsismo também acompanha Husserl e a insuficiéncia da tentativa de
elucidar a intersubjetividade ainda permanece restrita ao conhecimento como unico tipo de
ligagdo. E com Hegel que Sartre considera ter ocorrido um progresso consideravel quando, na
Fenomenologia do Espirito, introduz-se a idéia de que o outro é mediador. A superagdo desse
problematico perspectivismo do conhecimento se verificard em Heidegger, em que a relacao
eu-tu passa a ser compreendida a partir do nds, do ser-com. Mas ainda lhe faltaria, segundo
Sartre, uma explicitacdo do fundamento da relacdo intersubjetiva. Se o “esforco de Heidegger

orienta-se para a superacdo do subjetivismo em qualquer de suas dimensdes”, Sartre, por

0 Ibidem, p. 292.

L Ibidem, p. 294.

2 “Assim, nds somente abandonamos a posicdo realista do problema porque resultava necessariamente no

idealismo; nds deliberadamente nos situamos na perspectiva idealista e n6s ndo tivemos nenhum ganho com
isso, pois esta, inversamente, na medida em que ela recusa a hipétese solipsista, resulta em um realismo
dogmatico e totalmente injustificado.” (SARTRE, 2001, p. 269).

“Mas a maior parte dos psicGlogos permanecem convencidos da existéncia do outro como realidade
totalitaria de estrutura igual a sua. Para eles, a existéncia do outro é certa e 0 conhecimento que nds temos
dela é provavel. Vé-se o sofisma do realismo.” (SARTRE, 2001, p. 262).
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outra via, “reinstala a consideracdo da intersubjetividade no cogito cartesiano”.**

O outro vem até mim através de uma apreensao direta, sem modificar o carater de
faticidade do encontro intersubjetivo. Vé-se aqui uma proximidade com o cogito cartesiano na
medida em que o critério de certeza deve ser tdo indubitavel quanto a apreensdo do cogito
pelo pensamento. Aqui se supera aquela problemética do conhecimento, ndo se trata mais de
provar a existéncia do outro, caso contrario, continuar-se-ia no circulo vicioso do solipsismo

ou na existéncia do outro enquanto mera probabilidade.

Se 0 outro h4 de poder ser-nos dado, é por uma apreensdo direta que
conserve no encontro seu carater de faticidade -como o proprio cogito, que
deixa toda sua faticidade ao meu proprio pensamento- e que, no entanto,
participe da apodicticidade do proprio cogito, ou seja, de sua
indubitabilidade.*

Esse outro “presente no sujeito” pode ou ndo ser conhecido a posteriori: “...0 outro pertence,
em certo sentido, & minha prépria faticidade”.*°

A realidade humana € agora compreendida como para-si-para-outro. Sartre analisa a
questdo na perspectiva de uma ontologia e desdobra o problema da relacdo de ser do sujeito
com o ser do outro. Sartre quer mostrar que entre 0 sujeito e o outro ha uma ligagdo
fundamental e que nela se manifesta um modo de presencga do outro: 0 outro Vé o sujeito e ele
ndo poderia olha-lo como olha para uma mesa. N&o se percebe apenas “dois olhos” a sua
frente, ha atras desses “inocentes 0rgaos” um ser que o observa, uma consciéncia, revelando-
Ihe como um ser que estd além deste corpo, que ndo € um em-si, mas consciéncia. O
individuo ¢ a nova realidade em sua prépria estrutura e o olhar do outro manifesta sua
ambiglidade; ele o faz na experiéncia de solidificacdo e da alienacdo de suas possibilidades.
“E o outro como olhar néo é sendo isso: minha transcendéncia transcendida.”*’ O olhar quer o
sujeito como um em-si, coloca em perigo seu ser e este perigo € a base da estrutura de seu ser-

para-outro.

* BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 @ ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 83.
* SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 289.

* BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 @ ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 84.
O olhar revela que ndo se pode colocar em divida a existéncia do outro para quem o sujeito é. Mas deve-se
entender que o ser-para-outro ndo pertence a estrutura ontoldégica do ser-para-si e ndo se pode derivar um do
outro; o olhar do outro pertence ao cogito como uma necessidade de fato, ndo se duvida que o ser-para-si é
também ser-para-outro. Se ha um outro, lhe € revelado que o sujeito seja aquele que ndo é outro, ele se faz ser
e 0 outro surge como outro.

" SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 302.
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O final de todo o processo da intersubjetividade se resume na luta, ainda permeado
pela filosofia hegeliana da dialética do senhor e do escravo como uma luta e conflito que gera
angustia e medo. Isso ndo conduz ninguém ao desespero ou a negacdo da vida, o conflito
representa uma etapa no gradativo processo do auto-reconhecimento. Mas ha aqui o
distanciamento de Sartre com Hegel, pois para Sartre o conflito é apresentado como um
absoluto, como sentido original do ser-para-outro. Sartre critica Hegel por ndo ter se

"4 e de um “otimismo ontolégico™®. Os

desvinculado de um “otimismo epistemoldgico
outros ndo existem como estrutura ontoldgica do para-si, mas a presenca do outro se justifica
pela contingéncia do ser, pela gratuidade original e pela irredutibilidade de tudo o que existe.

Pode-se compreender o homem como sendo constituido por meio de necessidades
relacionais primarias, como a satisfacdo e a frustracdo que conduzem a formacdo de um “si”.
Na psicanalise, por exemplo, o si é formado por um sistema de representacdes organizado
como autor das “avaliacdes refletidas”. Estas pertencem a contextos de experiéncias do bom,
do mal, do justo, do injusto, determinadas pela aprovacdo ou desaprovacdo (em primeira
instancia) dos pais e (em segunda instancia) da comunidade em que o individuo encontra-se
inserido. A angustia, por exemplo, “...n&o resulta de um excedente de energia da libido ndo
descarregada, como diz Freud; é uma resposta a ameaca que representam as experiéncias
renegadas pela minha concepgdo de si.”® Para Sartre, 0 si é consciéncia pré-reflexiva,
personalidade e valor que a consciéncia tenta fazer existir e que ndo devem ser
compreendidos separadamente, mas como intrinsecamente ligados.

O ser é um agente, estd mergulhado em um projeto que deve fazer existir, neste
sentido, o si é dotado como valor enquanto pessoa que possui passado, que vive entre outras
pessoas. A consciéncia percebe uma distancia entre ela e os objetos (sua distancia com o
mundo é permeada pelo nada). O ato da consciéncia é um ato nadificador, o que leva a
concepgdo sartreana de “angustia de nossa liberdade” e torna possivel a consideracdo da
liberdade humana e de sua plena responsabilidade dentro de uma perspectiva moral. Nadificar
é a condicdo que permite a compreensdo do ser como o distanciamento que torna possivel o
mundo existir para o sujeito: ele se percebe como separado dos objetos de sua consciéncia.

“Segundo Sartre, uma consciéncia plena de si mesma ndo poderia ir de encontro com o

8 Ibidem, p. 278.
" Ibidem, p. 282.

%0 CANNON, Betty. Sartre et la psychanalyse. Traduit par Laurent Bury. France: Presses Universitaires de
France, 1993. p. 137.
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mundo.”" A consciéncia de Paulo tem consciéncia de ser consciente, mas sem nenhuma das
caracteristicas habituais da personalidade. Ela s6 & pessoal porque existe para si como
presenca a si. “A lei de ser do para-si, como fundamento ontolégico da consciéncia, é de ser
ele mesmo sob a forma de presenca a si.” A “consciéncia (de)si do objeto” apresentada por
Sartre indica que ndo se trata verdadeiramente de uma consciéncia de si como objeto (por isso
0 “de” entre parénteses), mas uma especie de “presenca” de si que acompanha cada um dos
atos da pessoa na formulacdo do mundo. A consciéncia de Paulo é consciéncia de uma

continuidade individual enquanto ser temporal.

L Ibidem, p. 152.
%2 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 113.

31



111 O Em-si e a opacidade do Para-si: a Realidade Humana em Situagdo

O Capitulo comecara pelo ponto de partida do pensamento sartreano: a subjetividade.
Sera por ela que o homem atingira a si mesmo. No Romance La Nausée, Se observard um
Roquentin vivenciando a experiéncia da nausea como algo que lhe permitira mergulhar no
sentido ultimo da realidade humana e a refletir sobre o significado de ser-no-mundo. Sera
possivel entendé-la como uma experiéncia que tornara evidente a falsidade da seguranca de
uma esséncia ao homem, pois a realidade humana se construird na contingéncia: 0 homem
sera angustia e absurdo. Para Sartre, ndo podera haver um a priori, mas uma existéncia que
precedera a esséncia e que terd como ponto de partida 0 rnada e a relagdo do homem com o
mundo pela intencionalidade. Por ela, 0 cogito podera ser compreendido numa dimenséo
existencial pela afirmacdo de que “toda consciéncia sera consciéncia de alguma coisa”. O
homem em relagdo com o mundo representara a dimensao do “estar no mundo”.

Ao chegar nesse ponto, serd possivel afirmar que o0 homem mergulhard no mundo para
dele tirar seu “fundamento” e demonstrar que a intencionalidade se dard em situacdo, por
meio do “estar-no-mundo”, do “eu-mundo”. Serd nesse momento que os valores, as verdades
e as certezas surgirdo para o homem. Na relagdo da consciéncia a um ser transcendente, a
transcendéncia sera compreendida como estrutura constitutiva da consciéncia. Uma pergunta
se fara necessaria nesse momento: “Mas qual o fundamento da consciéncia?”. Para respondé-
la, analisar-se-4 a compreensao de Sartre em torno do em-si (pleno de si mesmo, sem fissuras)
e do para-si (sem substancialidade e existindo na medida em que aparece). Serd permitido,
pela relacdo do homem ao em-si, falar da possibilidade do para-si interrogar, negar ou
afirmar coisas e, desse modo, mostrar 0 homem trazendo ao mundo a dimensdo do nada. A
consciéncia, portanto, se distanciara das coisas por um recuo nadificador, pois 0 homem sera
visto como liberdade.

Por fim, pela afirmacdo de que a consciéncia é vazia de contetdo e ao procurar
fundamentar-se, a veremos diante da questdo em torno do dever-ser, de um homem que
procurara ser algo, mas sem poder, de fato, sé-lo. Ao buscar fundamentar-se como um ser-em-
si, 0 individuo poderd utilizar-se de dois subterfugios: a md-fé e a sinceridade. A partir das
afirmacGes de Sartre, sera possivel observar que, a partir da ma-fé, poderdo ser construidos
dois caminhos ao sujeito: 1) como uma tentativa da coincidéncia consigo mesmo (em-si-para-
si); 2) como possibilidade da tomada de consciéncia do fracasso em constituir-se como um
em-si-para-si. O caminho 2 possibilitara a0 homem compreender-se como transcendéncia,

como um ser que se construira na historicidade, por meio de uma liberdade em situacédo.
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Voltar-se-a ao exemplo da nausea como a experiéncia que conduzird o sujeito a tomada de
consciéncia da contingéncia, da finitude e do absurdo da existéncia, de uma liberdade que o
levard a consciéncia de si. Ele se percebera fazendo parte da histéria, interligado com outras
consciéncias e diante da responsabilidade do “eu”. Toda agdo que ele empreendera no mundo
encontrar-se-a dentro de um contexto (de significagdes, de valores, de conceitos, de idéias),

voltada a um fim (a um projeto) que oferecera sentido, significado e fundamento a acéo.

*k*k

O ponto de partida ou o primeiro principio do pensamento sartreano “...¢, de fato, a

subjetividade do individuo, e isso por razdes estritamente filoséficas.”>> Pode-se observar
aqui a inspiracdo cartesiana em Sartre, conferindo ao cogito 0 ponto de partida de sua
filosofia. “Néao pode nela haver, no ponto de partida, outra verdade que essa: eu penso, logo
eu sou, é a verdade absoluta da consciéncia se alcancando a si mesma.” ** Toda filosofia que
considerar o homem fora desse momento, ndo passard de uma teoria que suprime a verdade,
pois fora deste cogito cartesiano todos 0s objetos tornam-se apenas provaveis. Sabe-se que as
doutrinas baseadas em possibilidades ndo se encontram articuladas a uma verdade e, para
obté-las, é necessario definir o provavel e atingir uma verdade absoluta.

Em que lugar poderia residir esta verdade sendo na subjetividade, apreendida,
portanto, sem intermediarios e intuitivamente? Sartre considera a consciéncia como um
primeiro principio pela prépria forga da evidéncia. Tornar-se-4 uma lei ontoldgica em que néo
havera sendo dois tipos de existéncia: a existéncia como coisa do mundo e a existéncia como
consciéncia. A imagem € um ato e ndo uma coisa, ela é consciéncia de alguma coisa. Eis aqui
a idéia de que o pensamento filosofico deva proceder de um primeiro principio metafisico,
determinado subjetivamente e aceito como uma exigéncia inelutavel. Mas qual seria a
consequéncia para Sartre em afirmar a preeminéncia ontoldgica do cogito? Pode-se aqui
proceder a uma critica ao materialismo. Pois bem, a primeira conseqiiéncia da afirmacdo da

consciéncia é a recusa do materialismo:

Todo materialismo leva a tratar todos os homens, cada qual incluido, como

% SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.

France: Folio/Essais (gallimard),1996. p. 56. Ndo se pode conceber, portanto, outra verdade no ponto de
partida sendo o0 eu penso, logo sou. Como consequéncia, afirma-lo como tal demonstra uma verdade absoluta
da consciéncia na medida em que ela atinge a si propria. E aqui se deve lembrar da necessidade cartesiana de
um primeiro principio que fosse infenso a ddvida para estabelecer-se como absolutamente certo.

> Ibidem, p. 57.
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objetos, isto é, como um conjunto de reacbes determinadas, que nada
distingue do conjunto das qualidades e dos fenémenos que constituem uma
mesa ou uma cadeira ou uma pedra. Nés queremos constituir, precisamente,
o reino humano como um conjunto de valores distintos do reino material.”

Ao afirmar a subjetividade, Sartre nega a possibilidade de uma metafisica do
materialismo, ao mesmo tempo instaurando em seu pensamento uma dicotomia de dois reinos
originais, isto é, o Reino Humano e o Reino da Matéria. Tal dualidade (sujeito-objeto)
apresenta-se na importancia do cogito. O método que Sartre pretende percorrer em sua
filosofia deve ser metafisicamente determinado pela subjetividade. O cogito sartreano €
alcancado enquanto aceitacdo certa e absoluta. Mas, nesse momento, pode-se indagar qual € a
natureza desse cogito. Sartre da seus primeiros passos para solucionar a questdo servindo-se
do que se poderia chamar de “duvida metddica”, cuja finalidade é a de assegurar atingir o
reino humano e, posteriormente, perguntar pela natureza desse reino. Aqui se mergulha numa
ampla andlise existencial, mas, diferentemente de Descartes, Sartre ndo procura submeter a
duvida apenas ao conhecimento, ele vai além, submete-a ao proprio sentido da existéncia

humana:

Mas a subjetividade que nos atingimos a titulo de verdade ndo é uma
subjetividade rigorosamente individual, pois n6s demonstramos que no
cogito ndo se descobriria somente a si mesmo, mas também os outros. Pelo
eu penso, contrariamente a filosofia de Descartres, contrariamente a filosofia
de Kant, n6s nos atingimos a n6s mesmos em face do outro, e o outro é tdo
certo para ndés quanto ndés mesmos. Assim, o homem que se atinge
diretamente pelo cogito descobre também todos os outros, e ele os descobrira
como a condicio de sua existéncia .”

No Romance La Nausée 0 personagem principal da novela, Antoine Roquentin,
instala-se numa pequena cidade do interior da Franca, mergulhado em experiéncias que Ihe
modificardo o préprio sentido de sua vida. Poderia-se dizer que nas andangas de Roquentin,
instaura-se-lhe progressivamente a clareza de uma verdade Ultima, a de perceber que “Tudo
estd cheio, existéncia por todo lado, densa e pesada e suave.”’ Roquentin representa o
método de Sartre na medida em que as andancas do personagem do romance procura alcancar,

ndo apenas um principio intelectual, mas um primeiro principio existencial, permitindo o

% Ibidem, p. 58.
% Ibidem, p. 58.
" SARTRE, Jean-Paul. 4 ndusea. Trad. Rita Braga. RJ: Nova Fronteira, 1980. p. 155.
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acesso a verdade do Reino Humano e, por consequéncia, fornecer subsidios para instaurar
todo um programa de vida. Vé-se no Romance o grande desvelamento do sentido da sua
existéncia, colocada em jogo em sua faticidade, mergulhando-o em sua verdade mais
fundamental e, permeado dessa trama, vé-se um Roquentin conduzido a experiéncia
(privilegiada) da nausea. “Sim, ¢ isso, é exatamente isso: uma espécie de nausea nas mios.”*
Num determinado momento, o relato aparecia como uma seqiiéncia incobmoda de vivéncias

psiquicas, mas que adquirem um teor ontoldgico por uma subita intuicdo reveladora:

Gostaria tanto de me abandonar, de deixar de ter consciéncia de minha
existéncia, de dormir. Mas ndo posso, sufoco: a existéncia penetra em mim
por todos os lados, pelos olhos, pelo nariz, e subitamente, de repente, 0 véu
se rasga: compreendi, vi.>®

Assim, é possivel inferir uma intuicdo “iluminadora” em Roquentin, uma nausea que
termina por se revelar, como sendo “ela mesma” algo constituida daquilo que o homem é. A
experiéncia da nausea ndo é mais algo que se acrescente ao seu psiquismo, mas se converte
em algo substancial que oferece oportunidade de acesso ao sentido ultimo da realidade
humana. Roquentin percorreu um método, um caminhar que vai do desconhecido ao
conhecimento.

Mas isso ainda incomoda: quem é este homem concreto no mundo, ou melhor, quem é

este ser-no-mundo?

O concreto ndo poderia ser sendo a totalidade sintética em que a consciéncia,
como o fendmeno, somente constitue momentos. O concreto é o homem no

mundo com essa unido especifica do homem no mundo que Heidegger, por

exemplo, nomeia de “ser-no-mundo”.*°

Exatamente pela concretude inerente a ideia de ser-no-mundo, ela se impde ao homem de
modo imediato, evidente. E admitindo a idéia de mundo que Sartre atribui ao cogito uma
dimensdo existencial, desintelectualizando-o, fundamentando-se a reflexdo na consciéncia ndo
reflexiva, isto €, como cogito pré-reflexivo. A consciéncia é imediatamente aberta ao mundo
por determinar-se como consciéncia de percep¢do. Tem-se aqui 0 ponto de partida de que a

consciéncia ndo é fechada em si propria, visto que o homem € ser-no-mundo. Este ser-no-

%8 Ibidem, p. 27.
% Ibidem, p. 187.

% SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 37.
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mundo ndo encontra seu fundamento na reflexividade ou na res cogitans, ja que ele se
estabelece num plano pré-reflexivo. O existir, portanto, se qualifica como preeminéncia
absoluta. “E isso que se pode exprimir nesses termos: toda existéncia consciente existe como
consciéncia de existir”.** Mas em La Nausée, qual seria a finalidade para esse ser-no-mundo?

Pode-se comparé-la com o procedimento da divida em Descartes. Compreender esse
homem como ser-no-mundo, € compreender que esse mundo ndo pode cair no esquecimento
e, se 0 cogito reflexivo estd condicionado ao pre-reflexivo, s6 se pode inferir que o plano de
pensamento deve ceder lugar a uma experiéncia existencial concreta, isto é, a uma experiéncia

que permita atingir o sentido da existéncia em seu ser-no-mundo.

Assim, deve haver um fendmeno de ser, uma aparicdo do ser descritivel
como tal. O ser nos sera revelado por algum meio de acesso imediato, 0
tédio, a nausea, etc., e a ontologia serd a descri¢cdo do fendmeno de ser tal
como se manifesta, isto &, sem intermediério.*
Portanto, deve-se partir de uma manifestacdo de ser, de uma experiéncia existencial.
Roquentin, por exemplo, obedeceu a uma intuicdo basica que afirma a existéncia humana
como gratuita, como um absurdo desprovido de qualquer sentido. E a experiéncia negativa da
nausea que nadifica, que dilui os significados do real, que ndo tem a seguranca da
representatividade de uma esséncia, mas que representa uma realidade construida dentro da
prépria contingéncia.®® E o que é que se sente por essa existéncia humana gratuita, desse
absurdo desprovido de qualquer sentido, dessa experiéncia que nadifica, dessa angustia que
dilui os significados do real?
O existencialista ndo tem pudor em declarar que 0 homem é angustia, que todo homem

encontra-se ligado por um compromisso daquele que escolhe ser, *...um legislador que
escolhe, a0 mesmo tempo que si, a humanidade inteira, ndo poderia escapar ao sentimento de
total e profunda responsabilidade.”® Tudo se passaria como se, para todo homem, a

humanidade voltasse seus olhos no que ele faz e, na mesma medida, se regulasse pelo que ele

51 Ibidem, p. 20.
52 Ibidem, p. 14.

8 0 personagem de La Nausée é 0 homem das revelacdes da nausea, pois (com ou sem 0 Absoluto) ele a sofre,
além de toda experiéncia e tudo o que ele traz consigo, num plano tolamente imanente e mergulhado nessa
imanéncia: 0 homem ndo consegue evitar a visdo do absurdo do real.

 SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.

France: Folio/Essais (gallimard),1996. p.33. Sartre, semelhante a Kant, eleva sua maxima moral: “Mas, em
verdade, é que devemos perguntar-nos sempre: que aconteceria, se toda a gente fizesse 0 mesmo?, e nao
podemos fugir a esse pensamento inquietante a ndo ser por uma espécie de ma-fé.” (SARTRE, 1996, p. 34)
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faz. Tal homem deve dizer-se a si mesmo se ele terd, seguramente, o direito de agir de tal
modo que a humanidade se regule pelos seus atos. Essa € a forma de encarar com
autenticidade a angustia, que jamais levaria o individuo ao quietismo, pois se trata de uma
angustia conhecida por todos os que possuem responsabilidades.

Essa espécie de angustia é descrita pelo existencialismo e explicada por uma
responsabilidade direta frente aos outros homens que ela envolve; ela faz parte da acdo. Com
um radicalismo simbdlico, o ponto de partida da evolucdo sartreana situa-se precisamente nas
coisas, ou melhor, na alienagdo dos homens nas coisas, assumido em “La Nausée” como
absurdo e angustia. VV&-se aqui a descoberta maxima da pura contingéncia do ser, do absurdo
do existente. Roguentin interroga sua existéncia e o absurdo de existirem coisas, absurdo este
também inerente a sua propria existéncia. Portanto, escreve Vergilio Verreira, “... ao absurdo
de existirem coisas ele associa ao absurdo de ele préprio existir”.®®> Quando Ihe for anunciado
a liberdade, o que ele sentird ndo serd mais a nausea, mas a angustia. O homem encontra-se
agora em face de uma Liberdade que aspira tornar-se efetivamente valor.

O homem sartreano é aquele cuja “...existéncia precede a esséncia, ou se preferir, que
é preciso partir da subjetividade™®. Se a existéncia precede a esséncia, 0 homem ndo possui
uma natureza prefixada (ndo h& leis inscritas numa vontade divina), portanto, faz-se se
fazendo, constroi-se o que €, determina-se esséncia por aquilo que realiza. Seu ponto de
partida € o Nada, absolutamente abandonado a si e dotado de uma liberdade necessaria. O
homem tem de construir-se numa “Tabua de valores” e de assumi-la em responsabilidade, ele
escolhe porque tem de escolher, mas ao fazé-lo implicara ai o destino dos outros homens. Ao
escolher, uma vez que a realiza, julga-a ser a melhor para os outros, implica nela uma imagem
do homem como dever ser. Dai que a angustia se apodera dos homens em face de uma
responsabilidade total, ou seja, da escolha do individuo como a escolha do mundo, em que ele
é responsavel por si e pelos outros. “O homem se faz; ele ndo €, primeiramente, todo feito, ele
se faz escolhendo sua moral, e a pressdo das circunstancias € tal que ele ndo pode deixar de
escolher uma. Nés ndo definimos o homem sendo por relagdo a um engajamento.”®’ Ou ainda,

“Mas se pode julgar, entretanto, como eu disse, se escolhe em face de outros e nos

% SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismo é um Humanismo. Tradugdo, notas e comentarios de Vergilio

Ferreira. 32 ed. Lisboa: Editorial Presenca, 1970, p. 148.

SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.
France: Folio/Essais (gallimard),1996, p.26.

7 Ibidem, p. 66.
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escolhemos em face dos outros.”®®

O ponto de partida € a imediata relacdo com o mundo e o estatuto original do conhecer
estara no original intuir desse mesmo mundo, ou se preferir, na existéncia da
intencionalidade. Se toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa e (deste ponto de partida
axiomatico) possuidora de uma dimensdo existencial, serd& um fato irredutivel o “estar no
mundo”. A liberdade implica no préprio ato intencional, na consciéncia, no seu modo de ser.
O homem esta condenado a viver para sempre para além de sua esséncia. A liberdade como
estrutura no homem faz parte da prépria qualidade de ser consciente, da possibilidade de
negar, de transcender. E pela liberdade que o homem pode recusar-se como em-si (C0isa),
projetando-se para além disso, para além de si. Se a existéncia precede a esséncia, 0 homem
ndo podera ter uma natureza prefixada, pois se faz fazendo-se, constroi-se o que é, determina-
se esséncia por aquilo que realiza. O ponto de partida € o nada, sem leis escritas numa
vontade divina, ele deve constituir-se numa tabua de valores e assumi-los em
responsabilidade e inserido-se no mundo.”

A responsabilidade implica no desejo auténtico de jogar-se integralmente numa acéo e
¢ por esse motivo que a angustia se apodera do homem e o desespero o invade pela
impossibilidade de avaliar previamente todas as consequéncias de seus atos (que tem de
realizar) e da maneira como 0s outros (também livres) assumirdo esses atos. Se 0 sujeito
encontrar-se abandonado no mundo, desapoiado de valores, condenado a construi-los e
assumi-los (afinal, se Deus estd morto tudo é possivel), poder-se-ia julgar 0 homem como
sendo pessimista. No entanto, para Sartre, a liberdade confere ao homem as possibilidades de
reagir sempre, de se (re)inventar todos os caminhos, de recusar todos os limites, dando-lhe o
direito ao otimismo. Ele retoma uma situacdo concreta em que normalmente o sujeito se
reconhece em face de um problema de “escolha”, de liberdade. Aborda-se aqui o problema da
acdo, cujo principio € a intencionalidade. A liberdade do homem é de fato consciente, mas s
0s seus atos claramente a revelam.

A intencionalidade implica precisamente uma “situacao”, isto €, um “estar-no-mundo”

% Ibidem, p. 67. E claro que é necessario julgar por certas escolhas fundadas no erro, e outras na verdade. E o

que Sartre apresenta daquele que julga pela mad-fé. Sendo a situagdo do homem como escolha livre, sem
subterfugios, desculpas e auxilios, para Sartre, todo aquele que se refugia na desculpa de um determinismo é
um homem de m4 fé: ela se estabelece como um erro, uma dissimulago a total liberdade do compromisso. J&
os atos dos homens de boa fé tém como altimo significado a procura da liberdade enquanto tal.

% Dai que a angustia se apodera dos homens em face de uma responsabilidade total, ou seja, diante de uma

escolha que é escolha do mundo. O homem é responsavel por si e pelos outros e cada um encontra-se
mergulhado no mundo sem qualquer sinal que possa orientd-lo a priori. Ele deve interpretar sua insercdo e
sua a¢do no mundo, assim como assumi-las com total responsabilidade. O homem é angUstia e gratuidade.
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e, na conjuncdo eu-mundo, € o Eu que confere certezas, valores, verdades, pois s6 pela
assuncdo de um Eu isso € possivel (seria dificil imaginar uma matilha de cdes discutindo os
padrdes de verdade que orientariam seu grupo). Por isso Sartre procura seu Gltimo apoio no
cogito. E justamente pelo fato de que sdo os homens e 0s outros (precisamente porque o que
somos o fazemos) que se constroem, nada lhes é dado por uma “natureza” pré-fixada ou pré-
determinada. “A natureza se opde & condicdo, aos limites a priori que constituem o homem
enguanto situacdo no mundo: o estar com, o ser moral, etc. Mas o0 que ele &, é sua obra dentro
desses limites”.” Desse modo, pode-se falar numa “Universalidade” do homem na medida em
que pode se falar na inteleccdo genérica dos projetos humanos.

No entanto, € viavel agora questionar-se sobre a possibilidade do fenébmeno. Encontra-
se ele ou sua razdo de ser na natureza humana ou em algo que transcende o homem? Nao se
poderia chegar a uma tese idealista, pois “...0 ser do conhecimento ndo pode ser medido pelo
conhecimento, ele escapa ao percipi”.”* A consciéncia existe na medida em que aparece e s6
aparece a si propria em um mundo que esta totalmente fora dela. Desse modo, “...0 conhecido
ndo pode ser absorvido pelo conhecimento, é preciso que lhe seja reconhecido um ser”.”? E
impossivel reduzir o ser do percipi ao ser do percipiens. O ser transfenomenal da consciéncia
ndo pode fundar o ser transfenomenal do fenémeno, pois o fendmeno ou aquilo que se

manifesta € plena positividade

e se ndo acreditamos mais no ser-detras-da-aparicdo, esta tornar-se-a, ao
contrario, plena positividade e sua esséncia um “aparecer” que nao se opde
mais ao ser, mas que, ao contrario, é sua medida.”

O aparecer supbe de algum modo alguém a quem o aparecer aparece (aparecer €
aparecer a). No entanto, o fenébmeno em si mesmo deve ser considerado um absoluto, isto &,
trata-se de um aparecer que nada esconde atras de si: o fenémeno é absolutamente indicativo
de si mesmo, € um absoluto. Desse modo, tudo esta em ato: atrds do ato ndo ha poténcia. A
aparéncia ndo esconde a esséncia, ela a revela, ela é a esséncia. Portanto, o fenémeno poderia

ser estudado e descrito na medida em que aparece. Em si mesmo o fendmeno é ser, pois 0

" SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismo é um Humanismo. Tradugdo, notas e comentarios de Vergilio

Ferreira. 32 ed. Lisboa: Editorial Presenca, 1970, p. 189.

SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant:. essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 17.
2 Ibidem, p. 24.
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fendmeno sartreano revela teor ontoldgico no sentido de que ele € um apelo de ser, que exige
enquanto fendbmeno um fundamento que seja transfenomenal. “O fendmeno de ser exige a
transfenomenalidade do ser”.”* Deste modo, toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa,
isto é, ou a consciéncia é constitutiva do ser de seu objeto, ou entdo a consciéncia, em sua
natureza mais profunda, é relacdo a um ser transcendente. A consciéncia é uma subjetividade
real cuja impressdo &€ uma plenitude subjetiva. A consciéncia ndo pode ser principio

constitutivo do ser do objeto, s6 pode ser aceita no sentido de que a

consciéncia é consciéncia de alguma coisa; isso significa que a
transcendéncia € estrutura constitutiva da consciéncia, isto é, que a
consciéncia nasce apoiada sobre um ser que ndo é ela . E isso que nos
chamamos de prova ontoldgica.”

A razdo se da como clara, pois ter consciéncia de alguma coisa € estar diante de uma
presenca concreta e plena que ndo € a consciéncia. Nesse sentido, é “...a propria estrutura da
consciéncia humana que garante o ser objetivo do fendmeno, isto é, a consciéncia nasce
conduzida por um ser que ndo ela mesma.””® Com isso Sartre pretende mostrar que a validade
desse seu argumento repousa sobre uma interpretacdo consequente da intencionalidade da
consciéncia, 0 que esta em jogo ndo é simplesmente a intencionalidade e sim o proprio
fundamento da consciéncia.

Sartre busca atingir o “pleno ser” e diz que o “o ser” esta em todos os lugares. No
entanto, tal determinacdo do ser permanece indeterminada, ou melhor, apenas determinada
por uma indeterminagdo mais radical, pela propria consciéncia que é uma aparéncia absoluta
ao passo que o aparecer do fendbmeno “descansa” na plenitude do ser. O que Sartre quer

13

defender € que “...a transcendéncia é estrutura constitutiva da consciéncia, isto é, que a
consciéncia nasce apoiada sobre um ser que ndo é ela.”’’ Algo aparece a consciéncia,
gnosiologicamente pode-se falar em um percipi € um percipiens em que hé a coisa percebida
e a consciéncia. Trata-se de um lado de determinar qual é o fundamento do fendmeno que,
enguanto em-si, defini-se como totalmente outro que ndo a consciéncia. E, por outro lado,
Sartre pergunta pelo fundamento da consciéncia. Para isto deve-se saber qual é o ser do em-si

e, posteriormente, qual é o ser da consciéncia ou o para-si.

™ Ibidem, p. 16.
> Ibidem, p. 28.
® BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 @ ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 30

" SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 28.
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O em-si € o ser. Se falar em em-si, vé-se que seu ser exclui atividade e passividade,
no¢bes humanas relativas ao comportamento do homem e aos instrumentos de seu
comportamento. “A consciéncia-em-si do ser esta para além do ativo e do passivo. Ela esta
igualmente para além da negacdo e da afirmacdo.”’® O em-si também est4 para além da
afirmacdo e da negacdo, pois a afirmacdo é a afirmacdo de alguma coisa e, por iSso mesmo,

permanece aquém da coisa.

Mas, se 0 ser-em-si, significa que ndo remete a si tal como a consciéncia (de)
si: é este si mesmo. A tal ponto que a reflexdo perpétua que constitui a si
funde-se em uma identidade. (...)O Em-si ndo tem segredo: ¢ maci¢o. Em
certo sentido, podemos designa-lo como sintese. Mas a mais indissoltvel de
todas: a sintese consigo mesmo.”
Esse é o sentido da expressdo “o ser é em-si”. O em-si é absolutamente idéntico a si mesmo.
“O organismo busca o seu Ser completo e sempre inatingivel fora de si, no mundo inorgéanico
circundante.”® Como se existisse em repouso, indolentemente, em uma espécie de frouxidao,
0 Ser surge ao homem tal qual uma matéria opaca e a0 mesmo tempo plena de si mesma,
macica e densa, como algo totalmente constituido e sem “rachaduras”, esgotando-se nesse
ndo-ser-outra-coisa-sendo-si-mesmo. O Ser é o que €, nada além disso. Ele aparece como algo
que esta ai, sem que se saiba porque, algo cujo existir s6 se pode entender como absoluta
contingéncia, isto €, no sentido de ndo-necessario: nada parece impor ou justificar o
aparecimento do Ser, nenhum sinal indica qualquer razdo para que o Ser exista e ser 0 que é e
ndo de outra maneira. Contingente no sentido de que este Ser (0 mundo que existe e ndo
outro) poderia ser diferente.

N&o se pode ou ndo se tem como encontrar uma “causa primeira” para o Ser. Desse
modo, “...situamos o Ser por todos os lados, com seu existir sem raz&o e sem necessidade.”™
A brusca revelacdo dessa contingéncia, da gratuidade ou mesmo da absurdidade do Ser,
produz um sentimento de sufocacéo que Sartre simbolizou em La Nausée, com 0 personagem
Roquentin: ele percebe que todas as coisas sdo encaradas com normalidade por simples
habito, escorando-se na verdade, no abstrato mundo dos conceitos e das palavras, numa falsa

realidade para dissimular o que de fato as coisas sdo, ou seja, coisas estranhas, opacas,

®  Ibidem, p. 31.
" Ibidem, p. 32.

8 PERDIGAO, Paulo. Existéncia e liberdade. Uma introducéo a filosofia de Sartre. Porto Alegre: L&PM,
1995. p. 184.
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impenetraveis, inteligiveis. O em-si é absolutamente idéntico a si mesmo. J& o outro reino, o
humano, ndo é, deve ser, busca ser e a identidade do em-si indica, antes de tudo, sua
opacidade.

A possibilidade pertence a estrutura humana, e a necessidade nao passa de uma nocéao
ideal, exterior ao existente. O ser-em-si resolve-se como contingéncia radical. N&o ha, no ser
assim concebido, 0 menor projeto de dualidade, pois a densidade do ser do em-si é infinita, €
o pleno. Como diria Sartre, o em-si € pleno de si mesmo e ndo poderia imaginar plenitude
mais total, de modo que ndo exista 0 menor vazio no ser, a menor fissura por onde se pudesse
introduzir o nada. O em-si persiste como plenamente indeterminado e toda tentativa de
determinacéo é como se fosse um tiro dado no escuro. Para Bornheim®, Sartre entende o
conhecimento como “negatividade pura”, querendo dizer que quando o homem conhece nada
acrescenta ao em-si. Nao existe no sujeito o aparelhamento de intui¢es puras e categorias a
priori, tal como desenvolvidas na doutrina Kantiana, a negatividade pura “realiza” o ser no
sentido de colocar algo em relevo e, este algo, € o fendmeno. Assim, o0 ser s6 é admitido como
aderéncia total ao fenbmeno e ndo se explica a partir de principios transcendentais. A funcéo
do ser no pensamento sartreano se desvela em toda a sua dimensdo e descendéncia através do
estudo da consciéncia e do reino humano.

Se Sartre se mostra comedido em relacdo ao em-si, torna-se prolixo ao estudar o
mundo do sujeito. Em grande parte das suas obras, ele é visto dedicando amplas analises ao
homem e ao para-si e desenvolvendo seu pensamento de modo analogo as suas reflexdes
sobre o em-si. Vé-se que esse fundamento é o nada e o pressuposto basico das andlises
encontra-se na compreensdo do homem como ser-no-mundo. A consciéncia € para si e por
isso aparece a si mesma, ela nada tem de substancial, € uma pura aparéncia no sentido de

existir somente na medida em que aparece.

A consciéncia ndo tem nada de substancial, é uma pura aparéncia, no sentido
de que ela ndo existe sendo na medida em que ela aparece. Mas €
precisamente porque ela é pura aparéncia, um vazio total (porque o mundo
inteiro esta fora dela), e por causa dessa identidade que nela existe entre
aparéncia e existéncia que ela pode ser considerada como obsoluto.®

O ser mesmo da consciéncia é a intencionalidade. Se a consciéncia € para-si, opde-se

ao outro que néo ela, isto é, opbe-se e 0 em-si. A posicdo aqui é radical e 0 em-si € o ser, de

82 BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 2 ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 36.
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modo que o para-si, sendo profundamente outro que ndo o em-si, SO pode ser nada e um nada
que deve ser elucidado em um plano ontoldgico como fundamento do para-si. A concretude
do mundo da consciéncia pde em relevo o fato de que o homem se depara com o negativo,
gue encontra diversas modalidades de comportamento no qual a analise do concreto deve
conduzir a origem do negativo. O primeiro comportamento apontado por Sartre € a
interrogacao: “...esse homem que eu sou, se eu o capto tal como ele é nesse momento no
mundo, eu constato que ele tem diante de si 0 ser em uma atitude interrogativa”.®* A pergunta
supde um ser que pergunta e outro ser que € perguntado. A relagcdo segundo Sartre, € uma
“relacdo primitiva” do homem ao em-si, ou seja, uma relacdo original da consciéncia com o
ser.

Tal relacdo primitiva do homem ao em-si é uma relacdo original da propria
consciéncia com o ser. “Com relacdo a essa possibilidade, aquele que interroga, pelo fato
mesmo de interrogar, fica em estado de ndo-determinacdo: ndo sabe se a resposta sera
afirmativa ou negativa.”®® Esta relacdo, no entanto, é ambigua por admitir duas repostas, uma
afirmativa e outra negativa. Imagine o ser que pergunta, ele serd configurado como “néo-
determinacdo”, posto que ele ndo sabe se a resposta serd afirmativa ou negativa. Por
conseguinte, o sujeito se depara com uma pergunta que encontra a negagao nele mesmo, isto
é, em seu nada de saber, visto que pergunta, e uma pergunta que se depara com a negagdo no
ser transcendente: “...pergunto se o céu esta coberto de nuvens, e apuro que nao, que ha um
nada de nuvens.”®®

Mas ndo se deve parar por aqui, ainda ha um terceiro termo: a pergunta se remete a
existéncia da verdade, e, por ultimo, & negacdo. A primeira vista, 0 pressuposto de toda
pergunta € o ser (quem é Pedro), pois a pergunta manifesta o nada (ndo sei quem é Pedro) e,
na medida em que é anunciada, ha o envolvimento pelo nada. “Assim, um novo componente
do real nos aparece: o ndo-ser.”® N&o se deve esquecer também da impossibilidade de

diminuir a plena positividade do ser.2® S0 numerosas as “...atitudes da 'realidade humana' que

8 Ibidem, p. 38.
% Ibidem, p. 39.
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8 E impossivel diminuir a plena positividade do ser, do mesmo modo que é iluséria a desconsideracdo do fato

de o que homem se defronte com o negativo. “Sartre busca ressaltar a presenca do negativo em outros
comportamentos particulares do homem.” (BORNHEIM, 1993, p. 40)
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implicam uma ‘compreensdo’ do nada: o 6dio, a proibicdo, o pesar, etc. *°

O homem encontra-se ligado por um compromisso, dando-se conta de que nao é
apenas 0 homem que quer escolher. Ele passa a legislar na medida em que, a0 mesmo tempo,
se escolhe a si mesmo, ndo podendo escapar ao sentimento da sua mais profunda
responsabilidade: escolhendo-se, escolhe-se 0 homem. “Isso nos permite compreender aquilo
que encobrem palavras um pouco grandilogiientes como angustia, abandono, desespero. (...)O
existencialista declara voluntariamente que o homem é angUstia.”®® H4 ainda o encontro com
0 negativo, que se faz através de outras realidades, tais como a auséncia, a alteragdo e a

alteridade, a destruicéo e a distancia.

Existe uma quantidade infinita de realidades que ndo sdo somente objetos de
juizo, mas que sdo experimentadas, combatidas, temidas, etc., pelo ser
humano e que sdo habitadas pela negacdo em sua infraestrutura, como uma
pura condicdo necessaria de sua existéncia. NOs a chamamos de
negatividades.”’

Segundo Sartre, em todas estas experiéncias, a nadificacdo é dada a intuicdo. A tais
realidades, Sartre d& o nome de “négatités”, acentuando ora experiéncias emotivas e mais
limitadas a subjetividade, ora experiéncias (em certo sentido) objetivas. Na auséncia, por
exemplo, se tenho a esperanca de encontrar Pedro no café e ele estd ausente, ja se processa em
mim uma dupla nadificacdo; pois de um lado “Pedro ndo esta ai”, e de outro, j& que minha
atencdo esta fixada nessa auséncia, o proprio café torna-se evanescente, isto é, o café
permanece como fundo, persiste em oferecer-se como totalidade indiferenciada a minha
atencdo marginal, desloca-se para tras, persegue sua nadificacdo. Tais negatividades levam o
sujeito a ter experiéncias emotivas e mais limitadas a subjetividade, experiéncias, em certo
sentido, objetivas.

Certas atitudes e experiéncias humanas fazem o homem encontrar o negativo.

A questdo pode ser posta nesses termos: a negacdo como estrutura da
proposicdo juducativa, esta ela na origem do nada, ou ao contrario, € esse
nada, como estrutura do real, que é a origem e fundamento da negagdo?
Desse modo, o problema do ser remete-nos ao da interrogacdo como atitude

8 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 51.

% SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.
France: Folio/Essais (gallimard),1996. p. 33.

%' SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 55.
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humana e o problema da interrogacdo nos leva ao ser da nega(;z?lo.92

O negativo fundamenta o nada ou o nada fundamenta o negativo? Reconhece-se que se a
negacdo ndo existisse, nenhuma questdo poderia ser colocada, principalmente a questdo do
ser. Entra-se por uma via negativa em que ndo se pode conceber o Nada fora do ser, nem
como nogdo complementar (e a0 mesmo tempo abstrata) e nem como meio infinito no qual o
ser esta suspenso. O nada mergulha numa dimensdo ontoldgica. Como afirma Sartre em
L’étre et le Néant, 0 nada s6 se pode nadificar sobre um fundo de ser, deve ser dado no seio
mesmo do ser.

Mas o nada também ndo deriva do em-si. Em consequéncia, o nada s6 pode vir de um
ser que traga o nada dentro de si; se 0 nada ndo proceder do em-si (porque este é pleno), ele
deve vir de um ser que ndo seja pleno. O nada se manifesta no mundo através daquele ser que
se pergunta sobre o nada de seu préprio ser, ou que deve ser seu proprio nada. “Assim, nds
atingimos o termo primeiro desse estudo: 0 homem é o ser pelo qual o nada vem ao mundo.”*
Por outro lado, o processo nadificador atinge a prépria realidade do para-si, que se arranca ao
ser para fazer sair de si a possibilidade de um ndo-ser. Dessa maneira, 0 para-Si €
autonadificador e se diferencia pela continua liberacdo que realiza em relacdo a si mesmo. Em
outros termos, a possibilidade que tem o homem de produzir o nada que o isola da
transcendéncia chama-se liberdade, portanto, 0 homem em seu ser é liberdade. Faz-se claro,
assim, que Sartre explicite a liberdade, antes de qualquer coisa, como desprendimento do
passado, quer em um sentido objetivo, quer em um sentido subjetivo. “Essa liberdade, que se
manifesta a n6s na angustia, pode se caracterizar pela existéncia desse nada que se insinua
entre os motivos e o ato.”*

O reconhecimento do passado deve dar-se em direcdo exatamente oposta; ndo a partir
do ser, que sempre é determinante, mas sim a partir do nada: o reconhecimento da liberdade
implica no reconhecimento do nada como sua raiz geradora. Assim, 0 homem tende a
encontrar a si proprio na coincidéncia com o ser, por isso a importancia da angustia, pois
“...olhar o nada nos olhos redunda em admitir o homem naquilo que ele é em seu
fundamento”.® E na angUstia que o homem toma consciéncia de sua liberdade, ou ainda, a

angUstia € o modo de ser da liberdade como consciéncia de ser. E na angustia que a liberdade,

% Ibidem, p. 41.
% Ibidem, p. 59.
% Ibidem, p. 69.
% BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 2 ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2003. p. 47.
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em seu ser, se problematiza para ele mesmo: 0 homem é a angustia pertencente a um passado
que ele ndo pode ser, ele se faz ndo ser esse passado de boas resolugdes que ele é. O homem €
angustia, uma angustia que o desenraiza daquilo o que ele é. Seu ato ndo implica somente a
uma Unica pessoa. “Desse modo, eu sou responsavel por mim mesmo e por todos, e eu criei
uma certa imagem do homem que eu escolhi; a0 me escolher, eu escolho 0 homem.”®® A
consciéncia pode ser compreendida como um fluir continuo de vivéncias, mas ela esta situada
em face de seu passado e de seu futuro, bem como em face de um em-si que ela é a maneira
do ndo-ser. O passado, uma vez passado, separa-se da consciéncia por um nada, porque a
consciéncia ndo é seu proprio motivo na medida em que é vazia de qualquer conteudo. S6 se
pode captar a liberdade de modo mais amplo e essencial estudando-se a contextura da
consciéncia humana.

H& uma preocupagdo sartreana que condiciona todas as andlises que ele faz da
realidade humana pelo o fato de que 0 homem toma atitudes negativas em relagédo a si mesmo.
Trata-se, portanto, de desvelar o fundamento condicionador de tais atitudes negativas ou,
como afirma Bornheim, apreender a sua dimensdo ontoldgica, saber que experiéncia
fundamental é essa. A consciéncia é um ser pelo qual ele esta em seu ser consciente do nada
de seu ser. Tal processo de negacdo pode ser caracterizado através de um comportamento
denominado méa fé. O que é o individuo se ele tem a constante obrigacéo de se fazer ser o que
ele €, se ele é sequndo 0 modo de ser do dever ser 0 que ele €? O homem deve ser algo com o
qual nunca consegue realmente coincidir. Se ele representa uma fungéo, ele nédo é essa fungéo,
ele permanece dela separado como o objeto do sujeito, separado por nada, mas esse nada o
isola dela, de tal modo que ele sé pode imaginar que € tal funcéo, assim como o garcom
assume sua figura de garcom tentando dar corpo a um ser-em-si de garcom de café.

Eis um fator paradoxal, ou seja, o fato de que 0 homem busca ser algo sem poder de
fato sé-lo: 0 homem ndo pode ser um ser-em-si. “Mas se eu sou, iSs0 ndo pode ser sobre 0
modo de ser do em-si. Eu o sou sobre o modo de ser aquilo que eu ndo sou.”®” O homem
mantém-se distante daquilo que ele deve ser. O essencial é que isso vale para todo e qualquer

comportamento humano, o homem permanece necessariamente separado dos modos de ser.*®

% SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.

France: Folio/Essais (gallimard),1996. p. 33.

% SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 95.

% N&o estou, por exemplo, neste lugar no mesmo sentido em que minha caneta esta sobre a mesa, néo sou

realmente sentado nem sou de pé, permaneco necessariamente separado desses modos todos de ser, ou seja,
separado por nada: 0 homem &, mas, sem duvida, é de tal maneira que escapa ao ser.
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Tem-se aqui, de um lado, 0 homem que néo coincide plenamente com o ser e, de outro, 0
homem que tende necessariamente ao ser. Mas onde entraria aqui a ma-fé? “Com a ma-fé
aparece uma verdade, um método de pensar, um tipo de ser dos objetos, e esse mundo da ma-
fé, cujo sujeito de repente se cerca, tem por caracteristica ontolégica de que, nele, o ser é o
que é e ndo é o que &.”%

No plano do comportamento imediato, ou “na infra-estrutura do cogito pré-
reflexivo”,*® a condicdo de possibilidade da ma fé repousa no fato de que o sujeito procura
ser 0 que ele é (procura tornar-se coisa, substancializar-se). Por isso o interesse de Sartre em
oferecer sua breve analise da sinceridade. “Um exame rédpido da idéia de sinceridade, a
antitese da ma-fé, sera bem instrutivo a esse respeito. De fato, a sinceridade se apresenta
como uma exigéncia e, consequentemente, ela ndo é um estado.”** A sinceridade parece ser
uma modalidade de comportamento oposta ao da ma-fé, norteada por um ideal que postula
que o homem n&o seja para ele mesmo sendo aquilo que ele é, que seja plena e unicamente
aquilo que ele é. Portanto, para ser sincero, 0 homem deve coincidir consigo mesmo,
pretendendo-se determinar exatamente aquilo que ele é para resolver sé-lo sem reticéncias.
“Todavia, isso supde um fundo estavel no homem, um lastro de em-si ao qual 0 homem possa
aderir, assumindo a sua ‘realidade’ de um modo totalmente adequado”.’®* Assim, o ideal de
sinceridade se transforma num em-si ilusorio, ja que o ser do homem se constitui como um
ser em si. E possivel reconhecer a coincidéncia da sinceridade com a ma-fé: “para que a ma-fé
seja possivel, é necessario que a propria sinceridade seja ma-fé”.'* Trata-se, desse modo, de
alguém que esté no nivel do cogito pré-reflexivo.

A consciéncia ndo monopoliza a totalidade do ser humano, mas ela é o seu nucleo
instantaneo. Por isso, crer € saber que se cré, e saber que se cré ndo é mais crer. A fé, a crenca,
ndo chega a ser propriamente um saber. Em seu estado puro, a crenca realizaria um em-si,
contudo, a prépria lei do cogito pré-reflexivo implica que o ser do crer deva ser a consciéncia
de crer. A crenca ja nasce como impossibilidade de crenca e a fé nunca € suficientemente fe.
Por essa razdo a crenca é necessariamente ma, na medida em que busca encobrir a

negatividade que é o homem, tentando construir um em-si e procurando fugir daquilo de que

% SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p.103.
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ndo se pode fugir: esse é seu ato primeiro. “A ma-fé procura fugir do Em-si na desagregacao
intima de meu ser. Mas essa prépria desagregacao é por ela negada, tal como nega ser ela
mesma de ma-fé.”'* Pode-se inferir que a descricdo do fendmeno da ma-fé expressa duas
vertentes: 1) de um lado ela mostra a tentativa do para-si em coincidir-se consigo mesmo e, 2)
permite ao sujeito tomar consciéncia do fracasso de sua empreitada.

A consciéncia ndo passa de um vazio transparente que se alimenta de sua
intencionalidade, a consciéncia é consciéncia de, ela € intencional e, nesse sentido, o para si é
0 que ndo é e ndo é o que é. A vida da consciéncia consiste em tender a algo que ela ndo &,
buscando coincidir plenamente com o outro que ndo ela mesma, com um intencionado; assim
ela é o que ndo é. “Mas ela ndo é o outro, ndo € aquilo do qual tem consciéncia, visto que,
sendo consciéncia, esgota-se na distancia e ndo consegue abandonar-se; e, assim, ela ndo é o
que é enquanto intencional.”*® Se o homem fosse simples como as coisas, teria a plenitude
das coisas. A consciéncia ndo € um em-si, mas é uma descompressao de ser.

A nadificacdo, na leitura de O ser e o nada, € apresentada como um fato que pertence
ao sujeito enquanto o ser humano que é, de deduzi-lo desse processo nadificador e dessa
faticidade. O homem n&o é sendo essa separacdo, ou melhor, essa ruptura, um “ultrapassar”
ou uma transcendéncia. Ele ndo é a-histérico, ao contrério, seu ser € construido na
historicidade: s6 ha liberdade em situacdo. Nesse aspecto, a subjetividade serd uma mediacéo
indispensavel de toda existéncia social.

Um excelente exemplo da experiéncia desta subjetividade, ou melhor, da existéncia,
encontra-se em La Nausée. O romance apresenta a génese de uma experiéncia vivida,
plenamente reconhecida, assumindo uma autoridade sobre a consciéncia que a vive e que se
constitui em verdade. La Nausée esta ligada a experiéncia do “fluir” que afeta diretamente a
aparente “solidez” da vida e do mundo. A existéncia encontra-se “engajada” na direcdo da
degradacdo do em-si, no evanescente, tanto que a experiéncia de Roquentin é dificil de
intelectualizar, ela é seu experimento de “evanescéncia”. “Nada em que se fixar, nada de
definido, e é certamente nessa auséncia de contorno que reside o principio de La Nausée.”*®
E esta experiéncia que permite a tomada de consciéncia da contingéncia, da finitude e do
absurdo, que ¢ a condicdo prépria da existéncia. Mas € exatamente tal experiéncia que permite

104 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 105.
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ao homem compreender com maior profundidade a frase de Sartre em Situacées III. “Nunca
fomos tdo livres como sob a ocupacdo alema.™®” As privacdes, tanto externas (perda dos
direitos, deportacdes, prisdes politicas) quanto internas (a opressdo nazista “infiltrada” no
pensamento de cada cidaddo), vividas pelos franceses do periodo da invasdo nazista, fazia de
cada palavra, de cada declaracdo de principios e de cada gesto, um valor de compromisso. A
morte tornava-se uma possibilidade mais proxima do que nas épocas de prosperidade. A esse
sentido de finitude da vida, as escolhas tém um carater de autenticidade em que “...a escolha,
que cada um de nés fazia de si proprio, era auténtica, pois era feita em presenca da morte”.**®
Este contexto ofereceu aos franceses as condigdes para que se colocassem para si proprios o0s
problemas da liberdade (como em um caminho de via dupla) impulsionando-os ao
conhecimento mais profundo que poderiam ter de si mesmos. Exercer a liberdade ¢ um
exercicio que conduz a consciéncia de si, que ndo se da no plano da solidao daquele individuo
isolado e fechado em si mesmo, é uma espécie de uma responsabilidade plena na absoluta
soliddo (aparente) como desvelamento da liberdade.

N&o se € apenas livre e responsavel em sua individualidade, ser alguém € sé-lo perante
outros, podendo sempre pedir-lhes uma explicacdo ou mesmo questiona-los. Assim escreveu

Sartre em Situations I1I:

Cada cidaddo sabia que tinha obrigacGes para com todos e que ndo podia
contar sendo com ele préprio; no abandono mais total, cada um deles estava
ciente do seu papel histérico. Cada um deles, contra os opressores, se propunha
ser ele proprio, irremediavelmente, e, ao escolher-se a ele préprio na sua
liberdade, escolhia a liberdade de todos.'®

O sujeito faz parte da histdria das outras pessoas da mesma forma que elas fazem parte da sua;
a existéncia de qualquer vida faz parte de um conjunto interligado de existéncias. E aqui que
precisamente reside a necessidade da responsabilidade do eu. Foi esse o grande esfor¢o do
existencialismo sartreano, muito bem claro em L'existencialisme est un humanisme, de
colocar todo homem no dominio do que ele ¢, atribuindo-lhe total responsabilidade de sua
existéncia. Mas essa responsabilidade total ndo é a de um sujeito isolado, pois quando Sartre

diz que o homem € responsavel por si proprio, ndo o diz apenas visando uma Unica

7 SARTRE, Jean-Paul. Situagdes III. Trad. de Rui Mario Gongalves. Lisboa: PUBLICAGOES EUROPA-
AMERICA, 1949, p. 11.
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individualidade, mas um homem que é responsavel por todos os homens. O que, de fato,
poderia significar a afirmacéo de que “o0 homem esta condenado a ser livre”?

O sujeito estd sempre se deparando com a possibilidade de perder algo, sejam seus
bens, sua felicidade ou sua liberdade. Estar condenado a liberdade sé tera sentido se ela for
compreendida como privacdo e perda. A prdpria estrutura da consciéncia e da liberdade sdo
condigdes positivas que possibilitam a aparicdo de um mundo, é por elas que o sujeito se
relaciona com o mundo através de seu valor criador, mas jamais oferecendo espaco a uma
perspectiva determinista. A liberdade, em seu fundo, coincide com o nada que se encontra no

centro do homem.

A liberdade é principalmente o nada que é tendo sido no &mago do homem e
que obriga a realidade humana a se fazer no lugar de ser. NOs vimos, para a
realidade humana, ser é se escolher: nada lhe vem de fora, nem de dentro,
que ela possa receber ou aceitar. Ela esta inteiramente abandonada, sem
nenhuma ajuda de nenhuma espécie, a insustentavel necessidade de se fazer
ser até o minimo detalhe.*

Estar inteiramente abandonado, sem qualquer ajuda prévia, sem nada que garanta ao homem o
sucesso de seu empreendimento, é estar mergulhado na insustentavel necessidade de se fazer
até o minimo detalhe. Nesse sentido ¢ um absurdo conceber o homem como algo pleno, pois
plenitude (estatica) e liberdade (movimento) ndo se comunicam.

Compreender a vontade fornece ao sujeito as condi¢fes para que ele se aprofunde na
compreensdo da liberdade e em sua implicacdo moral. Seu ponto de partida estd em néo
admitir uma acdo mecénica do meio ou da psigue sobre si. O homem nédo pode ser visto como
um campo de batalhas entre liberdade versus vontade, ou liberdade versus passionalidade, ou
ainda, entre natureza instintiva versus natureza racional. Se o0 que se quer é compreender a
consciéncia como para-si (uma instancia nadificadora que separa a realidade humana do ser-
em-si), 0 homem ndo pode justificar suas acdes por meio de esquemas causais-deterministas.
A liberdade é o fundamento da condi¢cdo humana por ndo haver uma natureza ou uma esséncia
imanente que guiaria a priori a decisdo do individuo diante de uma pluralidade de fins. Numa

postura auténtica, comenta Burdzinski, a liberdade em Sartre serd compreendida como

a dimensdo originaria na qual sdo efetivamente tomadas as decisfes ultimas
acerca dos fins da existéncia, de modo que, muito antes de ser a vontade que
nos permite agir livremente, é a liberdade mesma que deve ser tomada como

10 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p.485.
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fundamento da reflexdo e da acfo.'**

A vontade é a forma reflexiva da realizacdo de certos fins que a prépria consciéncia
projeta; o para-si, portanto, procura realizar determinado fim pela vontade ou pela reflexdo. A
acao implica em uma escolha feita pelo para-si desde o nada de fundamento da liberdade. “A
vontade € necessariamente negatividade e poténcia de nadificacdo para que ela seja
liberdade.”*** E & realidade humana que deve ser atribuida toda a responsabilidade pela
realizacdo da liberdade. Toda atitude sera auténtica na medida em que o sujeito reconhecer a
responsabilidade absoluta que lhe cabe a propdsito de toda e qualquer acdo que ele praticar. A
vontade é a maneira de ser em relagdo a decisdo refletida e em relagdo a perseguicao dos seus
fins refletidos e deliberados.

O homem néo recebe seus fins através de uma pretensa “natureza” interior, ele 0s
escolhe, conferindo-lhes uma existéncia transcendente como limite externo de seus projetos:
ele decide definir seu ser préprio pelos seus fins. “Desse ponto de vista - e entende-se bem
que a existéncia do Dasein precede e comanda sua esséncia - a realidade humana, em e por
seu préprio surgimento, decide definir seu préprio ser por seus fins.”**3 Isso é existéncia, que
nada tem de esséncia. A liberdade € assimilavel a sua existéncia e ao fundamento dos fins que
procura realizar, seja pela vontade ou por suas paixdes, ela ndo podera encontrar-se limitada
aos atos voluntarios. Sua vontade representa certas atitudes subjetivas pelas quais procura
atingir os fins posicionados pela sua liberdade original. “Assim, a liberdade, sendo
assimilavel a minha existéncia, é fundamento dos fins que tentarei atingir, seja pela vontade,
seja pelos esforcos passionais.” !

A vontade determina-se na moldura de mdbeis € fins que ja encontram-se posicionados
pelo para-si em um projeto que é transcendente de si mesmo e que visa atingir seus possiveis;
se os fins ja estivessem posicionados, ndo haveria deliberacdo. Nesse contexto, sera
inadmissivel conceber a vida moral como uma luta entre “vontade-coisificada” e “paixdes-
substancias”.'* Sartre concebe como absolutamente inaceitavel tal maniqueismo psicoldgico.

A emocdo ndo ¢ um mecanismo fisiolégico, mas uma resposta adaptada a situacdo, € uma
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conduta com sentido e forma, enquanto objeto de uma intencdo da consciéncia que procura
alcancar um determinado fim particular por meios particulares.

A consciéncia emocional é consciéncia do mundo, ¢ do mundo que o sujeito tem
medo. Note-se, portanto, “...que a emocéo é desencadeada por uma percepcdo”® e que a
emoc¢do é uma das maneiras de apreender o mundo. Ndo ha como desengajar-se de sua
responsabilidade com o mundo, qualquer individuo que procure a solugdo de um problema
pratico esta presente-no-mundo, ele percebe o0 mundo a todo momento e por todos 0s seus
atos. Sua irritacdo (pelo fracasso) ou sua realizacdo (pelo sucesso) € o resultado de como o
mundo Ihe aparece. Entre a acdo (fracasso ou sucesso) e a emocdo (irritacdo ou realizagéo),
ndo € necessario que o individuo faca um retorno sobre si mesmo. “Pode haver passagem
continua da consciéncia irrefletida 'mundo-agido’ (acdo) a consciéncia irrefletida 'mundo-
odioso' (c6lera)”.**” Esta Gltima é uma transformacéo da primeira.

Para Sartre, pode-se agir no mundo sem que o sujeito abandone o plano irrefletido,
COMo ao escrever este texto, ndo tenho necessariamente consciéncia de escrever. Mas isso ndo
implica que posso conceber neste ato de escrever algo inconsciente, mas sim concebé-lo como
sendo uma estrutura atual de minha consciéncia. SO posso escrever porque tomo consciéncia
ativa dessas palavras enquanto elas surgem neste papel. Elas sd&o como minhas acdes,
constituem um campo de objetos certos num mundo provavel, isto é, sdo provaveis enquanto
seres reais futuros e certos enquanto potencialidades do mundo. As palavras, assim como o
mundo, exigem de mim, surgem pela minha atividade criadora, *...elas aparecem como
potencialidades que devem ser realizadas.”'*® Tenho consciéncia da cumplicidade de meu
corpo com 0 mundo do mesmo modo que tenho consciéncia de minha mao como instrumento
pelo qual as palavras se realizam. “E um objeto do mundo, mas é a0 mesmo tempo um objeto
presente e vivido.”'*® Minhas acdes ndo séo condutas inconscientes, pois ser conscientes delas
é transcendé-las e percebé-las no mundo como qualidade de coisas. Os meios aparecem como
potencialidades que reclamam existéncia.

A emocdo é uma transformacdo do mundo, o sujeito ndo a percebe (ou a vive) num

mundo em que as relagdes das coisas com suas potencialidades sdo reguladas por processos

118 SARTRE, Jean-Paul. Esbogo para uma teoria das emogdes. Trad. Paulo Neves. Porto Alegre: L&PM, 2007.
p. 57.

17 Ibidem, p. 58.
18 Ipidem, p. 60.
19 Ihidem, p.61.
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deterministas, ele se relaciona com o fora através de suas intencGes e condutas. Mas a conduta
emotiva ndo estd no mesmo plano que as outras condutas; ela busca conferir ao objeto, sem
modificar sua estrutura real, uma outra qualidade. Na emocao, dirigida pela consciéncia,
mudam-se suas relagdes com o mundo na finalidade de mudar as qualidades do mundo. Por
exemplo, se me deparo com uma linda mulher, a interpreto como “uma possibilidade de
relacionamento”, mas percebo que ela me ignora, a percebo como se estivesse fora de minhas
possibilidades de seducédo. Resolvo sair de perto dela por “percebé-la como dotada de extrema
empéfia”. A primeira qualidade (uma possibilidade de relacionamento) € percebé-la como
potencialidade inalcangavel, algo incbmodo e frustrante para mim, tornando-se 0 motivo para
ver nela uma nova qualidade (mulher dotada de extrema empafia) para justificar a supressdo
desse conflito (eu a quero, mas ela é bela demais para mim), da admiracdo a mulher passa-se a
aversao: “...tendo desaparecido uma das condic¢des ordinarias de nossa a¢do, 0 mundo exige
de nés que ajamos nele e sobre ele sem ela.”**® O mundo sempre exige a presenca do sujeito,
sejam por quais meios forem e disso ele ndo pode fugir; pode-se afirmar que a emocéo
também o engaja no mundo e estabelece com ele uma relagéo de valores.***

A consciéncia ndo apenas projeta significacOes afetivas no mundo que a cerca, ela
vivencia o mundo que ela mesma constroi, vive-0 diretamente, mergulha nele e admite as

qualidades e as condutas esbogadas no mundo.

Isso significa que, quando todos os caminhos estdo barrados, a consciéncia
precipita-se no mundo magico da emocdo, precipita-se por inteiro,
degradando-se, ela é nova consciéncia diante do mundo novo, e é com 0
mais intimo nela que ela o constitui, com essa presenca a Si mesma, sem
distancia, de seu ponto de vista sobre 0 mundo.*??

O para-si € livre fundamento tanto de suas emocdes quanto de suas voli¢des, todas as suas
maneiras de ser manifestam igualmente sua liberdade, todas sdo a expressdo de um préprio

nada. Todo esse estado de coisas apenas se revela ao para-si, pois € por ele que ha um mundo,

120 1bidem, p. 68.

121 N3o se nega aqui que o corpo se modifique com determinadas emog®es (tremores, sudorese, palpitacdes),
pois a emocéo é o comportamento de um corpo que se encontra em um determinado estado, como escreve
Sartre em Esquisse d'une théorie des émotions, a emogao aparece em um corpo perturbado que mantém uma
determinada conduta, mas esta constitui a forma e a significacdo da perturbagdo. O corpo possui dois
aspectos fundamentais: ele é um objeto no mundo e também € experiéncia vivida imediata da consciéncia. A
emocdo seria, portanto, um fendmeno de crenca.

122 SARTRE, Jean-Paul. Esbogo para uma teoria das emogdes. Trad. Paulo Neves. Porto Alegre: L&PM, 2007,
p. 78.
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sO pode revelar-se ao para-si que se escolhe ser dessa ou daquela maneira, um para-si que
constréi sua individualidade. Isso significa que o para-si tenha se projetado de alguma
maneira perante as indmeras possibilidades que Ihe aparecem, desvelando as implicacbes
instrumentais das “coisas-utensilios” (choses-ustensiles). Como “...0 mundo ndo da conselhos,
somente se o interrogam, e s6 se pode interroga-lo por um fim bem determinado.”?®

E o surgimento do para-si que faz com que haja um mundo e é seu proprio ser
(enquanto puro projeto rumo a um fim) que possibilita a existéncia de uma estrutura objetiva
do mundo a luz daquele fim, é uma “...consciéncia viva e livre que se projeta em dire¢do as
suas possibilidades e se faz por essas possibilidades.”** E pelo brotar da consciéncia
comprometida que os valores serdo conferidos a0 mundo; o sujeito se projeta rumo aos seus
futuros, s6 ele pode decidir e decide pelo seu ato pelo qual ele se projeta rumo aos seus fins.
“Eu desejei isso ou aquilo: eis 0 que permanece irremediavel e que constitui minha prépria
esséncia porque minha esséncia é aquilo que eu tenho sido.”** A agdo, portanto, ndo pode ser
considerada uma entidade auténoma ou psiquica, ela encontra-se relacionada ao modo de ser
proprio ao para-si como totalidade inconclusa que se desenvolve na temporalidade,
constituindo-se ao longo desse processo. A agdo sempre encontrar-se-a referenciada ao
contexto que ela compbe e ao contexto no qual encontra sua significacdo. E o0 que isso
significa afinal?

Situar a acdo em seu contexto significa compreender as circunstancias em que uma
realidade humana é constituida, continuamente projetando ser; cada agdo singular se coloca
em relacdo com o projeto de ser. O agir no projeto ganha sentido e unidade, as acOes
particulares deixam de ser referéncia, ndo sdo mais independentes perante NnOSso
conhecimento, perdendo qualquer possibilidade de neutralidade e objetividade. Toda acédo

esta vinculada ontologicamente ao projeto que a constitui e,

embora uma realidade humana possa assumir, por principio, qualquer projeto
— e dai derivar (...)que qualquer conjunto de possibilidades possa estar
inicialmente aberto -, é necessario que algum projeto seja assumido.*?®

122 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 492.
124 Ibidem, p. 493.
125 Ibidem, p. 494.

126 BURDZINSKI, Julio César. Md-fé e autenticidade: um breve estudo acerca dos fundamentos ontologicos da
ma-fé na obra de Jean-Paul Sartre. ljui: Ed. UNIJUI, 1999. p. 81.
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A natureza ontologica do para-si obriga o sujeito a sustentar uma relacdo determinada com o
mundo, uma relacdo que deve ser reafirmada ou substituida por um outro conjunto de
possibilidades.

A relagdo do para-si com o mundo ndo é andrquica, cadtica ou desordenada, seu
projeto detém um carater profundamente dindmico com o mundo. O para-si apenas pode
constituir-se ontologicamente enquanto relacdo com a realidade humana elegendo um projeto
(em que o sujeito ndo pode negar a existéncia do outro) e, do mesmo modo, como relacdo
com a injustificabilidade da eleicdo de um determinado projeto. Essa injustificabilidade o

caracteriza como um ser absolutamente responsavel por esta elei¢cdo. Assim, em Sartre,

a compreensdo das acles realizadas em contextos particulares deve ser
articulada com a compreensdo do projeto original desde o qual a realidade
humana disp6e o leque de suas possibilidades de a(;éo.127

Deve-se ainda considerar que a realizacdo do projeto original em cada uma das acdes
particulares que o constitui sdo atualizacGes possiveis do projeto: € no projeto total que se
compreende sua estrutura singular.

“Pesa” sobre o individuo uma carga de responsabilidade, sera ele a realizar, por si
mesmo, o carater do projeto assumido e a forma como estruturard as relagdes que o constitui.
E a tarefa primordial do para-si a semelhanca de Sisifo, obrigado a carregar a gigantesca
rocha que eternamente volta a rolar montanha abaixo: o para-si visa 0 em-si sem poder
alcanca-lo e, a0 mesmo tempo, sem jamais cessar esse movimento e justamente porque o
para-si é esse movimento. Para Sartre, 0 homem é aquele que projeta ser Deus. “Pode-se
dizer, desse modo, que o que torna mais compreensivel o projeto fundamental da realidade
humana é afirmar que o homem é o ser que projeta ser.”*?® Mas por que o homem ndo se
contenta com sua contingéncia? Porque a existéncia € uma escolha de ser e falta de ser; € o ser
como perspectiva de transcendéncia. O sujeito procura compreender-se por seus bens e por
suas obras, dando-se, a0 mesmo tempo, o tipo de ser do objeto. “Eu quero ser justificado™ %,
diz Sartre.

O sujeito s6 pode justificar-se ao considerar a existéncia como contingentia mundi,

como sendo a coluna central de seu projeto de ser. O perigo esta, no entanto, em exigir dele o

27 Ibidem, p. 82.
128 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 612.

129 SARTRE, Jean-Paul. Cahier pour une morale. Paris: Gallimard, 1983. p. 485.
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reconhecimento de seus fins como condi¢do necessaria para obter o reconhecimento de seu
direito de ser enquanto busca de uma espécie OU natureza, 0 que se tornaria uma condi¢édo
opressora; ¢ o homem querendo substituir Deus e tornar-se “homem de direito divino”.**°
Com isso, 0 homem quer escapar da consciéncia de ser contingente para adquirir uma
esséncia, em relagdo a Deus ou a sua morte, 0 homem continua sentindo-se inessencial, pois
agora é a fotaliza¢do que 0 oprime (0 abstrato supremo, o infinito temporal). “Os mitos
histéricos modernos tendem a fazer considerar o homem como inessencial por relacdo a
duracdo total.”*** O que se procura, portanto, é negar a finitude.

Toda acédo historica s6 pode ser, em sua esséncia, finita e ela se propde a um fim
situado ao infinito. O homem deve assumir a coragem de reconhecer sua acdo finita sobre
objetos finitos com abertura sobre o finito, aceitando que a base de seu ser encontrar-se
essencialmente em risco, consigo e em sua relacdo com os outros. “H& uma perpétua
renovacéo dos fins préximos.”** Mas é exatamente na “morte de Deus” que se abre uma nova
perspectiva para 0 homem: “Se Deus ndo existe, n0s somos 0s Unicos a decidir o sentido do
Ser.”t33 A auséncia de Deus ndo mais aprisiona o homem, o universo sem o mito reduz as
coisas ao nada e impulsiona o sujeito, por esta privagdo, a revelacdo do universo. O homem
esta totalmente desnudo, ndo apenas ele, mas 0 mundo também espera por sentido. O homem
desesperado € aquele que vaga em um infinito desordenado, sem quaisquer pontos de
referéncia ética e serd nessa soliddo (ainda que aparente, pois no ato da consciéncia ndo se
descobre somente si-mesma, mas também os outros) que 0 homem se compreendera como um
“absoluto”. O sujeito ndo é aqui um ser diminuido, menosprezado, mas um ser provocado €
solicitado pelo mundo, pelo seu engajamento. No entanto, é preciso reconhecer que a tentacdo
ao Absoluto permanece provocando o homem como tentativa de fugir do mundo; é mais facil
ele aceitar-se como criatura (como em-si, como substancia) do que como criador (como para-

si, como pura gratuidade e pura faticidade).

1
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% Ibidem, p. 103.
! Ibidem, p. 90.
2 Ibidem, p. 91.
* Ibidem, p. 502.
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IV A Moral e a Historializagdo como afirmacéo da Liberdade

O Capitulo partira da possibilidade em colocar a acdo e a praxis em local de destaque.
Seré possivel observar o problema moral em L‘étre et le néant pela perspectiva da psicanalise
existencial, ou seja, pela finalidade de tornar claro o projeto fundamental do sujeito. O
individuo sera analisado, em relacdo a moral, pela ética da ma-fé e da sinceridade como
possibilidade da falsificacdo existencial. A superacdo dessa falsificacdo se dara na
historializacdo como afirmacdo da liberdade, de uma moral que devera ser historica e da
possibilidade de pensar o individuo e o grupo por meio do Universal concreto e de uma moral
concreta. Mas como se poderd, a partir disso, compreender a a¢ao do sujeito?

A acdo serd apresentada a partir da interiorizacdo € da (re)exterioriza¢do das
determinacbes objetivas que envolvem o agente. Ligada a essa questdo, sera importante
encontrar os caminhos para se pensar a totalidade na histéria, pensar o sujeito inserido num
determinado contexto historico (numa sociedade, numa cultura, diante de valores). Ele ndo
podera ser reduzido ao que Sartre chama de destino-natureza, mas pensar o0 homem por meio
da conversdo, daquele que coloca a si mesmo em questdo, que toma consciéncia de si como
poder criador. Serd homem auténtico e autbnomo aquele que podera conscientizar-se de que
sua acdo, em meio a outros homens agentes, oferecerd sentido a histéria. O para-si sera o
responsavel pela irrup¢do da Historia no mundo, um para-si que, descobrindo-se como falta,
poderd (pela reflexdo pura) dissipar o carater de quase-objeto que Serd para Si mesmo ao
buscar fundamentar-se. A reflexdo pura transformard o outro em subjetividade livre e
constituira as condigdes necessarias para uma moral concreta, considerada em situacdo (por
uma tradigdo, por exemplo) e histérica. Portanto, a Historia (probabilidade, risco e acaso)
sera compreendida como totalidade destotalizada, como jogo perpétuo ente interno e externo,
como obra da praxis humana (sempre por se fazer). Para Sartre, s6 havera moral se 0 homem
a colocar em questdo em seu ser, uma moral concreta, em situagdo e por meio de uma
coletividade, no entanto, uma moral que se construira pela ignordncia, jamais dada por
revelacdo ou por contemplacéo.

Por altimo, a acéo sera agdo no mundo, isto €, do homem que sempre estara diante das
ambiguidades do ser e do nada, da unidade e da multiplicidade, da interioridade e da
exterioridade, da objetividade e da subjetividade, do particular e do universal. Assim, a norma
apenas podera ser cumprida pelo sujeito na interioridade, isto ¢, como a possibilidade do
sujeito mostrar-se como auténomo, por estar diante de um futuro a ser feito e a descobrir 0s

“provaveis” desse futuro. Pela norma, o sujeito podera apresentar-se como interioridade
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diante de outras interioridades, podendo assumir ou negar os imperativos colocados pela
norma, visando manter ou modificar o futuro. O agente moral sera levado a produzir seu ser,
a compreender-se no mundo (seu entorno, seu contexto) e a vivenciar essa inser¢do no mundo
(interiorizar normas, valores, cultura, seja para afirma-las ou nega-las). Um bom exemplo
disso sera o que Sartre compreende por situacdo (condi¢cbes materiais e psiquicas) e na
medida em que as obrigaces, as possibilidades, as significacdes e os sentidos serdo o alvo da
liberdade do para-si. Transcender a situacdo ou 0 contexto em que O sujeito se encontra,

implicard na transcendéncia de si mesmo.
*k*k

Vd

E possivel acenar alguns aspectos de filosofia moral do pensamento sartreano pela

apropriacdo gradativa da necessidade de pensar a acdo e de colocar a praxis em local de
destaque. Vé-se a presenca do problema moral em L'étre et le néant na apresentacao de sua
analise existencial segundo uma perspectiva ética. “Todas essas questdes que nos remetem a
reflexdo pura e ndo cumplice, somente podem encontrar sua resposta sobre o terreno da
moral.”*** N4o é por acaso que as Ultimas paginas de L'étre et le néant sdo dedicadas ao tema
da psicandlise existencial, procurando determinar a fundo a escolha original realizada por
cada individuo, como o centro de referéncia de uma multiplicidade de significacGes
polivalentes que constituem o projeto fundamental do homem. Este sabe em que consiste seu
projeto fundamental, um projeto vivido plenamente, o que torna possivel afirmar sua total
consciéncia na medida em que essa sera a tarefa da psicanalise existencial, isto €, procurar
tornar o projeto fundamental conhecido ao para-si. Desse modo, o homem deve ser
transformado para que Ihe torne acessivel e possivel sua intuicio final. “E entdo a psicanalise
existencial que volta a reivindicar como decisiva a intuigdo final do sujeito.”**

Ao analisar a moral cristd, Sartre percebe que a moralidade torna-se um certo modo de
ser ontoldgico e metafisico, em que ser moral é sé-lo aos olhos de Deus, seja para louva-Lo,
seja para auxilid-Lo em sua criacdo. Subordina-se o fazer ao ser, de modo que o cristdo
pratigue um ato de caridade que ndo sirva apenas aos homens, mas, sobretudo, sirva a

136

Deus.”™ O problema estaria naquele sujeito que se definiria a si mesmo por uma moralidade

134 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001. p. 675.
35 Ibidem, p. 620.

136 gartre qualifica essa acdo de individualista, nomeando-a de individualismo ontolégico do cristdo. Nesse caso,
é legitimo ser o mais bondoso possivel (ou 0 mais caridoso), agir de forma que se tenha uma alma bela, é
“fazer a moralidade para ser moral” (SARTRE, 1983, p. 11). Ao praticar a caridade, o individuo serve aos
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imediata, subordinando-se tanto ao carater essencial dessa moralidade quanto ao préprio
objeto, enquadrando o individuo na perspectiva da ma-fé. A moralidade s6 pode ser
inessentiel, posto que € subjetividade, e sera a reflexdo que suprimird a ma-fé e a ignorancia.
O sujeito passa a adquirir consciéncia de sua relagdo com o objeto, isto é, da relacéo
subjetividade-objeto, 0 que conduz este objeto a ordem do inessentiel, do objeto enquanto
aparéncia. E nesse aspecto que a relacdo do sujeito com o mundo se da segundo duas
dimens6es: “...ser a0 mesmo tempo fora e dentro.”**” A base Unica da vida moral deve ser a
espontaneidade, ou melhor, deve ser o ato de dizer algo sobre a relagédo imediata do homem
com o mundo e transcender o irrefletido pela reflexdo. Mesmo que se queira colocar o homem
como dotado de uma natureza, ela mesma “...seria um fato histérico”**® do homem que se
escolheria a si mesmo como dotado de uma natureza em face da liberdade dos outros.

Para escapar da “consciéncia infeliz”, os homens poderiam ter recorrido a uma postura
que visaria dissimular a situacdo existencial humana pelo ato de ma-fé. O individuo, pela ma-
fé, consistiria em fazer-se compreender como se os valores e normas (que constituem seu
entorno ou aqueles que ele mesmo criou) viriam de uma instancia superiora, como Deus, uma
Natureza ou a sociedade. Dessa maneira, 0 sujeito recusaria assumir a responsabilidade dos
atos que derivariam desses valores. No artigo de Gerhard Seel**, h4 também ma-fé quando o
sujeito ndo se identifica com seu passado, com seu carater ou com seu corpo, com a finalidade
de evitar qualquer possibilidade de censura. A ma-fé distancia o sujeito de si mesmo e de seus
proprios valores; é como aquele que ndo quer ser aquilo que ele é, portando-se como alguém
ndo engajado em seu proprio ser (ele ndo toma seu ser sobre si).

Sartre é claramente contra toda atitude que tenta negar e falsificar a realidade humana.

Na sinceridade, por exemplo, 0 homem cria um caminho contrario aquela atitude negativa. A

homens, mas, a principio, ser caridoso é servir a Deus. O cristdo caridoso basta-se a si mesmo, sO se
preocupa consigo mesmo e, sendo 0 homem um individuo-em-relacdo-com-Deus, caracterizar-se-& como
essencialmente fora-do-mundo, com seu coragdo no Paraiso. O soci6logo Louis Dumont oferece uma
excelente analise sobre o individualismo cristdo, sobretudo ao mostrar que no cristianismo a “...alma
individual recebe valor eterno de sua relagdo filial a Deus” (DUMONT, 1985, p. 42), postura esta que torna-
se uma das bases fundamentais do individualismo cristdo. Aqui, a emancipa¢do do individuo se da pela
transcendéncia pessoal, na unido de individuos-fora-do-mundo segundo uma comunidade que caminha na
terra, mas tem seu olhar voltado para o céu. Desse modo, na perspectiva sartreana, € necessario que a
moralidade se ultrapasse em dire¢do a um fim que ndo seja ela mesma: “Dar de beber aquele que tem sede
ndo para dar de beber para ser bom, mas para suprimir a sede.” (SARTRE, 1983, p. 11). O que significa
afirmar que a moralidade deve ser escolha do mundo e nao escolha de si.

137 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 11.

38 Ipidem, p. 13.

139 SEEL, Gerhard, « La morale de Sartre. Une reconstruction », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre.
Conscience et  libert¢, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin  2008.
URL : http://leportique.revues.org/document737.html. Consulté le 20 juin 2008.
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negacdo dessa ma-fé seria possivel através da sinceridade, em que 0 sujeito assumiria seus
erros, se identificaria com seu carater, com seu passado e com seu corpo de tal modo que ele
sustentaria seu ser. A consciéncia tem que ser seu proprio ser, ela ndo é sustentada pelo ser,
pois é a consciéncia que sustenta o ser no sentido de uma subjetividade, “...isso significa, mais
uma vez, que ela é habitada pelo ser mas que ela ndo o é: ela ndo é isso que ela ¢."**°Ainda
nos diz Sartre que tornar-se sincero € mergulhar no dever e no esforco de sinceridade. O
problema € que o sujeito pode se identificar com o seu carater, com seu passado e com seu
corpo de tal forma que toda a possibilidade de mudanga (de se transcender) seja negada.
Sartre, ressalta Seel, condena tanto a sinceridade quanto a ma-fé. Na ontologia sartreana, o
homem se transcende (ele ndo € aquilo que ele €) e € aquilo que ele ndo € (seu passado, seu
carater, seu corpo).

As pretensdes da sinceridade devem ser avaliadas na medida em que se consideram as
relacbes que tais pretensdes tém dentro do contexto da ma-fé. O que se vé em L'étre et le
néant € 0 processo que envolve a sinceridade néo se diferenciando (essencialmente) da anéalise
da ma-fé. Percebe-se uma realidade humana que fundi o em-si com o para-si, esbogando uma
unidade através da ma compreensao de ambos. A ma-fé se constitui de modo que a identidade
absoluta seja uma impossibilidade ontoldgica. Portanto, sinceridade e ma-fé sdo consideradas
por Sartre como “...variacdes de uma mesma possibilidade posta pelo carater de representacdo
da realidade humana: a possibilidade da falsificacdo existencial.”*** A dnica atitude que é

apresentada como possibilidade para que se evite essa unilateralidade é a autenticidade*,

10 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p 97.

1“1 BURDZINSKI, Jalio César. Md-fé e autenticidade: um breve estudo acerca dos fundamentos ontolégicos da
ma-fé na obra de Jean-Paul Sartre. ljui: Ed. UNIJUI, 1999, p. 50.

No exemplo dado por Sartre, vé-se um homossexual mergulhado em um sentimento de culpa e toda sua
existéncia se determinando em relacdo a isso. Este homossexual admite sua inclinagdo homossexual e
confessa suas faltas, ele se nega a se considerar um pederasta. O homossexual reconhece suas faltas, mas néo
quer, de modo algum, reconhecer que seus erros o constitua como destino, ele ndo quer ser visto como coisa.
Com isso, ele se pensa escapando a todos os erros, de modo que a propria duracdo psiquica purifique-o de
cada falta diante da indeterminagdo do porvir e de seu perpétuo renascimento. E claro que ele reconhece o
carater singular e irredutivel da realidade humana, mas ele se equivoca na necessidade de sua constante
evasdo para viver, ou seja, equivoca-se na necessidade de colocar-se constantemente “fora” para evitar o
julgamento da coletividade. Como diz Sartre, ele “joga com a palavra ser” (SARTRE, 2001, p. 99). Este
homossexual deveria entendé-la como sendo pederasta na medida em que uma série de condutas se define
como condutas de pederasta e enquanto se assume tais condutas e compreender que a realidade humana
escapa a toda defini¢do por condutas (ndo ser um pederasta). Mas o homossexual exemplificado por Sartre,
entende 0 ndo ser cOMO ndo ser em si, portanto, executando-se um ato de ma-fé. “Assim, a estrutura
essencial da sinceridade ndo se difere daquela da ma-fé, porque o homem sincero se constitui como aquilo
que ele é para ndo sé-lo.” (SARTRE, 2001, p. 100). A pessoa se liberta de si pelo préprio ato pelo qual ele se
faz objeto a si. O homossexual, desse modo, reuni uma somatéria de caracteristicas que possibilita ao outro
reconhecé-lo como pederasta, alegando, no entanto, justificativas e subterfligios com a finalidade de negar de
forma absoluta sua condi¢do. Com a sinceridade, ele pretende firmar sua condi¢do de homossexual como um
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sem jamais se esquecer de que “...a historializacdo perpétua do para-si é afirmacdo perpétua
de sua liberdade.”**?

Para Sartre, sem historicidade ndo haveria individuo, pois o carater é por ele
compreendido como “...0 conjunto estavel das relagbes com o outro, com 0s instrumentos e
com 0 mundo, sob a pressdo das liberdades exteriores.”™* O caréter é fruto de uma sociedade
institucional e da tradicdo que ela sustenta. Para ele, o carater é a natureza.'*® Portanto, se a
moral deve ser histdrica, a propria ontologia existencial devera ser historica. De que forma? A
partir do momento em que hd um evento primeiro, ou seja, 0 momento do surgimento do
Para-si pela nadificacdo do ser. A moral (historica) ndo deve encontrar o universal fora-do-
mundo ou numa “Tabua de mandamentos descida dos céus”, ao contrario, o universal
somente pode ser encontrado na histdria e colocado em pratica na histdria. A historia é
significacdo que se totaliza, € totalizacdo em marcha de significa¢bes, o que faz do sujeito
uma totalidade da historia e, a0 mesmo tempo, a singulariza¢do de uma totalidade.

O para-si aparece como recusa de sua contingéncia, caracterizando-se como projeto
impossivel de fundar seu ser, manifestando-se como desejo (irrealizavel) de tornar-se um ser-
em-si: 0 para-si ndo pode aspirar ao em-si diante do evento da nadificacéo. Para Barbaras'*’, a
profundidade da existéncia do mundo em Sartre é humana, pois 0s fendmenos que aparecem
ao sujeito sdo indefinidamente abertos ao serem submetidos a subjetividade, ndo tém um valor
previamente estabelecido, o que caracteriza a existéncia do para-si como fotaliza¢do do
mundo enquanto historializagdo e temporalizagdo da relagdo entre o para-si e seus possiveis
(nos possiveis, o mundo é colocado em relacdo com o futuro). “A reflexdo capta a
temporalidade enquanto ela se desvela como o modo de ser Unico e incomparavel de uma
ipseidade, isto &, como historicidade.”*” Assim, no cogito, a transcendéncia existe como falta
de ser e 0 homem estd sempre em relacdo com seres (objetos ou homens) que, pela
complexidade dessas relaces (contradi¢des, lutas, solugdes) conduzem a histéria. Mas como

objeto, reduzindo sua liberdade ao estatuto de coisa, 0 que Ihe possibilitaria distanciar-se desse objeto. “O
reconhecimento da pederastia solicitado ao homossexual ocorre na medida em que esse reconhecimento,
distanciando-se de si mesmo como um sujeito se distancia do objeto, Ihe abriria a possibilidade de uma
expurgacdo de suas faltas.” (BURDZINSKI, 1999, p. 50). A liberdade que ele pretende assumir é marcada
pela auséncia de qualquer tipo de compromisso, recusando-se comprometer-se em toda situacdo. Ele quer ser
0 que ele é para tornar-se plenamente sem passar pela angustiante experiéncia de seu nada da consciéncia de
ser aquilo que ele é. Na sinceridade, a prépria busca da liberdade pode constituir-se como fuga diante dela.

13 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p 546.

14 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 14.

5 Ibidem, p. 14.

16 BARBARAS, Renaud. Désir et manque dans L'Etre et le Néant: le désir manqué. In: BARBARAS,
Renaud(Org.). Sartre : Désir et liberté. France: Presses Universitaires de France, 2005. pp. 113-140.

17 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p 193.
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pensar a possibilidade do universal sem cair numa idealizacdo do humano, sem impor-lhe
uma natureza ou uma esséncia?

Bem, pode-se pensar o0 homem como uma série infinita, considerando-se a série
concreta e finita dos homens reais como caso particular de uma série infinita de homens
possiveis. E nesse aspecto que Sartre adverte que o possivel apenas pode surgir do homem
concreto, um possivel que ndo vem ao mundo por nenhuma entidade metafisica: “N6s somos
de tal forma que o possivel se possibiliza a partir de nés.”**® No campo do possivel, o
universal € uma estrutura necessaria da agdo e que diz respeito aos fins, objetivos e intencBes
profundas da existéncia, ou melhor, o universal diz respeito a fonte finita e historica dos
possiveis. A moral, além de ser um empreendimento individual, é subjetivo e histérico. A

1]

moral pode ser compreendida como o “..conjunto de imperativos, valores e critérios
axioldgicos que constituem os lugares comuns de uma classe, de um ambiente social ou de
uma sociedade inteira.”** Isso ndo significa que cada membro do grupo mantenha sua
conduta conforme os imperativos, os valores ou os critérios, cada um 0s mantém presentes em
si mesmos como prescricdo e proibicdo: a lei € uma imposi¢cdo do sujeito a si mesmo.

Mas a quem se enderegcam as exigéncias dessa moral? Ao universal (abstrato)? Ao
individual (concreto)? Como resposta, pode-se pensar num sujeito que pertence a um
determinado grupo social, que nada mais é do que “...0 conjunto de homens que se encontram
na mesma situacdo histérica.”**® Cada grupo (ou sujeito inserido livremente no grupo)
procurard construir as condi¢bes para que se substitua, por exemplo, uma idéia vigente por
uma nova, nela atuando o proprio movimento da Histéria, movimento este que permitird que a
nova idéia possa tornar-se idéia a ser superada. A nog¢ao do universal concreto se desenvolve
na medida em que a moral torna-se tdo ampla e profunda quanto maior for o grupo nela
engajado: “é preciso, para dizer a verdade, criar o universal concreto.”*** Construir uma moral
concreta é construir a prépria sintese do universal e do histérico. Por conseguinte, Sartre
apresenta a idéia de uma filosofia se realizando, de uma filosofia voltada para aquele que nédo
quer simplesmente compreender o mundo, mas para aquele que quer mudar o mundo. A
filosofia ndo se distingue do homem em vias de mudar o mundo, pois “A totalidade do

homem em ato ¢ a filosofia.”**

18 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 14.

19 SARTRE, Jean-Paul. Determinacéo e Liberdade. In: DELLA VOLPE, Galvano (et al.). Moral e sociedade:
um debate. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 34.

130 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 14.

11 Ipidem, p. 14.

132 Ibidem, p. 15.
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A objetividade é a objetivacdo da singularidade objetiva e esta s6 pode ser
compreendida a partir da interiorizagdo das determinacdes objetivas. Para Sartre, comenta
Franklin Leopoldo e Silva, “A singularidade é absoluta, mas o processo de sua formacao é
histérico e relativo.”*>® Para que o individual ndo seja dissolvido no universal, a relacéo sera
mediada pela praxis, de modo que as duas instancias continuardo com uma autonomia relativa
e com a possibilidade de uma interacdo dialética. Nesse sentido, como sera possivel
compreender a acdo do sujeito?

Para Sartre, compreender o0 gesto de um homem ¢é interiorizd-lo, exterioriza-lo e
reexterioriza-lo (réexterioriser)™* para que 0s outros o interiorize. E desse modo que os atos
aparecem na historia humana, isto €, atos contestados uns aos outros, retomados e novamente
modificados. A compreensdo é o momento de interiorizacdo, € a consciéncia de si mesma
como compreensdo. “Compreendemos o que interiorizamos.”> Assim, o sujeito é agente
historico, ele interioriza as determinaces objetivas e as exterioriza subjetivamente. Sendo
agente historico, ele é livre e responsavel e ndo apenas um reflexo das condigcdes objetivas
gue o cerca. No entanto, s € possivel exercer essa subjetividade e essa liberdade no elemento
da histdria e isso na medida em que ele interioriza as determinages historicas.

E por intermédio dessa reciprocidade que o sujeito se faz mediacdo das determinagdes,
sua subjetividade ndo € um meio vazio ou neutro em relacéo a elas (caso fosse, ndo haveria
reciprocidade). Ao mesmo tempo, o mundo objetivo é considerado instrumento de mediacao
na medida em que ele resiste & acdo individual e a condiciona pela faticidade. O individuo
totaliza (pela mediagdo) as determinacBes e se constrdi como sujeito. E por esta totalizagdo
que ele aspira a sintese e a unidade subjetiva. Todo ato humano, de acordo com Sartre, nédo se
encerra em uma totalidade fechada, pois a totalizacdo ndo pode ser compreendida como algo
estatico, acabado, mas como um processo aberto. Pensar a totalidade, dentro de uma
perspectiva dialética da histdria (de uma totalidade destotalizada), € pensa-la sem dissolver as
oposicBes, sem querer conciliar as contradicdes e sem querer aniquilar a negacdo nela
existente. E o que se poderia dizer dos valores? Como compreendé-los a partir dessa
reciprocidade e dessa rotalidade aberta?

Para Sartre, os valores ndo sdo um Em-si, eles s&o postos por uma consciéncia e “...por

153 SILVA, Franklin Leopoldo e. Para a compreenséo da Histéria em Sartre. Tempo da Ciéncia, Parana, vol. 11,
n° 22, p.33, 2004.

1 SARTRE, Jean-Paul. Sartre no Brasil: a Conferéncia de Araraquara. Trad. Luiz Roberto Salinas. Rio de
Janeiro: Paz e Terra; Sdo Paulo: UNESP, 1986, p.86.

55 Ibidem, p.87.
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uma consciéncia que ndo é a minha e que me oprime.”**® O outro transforma o sujeito em
objetividade e sua situacdo primeira seria a de ter um destino (uma natureza) e de estar diante
de valores ja objetivados. No entanto, o moralista (ou aquele que lhe impde os valores) € um
personagem histérico, o que € suficiente para lembrar que se pode transcender essa
objetivagdo que o oprime. Com isso, Sartre procura caminhos para “...conceber a necessidade
de uma moral sem opressdo, portanto, para conceber a conversdo.”**’ Os valores que lhe sdo
colocados ndo podem ser impostos como um destino-natureza (destin-nature), mas sua livre
conversdo a eles deve tornar-se possivel e, como quer Sartre, possivel por uma conversdo que
ndo pode ser feita no isolamento.

Para Rizk, a conversdo € “...a aparicdo de uma outra maneira de existir, que nédo
suprime o projeto original mas o transforma em tema de um colocar em questdo a si
mesmo.”**® O homem V& que a existéncia estd em seu ser, que o ser do homem é acéo, que
sua escolha de ser esta, a0 mesmo tempo, em questdo em seu ser. O projeto aparece a si
mesmo como projeto consciente de si como projeto, é consciente de si como projeto em
relacdo ao seu fim, é uma perpétua colocacdo em questdo de si diante do mundo e dos outros.

159
|

No Cahiers, segundo Gerhard Seel™, o sentido da conversdo € rejeitar a alienacdo e a

supressao da alienacdo devera ser universal. Sartre afirma claramente a “impossibilidade de

ser moral sozinho”*®

e mostra que a conversdo € uma escolha que se faz perante o outro e
sobre a base de um apelo ao outro. Existe um universal, mas ele pode ser vivido apenas
historicamente'®!. Desta afirmacéo, pode-se concluir que o universal que julga uma acio ou

uma teoria, sempre tera sua validade atraveés de homens dentro de uma situagdo histdrica

1% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 16.

57 Ibidem, p. 16. Como uma conversdo do mundo da aliena¢do (pela natureza humana, pelo dever e pelo
direito, pelos valores reificados) para 0 mundo da liberdade seria possivel? A resposta esta no projeto de uma
moral ontoldgica no sentido de uma conversdo que pode ser interpretada como a reapropriagdo pelo
individuo de uma capacidade criadora perdida na alienacdo. A conversdo moral ¢ compreendida como
desalienacdo do ser humano, ou melhor, como o ato de arranca-lo a exterioridade, tirando-o da inércia para
que ele possa reconquistar uma liberdade criadora. A alienacdo € um conceito fundamental na proposta moral
sartreana e, através dela, ele se vé na obrigacdo de trabalhar outro conceito: a intersubjetividade. Ora, isso é
simples compreender, pois a alienagdo implica a presenca do outro que me roubaria minha liberdade sem,
entretanto, destrui-la. A alienacdo reflete o projeto sartreano de uma moral ontoldgica. Todos os fins na
moral ontolégica se empregam entre dois extremos da alienacgéo: 1) a liberdade inteiramente assumida pelo
ser; 2) a conversdo a liberdade absoluta se reavendo totalmente sobre sua alienagdo que, para Sartre, se
constitui em valor supremo. Este valor supremo pode ser interpretado como liberdade criadora.

RIZK, Hadi. L'action comme assomption de la contingence. In;: BARBARAS, Renaud(Org.). Sartre : Désir
et liberté. France; Presses Universitaires de France, 2005. pp. 153.

SEEL, Gerhard, « La morale de Sartre . Une reconstruction », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre.
Conscience et  libert¢, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin  2008.
URL : http://leportique.revues.org/document737.html. Consulté le 20 juin 2008.

180 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 487.

181 Ipidem, p. 505.
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concreta. A conversdo exige uma acao social, uma revolucdo que oferece um sentido a
historia. “A Histdria implica a moral (sem conversdo universal, ndo ha sentido na evolucéo ou
nas revoluces). A moral implica na Histéria (ndo ha moralidade possivel sem acéo
sistematica sobre a situago).”'%?

O homem ¢é poder criador, mas um poder que é aniquilado na alienacdo e
reconquistado na conversdo, € o homem se deparando com a exigéncia da conversdo. Por
conseguinte, ele deve romper com toda vontade de ser que pudesse qualifica-lo de inauténtico,
pois, a autenticidade para Sartre, se caracterizara pela recusa a busca do ser (em-si-para-si).
Pela conversdo, o homem pode tornar-se radicalmente autbnomo em relagdo a toda vontade
de ser, utilizando-se de agOes criadoras e inventando-se a si mesmo, mas escapando a
qualquer marca ontoldgica prévia. No homem de atitude auténtica, a reflexdo, os sentimentos
e as crencgas Sao 0s instrumentos necessarios para a realizacdo de seu empreendimento. “Pelos

sentimentos, como se V&, eles se reduzirdo a empreendimentos.”®

Qual seria 0 método
adequado para realizar esta conversdo sem que haja opressao?

Segundo o autor, sera pela comunicacdo, € ndo uma comunicacdo imposta, mas
construida historicamente. O agente moral, por exemplo, ndo poderia se considerar dentro de
uma posicao privilegiada, ele ndo recebe os valores por revelagdo, mas por meio do processo
histérico. “Ele é um personagem histérico.”*** A comunicacio entre seus interlocutores passa
por todo o universo em que eles estdo inseridos; ela ndo se constroi fora do mundo, mas
encontra-se sempre enraizada em um contexto, com 0s signos e a linguagem que constituem o
entorno dos personagens desta comunicagdo. Nela, exige-se que o sujeito tenha a dimenséo do
outro em si mesmo, € “Sentir sua propria liberdade a proposito de cada gesto do outro como
partida e comego absoluto do gesto do outro.”*®

Para né@o correr o risco de se compreender os outros como unidade substancializada
do espirito e cair num substancialismo do espirito, a base da conversdo estara justamente no
reconhecimento de que o sujeito € um Para-si € ndo um FEu enraizado (ou tornado uma
esséncia). Apenas pelo reconhecimento serd possivel falar de uma conversdo moral e um

“_.reconhecimento do espirito como totalidade destotalizada.”*®® A conversdo & moral,

162 |bidem, p. 487.
183 Ibidem, p. 492.
184 Ibidem, p. 16.
185 Ibidem, p. 16.
Ibidem, p. 17. Sartre ndo nega que a correlacdo entre as totalidades “Eu-Mundo” (Moi-Monde) formam uma
totalidade. No entanto, elas constituem a estrutura da existéncia enquanto totalidade destotalizada, uma
realidade instavel por intermédio de uma consciéncia que tenta captar-se como equilibrio, querendo
coincidir-se consigo mesma. Nesse esforco, ela reconhecerd o peso da faticidade a qual estd submetida.
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portanto, ndo acontecera somente no plano tedrico, como se o individuo se convertesse num
sujeito transcendental, o que Sartre mostra € que tanto as idéias do sujeito quanto seus atos
passam ao plano objetivo e ele é, nesse mesmo plano, responsavel por estes atos.

Na comunicacdo, as idéias e 0s atos do sujeito se querem livres na medida em que as
liberdades (a dele e a do outro) se querem livres. Ao descobrir o outro, 0 homem o descobre
como a condicdo de sua prépria existéncia, e 0 outro se torna indispensavel a existéncia do
sujeito, bem como ao conhecimento que ele tem de si. “Nestas condicGes, a descoberta de
minha intimidade descobre-me ao mesmo tempo o outro como uma liberdade posta em face
de mim”.**" H4 o reconhecimento pelo outro de que os atos e as idéias do individuo derivam
de sua liberdade, a0 mesmo tempo que ele reconhece que elas séo retomadas pelo outro em
liberdade. O seu ato, portanto, € objetividade (ou ato objetificado) porque é retomado por
consciéncias que dele fazem um objeto. Por isso a afirmacdo sartreana de que o sujeito é
responsavel pelos atos e pelas suas idéias, por jamais poder ignorar que elas serdo objeto de
reflex@o pelo outro, que serdo dotadas de uma pseudo-causalidade (pseudo-causalité).

Para Sartre, falar do surgimento do Para-si é falar da irrupcdo da Histéria no mundo,
que se da pelo movimento espontaneo do Para-si (como falta) a procura do Em-si-para-si.
Nesse caso, a reflexdo surge originalmente como cumplice por ser uma nova criacdo
diasporica enquanto tentativa de recuperacdo. E por este motivo que o Para-si se conhece
como falta. Surge entdo a possibilidade de uma reflexdo pura como constatacédo da falta e pela
tomada de posicdo perante ela. A reflexdo é impura, diz Sartre, ndo em seus resultados, mas

em sua intencdo; ela € motivacao para a reflexdo pura. O problema é que, originalmente, ela é

Segundo Gilbert Varet (VARET, Gilbert. L'Ontologie de Sartre. Paris: Presses Universitaires de France,
1948, p. 105), a fenomenologia opera a redu¢do do mundo e do “Eu” (Moi). Do mesmo modo que o mundo é
um existente relativo (um objeto da consciéncia), o “Eu” devera ser compreendido como objeto constituido.
Falar de uma totalidade do ser para a consciéncia € falar de seu préprio nada de ser, € compreender o homem
enguanto totalidade nunca acabada. Pedro, por exemplo, é a totalidade de seus vividos, ele é a unidade
transcendente dos estados e das agdes que constituem seu Ego (é a totalidade concreta de seu “Eu”- Moi).
Sendo o Ego, juntamente com seus estados e suas acgGes, objetos da consciéncia (SARTRE, Jean-Paul. La
transcendance de L'Ego:. Esquisse d'une description phénoménologique. Paris: VRIN, 2003. p. 77), a
consciéncia nao podera ser mascarada de sua espontaneidade. Ndo havera uma unidade ideal (de estados e
acOes que constituam o Ego), uma totalidade que elimine a dimensdo da anglstia ao ser humano, ao
contrario, a liberdade, a angustia, a contingéncia e a faticidade é que sustentardo o para-si. O objeto psiquico,
como quer Sartre, “...sendo a sombra projetada do para-si refletido, possui em forma degradada os caracteres
da consciéncia. Em particular, aparece como totalidade acabada e provavel onde o Para-si faz-se existir na
unidade diaspérica de uma totalidade destotalizada.”(SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai
d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 200) Pedro é a sintese Passado-Presente-Futuro
(uma totalidade), mas, pela reflexdo pura, ele ndo se perceberd mais como um “porvir infinito (anti-
historico)”(SARTRE, 2001, p. 206) e sim como perpétua totalidade inacabada (destotalizada). Este sujeito,
portanto, ndo podera fugir da angustiante experiéncia da liberdade, do ato criativo e da responsabilidade
diante de seu passado, de seu presente e de seu futuro. Por meio de uma postura auténtica, ele colocara
constantemente a si mesmo em questao.
%7 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996, p.59.
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ma-fé por ndo querer ver seu proprio fracasso, posicdo esta superada pelo fato de que somente
a ma-fé pode ser a origem da boa-fé. “A reflexdo pura € boa fé e como tal apela a boa fé do
outro.”*®

A reflexdo pura pode dissipar o carater de quase-objeto que é colocado por minha
reflexdo impura, mas ndo posso me desfazer do objeto que eu sou para o outro. Como conclui
Sartre: “Assim, n3o sera ela jamais totalmente eficiente.”** Na reflexdo pura ocorre também
o apelo em transformar o outro em pura subjetividade livre, sendo apenas necessario que o
outro também reconheca o sujeito como tal. Deste modo, a passagem a reflexdo pura deve
provocar uma transformacéo: a relagcdo do sujeito com o mundo pelo seu corpo o faz aceitar e
reivindicar a contingéncia (concebida como “poténcia”) que pode conduzi-lo ao sucesso ou ao
fracasso dos seus empreendimentos.'”

Na contingéncia, 0 mundo se dard ndo somente como mudanca (ou a mudar), mas
também como descoberta (ou a descobrir); “...trata-se de ser moral na ignordncia.”™ Como o
saber absoluto é impossivel, se faz necessario conceber a moral realizando-se, por principio,
na ignorancia. Considerar que a moral seja uma e£i¢ natural do homem é exercer uma postura
equivocada, bem como considera-la como perfeitamente impossivel. Segundo Sartre, a atitude
sébia € a de compreender que, originalmente, a moral encontra seu devido lugar em uma
atmosfera de fracasso. “Mas é em e por esse fracasso que cada um de nos deve tomar suas
responsabilidades morais.” "

Os valores, tornados objetos de reflexdo de cada consciéncia, ndo estariam e nem
viriam dos céus. Estes valores-objetos (valeurs-objets) sdo exigéncias que o0 sujeito tem de ser
e do qual é responsavel. A idéia que o individuo estabelece de algo é subjetiva naquilo que €
permeavel ao espirito e, objetiva, naquilo que € visto de fora. “Instala-la em nds, retomé-la, é
instalar o objetivo em nés, é nos objetivar no sentido de nossa subjetividade criadora.”*"® Os
valores que o sujeito fornece ao mundo somente existem enquanto pertencentes ao
movimento historico, posto que toda idéia (que mais tarde se tornara coisa) é retomada por
consciéncias livres. Uma idéia serd retomada pela geracdo seguinte, tornar-se-a objeto (ou

valor-objeto), sendo mantida ou transformada. Eliminar este movimento, procurando um

168 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 18.

%% Ipidem, p. 18.

170 para Sartre, na relacdo do sujeito com o mundo, ele encontra a sua tarefa de fazer existir o ser na procura do
Em-si-para-si. Na relacdo que ele estabelece consigo mesmo, ele constata que a subjetividade € concebida
como auséncia de um Eu, de uma e&i¢c a0 modo de uma psiqueé.

11 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 19.

172 Ipidem, p. 19.

13 Ibidem, p. 20.
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mundo idealizado e estatico, € objetivar para suprimir a consciéncia do outro e a propria
consciéncia do sujeito.*™

A idéia moral que se faz sobre aquilo que deve ser o homem, acaba por impregna-lo de
objetividade, transformando-o naturalmente em &&i¢c (em-si-para-si). No entanto, para Sartre,
ndo se pode captar a humanidade como objeto, pois “E no fundo da subjetividade absoluta
sobre o qual se determinam nossos conhecimentos.” " Se vejo Pedro com seus amigos, posso
dizer seguramente que eles sdo homens e ndo pedras; eles sdo o reflexo de minha prépria
humanidade. Isso € possivel porque eu objetivei minha subjetividade ao mesmo tempo em que
projetei toda minha subjetividade sobre Pedro e seus amigos. O que Sartre propde é que se
deva compreender 0 homem como invencdo. Nesse sentido, ndo se pode criar uma moral ao
modo da religido cristd, supondo uma humanidade-objeto, justificada em seu conjunto e
vendo-se através dos olhos de Deus. Deve-se criar uma moral apenas através dos olhos dos
homens. “O homem é fonte de todo bem e de todo mal e se julga em nome do bem e do mal
que ele criou.”*"® A principio, 0 homem ndo é nem bom, nem mal. Para Sartre, ndo ha uma
moral abstrata, ha uma moral em situacdo, ou melhor, uma moral concreta enquanto teoria da
acdo (ndo uma acdo abstrata), mas uma acdo que é trabalho e luta. “Uma moral deve ser em
ato.”*’” O sujeito tem sua consciéncia para si, mas jamais deve se desinteressar da acio para
se refugiar no subjetivo; o essencial € a realiza¢ao do ato.

O homem €, a0 mesmo tempo, criador e autdbnomo. As qualidades de Homem lhes sdo
conferidas e retiradas pela sociedade, pelo outro. Sartre quer evitar que a tragédia de perseguir

0 ser ndo se transforme em comédia. O homem pode perder-se na infinidade dos meios e ndo

1% A idéia para Sartre € um imenso complexo de pensamentos, de atos e de sentimentos, uma hipGtese sobre o
futuro do sujeito e, a0 mesmo tempo, um esclarecimento de seu passado. Em principio, a idéia apareceria
como objeto (idealismo, socialismo, comunismo). Quando o individuo se engaja na defesa e no esforco de
torna-la concreta, nesse momento, a idéia torna-se projeto subjetivo, seu projeto em liberdade: o préprio
sujeito torna-se idéia que se afirma sobre o sujeito. Esta idéia também “...é objetivada pelos outros, ela tem
um aspecto do em-si: consisténcia, permanéncia, corporeidade.”(SARTRE, 1983, p. 21). Se o individuo se
torna a idéia e a idéia se reafirma sobre ele, conseqiientemente, ele sera caracterizado pela idéia. Se Jean
Genet assume sua homossexualidade, tal idéia tornar-se-a objetividade na imanéncia, isto €, uma
homossexualidade ndo somente pensada e vivida por Genet, mas pensada e vivida também pelos outros: “O
olhar dos adultos é um poder constituinte que o transformou [Jean Genet] em natureza
constituida.”(SARTRE, 2002, p. 61). A idéia que Genet tomara sobre o seu ser ¢ uma escolha dentro de um
mundo-com-0s-0utros, em que “...é preciso viver: ndo somos torrdes de argila e o importante nao é o que
fazem de n6s mas o que nds mesmos fazemos com o que fizeram de n6s.”(SARTRE, 2002, p. 61). Genet ndo
esta em uma ilha, isolado da existéncia com 0 mundo e com os outros, ao contrario, € inserido no mundo-
com-os-outros que escolhera (ininterruptamente) qual idéia ele se tornara e qual idéia se reafirmara sobre ele.
Assim, Genet se constréi a si mesmo aderindo-se a idéia em seu aspecto de exterioridade, isto &, ele se torna
um homossexual, é condensado em exterioridade enquanto tem a justificagdo interior de procurar viver o
homossexualismo.

15 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 22.

78 Ipidem, p. 23.

7 Ibidem, p. 24.
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encarar seu fim (que esta subentendido) frente-a-frente. O sujeito podera tornar-se vitima da
solidificacdo dos meios, tornados, eles préprios, fins. Pelo habito e pela satisfacdo de ser
lancado em um processo infinito, este sujeito ndo se colocara mais em frente do essencial,
mas encontrar-se-a jogado no infinito, tornando-se mediocre ao se perder nos meios para ndo
chegar ao fim, ou mesmo para mascarar este fim. O homem mediocre se quer meio, quer
realizar por si mesmo a unidade do Espirito, isto €, quer o anonimato das multiddes. “Se ele é
meio, ele esta perdido na multiddo dos meios.”*”® O homem que quer ser meio é, a0 mesmo
tempo, justificado (¢ um meio para atingir fins que jamais sdo colocados em questdo) e ndo
essencial (porque é intercambidvel com quaisquer outros tipos de meios, logo, sem
responsabilidades). Se ele se vé em maior nimero, ele se concebe como o criador das
qualidades dominantes da sociedade.

A moral é concreta, sempre considerada em situacdo e devendo existir em ato. A
coletividade histérica € uma fotalidade destotalizada, em que todo agente historico (seja ele
individual ou coletivo) é uma parte dessa coletividade. Pensar a Historia, a representacdo da
Histdria por uma ideologia X ou Y, é ela mesma um fator histérico: “...a Historia ndo €, desde
entdo, mais aquilo que eles pensam dela: ela é isso mais a acdo da representacdo que eles tém
dela.”*”® A Histéria ndo é uma totalidade totalizante (como no idealismo absoluto de Hegel),
mas o Espirito seria alienado a si mesmo por um nada que transita por ele, onde ndo ha nem
direcdo, nem progresso. “A situacdo €, portanto, uma Histéria que ndo é Historia, um
progresso que pouco avanga, uma explicacdo fotal pelo necessdrio e total pelo
contingente.”*%

O homem encontra-se num dado momento historico, e ndo ha nada sendo consciéncia,

78 Ibidem, p. 25.

7 Ipidem, p. 27.

80 |pidem, p. 27. Para Sartre, costuma-se compreender a Histéria em dois sentidos inversos: 1) a realidade
Historica é negada, 2) a realidade Historica existe. Segundo nosso autor, os filésofos geralmente procuram
conciliar estes dois aspectos pela contingéncia (os detalhes sdo contingentes e aparentes) e pela necessidade
(ha necessidade no conjunto, logo, ha realidade). De fato, ambos seriam verdadeiros, ndo haveria uma
hierarquia. Sartre quer eliminar dois mitos existentes na concepcdo de Historia: 0 mito do progresso e do
desenvolvimento da ordem e 0 mito da causalidade fisica de instantes (repeticOes). A faticidade ndo pode ser
assimilada a um determinismo factual de cunho naturalista, pois ela ndo determina o individuo diretamente,
ela Ihe institui os limites da situagdo em que a liberdade sera exercida a partir dos fatos que transcendem o
sujeito. A faticidade ndo pode ser separada da historia e da significagdo histdrica da existéncia, o que implica
afirmar a inexisténcia de fatos que néo sejam assimilados como significacdo. “O problema néo esté jamais
nos fatos: é o homem que se faz problema histérico a partir dos fatos.” (SARTRE, 1983, p. 33). A Historia s6
pode ser representada dentro dos atos que a constitui. Toda histéria implica na reexteriorizagdo e
transcendéncia da faticidade; apreender a faticidade é um ato inerente ao processo de identificacdo histérica.
O significado que o sujeito atribui a sua identidade se produz no transcender de sua prépria histéria, isto é, no
transcender do contexto historico-subjetivo das determinacdes da faticidade. E na acdo concreta e em uma
situacdo concreta que se define o exercicio da liberdade situada.

69



isso porque a lei do ser € de ser consciente. Se ha& unidade, todo pensamento esta

necessariamente ligado ao pensamento anterior: “...ele é tradicional. ™ O pensamento se
volta ao pensamento anterior captando-o como conhecimento e reflete-se sobre ele. No
entanto, esta reflexdo ndo é mera repeticdo, o pensamento vem da unidade de um termo
qualquer (o Capitalismo em 1999) que implica, necessariamente, que o termo atual (por
exemplo, Capitalismo em 2009) é diferente, mesmo que sejam semelhantes. A existéncia do
passado tem nele uma tradicdo, um passado retomado e atuante e esse tipo de acdo do passado
sobre o presente é chamado por Sartre de interioridade. Assim o faz por tratar-se de um
espirito que decide, por ver que o sujeito encontra-se totalmente no ato de decidir, “...nd0 ha
uma parte dele mesmo que possa ser influenciado mecanicamente por sua decisdo.”*® O
futuro esta, ao mesmo tempo, na perspectiva do passado e dando-se um sentido a ele.

Pode-se dar a Histdria um perfil, uma cobertura de existéncia, um Erlebnis do ponto
de vista daquilo que se fez enquanto desejado, vivido, retomado e julgado aos olhos daqueles
que julgam os julgamentos internos de que a Historia fez objeto. A metamorfose em curso na

[1]

Histdria pode ser julgada pelo instante posterior que podera ser modificada por ele: “...na
Histdria vivida o julgamento é Histérico”.*®* Havendo Histdria, ndo se pode suprimir o tempo,
o tempo do Espirito é historico, cujo movimento é necessario. Para que haja evento historico,
é preciso que haja sempre um futuro em consequéncia de uma infinidade de interpretacdes
possiveis, 0 que faz com que o evento Historico tenha sua profundidade na liberdade, em um
futuro ainda ndo feito. Para que um evento seja histdrico é necessario que haja um futuro por
intermédio de uma infinidade de interpretacdes possiveis e sua riqueza encontra-se na
liberdade, isto é, em um futuro nao feito.

Cada homem estabelece com todos 0s outros uma totalidade destotalizada e héa acbes
que tendem a se isolarem (a acdo de Paulo na cidade vizinha ndo afeta, necessariamente,
minha acdo de escrever neste momento). Portanto, o que ha na Historia é o provavel, o risco,
0 acaso (ou o contingente) em que o encontro entre Paulo e eu € uma probabilidade apenas,
logo, h& auséncia de unidade totalizadora. A minha consciéncia ndo é o reflexo de uma
consciéncia superiora que unificaria e universalizaria, “A agdo historica é necessariamente
parcial."184

A Historia torna-se historica enquanto ocasido passiva e ativa, sendo perpetuamente

181 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 28.
182 Ibidem, p. 28.
183 Ibidem, p. 29.
184 Ibidem, p. 30.
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um jogo entre aquilo que vem “de fora” (o sujeito encontra-se dentro de um contexto desde ja
pronto, como normas, leis, valores) e “de dentro” (este contexto se torna objeto de reflexdo na
consciéncia do individuo): “...ndo matar € um imperativo do cddigo penal e, a0 mesmo tempo,
uma interdicdo moral difusa.”*®> Mas fazer Hist6ria s6 tem sentido se, na acdo histérica, a
idéia se fizer coisa (objeto). Age-se historicamente por via da Historia, ela é o jogo perpétuo
do externo (0 mundo, as coisas, acdo-no-mundo) e do interno (consciéncia que reflete) com a
nadificacdo que faz avancar a Histdria. Considerar o Espirito pura subjetividade, é cair no
idealismo; ndo ha elemento material que age historicamente se ele ndo for retomado por
espiritos, mas isso “...em um outro sentido, enquanto os homens sdo corpo e objeto, acdo
direta e fisica.”*®

A perspectiva de Sartre “...é aquela da histdria, da historia que se identifica com o vir a
ser do homem que, nele [no vir a ser] cultivando o mundo, se cultiva.”*®" O sujeito pode ser
visto sob um ponto de vista extrinseco, ou seja, pela perspectiva de que o horizonte préprio do
homem de acédo ndo é o Ser, mas a historia. O fazer enquanto fazer é inseparavel da crenca no
valor daquilo que se faz. Para que haja sentido no fazer, é necessario que a historia também
tenha sentido nesse fazer e que ela possa (por meio desse fazer) ter um sentido: a historia esta
sempre por se fazer, ela estd em curso, é obra da praxis (da liberdade) humana. Neste sentido,
cada evento historico tem um aspecto fisico que o altera, consequentemente ha, no interior de
cada evento historico, a dimensdo da contingéncia. “E a liberdade que faz a Historia, mas é
também a liberdade que faz a ndo-histéria.”**®

Se ha Historia, ha realidade do tempo, mas se o tempo ndo é aparéncia, ao menos ele
tem a realidade da aparéncia; colocando-se para si e existindo absolutamente a condigédo de
gue nada seja fixado previamente, caso contrario, ndo seria possivel nem a contingéncia, nem
a liberdade. E neste sentido que, para Sartre, a liberdade constitui a Historia, nela criando a
duracdo concreta e absoluta de nao-repeticdo, 0 que permite retomar a Histéria como
assimilada e colocada em relacdo com o passado e, sobretudo, por outras liberdades. N&o
importa que o Espirito seja uno (totalidade totalizada), “E preciso, a0 mesmo tempo, que ela

seja imprevisivel no futuro e que se encontre a necessidade no passado.”°

185 SARTRE, Jean-Paul. Determinacéo e Liberdade. In: DELLA VOLPE, Galvano (et al.). Moral e sociedade:
um debate. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 34.

186 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 31.

87 WERNER, Eric. De la violence au totalitarisme: essai sur la pensée de Camus et de Sartre. Paris: Calmann-
Lévy, 1972, p. 191.

188 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 33.

89 Ipbidem, p. 34.
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O sujeito é também objeto da Historia e, enquanto objeto, esta exposto a contingéncia:
¢ transcendéncia transcendida pelo outro, € sujeito da Historia enquanto retoma as
proposi¢cbes num ato de reexteriorizacdo. Isto significa que na Histéria ndo ha primeiro
esséncia e depois existéncia, pois a representacdo (ou a reexteriorizacdo) da Histdria entra
como fator ativo na sua determinac&o. “A Histéria é aquilo que se faz dela.”*®® Na consciéncia
do sujeito historico hd adequacédo entre ser e consciéncia de ser e esta adequacdo se da, ela
mesma, como fator histdrico. Pode-se, portanto, afirmar que a descoberta da Historia é fator
histérico (no século X1V a Historia poderia ser considerada como acidente perante 0 eterno,
ao passo que no século XVII ela é tratada como revolucdo; em cada uma delas o sujeito toma
consciéncia de si de formas diferentes). Portanto, na temporalidade histérica concreta, o
homem faz Historia, faz Moral.

A moral, pela tradicdo e pelos costumes, torna-se autbnoma, permitindo-lhe ser um
instrumento para organizar o presente e voltar-se ao passado com a finalidade de preparar o
futuro. Ela é o conjunto de atos pelo qual o homem decide para si e para 0 outro na e pela
Histdria, ela confere um sentido a tradicdo e retoma-a em direcdo a um futuro. Para Sartre, a
moral ndo sacrifica o presente pelo futuro (que é sempre hipotético) porque ele ndo esta posto,
mas esté a fazer. S6 ha moral se 0 homem a coloca em questdo em seu ser, pois a existéncia
precede a esséncia. Como o homem sé realiza uma moral que seja concreta, em situacéo, a
coletividade se faz necessaria para realizar a moral. “N&o € preciso querer uma coletividade
moral para salvar a Hist6ria, mas para realizar a moral.”**

Estar no mundo é situar-se entre infinitos eventos que, constantemente, exigem do
individuo as interpretacbes que viveu e que sdo partes constitutivas do proprio evento,
exterioridade da qual ele é intérprete. Julgo, por exemplo, que a atitude de Sofia ao doar seu
filho é condendvel e reajo conforme meu julgamento. Minha reagdo € conseqiiéncia da
totalidade dos meus eventos vividos e que fazem parte de uma unidade também vivida por
outras consciéncias (uma mae vender seu filho é interpretado por mim e pelo grupo do qual
faco parte como culturalmente inaceitavel). Ha um “fora” e um *“dentro” que sdo
perpetuamente retomados. Existem outras consciéncias e a apreciacdo de um determinado
evento vivido por cada uma delas torna-se objeto de reflexdo para o outro e “...0 evento tem
uma objetividade interna.”*** Diante dessa multiplicidade de consciéncias, se faz necessario

estabelecer uma coincidéncia entre essa mesma multiplicidade e a interpretacdo do evento -

1% Ipidem, p. 38.
191 Ibidem, p. 39.
192 Ibidem, p. 41.
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compreensivel a principio por uma consciéncia particular que o produz -, tornando-se,
posteriormente, probabilidade a ser aceita pelos outros por meio da alteridade (/'alzérité).**

Em Sartre, toda consciéncia é agente da Historia, ela se historializa e cada ato é
proposicao, exposto, passivo e aberto. O fato histdrico €, ao mesmo tempo, inércia em relacdo
a exterioridade e historicizacdo ativa, € a causa da exterioridade das consciéncias que 0
enriquece e o ultrapassa, porque o Erlebnis de cada consciéncia é situacao a ultrapassar pelo
outro, “...o fato Histérico é um acontecimento da subjetividade humana.”*** Mas ultrapassar a
situacdo é um evento que deixa sempre residuos. Sendo a transcendéncia concreta, ela parte
de uma situacdo concreta e, ao ultrapassa-la, carrega-se com ela ideologias, costumes,
tradigdes, instituicdes, todas elas também concretas.

A Historia, na perspectiva de Sartre, € um tipo de realidade em que nada de exterior a
Historia pode agir sobre ela. Nesse sentido, 0 Unico modo de acdo de uma idéia moral ou de
uma lei moral é o de surgir na Historia, de modo que jamais se encontrard uma moral que nao
seja historicizada. A moral, na perspectiva de um Mundo da estabilidade (preconizado no
Mundo Antigo) ou na perspectiva de um Mundo da eternidade (presente no Mundo da ldade
Média), teria as suas consciéncias tornadas inessenciais em relagdo as formas estaveis no
tempo ou em relacdo ao intemporal. Nesse caso, ndo ha consciéncia historica da
temporalidade como essencial, mas ha o sujeito que quer julgar a Historia (ou a moral nela
vigente) no sentido de uma Histdria totalmente acabada, realizada. Ndo ha como o agente
Histdrico (ou o agente moral) conhecer todos os elementos de sua histdria (ou de sua moral),
“A Histéria se fez necessariamente na ignorancia.”*

A Historia e a moral sdo feitas por homens, devendo assimilar riscos e assumir que é o
conhecimento parcial de cada individuo que visa a uma totalidade. Viver € viver nessa
ambigiiidade, em que a obscuridade historica é concreta e ndo apenas uma ilusio. E
mergulhado nessa ambigiidade que o homem pode dar a Histéria e a Moral vividas por
geracOes precedentes um sentido que ndo se deve anular ou ignorar. Essa € a maneira dos
individuos viverem a histéria anterior. E neste momento que Sartre abre espaco para que se
possa conceber o progresso como um sentido da Histdria, em que “...é preciso que ele penetre
na Histéria como progresso vivido, desejado e consentido.”*® Para que o conjunto dos

eventos sejam interpretados como progresso, é preciso que ele seja julgado e vivido como tal
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por uma sociedade atual.

O progresso ndo se da em relacdo a um estado suposto como fim absoluto (0 Homem
Feliz, o Homem Bom, o Homem Justo), mas a um estado em que se viveria em uma certa
relacdo com o futuro enquanto fator consciente do projeto historico. Deste modo, a idéia de
Progresso surge dentro de uma histdria, ndo como contemplacdo, mas como um fator
verdadeiro da Histéria e de modo que o conjunto dos fatos anteriores seja apreendido como
progressao por terem sido conduzidos ao projeto historico. No projeto progressivo, utiliza-se
0 passado como instrumento, nele colocando os elementos necessarios ao progresso futuro.
“Assim, o passado torna-se progressivo pela hipotese-projeto do Progresso presente que é
decisdo de orientar a Historia e que considera com reconhecimento a histdria anterior como o
percurso que lhe permitiu aparecer.”*’

Mas quando a Historia tende a isolar o homem da comunidade concreta, a moral se
caracteriza pela abstracdo e pelo universalismo, justamente por ter como fim a comunidade
humana universal, uma “...pura repeticdo ao infinito dela mesma.”*® Tira-se o sujeito do
concreto em nome de um universalismo abstrato e utiliza-se uma moral que confina o ato
apenas na sua subjetividade. O sujeito age em nome de uma intencdo e ndo em nome de seu
contexto concreto e em sua dimensdo objetiva, “...0 ato considerado, subjetivo, isolado,
universal, abstrato, ndo é , desde ja, sendo um caso.”* Como conseqiéncia, um moralista vé
a conduta humana, ndo como um projeto ligado com a escolha original, mas como uma
somatoria de reacOes a eventos que se apresentam seguidos de uma necessidade objetiva que,
por relagcdo ao agente moral, sdo contingentes. Para Sartre, “...a vida humana concreta é um
empreendimento no meio da Historia, ¢ ao nivel do empreendimento e pela totalidade do
empreendimento que a moral deve intervir.”?®

Ao imaginar-se, como faz Sartre, uma utopia em que cada individuo tratasse o outro
como um fim (tomar o empreendimento do outro como fim), poder-se-ia imaginar uma
Histéria em que a alteridade seria retomada por uma unidade. Seria necessaria uma
determinacdo moral da pessoa a tratar como fim as outras pessoas, de modo que a revolugéo
histérica dependesse da conversdo moral. A utopia € a conversdo de todos a esta perspectiva
moral, a0 mesmo tempo em que este seria 0 acontecimento menos provavel, justamente pela

diversidade das situacdes. A atitude mais coerente seria a de construir situacdes que tornasse
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este acontecimento mais provavel. “Nesse momento, eis-nos agentes histéricos, (...)porque
nos agimos sobre as situacdes na esperanca de preparar uma converséo moral.”?%

Uma moral histérica deveria se interrogar sobre a natureza de sua acdo. Com isso,
Sartre quer retomar a acdo moral ao nivel da ontologia, da acdo dos homens sobre 0 mundo,
da acdo dos homens sobre os homens e da reacdo dos homens e do mundo sobre a acgdo
primeira. Logo, o que ele quer é uma fenomenologia da acdo. Na Historia, 0 homem quer
realizar um fim desde ja esbocado no passado, tomando seu lugar em uma tradicdo e
contribuir, em parte, a uma certa obra, mantendo-a e conservando-a: é a Historia somada a
heranga. Por exemplo, “...herdamos um bem (a coletividade) como uma tentativa de melhorar
e de conservar a0 mesmo tempo.”?%

Aguele que age (ou 0 grupo que age) quererd tomar consciéncia de sua objetividade
futura, procurando apreender a significacdo de seu ato. Na Historia ou na moral, a idéia da
Historia ou a idéia da moral tornam-se motivo histérico. Para evitar a substancializacdo do
futuro ou cair numa concepcao absoluta da moral e da Historia por esta substancializacdo do
futuro, Sartre propde que se reflita sobre uma dialética da acdo sobre o mundo, de uma
consciéncia (ou de consciéncias) que se depara com as ambigiidades do ser e do nada, da
unidade e da multiplicidade, da interioridade e da exterioridade, do finito e do infinito, do
conhecimento e da ignorancia, da subjetividade e da objetividade, do particular e do universal.
Nesse aspecto, as instituicdes seriam um bom exemplo para se refletir em torno de uma
dialética da a¢do sobre o mundo.

Ha instituicdes e leis que prescrevem a conduta e definem as san¢des, hd também os
costumes ndo-codificados (mas que se manifestam) e também ha os valores, que séo
qualidades normativas que se referem a conduta e aos seus resultados e que constituem o
objeto de julgamento axioldgico. Nesse sentido, as normas seriam “...0s objetivos sociais que
tém em comum uma certa estrutura ontoldgica”.”®® A experiéncia ética na sua objetividade,
para Sartre, sdo as tentativas de unificar 0 modo de agir do ser humano presente num
determinado periodo, procurando reconstruir “tdbuas de valores” ou imperativos e
objetivando-os sob a forma ética (universal) os impulsos subjetivos (singulares).

Ha& uma estreita relacdo entre as varias formas objetivas da ética e as instituicGes

através da relacdo existente com a possibilidade. A acao do individuo Ihe é afirmada como

1 Ipidem, p. 55.

292 |pidem, p. 56.
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possivel, mas um possivel enquanto indeterminacdo do saber. Para um positivista, exemplifica
Sartre, a previsdo e o resultado de um célculo razoavel de uma conduta poderdo conferir ao
porvir de um sujeito um carater de “futuro anterior”, o que tornaria o seu futuro determinado
pelo passado e o presente como uma mera realizacdo daquele porvir que era o seu passado:
“...0 passado domina tudo e o 'serd' nada mais é que um ‘'era de prever isto' mascarado por um
futuro. O homem é exterior a si mesmo como o tempo e o espaco.”?**

A presenca de um imperativo demonstra a existéncia do homem como sendo capaz de
escolher entre a conduta A ou a conduta B perante uma serie de determinagdes do exterior
que, pelo agente, possibilita reconhecer uma determinacdo na sua interioridade. Deste modo,
0 sujeito so recebe determinacdes do exterior na medida em que sua acdo se manifesta contra
elas a partir de uma unidade sintética de interioridade que, para Sartre, € o imperativo,
caracterizado como um todo objetivo, uma unidade de inter-relagdo que governaria suas
partes. A intencdo do autor é mostrar que a norma, como possibilidade incondicionada,
designa no agente um sujeito na interioridade que nada mais é do que a unidade sintética da
sua diversidade. A norma apresenta um sujeito agente como possibilidade (por si mesmo) a
despeito de qualquer determinacéo externa. Neste sentido, a norma apenas pode ser cumprida
pelo sujeito na interioridade, mostrando um sujeito possivel que sé se produzird na realidade
por meio de execucdo do dever prescrito. A tese sartreana, neste contexto, € demonstrar que a
possibilidade designada pela norma, através do campo de determinacdo externa, é tornar o

agente um sujeito de interioridade através da execugdo do dever:

a norma se apresenta como a minha possibilidade (carater objetivo: é, ao
mesmo tempo, a possibilidade de qualquer pessoa) mas é na medida em que
ela me designa como sujeito possivel do ato que a norma -qualquer que seja
0 contetdo (...)- representa a minha possibilidade de me mostrar como
sujeito.205

Na moral, hd a possibilidade de um futuro puro de interioridade. O imperativo,
segundo Sartre, visa no sujeito a possibilidade de mostrar a si mesmo uma autonomia que se
afirma dominando as circunstancias exteriores no lugar de ser dominada por elas. Deste
modo, a possibilidade incondicionada se afirma como o porvir do sujeito, seu porvir possivel
e ndo importando o que tenha sido seu passado. Portanto, o sujeito possivel do ato normativo

ndo é afetado na sua possibilidade, o que Ihe permite constituir-se como futuro independente

24 Ibidem, p. 35.
2% Ipidem, p. 37.
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de qualquer passado. A norma, nas palavras de Sartre, se faz enquanto possibilidade de tornar
0 sujeito um sujeito de interioridade em vista de um futuro que jamais é determinado pelo
passado. E deste modo que Sartre apresenta o imperativo como determinacéo do presente do
sujeito agente por meio da possibilidade futura de Ihe mostrar contra o seu passado ou mesmo
fora dele. Esta possibilidade ndo pode constituir o objeto de qualquer tipo de saber, isto é, 0
sujeito ndo possui nenhum elemento nas determinacfes passadas do mundo e de si, mesmo
que lhe permita projetar a sua futura resposta, pois 0 “...futuro puro do imperativo ndo &
cognoscivel nem previsivel.”*® Este futuro é um futuro a ser feito. O sujeito se arrisca ao
procurar descobrir os “provaveis” desse futuro, de procurar os meios que lhe ajudardo a
realiza-lo, enfim, correra o risco de explicar o presente por meio do futuro e procurarad
construir o futuro com aquilo que lhe é dado no presente. Nestes termos, serd o presente que
assumira a unidade sintética de um campo de agéo.

O sujeito deve mostrar-se através do seu ato, no qual a interioridade € o resultado do
seu ato possivel, oferecendo condicdes para que ele se torne sujeito. O futuro apresenta a
possibilidade incondicionada do sujeito ao apresentar-se como interioridade, colocando como
imperativo aquilo que ja foi respeitado pelos individuos de geragdes anteriores, ou seja, para
0os homens do passado este imperativo era considerado futuro. O agente moral (hoje) se
anuncia como futuro e como fato repetitivo (por exemplo, o individuo X respeitara, com as
geracBGes anteriores, as leis da monogamia). O sujeito encontra-se diante de um fato
(estabelecer uma unido civil monogamica) que lhe é apresentado como sua possibilidade
normativa futura (ser no futuro o passado repetido pela sociedade): “...a norma é a relacdo de
aparéncia que a pratica como 'desempenho social’ ou 'determinagdo cultural' entretém com o
individuo que ela forma.”?"’

Tanto o grupo quanto o individuo acreditam que se determinam em funcdo de um
futuro (como reproducdo de determinagdes) que lhe atribuem um ser antecipadamente. Como
exemplifica Sartre, as relacdes de producdo produzem o ser de classe e o apelo normativo leva
0 sujeito a realizar o seu passado como carater de destino. O homem, dentro desta armadilha
do apelo normativo, sera o seu produto, isto €, um homem produzido na unidade totalizante de
um esquema diretivo sem qualquer flexibilidade. “A representacdo da minha liberdade é o
motivo que me impulsiona a realizar até o fundo a minha alienacdo.””® O agente moral é

determinado a produzir o seu ser, 0 ser que o proprio entorno social ja lhe ofereceu. O

2% Ipidem, p. 38.
27 Ipidem, p. 41.
2% Ipidem, p. 41.
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problema é compreender a histdria dentro de uma perspectiva estruturalista, isto €, entender o
futuro como sendo produzido pelo agente social que se norteia por um futuro que é “para
prever” e nao por um futuro que é “para fazer”. Um futuro historico € aquele que pode ser
parcialmente previsivel (quando alienado do sistema que a praixs produziu) e parcialmente
imprevisivel (quando se desenvolve dentro do sistema e, ao mesmo tempo, fora dele como
futuro a ser feito pelas determinacgdes estruturais e contra elas). A sociedade produz um futuro
alienado (habitos, costumes, normas, regras, padrdes) e a praxis concreta pode contesta-lo em
prol de um futuro verdadeiro.

Na percepcdo que 0 sujeito estabelece do objeto, ele realiza a interiorizagdo da
exterioridade na medida em que o objeto tem, por intermedio dessa relacdo, um sentido, uma
transcendéncia, um lugar e uma conexao com 0s outros objetos. Seu sentido passa a ter um
uso natural (significados, padrdes, condutas, normas, valores) que, por isso mesmo, torna-se
universal. E neste nivel da percepcdo que o objeto €, ao mesmo tempo, a exteriorizagio da
interioridade. “O objeto se endereca ao 'n0s' que é precisamente a exterioridade da
interioridade, o homem substituivel como objeto, puro instrumento universal a se servir de
instrumentos, passivo e exterior a ele mesmo.”?%

Pelo objeto, pelo mundo material, enfim, por este campo prenhe de significacdes e
sentidos, encontra-se um materialismo que € a representacdo daquilo que o homem se faz de
si mesmo, pelo fato de que o sentido e o significado do mundo vém pelo homem ao mesmo
tempo em que ambos o condiciona. O trono da Rainha da Inglaterra, a0 mesmo tempo em que
a representa, também representa a organizagdo politica de todo um pais. O geral (0 povo) é
particularizado (na Rainha) e o particularizado é pensado como geral e sua acao se generaliza
(o poder da Rainha sobre o povo). Desta forma, o fato historico reflete, a partir do particular,
sua generalizacdo e, do geral, sua particularizacao.

As situaces histdricas variam: a historia é movimento. No entanto, o que varia para o
homem ndo € sua necessidade de ser no mundo, o trabalho, o estar no meio de outros; aquilo
gue o limita tem duas faces: uma objetiva e outra subjetiva. Objetiva porque esta no mundo (o
entorno do sujeito) e subjetiva por ser vivenciada por ele (interiorizada). Portanto, aquilo que
Sartre chama de situagcdo “...6 precisamente o conjunto das proprias condicdes materiais e
psicanaliticas que, numa época dada, definem precisamente um conjunto.”?'°

A situa¢do em que o homem se encontra é historica justamente pelo fato de que ela €

209 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 58.
210 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996, p.106.
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vivida e pensada também pelos outros para-si. Ao ultrapassar a situacdo, o para-si abre a
possibilidade de um futuro perante um presente que lhe é dado, desde ja, também pelos outros
(Paulo é homem, brasileiro, estudante, cristdo). O contexto em que o individuo se encontra (e
que constitui seu entorno social) determina suas obrigacOes, suas possibilidades, lhe
fornecendo um mundo de significagdes, em que ele capta seus sentidos e cria 0s modos de
emprega-los. E desta maneira que ele se vé diante de um mundo de significacées enquanto
coisas € enquanto significagdo humana; imagens que se tornaram coisas na propria

transcendéncia humana e que sdo o alvo da sua liberdade.

Em uma palavra, eles me definiram como natural. Eu nasco com minha
natureza porque outros homens vieram antes de mim. E essa natureza é
muito insidiosa porque sendo idéia, ela penetra em mim e penetra em minha
transcendéncia.?!!

Sartre mostra que a transcendéncia se realiza exatamente sobre essa natureza, ao
ultrapassar a natureza que o0 sujeito é para si e a natureza que ele € para 0S outros.
Consequentemente, transcender a situacdo implica em transcender a si mesmo, o que significa
afirmar que o sujeito é objeto para o outro e objeto interiorizado (pela educagdo, pela cultura)
pelo proprio sujeito: transcender é encontrar-se com seu passado. E por este motivo que a
Histdria implica na liberdade e na “...evolucgdo criadora, isto é, na materializacdo de um futuro
que ndo é o simples prolongamento do passado pelo presente. O passado € a situacgdo,
retomada e transcendida pela acdo livre.”?*? Deste modo, a Histéria é originalmente
contingente, ela jamais se reduz a natureza, ela é por relacdo ao mundo, a0 mesmo tempo que
é ela que faz com que haja um mundo que muda. O homem, ao interiorizar a exterioridade,

exterioriza sua interioridade e se apreende a partir do mundo como interioridade exteriorizada.

211 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 63.
212 Ipidem, p. 64.
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V Transcendéncia e Fim: o0 homem como interioridade reconhecendo-se na exterioridade

No Capitulo V, a Historia sera caracterizada como contingéncia, liberdade, criacao e
invencdo (de normas, conceitos, valores, dados, significados) por meio de um sujeito (e de
uma pluralidade de consciéncias) que podera transcender o dado. Sera visando um fim que ele
exteriorizard sua interioridade, deixando a marca de sua particularidade nas formas sociais. A
individualidade exigira o reconhecimento dos outros (reconhecer e ser reconhecido) por um
individuo inserido numa estrutura social. O intuito serd revelar a intersubjetividade como
conduta desveladora da “verdade” (pela busca de normas, valores, conceitos e ao emitir
juizos), mas uma verdade que também poderéa ser revelada sobre o erro, ou seja, pelo ato de
julgar e escolher de um homem finito e contingente. Este mesmo sujeito encontrar-se-a diante
de um contexto ao qual estard inserido, podendo objetivar-se diante de si e dos outros e
inventar um determinismo que o torne inessencial frente a esse contexto (postura de ma-fé).

A busca da verdade se dara, segundo Sartre, por intermédio de um futuro e exigindo
do sujeito sua capacidade inventiva, de forma que o individual e o coletivo produzam
liberdade pela liberdade na construcdo de uma situacdo histérica que podera ser rompida a
qualquer momento pela instauracdo do novo. A subjetividade, nesse momento do Cahiers,
sera compreendida como totalidade inacabada (0 homem ndo é um em-si). A moral, portanto,
ndo sera uma fusdo de consciéncias em um Unico sujeito (mito da consciéncia coletiva), mas
uma totalidade destotalizada, puro movimento, marcando a imagem do homem como um
absoluto que decide e age diante de outras consciéncias, historicizando-se na Historia. Para
Sartre, a Histdria deverd ser compreendida como o tempo das intersubjetividades, por homens
que procurardo um mundo aberto. O homem buscara o conhecimento absoluto (conhecimento
de si, das normas, de conceitos, idéias, valores) que, diante da diversidade de consciéncias
(livres) e das geracBes que surgirdo, tornar-se-a relativo. As acdes histdricas serdo projetos
abertos, formardo o conjunto movente da constante colocagdo em questdo e do ato de
transcender da realidade humana. Mergulhado nessa diversidade de consciéncias, 0 que se
podera compreender do reconhecimento?

Serd possivel observar um Sartre apresentando um sujeito que exigird o
reconhecimento dos seus fins, trazendo o tema da necessidade, do profundo desejo em chegar
ao fim estabelecido, da utilizagdo dos meios necessarios para que esse fim se realize. O fim
sera concreto, proposto pelo agente historico e sustentado por concepcdes, valores, normas e
conceitos que apontam para a utilizacdo de determinado meio (ou meios) para que se realize o

fim desejado. Pela contingéncia, finitude e faticidade, sempre havera a possibilidade do
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malogro, pois a acdo escapa ao homem, se exterioriza e é captada por outras liberdades. A
acao, exteriorizada, exigira reconhecimento, responsabilidade e consequéncias assumidas por
parte do agente, tornando-se para ele um destino.

Por ultimo, sera trabalhada a idéia de que a humanidade desenvolvera a Historia, do
mesmo modo que a Histéria desenvolvera a humanidade, sempre na perspectiva de uma
totalidade destotalizada, pois a sociedade € movimento e incerteza. Pela reflexdo, o individuo
podera tomar consciéncia de si e da sociedade, estando, a0 mesmo tempo, “dentro” e “fora”
dela. Para melhor compreender essa idéia, serd preciso analisar as implicacfes em torno da
relacdo entre o individuo, a idéia e a coletividade e, em seguida, apresentar a autenticidade
como a realizacdo do ser-em-situacdo de um sujeito, da conscientizacdo da inevitabilidade
ontoldgica do movimento do para-si para fundamentar-se como em-si. Ao procurar evitar as
armadilhas da ma-fé, o sujeito perceberd a impossibilidade de uma relacdo totalmente
homogénea entre individuos e grupos, pois sempre poderdo existir desequilibrios diante da
heterogeneidade de consciéncias. Nesse lancar-se diante de si, do outro e do mundo, 0 homem
sera percebido como uma interioridade que se conhecerd na exterioridade, um “Eu” e um

“Outro” que se exteriorizam no mesmo mundo, ambos “criando” esse mesmo mundo.

**k*

Se Sartre concebe a Histdria como contingéncia e ndo como natural, ele a concebe

como impossibilidade de que nela exista a dimensdo da necessidade (no sentido de um
determinismo). A Historia é liberdade por ser criacdo; “...ha imprevisibilidade de todo futuro
por relacdo a todo presente: ele esta submetido a invencao (invencdo de ferramentas, de
hipétese cientificas, de solugdes politicas) e é isso que faz a densidade do tempo.”?** A
Historia ndo € a histéria de uma liberdade, mas sim a histéria de uma pluralidade indefinida
de liberdades.

O homem sartreano € individual, se reconhece como este-homem-aqui, mas também
vai além ao reconhecer-se como um representante do género humano. Este-homem-aqui € o
individuo real (em sua existéncia empirica), de modo que a universalidade “ser humano”, que
é a universalidade do seu ser particular, ndo é apenas pensada por ele mesmo e pelos outros,
mas é reconhecida como dotada de um valor real. Pedro é Gnico (existéncia particular) e se
reconhece como tal (ndo é Antdnio, ndo é Luis), a0 mesmo tempo em que se V& como

representante de uma espécie. No entanto, como diz Sartre, ndo se pode jamais se esquecer

2 Ibidem, p. 64.
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que foi 0 homem quem criou 0s conceitos universais ao ultrapassar o éntico em direcdo ao

ontoldgico. Ha a tendéncia em substituir o real pelo ideal, mas

O Homem ndo pode transcender o0 homem, porque é 0 homem mesmo que 0
transcende, porque o homem ¢é justamente o transcender de todo dado, ele se
reconhece, portanto, sempre além de toda definicdo de espécie.214

O homem, por sua negatividade, aniquila todas as formas que o limite e o encerre num
determinado conceito; ele sempre vai além dos limites daquilo que o limitaria em um conceito
de Homem. O individuo é uma perpétua conquista pela espécie em terrenos de existéncias
novas. O conceito de Homem €, para Sartre, uma perpétua conquista do novo, em que ndo ha
espécie que tenha um individuo como seu representante, “...é ele, ao contrario, que representa
o transcendido, o passado do Individuo.”*** O sujeito ultrapassa o dado visando um fim, sua
acao é expressao da exteriorizacdo de sua interioridade. Ele pode, deste modo, deixar a marca
de sua particularidade nas formas sociais. Paulo se torna juiz, conferindo-lhe um valor
universal a sua particularidade; agora se respeita Paulo como autoridade judicial, ele passa a
assumir uma representacdo social. “Em uma palavra, a individualidade ndo €, certamente, a
negacdo da particularidade animal em direcdo ao universal, mas a transcendéncia do universal
em direco a invencdo pessoal.”*'® Toda individualidade requer o reconhecimento dos outros
e reconhecimento reciproco, ou seja, 0 sujeito é reconhecido pelo Outro ao mesmo tempo que
0 Outro o reconhece. Ele é reconhecido como cidaddo (consumidor, sujeito passivel de

direitos) e de trabalhador (alguém que produz, isto é, um sujeito ativo).?’

214 1bidem, p. 75.

25 |bidem, p. 75. Sartre diz que o individuo é, para ele mesmo, uma evidéncia, uma espécie, a0 mesmo tempo
em que escapa a ela, é liberdade constituinte. Quando o individuo se volta sob a espécie e constitui 0s outros
como tais, ele escapa a espécie como liberdade constituinte. O homem esta fora da espécie enquanto ele se
pensa como espécie, ou melhor, enquanto espécie, ele € uma coisa do mundo, dotado de um organismo fixo e
de condi¢des de vida determinadas (nascimento e morte). Deste modo, o individual ndo se distingue do
universal, pois “...6 uma necessidade universal que a espécie exista através dos exemplares singulares que
reproduzem os caracteres especificos e se diz que eu sou individuo, todo individuo da espécie pode e deve
dela dizer o mesmo.”(SARTRE, 1983, p.101) A espécie é a universalizacdo da faticidade do sujeito e a
afirmacdo de que ele é dotado de um ser no mundo e também é objeto no meio do mundo.

21 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 76.

217 para Sartre, a invencao se fundamenta pela liberdade do agente histérico, de modo que, na Histéria, 0 homem
tem de ser seu passado. Cada fato novo fornece sua interpretagdo da Historia, mas sempre dentro dos
pardmetros da contingéncia: 0 homem néo ¢é reflexo, mas transcendéncia e invengdo. Cada uma das suas
obras reflete sua situagio e a exprime ao transcendé-la; ndo é negé-la, mas inventar a partir dela. E errado
aquele que acredita que o que é conservado ao transcender a situacdo é toda a estrutura que esta em harmonia
com a situacdo nova. O passado é retomado e é o presente que Ihe confere sentido. Se o futuro ndo esta
pronto, € pura falta que exige invencdo, cada uma das tentativas individuais ou coletivas se véem na
liberdade. Uma dada forma da situacdo histdrica é rompida por uma nova forma que se instaura e que destroi
saberes e verdades.
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Cada individuo encontra-se inserido em uma estrutura social dada (o conjunto
politico-ético-social, ciéncia, significados, modelos, linguagem) e cada um se projeta
seguindo suas proprias possibilidades, estabelecendo um saber e uma verdade, formando uma
moralidade subjetiva e uma moralidade ideal que se equivalem no plano prético, pois é “...a
moralidade subjetiva que é a relacdo do esfor¢o subjetivo individual com o ideal objetivo da
moralidade projetada para além das relagbes sociais e que retém, nela mesma, as relacoes
sociais”.?'® Mas o que significaria estabelecer um saber e uma verdade?

Descobrir a verdade implica em aponta-la para outros, apresenta-la como possibilidade
de ser incorporada pelo outro como algo ja desvelado. Por este “jogo de objetivacdo do
subjetivo” (pela visdo do sujeito ou pela visdo do outro) € que se torna possivel falar em
conhecimento e em verdade. “A conduta desveladora da verdade (...), por ser histérica, se da
na esfera da intersubjetividade.”?® O juizo pelo qual o individuo manifesta a verdade sempre
visa 0 outro, ou melhor, ele quer comunica-la ao outro. Os individuos estdo em um mesmo
mundo e um ou outro aspecto desse mundo € apontado por alguém a alguém, de modo que a
verdade Ihes venha, ndo pela contemplacio, mas pela producéo na atividade humana. E claro
que o percurso também é marcado por erros e a verificagdo da verdade implica na
possibilidade do erro que, pela finitude e pela contingéncia dos seres, ndo poderia ser
diferente. “Se pode julgar, primeiramente, (e isso ndo é talvez um julgamento de valor, mas €
um julgamento ldégico) que certas escolhas sdo fundadas sobre o erro, e outras sobre a
verdade.”*?

E possivel ao homem superar a ignorancia pela liberdade de projetar o conhecimento
e, por essa mesma liberdade, poder decidir ndo saber ou mesmo resolver instaurar uma nao-
verdade. Aqui se encaixa perfeitamente o tema da ma-fé em Sartre e, como bem recorda
Franklin L. e Silva em seu artigo®, deve-se compreendé-la como um tipo de instauracgo livre
da ndo-verdade que, na origem da fixacdo da imagem de si (considerada determinada), conduz

0 sujeito a decidir livremente determinar-se exatamente como 0 outro o determinaria

218 Ipidem, p. 88.

29 SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacao, Marilia, vol.
26, n ° 2, 48, 2003. Ver também SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard,
1996, p.59. “Para obter uma verdade qualquer sobre mim, é preciso que eu passe pelo outro. O outro é
indispensavel a minha existéncia, tal como, alias, ao conhecimento que eu tenho de mim. Nessas condicfes, a
descoberta da minha intimidade descobre-me ao mesmo tempo o outro como uma liberdade posta em face de
mim, que me pensa, e que nada quer sendo a favor ou contra mim. Assim, descobrimos imediatamente um
mundo que nds chamaremos intersubjetividade, e é nesse mundo que o homem decide sobre o que ele é e 0
que sdo os outros.” (SARTRE, 1996, p. 59)

20 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996, p. 67.

221 SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacéo, Marilia, vol.
26,n°2, 48, 2003.
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(determinacdo externa). Existe um contexto no qual o homem ja se encontra inserido
(sociedade, cultura, valores), o problema € quando esse sujeito anula sua liberdade, de modo
que o ato livre seja invalidado por uma determinacdo externa. A postura de um homossexual,
por exemplo, que assuma atitudes heterossexuais para evitar as represalias de uma cultura
homofdbica (reprimindo seus verdadeiros desejos), compreender-se-a a si mesmo por meio de
uma atitude de ma-fé. Esse sujeito, ao construir a imagem de si, alienara sua liberdade em
nome de uma determinacdo externa (por uma cultura homofobica, pelo “olhar” do outro).

Nesse tipo de ma-fé, o sujeito vivencia o processo de construgdo de sua identidade
como algo (ou como uma imposicdo) vindo de fora. E nessa relagdo interioridade-
exterioridade que se pode encontrar a dimensdo subjetiva da conduta da ma-fé em relacéo as
condicdes sociais e histdricas que, objetivamente, constituem o entorno do individuo. A ma-
fé, consequentemente, € uma maneira em que o sujeito pode objetivar-se diante de si e dos
outros, ela oferece significados por agir na construgéo significante do sujeito. Assim, “...todo
homem que se refugia atrds de desculpas de suas paixdes, todo homem que inventa um
determinismo é um homem de ma-fé.”%%

A ma-fé pode ser visualizada como uma espécie de “jogo existencial”, caracterizando-
se “...como um comportamento ambiguo no qual o0s aspectos de transcendéncia e faticidade
devem ser relacionados por meio de uma sintese um tanto singular; nessa sintese, ambas as
dimensées devem simultaneamente distinguir-se e confundir-se.”??® O Para-si escolhe
perpetuamente e se reafirma, por exemplo, como X e, a0 mesmo tempo, se depara em cada
escolha com a possibilidade de deixar de se escolher como X. O Para-si é aquilo que ndo é
sem nunca poder ser aquilo que é, ele nunca pode coincidir consigo mesmo. Como diz Gary
Cox**, a ma-fé ndo é apenas um meio de se evitar a dilacerante angUstia que resulta de uma
total conscientizacdo da liberdade, ela é também um meio que alivia o sujeito de um
insustentavel sentimento de culpa.

Fora da ma-fé, buscar a verdade é procura-la por intermédio de um futuro (algo que
ainda-ndo-€), sem jamais encontra-la como algo amplamente determinado, o que exige do
sujeito sua capacidade inventiva, de modo que o individual ou o coletivo se encontram na
liberdade e fazem liberdade. A situacdo histérica (atual ou vigente) pode ser rompida e ser

instaurada uma nova forma que substituird o saber e a verdade predominantes, substituird a

222 |pidem, p. 68.

22 BURDZINSKI, Julio César. Md-fé e autenticidade: um breve estudo acerca dos fundamentos ontologicos da
mé-fé na obra de Jean-Paul Sartre. ljui: Ed. UNIJUI, 1999, p. 41.

224 COX, Gary. Compreender Sartre. Trad. Hélio Magri Filho. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 164.
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moralidade subjetiva e a moralidade ideal da época anterior. A invencdo técnica (ou invencéao
cientifica) ¢ humana, é invencdo de um homem ou de um grupo de homens. Como a invengéo
é histdrica e faz parte da Histdria, ela ndo pode se produzir em qualquer momento da historia
técnica ou cientifica, pois ela exige que determinadas condigdes sejam realizadas, isso porque
a invencdo tem uma estreita relacdo com o conjunto histérico do qual ela emana. Ha aqui um
sentido especifico no qual se deve compreender a subjetividade.

Nesse momento do Cahiers, Sartre a compreende como a destotaliza¢do da Totalidade
e ndo uma Totalidade como um Unico sujeito enquanto fusdo real e ontoldgica de todas as
consciéncias em uma, como uma tentativa que visa realizar uma Totalidade simulando
simbolicamente 0 Absoluto-sujeito. As consciéncias, desse modo, seriam consideradas
essenciais em relacdo a uma consciéncia singular (como no nazismo, elegendo Hitler como
representante da “totalidade” das consciéncias alemés), fornecendo o0s instrumentos
necessarios para a formacdo do mito da consciéncia coletiva e, desse modo, apreender a
maioridade como expressdo sublime da Totalidade (estatica). E nesse sentido que a
moralidade em Sartre ndo € fusdo de consciéncias em um Unico sujeito, mas aceitacdo da
Totalidade “destotalizada” (movimento) e a decisdo -no interior dessa diferenca reconhecida-
de colocar como fim concreto cada consciéncia em sua singularidade concreta e ndo em um
sujeito transcendental.

O ideal, segundo Sartre, ndao é o de contemplar o fato, mas sim vivé-lo. Toda moral
que limita a vida deve ser colocada sob suspeita, de forma que “...a éroy# (époche) moral ndo

deva suprimir uma nuance da vida humana.”?® Ao contemplar verdades eternas (substituindo

225 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 96. Para Sartre, 0 termo
époche é entendido como suspensdo, exatamente no sentido do “colocar entre parénteses” de Husserl. O
objetivo sartreano é colocar uma humanidade que, embora busque a substancialidade enquanto valor e na
relagdo Eu-Mundo tirar todo o contelido da consciéncia, perpetue o ato de “questionar o Mundo”. “Ela [a
consciéncia humana] ndo cessara jamais de afirmar esse valor e de querer que a consciéncia cognitiva, apos a

émoyn de Husserl, ndo cesse de questionar o mundo.” (SARTRE, Jean-Paul. Les Carnets de la Dréle de
Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France: Gallimard, 1983, p. 143) Com o principio da époché ou
reducdo fenomenolégica, Husserl acreditava fundar a fenomenologia como ciéncia rigorosa, uma ciéncia
voltada para as coisas, para ver como as coisas sdo. Ao ir as coisas, ele quer encontrar pontos solidos e dados
indubitaveis, ou seja, coisas tdo manifestas a ponto de ndo poderem ser colocadas em divida. Husserl prop&e
a épcohe como método da filosofia. Fazer épocheé significa suspender o juizo sobre tudo o que nos diriam as
doutrinas filosoficas com seus complexos debates metafisicos sobre aquilo que o homem afirma e pressupde
na vida cotidiana e sobre as crengas, que constituem o que Husserl chama de atitude natural, feita de
persuasdes variadas, Uteis e necessarias a vida cotidiana. O homem vive em um mundo de coisas existentes, 0
mundo existe, no entanto, como se procura uma filosofia que quer ser uma ciéncia rigorosa deve-se por seu
fundamento naquilo que é indubitavelmente evidente, de forma que as coisas evidentes devem ser postas
entre parénteses. O mundo existe e desta afirmacdo néo se deve deduzir nenhuma proposicao filoséfica, pois,
a existéncia do mundo fora da consciéncia que a percebe, ndo é indubitavel. Enquanto homem, o filésofo
acredita na existéncia do mundo e ndo pode deixar de crer em vérias outras coisas da vida pratica, mas,
enquanto fildsofo, ele ndo podera partir delas. N&do se pode partir dos resultados da pesquisa cientifica porque
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a acdo pela contemplacdo), o homem € colocado como inessencial em relacdo a verdade
divina (essencial) e, em realidade, estas “verdades eternas” sdo negadas como verdades na
Historia e pela Histéria. O que se busca ndo é ser um “super-homem”, mas alguém
mergulhado na existéncia concreta, ou seja, um homem que seja 0 essencial para que ndo se
coloque nada mais importante para ele do que ser homem. O homem sartreano é absoluto, néo
indiferente aos seus atos (um absoluto ndo essencial), mas é absoluto enquanto um ser que
decide e que age. E absoluto porque age no mundo e estando entre outros, historicizando-se
na Historia. Desta forma, sera possivel dizer algo sobre este absoluto, algo que se poderia
exprimir e dizer sobre esse absoluto, que poderia ser expresso pelo discurso e que é, ao seu
modo, um conhecimento absoluto. O conhecimento absoluto, em relacdo aos outros homens
(que sdo liberdades) ou em relacédo as geracdes que surgirdo, € um relativo (a sociedade feudal
-um absoluto- torna-se relativa perante o surgimento do capitalismo - outro absoluto).
Portanto, o Unico conhecimento absoluto é aquele que o absoluto tem de si mesmo. S6 ha
Histdéria (movimento) pelo fato do absoluto tornar-se relativo. “A verdade do discurso do
absoluto sobre ele mesmo é ontoldgico e moral em suas estruturas fundamentais, ela é viva e
pessoal em suas estruturas imediatas.”?%

A historia, na perspectiva do homem sartreano, é o tempo das intersubjetividades, de
modo que o encontro direto com o outro (pelo olhar) faz com que vivam em uma unidade
temporal. Este tempo € tanto tempo-objeto quanto tempo-sujeito. O tempo que um
determinado sujeito vé& é aquele do outro como seu objeto (com uma dimensdo de
objetividade) e reciprocamente, enquanto ele se vé como objeto (aprovando sua
temporalidade como objetividade) pelo olhar do outro. Na relacdo deste sujeito com o outro,

seu tempo-sujeito aparece no fim de uma série tempo-objeto e como sendo seu passado (como

as ciéncias as interpreta aceitando “ingenuamente” os dados da experiéncia comum sem se questionar se eles
(os dados) resistem a pressdo da époche, ou seja, se sdo indubitdveis. O mundo estd-ai, mas qual o
significado, qual o fim do mundo originalmente para o individuo e para todos o0s sujeitos? Por este motivo,
todas essas crengas devem ser postas entre parénteses. “De fato, a époché ndo é outra coisa sendo a
descoberta da liberdade do sujeito que se manifesta em toda transcendéncia, sobretudo na transcendéncia
temporal, na transcendéncia ao presente - naquilo que vivemos essencialmente nos horizontes que sozinhos
ddo ao presente seu pleno sentido, que o homem ¢é, portanto, segundo as palavras do pensador [Husserl],
seres da distancia.”(PATOCKA, 1992, p. 177) A solucdo husseliana é que a consciéncia (ou subjetividade)
ndo pode ser colocada entre parénteses. A existéncia que é absolutamente evidente é 0 cogito com 0s seus
cogitata, a consciéncia a qual se manifesta tudo aquilo que aparece. Em termos da filosofia de Husserl, a
consciéncia é o residuo fenomenoldgico que resiste aos continuos assaltos da époché. A consciéncia se
caracteriza como evidéncia € como realidade absoluta, € 0 fundamento de toda realidade: o mundo é
“constituido” pela consciéncia. Da mesma forma que a époche fenomenoldgica segundo Husserl ndo suprime
uma nuance do mundo, a époché moral segundo Sartre ndo deve suprimir uma nuance da vida humana. E
nesse sentido, portanto, que Sartre utiliza o termo époche moral.
226 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 97.

86



um em si), fundando-se com o passado em si da humanidade e no tempo fisico que se projeta
respectivamente sobre o mundo diante do homem. “No tempo histdérico, hd entdo uma
ruptura: aquela do Outro (que é reciproca) e aquela do Passado (que é sem reciprocidade).?’
Passado, presente e futuro sdo semelhantes pelas situagdes em que sdo equivalentes enquanto
superadas pela liberdade (ndo s@o equivalentes a priori). Sartre quer evitar que se caia na
mistificacdo, pois ndo se pode pensar uma liberdade que seja indiferente a situacao.

Sartre ndo quer atingir uma Verdade sobre 0 mundo ou uma Moralidade fixada para
sempre na razao e que orientaria toda ciéncia. Para o filésofo, 0 homem tem repugnéncia em
conceber um fim da Histdria, pois, pelo seu ato criativo, ele quer se fazer e fazer o mundo em
sua prépria ignorancia criadora, ele quer “...um mundo aberto.”**® O existencialismo, declara
Sartre, ndo se dad como fim da Histdria ou como um progresso, isso por defender a idéia de um
homem que quer tomar consciéncia (pelo discurso do absoluto) que cada homem € para si
mesmo no campo do relativo. A histdria ndo tem uma direcdo mirada em um imperativo que
podera ser realizado intemporalmente por meio do acordo entre homens de boa vontade. Para
Sartre, o fim da historia ndo deve ser compreendido como Idéia eterna e transcendente a
propria histéria, mas sim como um sentido que move o empreendimento humano, que se
realiza (sempre parcialmente) dentro deste proprio empreendimento. Como ressalta Alain

Flajoliet*®

, @ historia ndo é uma totalidade virtualmente totalizada, a acdo histdrica €
apreendida como engajada em projetos dentro de situacdes concretas para modifica-las. As
acOes historicas sdo projetos abertos, engajados nas relacdes essencialmente moventes com o
mundo, sdo atitudes auténticas na medida em que se apresentam na reflexdfo como um
conjunto movente de perpétua colocacdo em questdo e de perpétuo transcender. A agédo
histérica € um “...livre transcender e invencdo com aquilo que se tem em méos.”?*°

O sujeito ndo estd em situacdo na espécie, pois ele apenas toma consciéncia de sua
especificidade pelo outro. Para Sartre, o individuo esta em situacdo na espécie dos outros por

ser perpetuamente afetado pelos outros (que séo seus semelhantes e que tém uma espécie).

227 |bidem, p. 97. A intersubjetividade no Cahiers ¢ reinterpretada como relagdo de liberdades criadoras.

Existem diferentes maneiras de captar o fim do outro. Se o sujeito apenas se transcende em direcdo ao seu
proprio fim, ele se torna coisa (obscuridade e contingéncia). Como exemplifica Sartre, é pela contemplacéo
da obra de arte que € possivel perceber como o individuo pode apreender o fim do outro. A obra de arte se
apresenta a ele como fim absoluto, exigéncia e apelo. A obra de arte “...se endereca a minha pura liberdade e
por ela, me revela a pura liberdade do Outro.” (SARTRE, 1983, p. 516).

228 |bidem, p. 99.

22% \/er FLAJOLIET, Alain. « Ontologie, morale, histoire », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre. Conscience
et liberté, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2008.
URL : http://leportique.revues.org/document735.html.

20 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 85.
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Como ele é um ser no mundo entre outros seres, o outro o reflete, ele d& as suas percepgoes
uma objetividade sempre presente. No entanto, cada um dos seus atos sdo, para ele, unicos e
livres. O sujeito assimila a espécie (que lhe vem de fora) pela consciéncia e a interioriza
pensando-a como sendo sua, tornando-se um sentido profundo de seu consciente. Seu corpo,
seus desejos, seus sentimentos, sua sede, sua fome, sua morte, constituem seu eu. “Eles s&o,
enfim, momentos em um empreendimento mais vasto, que é a acdo.”***

O problema € que o conflito da consciéncia finita que reclama a universalidade do
reconhecimento é um equivoco. E por esse motivo que Sartre se vé na tarefa de investigar
com mais atencdo a nogdo de reconhecimento. Reconhecer, diz ele, ndo é apenas constatar o
Dasein, 0 individuo quer ser reconhecido como consciéncia necessaria e ndo como um Todo
abstrato. Ele quer substituir uma existéncia de direito por uma existéncia de fato. Quando o
homem exige o reconhecimento de seus fins, ele quer obter o reconhecimento de seu direito
de ser. Com isso, é necessario mostrar uma subjetividade que opera as liga¢@es (inventadas na
livre criacdo) necessarias. A necessidade “...6 somente intencionada a vida, como outra face
da inteligibilidade.”?? Experimenta-se a necessidade na acdo pela opacidade e pela
adversidade, desvelando-a como meio na medida em que se coloca claramente um fim. O
desvelamento do meio € uma exigéncia desse fim, € um desvelamento que se da perante as
resisténcias e as adversidades em relacéo a ele. A necessidade € marcada pela impossibilidade
objetiva e subjetivamente sentida de realizar a operacdo para chegar ao fim estabelecido.

O fim revela a falta do meio necessario e indispensavel (fim= tornar-se um doutor,
meio= defender a tese de doutorado). E o ser que anuncia as qualidades necessarias para que o
meio seja utilizavel (dominar duas linguas estrangeiras, escrever bem sobre o tema, cursar as
disciplinas do doutorado; o bom éxito destas exigéncias implicard no sucesso do fim que
procuro). O meio é a media¢do ou a passagem do ndo-ser (desejo de ser doutor) ao ser (ser
doutor) e apenas pode ser determinado, concretizado e conhecivel ao lado do ser. Ele é a
descoberta a partir da unidade de um fim, é interiorizacdo revelada da exterioridade. A
necessidade do meio se revela no empreendimento por um fim e, ele mesmo, € um fim, um
dever-ser e valor, de modo que “...a necessidade, sobre a forma primeira, é sintese da
articulacdo inteligivel e do dever-ser.”?** O meio vem ao mundo porque ele é exigido, é um
ser ai que foi engendrado segundo sua propria necessidade e em conformidade a unidade de

sua esséncia, pois sua esséncia é seu apelo. Esséncia e valor, no entendimento de Sartre, sdo

21 Ipidem, p. 102.
%2 |pidem, p. 104.
23 |bidem, p. 105.
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uma Unica coisa.

Considera-se agora 0 homem como meio. As qualidades do homem sao reveladas pelo
fim que se persegue e € no inicio da acdo que ele se apreende como necessario a sua propria
existéncia como valor. O fim é seu e 0 homem se torna seu préprio fim. O sentido da sua
existéncia no mundo se da pelo fim por ele reclamado: o fim é seu e ele mesmo se constroi
por relacéo a este fim. A sua exterioridade, por relacdo ao meio, € substituida por uma relacédo
de interioridade reciproca, de forma que o fim seja meio pelo meio, ou melhor, que o fim seja
um meio necessario (sem o fim o meio ndo existiria). O homem surge no mundo e encontra
seu sentido ao adotar um fim que ele quer realizar, ele se engendra a si mesmo e se vé como
necessario. Sua existéncia deve-se prolongar na propria existéncia, que ndo € uma
permanéncia passiva. O homem prolonga sua existéncia na pratica, no Erlebnis, no vivido
como consciéncia que se motiva a si mesma e que é dever-ser por si mesma. “Ele mantém sua
esséncia e sua necessidade em sua liberdade.”?**

Tudo esta suspenso ao fim. Este, por sua vez, é tanto condicional (e a necessidade do
meio também se faz condicional) quanto delimitado, no qual o meio se justifica por suas
relagdes com o fim. E deste modo que o fim é sempre objetivo, ou seja, é sempre fim para o
outro, embora este fim seja fim por ser sempre retomado pela subjetividade, ou melhor, por se
interiorizar. O meio é meio para os outros e o fim é objetivado pelos outros, retomado e
reexteriorizado livremente. O fim (contingente e permeado pela faticidade) é subjetivo e o0
meio objetivado: “...o fim, que é obra humana e concebida por homens, requereria um homem
como meio (olhos, bracos, cérebro, palavras) e a contingéncia da espécie é absorvida pelo
fim.”?* A necessidade objetiva se interioriza na subjetividade que se criou a si mesma e s6 se
criou por ser reclamada, exigida. O homem se criou a si mesmo dando-se um ser-dado, um ser
que é por ele perseguido e desejado, determinando a si mesmo em sua existéncia. Trata-se da
busca da ligacdo do Para-si ao Em-si, que é a procura de todo homem, defrontando-se, por
assim dizer, com um paradoxo existencial: “O homem é Para-si (movimento, nada) que aspira
ao Em-si (ser e repouso), mas ele quer ser 0 Repouso no movimento ou 0 movimento no
Repouso.”?%

A moral é por definicdo, um fato abstrato, um fim que se d& quando néo ha fim, é uma
certa maneira de tratar os outros como pura relagdo ontoldgica. Para Sartre, a moral aparece

guando a relacdo entre os individuos € definida pelo puro reconhecimento formal da pessoa

24 Ibidem, p. 106.
%5 |pidem, p. 106.
26 |hidem, p. 108.
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universal que cada um €. Ela diz respeito a liberdade em geral como pura potencialidade e
afirma a existéncia do indeterminado na relacdo que se deve ter com o conteldo dessa
liberdade. O fim (concreto) que se propBe o0 agente histérico € sustentado por uma
determinada concepgdo de homem e de valores, o que implica na utilizacdo de um meio (ou
de meios) para que se realize o fim desejado. “Assim, se entreve, para além de uma antinomia
da moral e da Histéria, uma moral concreta que é como a légica da a¢do efetiva.”>’

Segundo Sartre, ndo ha sintese, a Historia ndo é um sistema fechado e é assim que ela
se procede: Tese e Antitese, relacdo de consciéncias como luta e oposi¢do, mudanga. Todo
empreendimento humano abre a possibilidade do malogro, pois os resultados podem ser
outros do que aqueles que teriam sido propostos inicialmente. A acdo escapa ao homem, ela
se exterioriza e é captada por outras liberdades, constituida pelos outros (por outras
liberdades) em objeto. Mas a a¢do € sempre de um sujeito que deve assumi-la, ou como quer
Sartre, aceitar que o individuo é definido por ela. A acdo é exterioridade e reconhecimento, o
que implica falar na dimenséo da responsabilidade na medida em que o homem assume sua
acao, nela reconhecendo que desejou agir sobre os outros e também lhes propor um motivo de
acdo. Ela é captada pelos outros e é acdo sobre os outros, o que faz com que ela comporte
consequiéncias que devem ser assumidas pelo sujeito.

Pela acdo, a personalidade do individuo (alienada e feita) passa pela sua liberdade
criadora, fornecendo conteudo ao passado, ao presente e ao futuro. A acdo € objetificada,
aliena-se e torna-se destino, conduzindo-se a outros fins diferentes dos seus (é a dimenséo do
outro como perpétuo jogo de espelhos, como totalidade destotalizada) e que ndo séo,
necessariamente, considerados como superiores ou melhores. “Assim como eu ndao sou nada
sendo minha obra, eu sou um destino para mim mesmo.”*® O homem ou a humanidade
produz a Histdria, de modo que ele se aliena perpetuamente na Historia por ser uma totalidade
destotalizada: a Histdria é obra da humanidade e seu destino (minha geracéo, por exemplo,
encontrou a geracdo dos meus pais como destino). Mas Sartre ndo compreende 0 destino
como um desenvolvimento organico da humanidade, mas sim como uma linha rompida de
destinos que séo, a0 mesmo tempo, unidade e sem unidade.

A totalidade destotalizada pertence a condicdo humana por estar na obra da
humanidade e por estar na Historia como um Destino. Portanto, o Destino é “...a significacéo

transcendente que toma sua obra, sua vida e sua pessoa, pelo fato que ele € originalmente em

27 Ibidem, p. 111.
%8 Ibidem, p. 114.
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e pelos outros.”?*® O Destino é assumido como uma categoria da existéncia com o outro, em
que a humanidade desenvolve a Histéria e a Historia desenvolve a humanidade. Assim, a
humanidade se desenvolve perpetuamente a si mesma, mudando-se (movimentando-se) em
uma multiplicidade de objetos pela prépria dindmica desse desenvolvimento, sem jamais
chegar a unidade (a uma totalidade estatica) de um objeto ou de uma obra. Caso ela atingisse
a unidade de um objeto ou de uma obra, cessaria 0 movimento e 0 homem (e a humanidade)
tornar-se-ia um Em-si. Sendo assim, Sartre conclui que o homem estd em situacdo em sua
obra e em seu Destino.

E por esse motivo que, para Sartre, deve-se entender a moral como Temporal e n&o
Eterna. A Verdade é introduzida no tempo, perdendo sua natureza de Verdade eterna e
imutavel, ela varia na medida em que é o tempo que lhe traz sua finitude. Ndo se pode
compreendé-la como a Totalidade do Tempo histérico que se volta sobre si mesma, pois 0
tempo ndo é fechado, mas uma Totalidade destotalizada. Ao considerar as coisas, observa-se
que todos os seus elementos sdo temporais, ou melhor, que 0 proprio conhecimento que se
tem delas e da existéncia mesma das coisas sdo fatos temporais.

O evento histérico tem uma origem, mas nao tem um fim, porque os eventos (ou as
verdades) aparecem na Historia. N&o é verdade que a Terra seja achatada como um disco de
vinil, mas é verdade que ela j& foi pensada como tal. Essa seria uma verdade cientifica, uma
verdade que diz respeito a um objeto exterior e que tem por finalidade um mundo a-histérico
da repeticdo, um conteudo extra-temporal, mesmo que haja apelo a subjetividade da
humanidade. A Verdade da Moral ou da Historia, pelo fato de serem transcendidas, ndo
implica que ndo tenham sido elevadas a uma pretensdo de verdades eternas. Conservar um
evento historico ou um valor moral, ndo é sindbnimo de Verdade total, mas assinala uma
caracteristica da humanidade em querer criar 0 eterno como estrutura (estavel) de sua histdria.
A verdade é devir que se conclui no tempo. “E pelo tempo que o conceito existe.”?*° Teorias,
verdades, conceitos, valores, tém sua validade dentro do processo histérico. A verdade ndo €
contemplacdo, ela ndo possui uma qualidade estatica e 0s julgamentos ou 0s conceitos que a
constituiram como Verdade ndo sdo a priori. “Cada verdade €, a um sO tempo, datada,
histérica e hipoteca a infinidade do porvir.”** Cada verdade é, a0 mesmo tempo, “fechada” e

“aberta”.?*

2 |pidem, p. 114.
0 Ipidem, p. 116.
21 SARTRE, Jean-Paul. Verdade e existéncia. Trad. Marcos Bagno. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990, p. 77.
242 Na moral de Bergson, por exemplo, vemos a fundagio de uma moral da criagdo, de uma moral altruista que
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E por intermédio dessa pretensa verdade (conceitos, normas, valores de um
determinado grupo social) que o sujeito acaba por exprimir os ritos e as representacfes de
uma coletividade concreta, unindo-se a um certo nimero de outros individuos pelo trabalho,
pela condicdo de vida, pela crenca religiosa, por interesses, hierarquias ou mitos. Mesmo
assim, estas seriam relacgdes interindividuais, de modo que a sociedade existe quando dela o

individuo toma consciéncia “...e dela toma primeiramente consciéncia sob o olhar do
outro.”®*® O sujeito constroi uma relacio de confianca (ou procura alguma estabilidade) na
sociedade em relagdo aos seus projetos, mas ndo deve jamais esquecer que esta mesma
sociedade possui um determinismo apenas aparente e que sua realidade é de movimento e de
incerteza.

O olhar do outro transforma o sujeito em objeto, funda-o na totalidade coletiva e
transforma-o em parte de um todo sintético. O sujeito é, portanto, habitado por esse todo, ou
melhor, pelo olhar do outro e toda a sociedade o habita (institui¢cdo, organismo, classe, valor,
conhecimento, habito). O olhar do outro dissolve o individuo em uma totalidade objetiva, da
qual ele é um fragmento organico, uma totalidade que ele tem de ser ao modo de ndo sé-la. A
historia individual é um esforco afirmativo (ou de negacdo) que permite com que cada sujeito

tome sua posicdo perante a sociedade, seja nela fundando-se, seja rejeitando-a. O olhar do

conduz a subjetividade, assumindo a ligacdo entre a vida do espirito e o destino moral. A duracao -nessa moral
humanizante- demonstra seu esforgo para permitir a evolucdo de estados morais das sociedades em direcdo a
criacdo de formas de vida abertas e novas. O que funda tanto a moral quanto a religido em Bergson, sob a forma
de “fechada” ou “aberta”, ndo é nem a razdo, nem a sociedade, nem qualquer outra coisa de absolutamente
transcendente, mas é a vida. Em Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, o filosofo quer deixar clara a
tomada de consciéncia (de forma rigorosa) da experiéncia moral e religiosa, do seu critério de distin¢do entre
“fechado” e “aberto”, obrigando-nos, de uma Unica vez, ndo somente o elevar-se a vida, mas em ver nela dois
“sentidos” profundamente opostos e reconhecidos em uma dimensdo particular da vida humana. Bergson néo
propde aqui uma espécie de fuga da realidade ou do mundo real; ele ndo defende que cologuemos nossas metas
em um mundo virtual, ao contrario, ascender ao principio da humanidade ou ao principio da vida nos é possivel
apenas em nossa relacdo com o mundo que nos cerca. S6 podemos realizd-la (a ascese) pela teoria ou pela
filosofia porque ela ja foi realizada na prética e na histdria, porque dela temos exemplos da moral aberta e da
religido dindmica na experiéncia humana. O fechado e 0 aberto ndo sdo somente as dimensfes morais presentes
nas relacdes da humanidade, mas também séo as dimensdes metafisicas da relagdo do homem com a vida, tanto
em seu principio primeiro quanto ao universo em seu conjunto. Assim diz Bergson: “Nds distinguimos a alma
fechada e a alma aberta: quem iria querer classificar Socrates entre as almas fechadas? A ironia passaria através
do ensinamento socratico e o lirismo nao fazia nele, sem divida, sendo explosGes raras, na medida em que essas
explosdes deram passagem a um espirito novo, decisivos para o futuro da humanidade.” (BERGSON, Henri. Les
deux sources de la morale et de la religion. In: BERGSON, Henri Oeuvres. Paris: Presses Universitaires de
France, 1959., p. 62) E neste aspecto que também encontramos em Bergson a dimensdo da alteridade -embora
ndo com este termo- nesse “mergulhar” na vida. O Homem em Bergson é aquele que, em sua liberdade,
relaciona-se, ndo apenas consigo, mas também com os outros, querendo descobrir o sentido de sua histéria e o
seu lugar na humanidade. Esse espirito de liberdade é também imprevisibilidade, indeterminagdo, criacéo e
emocdo criadora de valores morais. Apesar das diferencas em relacdo a Sartre, Bergson é um bom exemplo da
importancia em se compreender os termos “aberto” e “fechado” para o desenvolvimento de uma moral na
sociedade.

3 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 118.
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outro gera consequéncias que lanca aquele que é olhado em uma totalidade objetiva, mas € a
liberdade que o distancia (ou que o liberta) deste aparente determinismo. O sujeito esta sob o
olhar dos Outros e a sociedade o olha como alguém que pertence a ela, como se ele refletisse
sua imagem nessa “...sociedade constituida de fora e na qual (no sentido de um in der Weit
sein) eu sou cimentado pelos olhares interiores.”***

O sujeito é olhado pelo outro que € membro da sociedade em que se encontra e, por
isso, € emanacdo do Todo do qual faz parte e do qual “ele €” (ele é o Todo porque o
interioriza). O individuo X se encontra no individuo Y, ndo mais como individuo e sim como
expressdo da Totalidade: é a totalidade que o considera como totalidade. Ha reconhecimento
(na medida em que se faz e se constrdi) da totalidade (como imanéncia e atividade) pela
propria totalidade. Uma pessoa esta na sociedade do mesmo modo que 0 Dasein esta no
mundo e, o olhar interno, sendo intercambiavel e ndo determinado, é a representacdo da
sociedade inteira, é o individuo nela representado e constantemente convidado a se coincidir
com ela. Ele surge, a seu modo, como consciéncia e se coloca como individuo perante esta
sociedade do qual ele deseja entrar.

Na reflexdo, o individuo toma consciéncia de si e da sociedade, de modo que ela se
afasta dele (totalidade sem ele) e ele toma um distanciamento dela como consciéncia que
reflete, podendo ou ndo estar contra ela. Estar contra ndo € defender a idéia de uma sociedade
em que todos estariam em luta contra todos; estar contra a sociedade (que também o aliena) €
estar sempre contra si mesmo. O sujeito participa da sociedade como objeto, ele estd ao
mesmo tempo dentro e fora dela.

Assim, a Sociedade é um ser real e noematico, mas que ndo é nem a soma
dos individuos nem sua sintese. E sempre a totalidade sintética das pessoas
enquanto essa totalidade é efetuada pelos outros. Assim, esta ela em todo
lugar e sempre presente sem ser jamais. Ela é o Eu que eu nédo sou, ela é
aquilo que eu sou para o Outro, aquilo que o Outro é para mim.**

A Sociedade, para Sartre, passa por trés estruturas basicas (embora as trés ndo existam,
necessariamente, a0 mesmo tempo):

1) objetividade da exterioridade (pelo Outro que esta fora)

2) objetividade da exterioridade (pelo Outro que esta dentro)

3) intimidade da alienagéo (para o individuo que esta dentro e fora)

4 Ibidem, p. 118. Sartre traduz in der Welt sein como ser-no-mundo.

3 Ibidem, p. 119.
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A Sociedade € ativa e nega a possibilidade do individualismo, pois uma idéia coletiva € uma
das estruturas unificantes de uma coletividade dada. Uma idéia concebida por cada elemento
plenamente isolado (por meio de uma evidéncia da intuicdo racional) ndo é social, mas
totalmente isolada. Nela, o individuo ndo sente sua dependéncia ao grupo, fazendo com que
ele se pense como um ser perpetuamente solitario (0 homem como uma ilha).

“Uma idéia ¢é social quando os outros nela estdo garantidos. Isso significa que para
cada outro ela é a idéia dos Outros.”**® Por exemplo, um casal de jovens catélicos que
defendem o uso de camisinha como meio contraceptivo ou preventivo de DST. Este casal se
capta como estando dentro da Igreja e, ao mesmo tempo, distintos dela (é sabido que a Igreja
Catolica proibe o uso da camisinha). Eles sabem que sdo olhados pela comunidade cristd
como seus intérpretes, defendendo a causa no meio de uma objetividade interior (pelo Outro
gue é catolico). Mas o jovem casal ndo quer, ao defender a camisinha, formar um pensamento
que os isolaria da comunidade crista e nem pretendem formular um pensamento que negaria a
sua subjetividade enquanto instrumento de formacdo de um pensamento (ou opinido) de um
outro grupo (daqueles cristdos que ndo aceitam o uso de preservativos). O casal estaria,
portanto, na situacdo 3 (intimidade da alienacéo).

A idéia, a principio, de uma subjetividade isolada, poderd futuramente realizar a
unidade de sua subjetividade (no momento, isolada) a totalidade coletiva (a Igreja podera
aceitar o uso de preservativos): é a realizacdo da fusdo unitaria das consciéncias. O sujeito
isolado é uma unidade em poténcia (ou valor em poténcia) de um grupo, pois a idéia que
defende poderé efetuar a unidade do grupo. Neste sentido, ele ndo tem a subjetividade de uma
idéia, mas a subjetividade de uma coisa. Na relacdo com o outro, as idéias sdo assim, ou seja,
a idéia do outro é, primeiramente, coisa. Posteriormente, o carater coisista da idéia é desfeito
e ela é recuperada como subjetividade. O sujeito sente o valor coletivo da idéia, é olhado por
um outro na idéia (por uma objetividade interior) e se olha como a expresséo do todo e a idéia
nele como coisa. O outro objetiva e “...esta objetividade é precisamente aquilo que eu nédo
posso realizar do interior.”?*’

Para Sartre, a sociedade também ndo é uma “ilha”, ela esta totalmente diante do olhar
das outras sociedades, todo seu modo de ser (cultura, valores, crengas, concepcdes, habitos,

248 Ihidem p. 120.

27 |pidem, p. 121. Na consciéncia, a idéia coletiva ndo pode ser apreendida em sua totalidade como tal, pois ela
se da por um perfil e como subjetiva (como pura opinido) através da subjetividade do outro. O sujeito estd,
portanto, fora da idéia como pura subjetividade em face de um objeto. Por exemplo, Paulo apresenta sua idéia
para Pedro, ela se torna um objeto e o préprio Paulo se torna objeto para Pedro. Mas Paulo carrega consigo a
possibilidade de que Pedro se apodere desta idéia-objeto, de que ela se torne para Pedro subjetividade.
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idéias) torna-se uma propriedade, uma idéia coletiva (ou um objeto) que lhe pertence. O
individuo, pertencente a esta sociedade, carrega consigo a missdo de fazer existir a idéia
coletiva como objeto e o faz através de sua subjetividade. O fim de cada um (“sua paixao”) é
sustentado pela idéia de realizar a “idéia-objeto” como pura subjetividade. Toda realidade
humana é uma paixdo na medida em que projeta perder-se para fundamentar o ser e constituir
um Em-si que escape a contingéncia para ser fundamento de si mesmo: o0 homem se perde
enguanto homem para que Deus nasca, mas a idéia de Deus é um erro e sua perda se faz
inatil.

O Para-si deseja que sua consciéncia seja muito mais do que seu projeto de ser, seu
processo ou seu devir: ele quer ser na forma do Em-si e sem perder a consciéncia de si, sem
deixar de ser Para-si. Todo projeto (enquanto escolha) e o projeto fundamental (origem de
todas as escolhas e orientador do desejo de ser) acontecem na histdria, na faticidade e na
contingéncia. “O Para-si é o fazer-se do existente, mas o que cada um pode fazer de si esta em
estrita dependéncia das relagdes de alteridade e das determinacdes objetivas.”?*® O Para-si,
por mais que queira determinar-se fugindo da contingéncia, jamais sera determinado, pois
suas escolhas de ser se caracterizam como processo de ser, inacabavel por definicao.

Na perspectiva sartreana, € a necessidade que seleciona o objeto, embora ndo o
constitua em valor. O objeto é valor pelo desejo do sujeito na condicdo de que o objeto €
desejado pela coletividade da qual ele € um membro. O desejo do sujeito constitui 0 objeto
em bem social na medida em que: 1) ele é a expressao concreta do desejo da totalidade, 2) o
seu desejo constitui no objeto a possibilidade de valor, 3) outros membros da coletividade
também desejam instaurar o valor no objeto. Deste modo, sua necessidade subjetiva €
perseguida por uma objetividade de interioridade, isto €, pelo outro que pertence a mesma
coletividade que a sua. O seu desejo sobre o objeto o atualizaria, porque sua potencialidade de
desejar expressaria a qualidade do objeto, do mesmo modo que a id€ia-objeto seria uma
propriedade objetiva da comunidade. “O valor do objeto é sua desejabilidade pelos outros.”**

Um objeto é trabalhado por um determinado nimero de pessoas que pertencem a uma
coletividade. Este objeto se manifestard como potencialidade de desejar pelos outros
membros da sociedade. O homem trabalha sobre a matéria para satisfazer um desejo e, em
Sartre, o trabalho néo cria o valor, ele conduz o objeto ao nivel da desejabilidade. Ele entende

0 desejo social como a determinacdo de um vazio que o trabalho deve preencher, por isso

248 SILVA, Franklin Leopoldo e. Para a compreenséo da Histéria em Sartre. Tempo da Ciéncia, Parana, vol. 11,
n°22,p.28, 2004. )
9 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 122.
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defende a idéia de que é o trabalho que confere o valor. Ao somar sua andlise da sociedade
com seus estudos sobre o valor, Sartre conclui que ha na sociedade o valor que ela Ihe confere
em consideracdo do valor dos bens que ela busca e da ideologia que ela defende e pratica.
Assim, ndo sera possivel que se separe 0 valor de um trabalho da sociedade: valor e
sociedade sdo correlativos. “O trabalho est4 na Histéria como fator interno.”?*® A sociedade
constrdi seu destino seguindo o valor que ela atribui a0 mundo, ele é na Histéria um fator
interno e 0 homem ndo desvela um valor preexistente no mundo, ao contrario, é ele quem o
cria.

Se ha pluralidade de Outros, ha sociedade. Supor a idéia de homem sem sociedade ou
sem linguagem, ¢é absurdo. A realidade humana surge no meio dos outros e dentro de uma
perspectiva antropoldgica de que o homem apenas existe em sociedade. Mas é aqui que 0
homem sartreano encontra um paradoxo: na sua relagdo original com a sociedade ele ndo
pode se fundar totalmente nela e nem ultrapassa-la plenamente. A realidade humana é um
nada situado, finita e habitada por um profundo desejo de fugir desse nada que ela é. A
autenticidade, desse modo, é a realizacdo de seu ser-em-situacdo e com essa consciéncia
profunda, pela realizacdo auténtica desse ser-em-situagdo, o0 homem é conduzido a existéncia
plena na situacdo e & propria realidade humana. Segundo o artigo de Alain Flajoliet®}, na
concepcao de valor em Sartre, o filésofo articulard sua “metafisica da realidade humana”
como uma fuga apaixonada diante de seu estatuto de um nada situado e finito, em que a
exigéncia da autenticidade serd compreendida como realizacdo por essa mesma realidade
humana enquanto estatuto de liberdade irredutivelmente situada. Toma-se a situagéo objetiva
e a partir dela tenta-se apreendé-la, o que permite que o homem esclareca a situacdo agindo.
“Compreendemos seu ato pela situacdo, a situacdo por seu ato e, ambos, a um sO tempo,
acabam por nos fornecer uma compreensao acerca do que ele quer e do que sente.”?*?

Somente a autenticidade pode ser moralmente valida e 0 homem auténtico (preceito da
moral sartreana segundo Gerhard Seel) é aquele que aceita conscientemente tomar sobre si e
suportar o paradoxo da existéncia humana e de seu fracasso, configurando-se na “captacédo
temética da liberdade, da gratuidade, da injustificabilidade.”®* O homem est4 condenado a

projetar sua propria perfeicdo e a procurar realizar esse valor, ele jamais poderia se livrar

50 Ipidem, p. 123.

»1 ELAJOLIET, Alain. « Ontologie, morale, histoire », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre. Conscience et
liberté, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2008. URL : http://leportique.revues.org/document735.html.

2 SARTRE, Jean-Paul. Sartre no Brasil: a Conferéncia de Araraquara. Trad. Luiz Roberto Salinas. Rio de
Janeiro: Paz e Terra; Sdo Paulo: UNESP, 1986, p.73.

23 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 490.
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desse engajamento, mas incorreria no erro caso se concebesse como determinado todos os
valores e normas que desse valor resultassem. Para elucidar o conceito de valor, Sartre tera de
passar pelo ser da realidade humana, que é o homem se realizando de tal forma que sua
existéncia o constituird como valor a realizar atraves de sua liberdade.

O movimento do para-si para ser em-si é o esfor¢o que constitui a reflexdo. O fracasso
do para-si para tornar-se um em-si € ontologicamente inevitavel. Negar ou querer mascarar tal
fracasso é incorrer no erro da ma-fé ou no erro da alienacdo. Estes seriam 0s motivos que
conduziriam o sujeito a autenticidade. Se a sinceridade foi caracterizada como uma variacao
da ma-fé, o sujeito encontra-se diante da necessidade de mudanca de seu projeto existencial,
ou seja, abandonar o projeto de ser em-si pelo projeto de fazer. Para Burdzinski®®*, é o ato de
abandonar o projeto do para-si em constituir-se como em-si (projeto ontologicamente
irrealizavel) e engajar-se no projeto de criar condi¢fes para que todo tipo de ma-fé possa ser
superada. Hadi Rizk entende que o *...para-si ndo capta teticamente sua liberdade sendo nos
objetos transcendentes, que aparecem no mundo, onde ele se inscreve e forma sua propria
figura.”®° Na liberdade humana o ser se reduz ao fazer.

O projeto de ser um em-si demonstra a impossibilidade do projeto de totalizacdo e é
por isso que o transcender projeta a auséncia de fundamento em desejo de se fundar, isto &,
em Valor. O homem procura se fundar ao mesmo tempo em que ele é um puro nada de
fundamento e é isso que lhe possibilita, no mundo, ser o ser-do-fundamento. Esta falta de
fundamento Ihe aparece em e pela liberdade (que é o fundamento). O homem é o nada de ser
na medida em que ele é nada de fundamento. “Assim, todo pensado é puro vazio que projeta
de se fazer aparecer sobre o Ser.”*® Esse nada de ser ndo representa um quietismo ou algo
estatico, ao contrario, esse nada é puro movimento para se fundar algo. O fundamento vem
ao mundo sendo ele mesmo seu fundamento, um puro escapar a todo ser como a todo
fundamento. E nesse sentido que o nada n&o fundado se fara puro movimento para fundar. O
projeto da reflexdo cumplice é de um para-si que aceita se perder, isto €, um para-si que nao
tenta se recuperar como Ser. O para-si, pela acdo e pelo fazer, verifica a equivaléncia entre
fazer que haja ser € dar sentido ao ser.

O agir assumird em Sartre uma nova caracteristica, ou seja, a de uma agdo que tem

como fundamento aproximar o ser humano da realizacdo do ser-em-si-para-si, para a acao que

%4 \Ver BURDZINSKI, Jalio César. Md-fé e autenticidade: um breve estudo acerca dos fundamentos
ontolégicos da méa-fé na obra de Jean-Paul Sartre. ljui: Ed. UNIJUI, 1999.

% RIZK, Hadi. L'action comme assomption de la contingence. In: BARBARAS, Renaud. Sartre: Désir et
liberté. Paris: Presses Universitaires de france, 2005, p. 147.

26 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 455.
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visa uma relacdo concreta e de comprometimento com acfes concretas. Serd o sucesso de uma
acao que atribuird sentido ao ser e o ato de atribuir sentido garantira a justificacdo da

realidade humana. “Agir é afirmar que o Ser tem um sentido”®’

e toda acdo encontra-se
inserida numa dada situacdo considerada historicamente referenciada que pode negé-la ou
viabilizé-la. A existéncia auténtica se reconhece pelo surgimento da situagdo tal como foi
historicamente construida pela acdo dos homens. A realidade humana ndo ¢ e € por meio de
sua relacdo nadificante com o ser que é possivel a existéncia de um mundo. A realidade
humana alcanca a autenticidade na medida em que o para-si é essa relacdo, mas ndo o é nem
por identificagdo, nem por apropria¢dao. A realidade humana, portanto, sera compreendida
como projetando originalmente o valor supremo de ser seu proprio fundamento, perseguido
durante todo o percurso da vida humana. A moral se colocard no nivel das condutas
existenciais concretas e “...sera uma ética que tomara suas responsabilidades em face de uma
realidade-humana em situagdo."ZSS

Como se poderia, diante dessa pluralidade de Outros, compreender como 0 valor vem
ao mundo? Segundo Sartre, o valor aparece através do desejo particular de um individuo que
desvela o valor sem esgota-lo e que podera ser recusado posteriormente. Perante a pluralidade
dos Outros, ndo ha relagdo homogénea e equilibrada entre os grupos e individuos na busca do
valor, mas ha desequilibrio e heterogeneidade e € dentro desta dindmica que surge o universal.
E através do individuo que o universal aparece. A universalidade se integra ao objeto através
de uma operacao que vai além do desejo individual. Pelo trabalho dos outros o valor é
integrado ao objeto, realizando a passagem de um objeto-valor ainda inexistente a realidade
concreta deste mesmo objeto-valor no mundo humano. Desse modo, 0 objeto passa a
qualidade de obra.

O trabalho é humano e ndo apenas um desprendimento biolégico de energia fisica e
mental, ele € uma operacao que se realiza visando um determinado fim. Esse fim, para Sartre,
é a satisfacdo do desejo dos outros e o € de forma que “...no proprio trabalho o desejo dos
outros esta presente como o trabalho esta presente no objeto desejavel.”” O objeto é a
representacdo de um valor coletivo, nascido pelo trabalho e pelo desejo dos outros. Na relagdo
do sujeito com o objeto, o sujeito também representa a coletividade. O objeto trabalhado se

endereca ao sujeito, ele o designa como um outro na medida em que ele o coloca nos limites

27 Ipidem, p. 502.
8 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 647.

2% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 126.
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fixados por seu uso: o objeto trabalhado o interpela como depositario da sociedade. Por
exemplo, ao entrar em um bar com seus amigos, Paulo terd de escolher um local reservado
aos fumantes, de modo que o cigarro exija dele uma determinada atitude. O objeto trabalhado
é transformado em valor, tornando-se portador de uma representacéo social.?*°

O objeto transformado em obra é engajamento no mundo, € originalmente
apropriacdo. O objeto-valor estd para 0 sujeito assim como a responsabilidade estad para o
objeto-valor como posse (como sua propriedade). O objeto-valor que ele possui lhe
representa, de modo que ele é um empreendimento que se inscreve nas coisas. Aquilo que ele
é estd inscrito em uma matéria e que, necessariamente, o altera. “Assim, o tipo de homem € de
ser uma interioridade que se conhece na exterioridade.””®* Mas a obra que ele produz, tornada
objeto-valor, também deve ser reconhecida e valorizada pelo Outro. Ela se opera pelo outro e
para o outro, que é liberdade imprevisivel. Sendo assim, ele solicita seu reconhecimento e ao
se langar as coisas do mundo (seu eu-fora) ele também se constitui e, nessa relagdo, a
presenca do outro se torna fundamental. O “eu” e 0 “outro” se exteriorizam no mesmo mundo

e ambos “criam” 0 mesmo mundo que 0s cercam.

260 A representagdo social de um objeto como valor é constituida simbolicamente e por meio de uma pratica. O
objeto enquanto valor é reflexo interno de uma realidade externa, ou seja, é a reproducdo interna (imagem
mental) de um objeto que é transformado em valor. Esta imagem é determinada pelos fins (agora que
escrevo, a caneta que utilizo me é mais importante do que a soma de dinheiro que esta ali sobre a
escrivaninha). O objeto-valor sé pode ser representado através do universo exterior (0 objeto) e pelo universo
do individuo (o sujeito), duas categorias que ndo sdo necessariamente heterogéneas. O objeto encontra-se
sempre inscrito num contexto ativo e dindmico, parcialmente concebido pela pessoa (ou pela coletividade)
como prolongamento de seu comportamento. O sujeito esta entre o0 universo social (que emite uma resposta)
e 0 universo material (que emite um estimulo) de onde, conseqlientemente, emerge o objeto, carregado de
imagens, opinides, e representacdes que traduzem a posicao e a escala de valores de um individuo ou de uma
coletividade (o preconceito racial ou social assenta sobre um fundo de sistemas, de imagens, de opinides, de
representacdes, que tocam na natureza bioldgica e social do homem e de sua relagdo com o mundo). O
objeto-valor é percebido e transformado em conceito, representando um ser e uma qualidade a consciéncia e,
nesse caso, representar o objeto como valor, é compreendé-lo como o resultado de uma percepcao tornada
conceito. Portanto, a abstracdo da materialidade é obra do préprio homem, tendo um comeco e um fim, em
que sua existéncia no exterior é a expressdo da passagem pelo interior do psiquismo individual e socializado.

%1 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 128.
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I A Moral, o Individuo e o Grupo

Nesse Capitulo, o carater do individuo encontrara seu fundamento por meio da relacéo
entre escolha e obra. A obra, sendo também absorvida pelo outro (coletividade), se constituird
como risco na dimensao do para-outro. A acao serd compreendida como criagao, isto €, 0
homem criando 0 mundo e a si mesmo por meio da producdo intencional: € o homem
existindo em seu elemento de exterioridade. O para-si (pura transcendéncia de sua faticidade),
pelo objeto criado, encontrar-se-4 diante de um Nés concreto, diante de um fim concreto que
poderd ser negado ou aceito pela coletividade. O fim apenas podera ser sustentado como
liberdade pelo sujeito e pelo outro, um sujeito coexistindo com o outro em uma mesma
coletividade (sociedade, cultura, valores, normas). Falar em coexisténcia implicara em refletir
sobre 0s aspectos de uma moral do dever-ser que, para Sartre, terd de supor uma
destotalizacao (0 Eu-Outro como quase-totalidade). O dever (ordem dada por outrem)
implicara no agir em funcdo de um fim.,

Compreender o fim significard percebé-lo como um nada de ser (ele ainda ndo é) pelo
qual o sujeito toma distancia de si (recuo nadificador em relagéo a si diante do fim proposto),
como a possibilidade pela qual o individuo exercerd seu ato de criacdo, sua intencdo
produtora; gerando as condi¢des para que o0 para-si perceba-se como sendo (a0 modo de nao
sé-lo) seu passado, seu presente e seu futuro. Pelo conjunto ser-nadificagdo tornar-se-a
possivel ao para-si produzir um sentido de ser e a compreensdo do ser. Se o para-si se da por
relagdo, pois ele € movimento, a liberdade é que fundamentara sua verdade ao constituir-se na
historia, ou seja, um projeto de ser que se constituird para realizar-se na historia. O para-si,
sendo no meio-do-mundo, se criara a si mesmo no mundo e, por esse motivo, afirmar o ser
sera afirmé-lo dentro de um processo que se realizara na histdria. Portanto, a criagdo moral
ndo podera ser independente das circunstancias histéricas e devera visar um fim concreto.
Somente havera valor se houver uma consciéncia que é seu futuro pela transcendéncia do
dado, de um individuo que colocara em questdo o futuro em seu ser.

Sendo assim, 0 homem sartreano ndo podera ser determinado pelo fim, a mudanca
(malogro, faticidade, contingéncia) sempre se configurara diante dele como possibilidade.
Diante dessa experiéncia, 0 sujeito sera provocado a exercer sua capacidade inventiva e a
explorar as possibilidades abertas pela realidade; sera a figura do homem diante dos
“provaveis”. Sartre questionara se o homem, diante do provavel, do fim, podera estabelecer

um reino dos fins. Ora, falar de um “reino dos fins” apenas terd sentido por intermédio de
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uma moral da finitude, isto é, do reconhecimento do outro, da construcdo de uma moral pela
realidade finita, pelo homem como transcendéncia, pela realidade concreta, pela existéncia da
liberdade e pelo ato criativo. Jamais o homem podera esquecer-se de que todo
empreendimento humano indicara a possibilidade de correr riscos (a verdade nao é revelaco
divina e nem o para-si um a priori) e que apenas sera possivel estabelecer uma relacéo
concreta e aberta com o outro e com 0 mundo.

O objetivo final do Capitulo sera de afirmar o dever-ser como um estado a ser mantido
livremente (livremente interiorizado) e, falar em dever-ser para uma diversidade de liberdades
engajadas no mundo e na dimensdo da faticidade, exigiré a reflexdo em torno de trés pontos:
1) as implicagbes em torno das relacdes entre fins e meios, 2) a intersubjetividade, 3) a
necessidade do ato argumentativo. Como conseqiiéncia, a relacdo homem-fim tornar-se-a
destino para 0 sujeito, subjetivado (interiorizado) e objetivado (reexteriorizado),

fundamentando-se a liberdade e 0 cogito como fonte de todo valor.

*k*k

Para Sartre, o caréater do individuo é fruto da relacéo viva de sua escolha em relagdo a

sua obra. Ele age e sua obra ¢é absorvida pelo outro, fazendo com que seu empreendimento
seja um risco total. Ao ser absorvido pelo outro, o individuo se reconhece como outro e € aqui
que ele pode decidir o sentido que ele toma para si desse “outro” que ele é: ele torna-se
situacdo para si mesmo. Portanto, para 0 autor, 0 sujeito ¢ em seu carater e em sua obra. “A
obra é subjetiva-objetiva, totalmente inteira a mim e me escapando completamente.”?®* O
sujeito é situacdo para si, sua obra torna-se “si-mesmo” sob a forma de uma necessidade
objetiva, ou melhor, ele pertence a si mesmo sob a forma de destino. Ao langar-se na
dimensdo do para-outro, sua escolha tornar-se-a destino para si mesmo e o outro lhe refletird
como destino. Assim, a obra é portadora tanto do sujeito quanto do outro, de modo que o
homem, ao agir, se faz destino para si a0 mesmo tempo em que rompe com este destino para
reencontrd-lo novamente como destino.

Toda acédo deve ser compreendida como cria¢do (do mundo, de si mesmo, do homem)
e como humanizacéo criadora de elementos inumanos (da matéria trabalhada e tornada valor).
Criar o mundo, na visdo de Sartre, é criar 0 homem, um homem que se cria através de sua
acdo sobre o mundo. O homem ndo é uma consciéncia isolada do mundo (uma pura

abstracdo), “...0 individuo ndo existe com toda sua riqueza sendo no elemento da

%2 Ipidem, p. 129.
102



exterioridade.”®®® O homem se cria na dimens&o do mundo, mas ele ndo apenas se projeta no
mundo ou tdo somente o reflete, ele se cria no mundo. Criar-se no mundo nao é realizar
consigo a passagem (pela dimensdo do mundo) de uma virtualidade a uma realidade efetiva,
mas saber que ele se cria sem que haja uma esséncia prévia que ele prepare para langé-lo ao
mundo, “...eu nela [na dimensdo do mundo] me criei pois ndo tinha nada 'em mim' antes que
pudesse ser traduzido na linguagem da realidade exterior.?®*

“Toda acdo é criacdo™®

, escreve Sartre Ao tornar-se criador, 0 agir humano tende a
submeter o ser a si mesmo. Assim, criar € criar a si mesmo e 0 mundo através de uma
producgdo intencional. Consequentemente, a relacdo do criador com a coisa criada é de
dependéncia reciproca, pois é criando a coisa que o criador existe. O criador € pura
transcendéncia de sua faticidade em vista da criacdo de si mesmo no mundo da faticidade.
Desse modo, ndo ha uma existéncia que repouse em uma pura esséncia. O homem ndo é um
puro conceito abstrato de criagdo, mas é um puro nada e escolha que age sobre si mesmo pelo

intermédio do mundo. Assim,

cada individuo ndo esta fechado em sua operagdo e que nela nao tem uma
natureza originaria em que ele encontraria o conteido e o fim daquilo que
ele deve realizar. Em realidade, a escolha é escolha de criar para além do
mundo em estado que ndo é ainda, que ndo € uma projecdo, e que € ao
mesmo tempo eu mesmo.”®

O sujeito se descobre sobre o0 mundo criado ou a criar. O objeto criado (leis, normas, valores)
reflete ndo apenas um eu particular, mas um conjunto de pessoas que contribuiram para a
unidade de seu ser. O objeto Ihe remete a um Nos concreto em que seu Eu Sse ordena e se
perde, da mesma forma que no olhar do outro ele deve se perder para se reencontrar.

O Para-si e 0 Projeto do sujeito sdo a expressdo de sua singularidade, mas a
organizacdo ontologica de um Ndés torna-se real no nivel antropoldgico de uma obra comum.
A unidade se transforma em um Nds quando ele se apreende enguanto engajado em um
empreendimento comum e como organizacdo concreta. “Assim, de puras possibilidades
abstratas, entram em composic&o com as realidades concretas para constituir Eu e N6s”.%" Na

obra, o individuo ndo se faz um inessencial perante ela, pois quando sua obra esta em curso

263 Ibidem, p. 130.
64 Ibidem, p. 133.
265 Ipidem, p. 129.
266 Ipidem, p. 134.
%7 |bidem, p. 138.
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ele pode ultrapassa-la por outras obras, ele pode contesta-la a qualquer momento. Ha uma
constante construgédo e contestacdo de si mesmo e € neste sentido que Sartre coloca o valor de
uma pessoa como sendo sempre proporcional a amplitude da construcdo e da contestacdo de
que ele é capaz.

Sartre defende que é impossivel existir uma contestacdo valida se ndo houver relacao a
um fim concreto que é colocado espontaneamente além do fim realizado ou sobre um fim a
ser realizado. O que ele quer com isso € estabelecer a necessidade do homem agir no mundo
politicamente. Aquele que se isola em sua obra recusa seu compromisso para com 0 outro e
recusa também o fato de que transcender um fim é transcendé-lo em diregdo a fins concretos.
Neste sentido, 0 processo historico compreende lutas e conflitos, buscando um futuro préprio
num empreendimento a ser realizado e construindo as bases de um dado que deve ser
assumido e transformado em contexto, com a existéncia de julgamentos, valores, idéias que
precisam ser julgadas por homens que coexistem em uma mesma coletividade. “Compreender
a atividade de um homem politico é fazer com ele o projeto de um futuro a partir de um
presente.”?%®

Todo empreendimento humano é passado, mesmo quando seu resultado é ainda
incerto. A liberdade, por exemplo, retoma o fim a seu préprio modo, destruindo o dado para
se sobrepor a ele como livre; o fim, por sua vez, ndo é um objeto do mundo, ele é a liberdade
do sujeito e o sujeito é essa liberdade e sua exigéncia de ser reconhecido como liberdade e
liberdade criada através da destruicdo do mundo real por uma outra liberdade. A liberdade,
dada ou proposta, reconhece as outras invencoes e as demais liberdades, pois ela se manifesta
pela construcdo do mundo. A verdadeira liberdade se faz ocasido pelas outras liberdades. O
que Sartre quer mostrar é que o fim deve ser sustentado a existéncia por uma outra liberdade e
sO ha exigéncia por intermédio de uma outra liberdade.

Apresentada a importancia e a necessidade do Outro, Sartre se dedica agora a uma
moral do dever-ser que supde uma destotalizacdo, no sentido de que cada individuo seja para
0 outro, 0 que constitui uma quase-totalidade. A descoberta da liberdade se manifesta como
pura exigéncia de ser. “Ela concebe o reino do Espirito, ndo como a penetracdo do mundo
pelo espirito, mas como a negacéo do estado de fato..”?*® A moral do dever é um fim que se
coloca para si e que se conduz a existéncia por intermedio dos outros. Ndo ha davida, para

Sartre, que a reciprocidade é fato e que as liberdades que sdo despertadas podem e devem se

268 |bidem, p. 287.
29 Ipidem, p. 147.
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constituir em exigéncia. E deste modo que cada um é um sujeito de direito: se reconhece a
liberdade e a existéncia do outro pela sua exigéncia de ser reconhecido e o sujeito é

reconhecido como livre por reconhecer o outro com os mesmos direitos.

O dever -por exemplo- que se manifesta no costume tem uma estrutura de
mandamento que, em principio, € uma ordem dada por outrem e que
conserva para o agente aquele seu caréter de alteridade.?”

O sujeito, para que afirme a si mesmo, deve tomar distancia de si, pois existir ndo é
suficiente, é necessério realizar um esfor¢o reflexivo, motivando-se pela posicdo de um fim,
de algo que ainda ndo é. Afirmar um fim é afirmar a existéncia de um nada de ser, o que

permite ao individuo o ato de criagdo: “...aquilo que corresponde a nadificacdo como seu
derivado é a criagdo.”*™* Criagdo ndo é apenas conseqiiéncia da negatividade, mas é criacdo
por relagdo a nadificagdo. Isto significa que o homem cria porque ele se criou criador, de
forma que o Para-si € negacdo pura, portanto, criador: é 0 Ser-no-mundo como cria¢do. O
Para-si é criagdo, pois “Eu me criei”?’, escreve Sartre. Quando alguém afirma “o éculos esta
sobre o livro”, ele toca isso que é por sua liberdade, ele manifesta o fato observado e, ao
mesmo tempo, se constitui como ser para que haja ser (sem o homem ndo ha éculos, ndo ha
livro e muito menos o evento “6culos sobre o livro”).

Sartre pergunta o que é criacdo e responde que o ser criado € uma apari¢do totalmente
nova, mas uma aparicdo que necessita de uma criacdo que proceda de uma intengdo
produtora. E a intengdo que da o ser como sendo exterior em relagio ao ser daquele que cria.

Toda percepcdo de uma forma (o 6culos sobre o livro) implica que tudo a sua volta repousa

210 SARTRE, Jean-Paul. Determinacéo e Liberdade. In: DELLA VOLPE, Galvano (et al.). Moral e sociedade:
um debate. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 39. Minha liberdade ndo é apenas um contetdo formal, sem
ligagdo concreta com o mundo, ela é exigéncia e exige apenas na medida em que ela é colocada no mundo
concreto: ela é uma liberdade engajada. E como um escritor, cujo romance exige ser reconhecido
materialmente em seu contetdo pela liberdade de leitores concretos. Em Sartre, 0 homem pode existir como
liberdade entre os outros pelo intermédio da obra (politica, técnica, cientifica, religiosa, filoséfica, social,
juridica) e considerando-a habitada por liberdades concretas que tratam os outros como liberdade. Mas
também héa, segundo nosso fildsofo, a passagem da liberdade concreta de um individuo a liberdade abstrata
de Todos. A transicdo do particular ao universal se da pela uniformizacdo do modo de producao, isto é, pelos
costumes. Sair da objetividade (do imediato) para chegar ao julgamento (subjetividade que assume os
costumes), implica num movimento que se realizara como um processo no qual ndo ocorra uma aceitagdo
meramente passiva, mas que o sujeito utilize sua capacidade de reflexdo, ou melhor, que haja interiorizacéo e
reflexibilidade. O sujeito se justifica por estar contido na totalidade de que faz parte (ele faz parte no olhar do
soberano, do grupo, do Estado). Mas como o olhar é liberdade e toda determinag&o é negacéo, esta totalidade
ndo é um em-si ou estética, ela é uma totalidade destotalizada, pois sempre havera ao menos um sujeito que
ndo faca parte dela.

2"t SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 156.

272 1bidem, p. 156.
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sobre um fundo: “...a criacio deve ser comunicacéo de ser a ser”.2”® Mas o0 ser-em-si ndo pode
criar, ndo pode produzir; sé ha ligacdo de um ser-em-si a outro ser-em-si por uma consciéncia
exterior. O criador (o0 para-si) jamais se esgota em sua criacdo ou em sua transformacéo, €
preciso que ele permaneca em sua integridade em face de sua criacdo. Nao ha um nada que
produza o Ser, mas had um ser que capta a si mesmo como falta de fundamento, ou seja, um
ser que projeta a passagem da contingéncia a necessidade.

O ser é seu passado (o Em-si enquanto fundamento), seu presente (como presenca a si)
e seu futuro (ens creandum). “Eu sou meu passado sobre o modo de sé-lo e de ndo sé-lo: eu
sou todo meu passado, eu ndo sou sendo meu passado, ele é a trama de minha existéncia e ao
mesmo tempo eu sou esse passado como decisdo dada como nova.”?’* E pelo conjunto ser-
nadificacdo que é possivel produzir um sentido de ser ou tornar possivel a compreensdo do
ser. O Para-si ndo se da de maneira abstrata e a priori, mas por rela¢ao (concretamente) ao
dado no espaco. Para Sartre, 0 Para-si € interiorizacdo de sua prépria finitude, seu ser é finito
e seus limites existem na liberdade profunda de um ser. A liberdade é determinacéo no futuro
do sentido do passado, € por ela que se produz um ser no futuro que seja a justificacdo do
passado ou mesmo o seu fundamento.

A liberdade esta na origem do projeto de si do Para-si e, por esse motivo, o Para-si é
movimento. Este movimento so é possivel pela liberdade, justamente porque ela nega todos
0s estagios em que o Para-si se cristalizaria (se objetificaria) no movimento de consolidagédo
do em-si. Para Franklin L. E Silva, “A liberdade (...)ndo é um estado ou um predicado, mas
sim um movimento. (...)Como esse movimento constitui o ser do para-si de modo a que ele
nunca seja constituido, o préprio para-si se define pelo movimento que o faz ser.”?”® O
movimento € a acdo da liberdade, é o agir da consciéncia (livre) no construir do processo
historico. E a liberdade que fundamenta a verdade do para-si ao se constituir na historia, ou
melhor, é o projeto de ser que se constitui para realizar-se na historia.

Esse projeto de ser que se constitui para realizar-se na historia, Sartre chama de
“historialidade”. “Chamarei historialidade o projeto que o Para-si faz de si mesmo na

Hist6ria.”?’® Diferentemente, a historizacdo é compreendida como a “...passagem ao objetivo

™ Ipidem, p. 157

2% Ibidem, p. 161.

25 SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacao, Marilia, vol.
26,n°2,p. 46, 2003.

26 SARTRE, Jean-Paul. Verdade e existéncia. Trad. Marcos Bagno. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990, p.
117.
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da historializacdo.”?’" O projeto pelo qual o para-si se historializa, encontra-se perpetuamente
em tensdo com a historicizacdo do mesmo projeto, isto €, com a maneira pela qual ele se
tornard objetivo no processo histérico. A liberdade da consciéncia se depara com a
adversidade inerente da faticidade, constituindo a relagdo entre o projeto subjetivo e a
historicizacdo desse projeto sob o fundo da ignoréncia do para-si acerca de si mesmo: nada
estd pronto e ndo ha aquele que tenha conhecimento onisciente de si e do mundo. O projeto ou
a sucessao dos projetos constituem a dimensdo histdrica que o sujeito tem de si mesmo.

Criar o Ser é criar um ser concreto, isso porque ele vem ao sujeito como o Ser que ele
deve ser em seu proprio fundamento. O Para-si estando e sendo no meio-do-mundo deve
criar-se a si mesmo no mundo. O mundo, para o sujeito, é a dimensao do Ser e é nesse mundo
e com o ser manifestado que ele deve se criar, que ele deve dar sua liberdade por fundamento
a esse ser que se manifesta a ele. E “...criar o ser para além do Ser, mas no meio desse Ser.”?"®
Se o Para-si tem consciéncia de si como falta de si, ele s6 pode ser caracterizado como
realidade que é futuro a si. Si-mesmo tem uma dupla relacao, isto é, relacéo a si (0 ser que é
preciso instalar no Ser e o que aparece e foge nessa dupla relacdo) e relacdo com o mundo (o
que constitui o0 entorno desse si-mesmo).

O mundo ndo é Pedro (que é pura presenca a si), mas € auséncia (vazio) de Pedro, pois
a presenca a si é consciéncia e recusa de uma falta. O ato de criar, portanto, preenche o
mundo. Criar é projetar um ser-em-si que é fundado pelo Para-si e que, estando no meio do
mundo, se faz unidade positiva, ou seja, “...eu sou futuro a mim mesmo como o ser que me
falta e como essa falta que o mundo tem de mim.”?”® Inventar é projetar para além do mundo
um ser no futuro que é sintese desse ser que Pedro (Para-si) persegue como seu si e, dessa
totalidade que é o mundo (e que por ser “mundo vazio de Pedro”), por ele € negado. A “falta”
de Pedro é espalhada sobre o mundo, de forma que cada coisa representa (como termo e
simbolo) essa falta de Pedro. Através dessa “falta”, ele quer fundar o mundo no ser, quer
construir um para-ele para que ele se introduza no mundo do Ser. Pedro se introduz no ser de
cada coisa de maneira que sua liberdade seja fundamento de seu ser, tornando-se, no mundo,

Seu representante.

Quando eu afirmo 'o livro estd sobre a mesa’, é bem entendido que 0 ser ndo
vem de mim. Sendo isso seria uma imaginagdo. Entretanto, ndo se trata mais

2" Ibidem, p. 117. )
2’8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 165.
219 |hidem, p. 166.
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de uma simples intuicdo negativa (eu ndo sou esse livro). Eu retomo, a meu
modo, o ser considerado, isso quer dizer que eu o considero como falta de
fundamento. Eu lhe dou entdo o fundamento de ser retomado e criado por
mim. De uma s6 vez, tornando-se meu, ele me representa simbolicamente
como um eu que o funda. Ele me empresta seu ser e eu Ihe empresto minha
liberdade.?®

Pedro ndo € o livro que esta sobre a mesa e é claro que ha um livro ali, hd um ser que néo é
apenas fruto de sua imaginacdo e este ser (livro) é pura falta de fundamento. O livro lhe
empresta seu ser e ele Ihe empresta sua liberdade. Pedro afirma algo sobre o livro através de
sua liberdade que passa pela existéncia de um ser-em-si (livro) sustentada pela possibilidade
de um futuro. O ser afirmado é colocado em perigo perante outra liberdade, de forma que
afirmar o ser é afirméa-lo dentro de um processo que se realiza (ou que se realizara) na Historia
e que esta longe de ser eterno e transcendente a Histdria, devendo ser realizado em e por ela
em um futuro limitado.

A moral em Sartre ndo poderia ser diferente, ndo se poderia defender uma moral
abstrata, concebendo a pessoa como puro sujeito de direitos e lancando-a fora de toda e
qualquer circunstancia concreta. A criagdo moral (ou a atividade moral) ndo pode ser dada
como independente das circunstancias histéricas e Sartre vé a dialética como um esforco para
introduzir a moral em um fim concreto. Ela é a acdo do todo sobre as partes e do futuro sobre
0 presente. Opostamente, no determinismo, o fim concreto é sem valor por ser definido pela
acdo do passado sobre o presente, que apenas € e cessaria de ser valor para tornar-se fato
(ideal puro). Ja a acdo do futuro (sobre o presente) ndo tem ser e torna-se valor, o que autoriza
o individuo afirmar que a liberdade é vista como negatividade, como poder perpétuo de
escapar ao dado e ai encontrar sua fungéo de realizar necessariamente o futuro.

Como se deveria pensar uma liberdade que escapasse a todo e qualquer determinismo?

Segundo Gerhard Seel®

, @ contingéncia da natureza em Sartre € uma condi¢do necessaria
para que a liberdade humana seja defensavel. Em um mundo contingente, diz Seel, o bem
éxito ndo resulta da decisdo, isto é, a decisdo que alguém toma ndo pode dar conta dos
fendmenos futuros. O homem é permeado por fenbmenos previsiveis e por fendmenos que
poderiam ndo ser realizados ou produzidos. Assim, pode-se afirmar que 0 homem ndo é um

ser determinado e sua contingéncia é uma condic&o necessaria a liberdade. Para Hadi Rizk?®?,

280 Ipidem, p. 166.

81 SEEL, Gerhard, « La morale de Sartre. Une reconstruction », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre.
Conscience et  libert¢, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin  2008.
URL : http://leportique.revues.org/document737.html. Consulté le 20 juin 2008.
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¢ a contingéncia da natureza e do mundo que permite que a liberdade do homem se faca
sucesso em seus projetos e a contingéncia do ser permite ao homem criar, a produzir fora de si
uma aparicao nova do Ser. No entanto, ha um paradoxo na contingéncia ao tornar o0 homem
livre e a0 mesmo tempo fragilizado em sua liberdade.

Existem fendmenos que resultam da exterioridade da qual o sujeito esta inserido e
também aqueles que sdo o resultado de sua interioridade; ambos se desenvolvem nos diversos
projetos (que podem ser negados a qualquer momento) derivados da liberdade deste mesmo
sujeito. Nesta liberdade, o resultado da negacdo €é indeterminado e é por isso que ele pode
tornar-se valor. “H& valor se a consciéncia é seu proprio futuro pela transcendéncia do
dado”?®®, mas apenas se o individuo coloca em questdo esse futuro em seu ser. O projeto
implica num ponto de vista interior (diversidade de decisGes) e num ponto de vista exterior
(colocar a obra diante de situagdes inéditas e imprevisiveis). O sujeito, portanto, devera, sem
cessar, retomar novas decisbes. Um projeto € uma possibilidade que se configura na
consciéncia, exigindo de cada um sua capacidade de invencdo perante os possiveis obstaculos.

A contingéncia na natureza se apresenta ao homem pela “probabilidade” existente no
mundo e na interioridade humana, provocando-lhe a capacidade inventiva de sua iniciativa.
Para Sartre, 0 homem ¢é livre porque ele é constituido pelo nada e pelo ser. E 0 nada de sua
consciéncia que lhe possibilita separar-se de um conjunto de sensac¢des, permitindo-lhe a ndo
coincidéncia da consciéncia consigo mesma, oferecendo-lhe as condi¢Ges necessarias para
gue o homem possa explorar as possibilidades abertas pela realidade. A consciéncia pode
explorar virtualmente as possibilidades, pois o provavel vem ao mundo pelo préprio homem
que emerge de sua imaginacdo ao entrar em contato com o real. O provavel € definido pela
intencdo, um “jorrar” da espontaneidade do sujeito implicando, desde ja, num certo tipo de
saber (um saber enquanto hipdtese). Esse saber (ou conhecimento) € “...uma simples espera

vazia, uma direcdo”?

, € uma intencdo que se direciona para algo. O sujeito ultrapassa o real
(vai visar um futuro) para fazer dele um mundo (pela acdo). Mas esse mundo suportaria um
reino dos fins?

Sartre ndo aceita a moral da cidade dos fins, uma moral que constituiria uma situagao
fora do concreto e do vivido. Para o autor, o problema moral encontra-se quando se quer

repousar os fins morais em um ideal social (numa cidade em que h& o gozo da plenitude) ou

et liberté. France: Presses Universitaires de France, 2005. pp. 160.

283 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 176.

84 SARTRE, Jean-Paul. O Imagindrio: Psicologia fenomenoldgica da imaginacdo. Trad. Duda Machado, S&o
Paulo: Ed. Atica, 1996, p. 83.
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na fuga de um homem idealizado (Bom, Virtuoso, Equilibrado) e inserido em uma realidade

sem conflitos. Mas se “...0 Para-si ¢ interiorizacdo de sua prépria finitude”*®®

, procurar-se-a
fazer uma moral da finitude. O homem considerado em sua realidade finita (e ndo o homem
ideal ou habitante da cidade dos fins) é transcendente por projetar a si mesmo fora de si
(criagdo) através da organizagdo do mundo em que ele opera. E fundamental que essa
organizacdo seja desejada e vivida por ele mesmo (pelo homem concreto) e ndo por uma
“imagem” de homem (por um homem virtual).

Sua obra é consequentemente criagdo e uma das estruturas fundamentais do criar é
reconhecer a existéncia da liberdade dos outros em sua capacidade de fazer (realizar,
produzir), de transformar o dado em criagdo. O que se deseja é uma sociedade aberta. O foco
da preocupacdo sartreana estd na acdo do homem diante de um fim alcancado. A instauracédo
de uma sociedade sem classes, por exemplo, tornar-se-ia um modo de relagdo concreta com o
outro. Um sistema ideoldgico politico, econdmico, social ou religioso afetaria concretamente

as relacdes entre os sujeitos e, nesse sentido, o que faria 0 homem diante dessas situacfes?

O fim ndo é de nos amarmos uns aos outros, nem de nos respeitar, nem de
nos ajudar-mos mutuamente, nem de viver em uma sociedade sem classes. O
fim é aquilo que nés faremos quando essas condi¢Ges terdo sido
realizadas.?®®

E por esse motivo que, no entender de Sartre, a humanidade se realiza como projeto de uma
transcendéncia, ndo nos moldes de uma sociedade ideal ou do homem que se projeta em suas
relagbes com o todo e de um todo que se esgote em suas relagbes com cada um (como uma

cidade equilibrada e harmoniosa, isto é, sem conflitos): “...0 Espirito é inquietude”.®” O

85 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 163.

28 |pidem, p. 177.

%87 |bidem, p. 177. Essa é uma concepcdo hegeliana que muito influenciou Sartre. Escreveu Hegel: “No saber,
portanto, o espirito concluiu 0 movimento de seu configurar-se enquanto esse [configurar-se] é afetado pela
diferenca ndo-superada do seu ser-ai, - 0 conceito. O contetdo €, segundo a liberdade de seu ser, 0 Si que se
extrusa, ou a unidade imediata do saber-se a si mesmo. O puro movimento dessa extrusao, considerado no
contelido, constitui a necessidade desse mesmo conteddo. O conteddo diversificado estd como determinado
na relacdo; ndo & em-si. Sua inquietude & suprassumir-se a Ssi-mesmo, ou a negatividade: assim, é a
necessidade ou a diversidade; € tanto o si quanto é o ser livre; e uma forma de-Si, em que o ser-ai é
imediatamente pensamento, - o conteido € conceito.” (HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito: Parte
1. 52 ed. Trad. Paulo Meneses. RJ: Vozes, 2001, p. 218) A consciéncia-de-si é inquietude por ser atividade
pura. Paulo Meneses (MENESES, Paulo. Para Ler a Fenomenologia do Espirito: Roteiro. SP: Loyola, 1992,
p. 197) comenta que a consciéncia em Hegel, ou o processo da consciéncia, mergulhou em si e conquistou a
pura interioridade do saber, isto €, a negatividade. A consciéncia esta cindida diante de um mundo (em-si)
reconciliado com a esséncia e 0 movimento que faz surgir a forca de seu saber de si, é o trabalho que o
espirito implementa na Histdria efetiva. O contedo s6 poderd ser assumido pela reflexdo, pertencente
exclusivamente ao sujeito. O contedo € o Si que se langa na unidade imediata do saber de si mesmo e sofre
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empreendimento humano implica na aceitacao de correr riscos.

A liberdade existe em situagdo em um mundo real em que eu sou. Se eu nego minha
relacdo com um outro Para-si, eu estabeleco (hum primeiro momento) uma negacao de
interioridade, mas a minha recusa (num segundo momento) transforma essa negacdo de
interioridade em negacdo de exterioridade, ou seja, eu rompo o contato com a liberdade do
outro e me torno impenetravel. Mas, se estabeleco relagdes com os outros de forma que toda
liberdade seja liberdade, eu construo uma relagdo concreta e aberta no mundo por intermédio
de minha liberdade e pelo fato de que eu posso transcender a transcendéncia sob a condigéo
de também ser transcendido por ela. O outro estd em mim como um olhar fixo, ele arranca de
mim meus pensamentos e os determina projetando-os além de mim em um futuro e pela
presenca de um dever-ser, determinando-me por mébiles criados e mantidos em mim. Esse
dever-ser se transforma em um estado a ser mantido livremente, de forma que o fim que se
busca supGe-se desejado por todos (desejo como uma nogéo objetiva-subjetiva).

“Desejado por todos” nao significa uma Totalidade harmoniosa, mas uma Totalidade
destotalizada, que leva em consideracdo a ambigiiidade mesma da vontade, que compreende
elementos de subjetividade que se tornam o interesse objetivo de um grupo. Como defende
Sartre, o interesse € algo que se exterioriza, € exterior a pessoa, inserindo-se em um conjunto
de conhecimentos e de valores que existem por intermédio de proposicOes filosoficas e
antropoldgicas. Pode-se, portanto, decidir sobre o interesse do outro e tudo se volta em
direcdo a subjetividade do sujeito. Sua vontade subjetiva se exterioriza em sua relagdo com o
mundo e com o outro (vontade objetiva-subjetiva), reforcada pela idéia de interesse (ele
acredita no ideal politico de esquerda, que é a expressdo do interesse de um grupo, e suas
condutas no dia-a-dia estardo de acordo com o grupo que partilha dos mesmos ideais que 0s
seus).

Segundo Sartre, os fins e 0os meios encadeiam-se dialeticamente e é por esse motivo
que ndo se defende aqui a supressdo da adversidade e, ao mesmo tempo, ndo deixando de
buscar a existéncia de uma unidade. Para o autor, a unidade ndo é apenas o acordo entre duas
vontades contratuais, mas sim “...uma unificagdo transcendente pela operacdo desejada em
comum™®®, de forma que ela se torne uma objetividade que perpasse as subjetividades de

ponta a ponta (dentro do meu ideal politico eu sou isso que tenho sido, sou 0 que sou e sou

ai uma inquietude que o leva a suprassumir-se. E o que Hegel entende por negatividade. A Historia deve ser
entendida, nesse sentido, como o espirito que se langca no tempo, o espirito que se recupera “...na forma do
agir livre, e na forma da contingéncia, é a Historia.”(MENESES, 1992, p. 206)

88 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 213.
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aquilo que devo ser, o que me permite me auto-construir segundo duas dimensdes: Ser e
Valor). Isso 0 que tenho sido seria considerado por Sartre uma esséncia enquanto valor
objetivo. Ela seria, também, transcendente e imanente, seria seu ser mais profundo e também
a unidade de mim e do outro (somos “camaradas”, “companheiros”). Minha vontade e meu
interesse emanariam dessa esséncia que eu sou, 0 que tornaria possivel o reconhecimento das
outras consciéncias. Confiar no grupo é confianca que esta na ordem do ser. Como membro
do grupo de esquerda, eu deverei exprimir a vontade do partido e que a vontade de minha
esséncia deverd se exprimir através de minha individualidade (que se submete a minha
esséncia). “Eu sou entdo, como liberdade, obrigado de ser meio para realizar o fim, que é o
0bjetiv0.”289

Na ordem da vida cotidiana, as conviccdes (construcdes psicologicas, opinides
politicas e sociais, sistema de valores) ndo sdo diretamente ou imediatamente comunicaveis,
recorre-se, quase sempre, & autoridade. X ndo comunica sua opinido porque Y é mais
inteligente e mais habil na argumentacdo do que X. A verdade que se busca no discurso néo
pode reduzir a posi¢do de X como se Y fosse o detentor de uma verdade intuitiva, de forma
gue o seu raciocinio argumentativo se configurasse a X como ato de violéncia (autoritarismo,
totalitarismo, tirania). Deve-se sempre compreender que o raciocinio e a argumentacdo do
outro € um livre empreendimento seu, ou melhor, € uma inten¢do. O discurso proferido pelo

outro penetra os meus ouvidos, toma conta do meu ser, ...é o outro em mim.”*®

289 |bidem, p. 213. Existo na medida em que submeto minha existéncia ao meu ser. Partilho da mesma ideologia

do grupo na qual me encontro inserido e 0 outro é meu “camarada”, um “moi”, mas ele é também um outro.
Eu aceito em ser pura transcendéncia transcendida porque limito minha liberdade pelo Ser. No entanto, eu
permaneco liberdade menor pela vontade do grupo, pelo Ser que ele simboliza, é o universal inscrito no
individual que se torna lei. Mas a partir do momento que 0 olhar do grupo se torna obcecado, é sinal de que
ele ndo consegue mais enxergar a contingéncia no Ser: ele oprime minha individualidade. Por outro lado, se 0
fim é concreto e finito, se ele é em funcéo de um futuro e é limitado, o fim devera ser compreendido como
emancipa¢do ultima do homem ao mesmo tempo em que é emancipacdo de cada minuto de sua existéncia
concreta. O grupo deve considerar e reconhecer que a emancipagdo é tanto progressiva (histérica) quanto
permanente (liberdade). Apenas havera sentido na realizacdo dessa emancipacao se o infinito for rejeitado. SO
sera possivel superar a antinomia do homem-fim/homem-meio a partir do momento em que ndo se distinguir
mais o fim do meio. Deve-se “...tratar 0 homem como fim na medida mesma em que eu o considero como
meio, isto é, de determina-lo a se pensar e se querer livremente como meio no momento e na medida em que
eu o trato como fim e de lhe manifestar que ele é fim absoluto na prépria decisdo pela qual ele se trata como
meio.” (SARTRE, 1983, p. 216)

SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 222. Sartre vé na
sociedade um mundo social em que tudo é organizado para reparar 0s erros, as imprudéncias e as inabilidades
individuais e isso porque ndo se vive em um mundo natural. A sociedade educa para que se crie o habito de
crer no principio de autoridade que interfira na autonomia do outro. Ao invés do uso da razdo - pelo habito
de pensar por si mesmo-, coloca-se a pessoa em face de uma razdo infinita (como Deus, o poder de uma
superioridade hierdrquica ou a relagdo do pai com o filho) que se constitui como uma for¢a de natureza e de
uma qualidade diferentes da sua. “No lugar de pensar que cada um ndo deva se fiar sendo a sua Razdo e que 0
bom sentido é a coisa do mundo a mais difundida, ele cré, de fato, na hierarquia das Razdes humanas e ele
aprende sistematicamente a desconfiar da sua.” (SARTRE, 1983, p. 201) A liberdade do subalterno é
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O ato argumentativo expressa o0 proprio homem, ele ndo é apenas uma disposi¢ao
objetiva das razbes que utiliza no discurso, mas é também embate, “...ele € também luta e
Lt 1291 XA A
tatica.”"~ O que se quer com a argumentacdo € que se construa uma forma que se desvele ao
outro (ou ao grupo) e nele se interiorize (ou que se interiorize pelo grupo). O jogo
argumentativo é pura legalidade, mas ela pode ser rompida quando se recusa a relagdo com o

outro (“Eu me faco pedra™?%

) e recupera-se a temporalidade (recusa-se a acdo do outro, ou
seja, recusa-se a possibilidade da mudanca, nega-se a possibilidade de um futuro diferente

daquele que se quer defender).

Eu nego a relacdo essencial de interdependéncia das liberdades, eu me retiro
na certeza absoluta. Eu afirmo correlativamente a identidade comigo mesmo,
eu nego o vir a ser da verdade, o projeto, a mudanga. Eu sou ser puro e
minha existéncia é de ser ao lado dos outros.?*®

Estar dentro do mundo é aceitar que a ordem do mundo € humana, construida por
liberdades engajadas no mundo e também por intermédio da faticidade. A liberdade opera no
e sobre 0 mundo fazendo-se passividade e atividade, ela estd constantemente em perigo no
mundo, ela sofre pressdes por toda parte e é limitada por outras liberdades (hierarquias,
grupos sociais). Posso, por exemplo, ser fiel a quem amo (moral da fidelidade) como
exigéncia proveniente da consciéncia dos outros (medo da opinido publica), de modo que eu
resisto ao desejo sexual por outras pessoas em consideracdo ao projeto que quero sustentar
(ser casado e fiel). Mas eu sou minha liberdade e também sou o perpétuo poder de ultrapassar
uma situacdo (mesmo que seja ultrapassar o fato de ser fiel), porém, eu escolho mergulhar no
interior de uma situacdo que me limita e me submete a criar meios para sustentar um fim que
é limitante (criar meios que me desviem do meu desejo de me relacionar sexualmente com
outras pessoas): “...a liberdade pode se sacrificar inteiramente para que o fim chegue.”®* A

propria liberdade coloca esse fim, o que faz do agir um desvelamento da liberdade como

limitada por relacéo ao seu superior, ela é coisa na medida em que ela ¢ liberdade (ndo ha como oprimir uma
bola de bilhar). E a liberdade concreta do opressor em relacdo a liberdade concreta do oprimido que define
sua ignorancia (inferioridade) como objeto. Pelo olhar de uma liberdade apoderada de saber, a falta aparece
ao olhado como um estado em que sua liberdade e seu saber tornam-se falta. A sociedade, segundo Sartre,
educa para considerar-se a idade adulta ou o ser hierarquicamente superior como principio regulador e como
emancipacdo concreta e quotidiana de um fim efetivo. Sartre ndo aceita subordinar o homem ao dado,
subordina-lo ao valor ou a um projeto. A liberdade deve ser sempre desinteressada, caso contrério, quilo a
gue se nomearia liberdade seria, em realidade, alienagdo. “A fonte da alienacdo, € a objetivacdo.”
(WERNER, 1972, p. 200).

21 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 222.

%2 |pidem, p. 223.

2% |pidem, p. 223.

24 Ibidem, p. 241.
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poténcia criadora em relacéo a esse fim e ela torna-se destino para si mesma.

A objetividade de um fim ndo possui apenas uma caracteristica subjetiva (o meu fim),
ela também se volta em direcdo a subjetividade do outro. Ela é subjetiva para o individuo
porque é colocada livremente e é objetiva para ele por poder ser recusada a qualquer
momento pelo outro. Entrar no mundo é estar diante de um turbilhdo dialético do qual emerge
0 cogito, ou melhor, do qual emerge a consciéncia da propria liberdade do ser humano:
“_..liberdade, cogito, é a fonte de todo valor*?’. Rompe-se a cadeia de submisso & ordem das
causas e torna-se evidente a ma-fé daquele que se refugia na submissdo. Somente pode-se
afirmar que a situacdo se torna imutavel (determinismo) se o sujeito se faz “amarrado”,
impotente e submisso a ordem das causas. Ser rejeitado pelo outro em seu desejo lhe permite
redescobrir a liberdade do seu desejo, ou como quer Sartre, a liberdade que ha em seu desejo.
“eu me reconhe¢co como homem livre, com um livre desejo diante de uma liberdade

incondicionada que recusa o desejo.”*®

2% SARTRE, Jean-Paul. Sartre no Brasil: a Conferéncia de Araraquara. Trad. Luiz Roberto Salinas. Rio de
Janeiro: Paz e Terra; Sdo Paulo: UNESP, 1986, p.101.
2% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 247.
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Il A Moral da Acéo e do Engajamento

O Capitulo comecard analisando as implicacdes tedricas e praticas em torno do
individuo ao colocar um fim definido por sua liberdade, um fim que serd4 constantemente
retomado. Ao desejar que tal fim seja também reconhecido pelo outro, o individuo percebera
a existéncia de outras “inven¢des” no mundo além das suas (0 mundo ndo sera construido
somente por ele). Nesse sentido, a liberdade se manifestara como exigéncia de ser, um fim
gue o0 sujeito colocara para si e que apenas encontrara sua possibilidade de existéncia por
intermédio dos outros. Sendo o fim compreendido como um empreendimento concreto e livre,
como conceber a dimensdo do dever e da obrigagdo? Para responder a questdo, serd
necessario analisar o que Sartre entende pela utilizacdo dos meios em relacdo ao fim, isto €,
encontrar os subsidios tedricos para que se possa afirmar que s0 havera dever e exigéncia
(moral) pela liberdade, por meio de uma intencdo livre e pelo ato concebido, desejado e
possivel de ser realizado. O que se quer é defender a idéia de uma liberdade que ndo sera
meramente abstrata, mas exercida em uma situacdo concreta. Em L'existentialisme est un
humanisme, poder-se-a encontrar as condicGes suficientes para apresentar o homem
definindo-se pela acdo e, através disso, permitir que se fale de uma moral da acdo e do
engajamento, ou seja, falar da moral como situacdo concreta, histérica.

Com isso, 0 reino dos fins serd possibilitado pela mediacdo entre o individuo e a
“totalidade” sécio-historica, do individuo produzindo essa “totalidade” e, a0 mesmo tempo,
observar que a “totalidade” produz o individuo. O homem serd um processo que se construird
dentro de um outro processo, uma poténcia inventiva dos meios em relagdo aos fins (ou ao
fim), seré liberdade e transcendéncia, isto €, a possibilidade de transcender seu ser-aqui. A0
relacionar-se com o fim (com a “concretude de um futuro™), o porvir sera construido a partir
das coisas que contornam o sujeito. E o que Sartre entendera como relago do individuo com
Seu possivel, COM sua operag¢do possivel. As coisas se constituirdio como coisas-utensilios,
como potencialidades € anti-potencialidades, pois 0 fim ndo sera um a priori e, por esse
motivo, o fim e 0s meios (para realiza-lo) acontecera no mundo e por intermédio do mundo. O
homem devera engajar-se naquilo que Sartre chamara de “a série meios-fins”, que se
configurara ao sujeito como a imagem de seu proprio eu e do mundo (como fins concretos). O
coeficiente de adversidade que surgira durante esse processo, sera visto como aquilo que
permitird ao homem revisar seus valores e exercer 0 ato criativo diante deles. Ao engajar-se
no mundo, ele estard engajando-se em um mundo resistente, em que o fim estabelecido ndo

sera fruto de uma intuicdo pura, mas se dard pelo ato criador e pela determinacdo da
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liberdade.

Assim, ao compreender o fim como objeto futuro, ele sera visto como possibilidade,
isto €, realizar-se-a por um sujeito que transcendera o presente em direcdo ao futuro por uma
intencdo decisoria que lhe permitira ultrapassar as resisténcias do mundo e utilizar os meios
para atingir o fim que se deseja realizar. O fim serd aquilo que o sujeito se far4 ser como
tendo de ser, um dever-ser escolhido, pela reinvencéo que ele fara de si mesmo e como livre
empreendimento: serd sua livre auto-constituicdo. Por esse motivo, serd possivel defender a
idéia de um fim que somente existira como fruto de um projeto intencional e de um valor que
virdA ao mundo pelo fazer. O valor e o fim serdo descobertos em ato (espontaneidade
criadora), lancando o homem diante da liberdade e da responsabilidade. Mesmo que o fim
apareca na forma de obrigagdo, para Sartre, ele tera uma relagdo ativa com o sujeito e sera
pura transcendéncia. O que se quer é colocar o0 dever na dimensdo do nds, constituindo uma
forma de relagdo (concreta) com o outro e um outro que revelard que o sujeito ndo sera o
centro do mundo: o sujeito podera ser reinterpretado pelo outro. O para-si, portanto, sera
compreendido como projeto de conhecimento de si, como ser-para, como possibilidade e

COMO Processo.

**k*k

O sujeito coloca um fim que € definido pela sua liberdade e ele sé pode ser livre no

ato de perseguir esse fim, isso porque sua liberdade ndo é meramente formal ou vazia. Sua
liberdade retoma o fim porque o mundo ndo representa um determinismo para ele, ele pode
ser destruido a qualquer momento (0s conceitos e os significados que sustentam o mundo nédo
sdo eternos nem imutaveis). O fim ¢é sua liberdade. Ele existe como exigéncia de ser
reconhecido como liberdade, existéncia esta criada como tal pela destrui¢do do mundo real
(ou pela sua manutencdo) por uma oura liberdade. Ele reconhece que existem outras
invengoes além das suas (coisas, simbolos, significados, valores) e que se manifestam através
da construcdo de um mundo. “O fim estd sustentado na existéncia por uma outra
liberdade.”*”

A liberdade do individuo se faz ocasido para as outras liberdades, ela se torna
universal na medida em que ela ¢ idéntica nele naquilo que ela é no outro. A moral do dever,
portanto, supde uma destotalizacdo, ela supde que cada individuo seja para o outro, logo, uma

quase-totalidade. Para Sartre, a liberdade se manifesta como exigéncia de ser, ela é negativa e

27 \bidem, p. 147.
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depende dos outros, ¢ um fim que se coloca para si e se conduz a existéncia por intermedio
dos outros. “Sem duvida, ha reciprocidade e as liberdades despertadas podem e devem se
constituir, & seu modo, em exigéncia.”**® A liberdade é um empreendimento concreto que é
necessario reconhecer em seu proprio empreendimento. As relagdes entre os homens, se eles
querem existir como liberdade entre si, sera possivel por intermédio de uma obra (politica,
estética, social) sempre considerada como algo que é habitado por uma liberdade concreta (ou
por liberdades concretas). A obra de arte e a moral, por exemplo, exigem serem reconhecidas
materialmente em seu contetdo através da liberdade de um publico concreto, elas séo
invencdo e criacdo ao mesmo tempo. “Aquilo que hd de comum entre a arte e a moral, é que,
nos dois casos, nés temos criagdo e invengdo.?%

Com a vida e com o corpo torna-se possivel, pela existéncia dos projetos do sujeito,
dos seus desejos, das suas invencdes pessoais, pela possibilidade de trabalhar com os
instrumentos do mundo, servir a obrigacdo. Os meios que possibilitam a realizacdo de um
dever Nd0 sd0 mais que criagdo humana, invencdo mediante uma situacdo. Na obrigacdo nédo
cabe a idéia de que o homem esteja preso na teia do determinismo, pois a intencdo livre
implica na existéncia da liberdade e s6 ela pode conceber a exigéncia. O fato inter-humano da
exigéncia implica na existéncia da liberdade. No entanto, a intenc¢do livre “...ndo pode se
limitar & intencdo. E preciso que ela se conclua no ato.”*® O ato dever ser concebido,
desejado e possivel de ser realizado dentro de uma situacao concreta.

A liberdade nunca é abstrata, ela é exercida necessariamente em uma situacao
concreta. Pode-se pensar que o imperativo categorico ndo seja suficiente e que a moral deva, a
cada momento, ser reinventada e concretizada segundo a situacdo. Em L'existentialisme est un
humanisme, Sartre condena a idéia de um existencialismo que possa ser considerado uma
filosofia do quietismo. Nao poderia ser diferente, pois ele ali defende a tese de que 0 homem
se define pela acdo, que seu “destino” esta nele mesmo e que “...ndo ha esperanca sendo na
acao, que a Unica coisa que permite 0 homem viver é o ato.”** A moral que Sartre procura é a
moral da acdo e do engajamento. Nesse sentido, se a situacdo concreta € historica, pode-se
apenas conceber o reino dos fins formalmente e ndo materialmente a partir da situagéo dada.
A moral, portanto, faz com que se procure preparar o reino dos fins, ultrapassando

perpetuamente o individualismo e o egoismo das classes rumo a totalizacdo (que é falta, pois

% |bidem, p. 147.

29 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996, p.66.

30 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 249.
301 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996., p. 56.
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sempre havera alguém de fora) na liberdade.

Ha articulacdo das mediacdes entre o individuo e a totalidade sdcio-histérica, pois o
individuo é um agente historico que ndo pode ser considerado apenas como uma parte em
relacdo a historia, que é processo. Portanto, a historia ndo pode ser considerada um todo. O
individuo produz a totalidade e a totalidade produz o individuo por meio de uma
reciprocidade ativa. “E pela totalizacdo singular que se define o sentido da totalidade e, ao
mesmo tempo, a producdo singular de totalidades define o processo de totalizacdo.”** A
totalizacdo é possivel porque o individuo produz a si mesmo ao produzir a totalidade e a
totalidade produz o individuo na medida em que é afetada por ele. No processo de totalizacdo
possibiliza-se que o individuo se identifique na sua singularidade pela totalidade na qual esta
inserido, contribuindo para produzi-la: 0 homem é um processo que se constréi dentro de
outro processo. As contradi¢gdes que envolvem o homem em toda sua concretude, com suas
oposicOes fincadas na sua existéncia concreta, constituem a realidade e, segundo Franklin L. e
Siva®®, corroboram quaisquer tentativas de procurar conceber a dialética como o caminho que
harmonizaria e suprimiria todos os conflitos no absoluto.

Sartre apresenta 0 seguinte raciocinio: somente a liberdade pode conceber uma
exigéncia e seu surgimento no mundo é uma prova de que o mundo pode servir as exigéncias.
Portanto, a exigéncia é a prova de que a ordem do mundo esta submetida a liberdade. O
homem ¢ lancado como poténcia inventiva dos meios e a liberdade (criadora) “...estd
originalmente no fluxo do mundo.”*®* A exigéncia ndo se endereca somente ao outro, mas
também ao mundo. Sartre quer mostrar que a exigéncia é um fato inter-humano que percorre
um mundo humanizado e que implica na confianca do homem na liberdade incondicionada.
Na exigéncia, coloca-se a situacdo em evidéncia e se estabelece a liberdade sobre 0 mundo
real. O sujeito, em sua liberdade, se propbe a si mesmo seus fins ao tomar consciéncia da
situacdo, ou seja, os fins sdo inspirados pela situacdo. A liberdade é transcendéncia daquilo
que o sujeito é e de um certo nimero de objetos exteriores (dos seres que sdo colocados em
ligacdo por essa transcendéncia). A transcendéncia se da estando diante da necessidade de
construir um futuro dentro desse conjunto de objetos. O sujeito é o transcender de seu ser-
aqui (que esta em face do mundo que o cerca) e, por transcender seu ser-aqui, ele é esse

transcender-aqui.

%02 SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacao, Marilia, vol.
26,n°2, 58, 2003.

303 \er SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacao, Marilia,
vol. 26, n° 2, pp. 43-64, 2003.

34 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 249.
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O sujeito desvelaria um futuro num mundo que “espera” por sua acéo e esse futuro (do
qual ele esta engajado e que por ele € constituido no tempo que se desvela) se apresenta
“_..como uma face ainda ndo voltada em direcdo a meus objetos.”*® O que Sartre quer é
afirmar a concretude desse futuro, indicado pelas coisas que contornam o sujeito, constituindo
seu possivel, sua operagdo possivel, revelando-se como estado possivel das coisas. Desse
modo, as coisas se constituem como utensilios, em potencialidades e anti-potencialidades
(que se apresentam como adversidade) e sdo estes dois movimentos que permitem que o
futuro de cada individuo se desvele. O meio é essencial por ser estrutura parcial do fim, de
forma que o mundo comunique os fins ao sujeito, a0 mesmo tempo em que ele os propde ao
mundo e sua maneira de lhe comunicar seus fins € de se constituir diante dele em
utensilidades.

O homem néo é um todo fechado que tem diante de si um outro todo fechado que € o
mundo; os fins ndo sdo a priori € nem ha espaco aqui para qualquer tipo de idealismo (ou
mesmo um idealismo moral). Os fins ndo sdo os resultados de um ser pronto e de uma
esséncia previamente estabelecidas, hd que se partir da concepcdo de um ser-no-mundo, de
uma relacdo ontoldgica e original do homem no mundo e para o mundo: *...0 homem se
constitui em e pelo mundo presente e 0 mundo presente € esboco condensado do mundo-a-vir
e todos os tragcos concretos do mundo-a-vir sao fornecidos no projeto por aqueles do mundo
presente.”% Sartre quer sustentar a idéia de que o homem conhece seus fins no mundo, que
0s conhece e 0s comunica pelos meios (esse copo com agua revelou sua sede “adormecida”;
ele é posto como desejavel).®’

Como o sujeito ndo é um ser meramente abstrato, mas sempre em situacéo, ele se
depara com algumas condicdes que o “delimitam” (ele deve comer em um restaurante que
esteja dentro de suas condigdes financeiras), o que implica que ele ndo pode satisfazer seus
fins através de todos os meios. Ele se engaja na série meios-fins e pelos fins simboliza-se uma

situacdo concreta e ampla que remete a uma certa imagem de seu préprio eu e do mundo, que

%05 1bidem, p. 250.

3% Ipidem, p. 251.

307 N3o é correto aquele que pensa em um mundo organizado para servi-lo, pois ele também se constitui como
obstéaculo as suas conquistas (nem toda &gua é potavel). E a percepcdo do sujeito que organiza o conjunto
meios-fins, é ele que decide, diante da possibilidade ou da impossibilidade do mundo a sua volta, se seu
desejo serd realizavel ou ndo. O fim desejado pode desaparecer pela propria contradicdo interna da
complexidade do mundo ou mesmo reforga-lo. Por exemplo, se estabeleco o fim “comer para saciar minha
fome”, me encontrarei diante da complexidade do mundo (chegar em casa, preparar a comida) e é nesse
processo que me deparo com o surgimento (ou mesmo a indicacdo) de novos meios (pegar um taxi, comprar
comida, chamar meu amigo para jantar comigo). “Somente no préprio objeto adverso ha indicacdes de novos
meios”. (SARTRE, 1983, p. 252) O fim me langa no mundo enquanto sujeito-acdo que visa realizar esse fim
(matar a fome).
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também séo fins concretos, imagens da infinidade de meios que sdo as estruturas do mundo,

portanto, imagens do mundo e imagens de Seu-eu: “...eles sdo eu mesmo no mundo.”*® E
como o Para-si € movimento, ha elasticidade dos fins que sdo o reflexo de sua propria
elasticidade. Deliberar, nesse sentido, consiste em considerar aquilo que coloca em risco o
surgimento do fim que se almeja realizar. “Escolher é decidir daquilo que eu sou, aniquilar

uma escala de valores (...)ou, ao contrério, conserva-la.”**

131 esta no

A tese fundamental na ontologia sartreana, no entender de Gerhard See
homem (condenado a ser) livre, naquele homem que projeta liviemente os valores que
determinam sua acdo e valores que ndo lhe sdo dados por nenhuma poténcia exterior: o
homem € o ultimo e o unico fundamento de seus valores. O homem necessita inserir sua acao
naquilo que Ihe parece “estar feito” pelo seu entorno (clima, raca, classe, lingua, a histéria da
coletividade da qual faz parte, a hereditariedade, as circunstancias individuais de sua infancia,
os hébitos adquiridos, os eventos de sua vida). Para Sartre, o coeficiente de adversidade das

coisas nao pode servir de argumento contra a liberdade de ninguém, “...6 nossa propria
liberdade que deve previamente construir o quadro, a técnica e os fins por relacdo aos quais
eles se manifestardo como limites.”*** O homem pode revisar seus valores de forma que as
resisténcias que a liberdade desvela no existente permitem-lhe surgir como liberdade, de
modo que seu Para-si sO possa lhe ser livre enquanto engajado em um mundo resistente.

Pela escolha (livre) do individuo, coloca-se valores e cria-se objetos de valor, ele
persegue um fim livremente (esta de acordo, consigo mesmo, em perseguir tal fim) e, desse
modo, ele ndo pode ser considerado uma obrigagdo, pois ele € seu possivel, que o define e o
“espera”(ele aparece apenas em e pelo ato pelo qual ele o v&). Ndo ha desvelamento

contemplativo de seu fim, ele é seu fim e ndo o fim de um outro: “...0 fim (...)ndo é o
correlativo de uma intuicdo pura, mas de um ato criador e de uma determinagdo de sua
liberdade.”®*? Os valores necessitam de fundamento, mas, segundo Sartre, esse fundamento
jamais seria o Ser, pois todo valor que apoiaria sua natureza ideal sobre seu ser cessaria de ser
valor. O valor ndo ¢ a liberdade do individuo, o valor ¢ do mundo, isto é, ele é posi¢cdo de um

objeto do mundo no futuro. O objeto desejado (que é o futuro de um objeto que existe) tem,

%08 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 253.

% Ipidem, p. 254.

319 \er SEEL, Gerhard, « La morale de Sartre . Une reconstruction », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre.
Conscience et  libert¢, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin  2008.
URL : http://leportique.revues.org/document737.html. Consulté le 20 juin 2008.

31 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 527.

312 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 256.
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de certa forma, os caracteres do ser futuro, ele ndo é ainda, ele serd.

O objeto futuro é a possibilidade deste objeto-aqui, que existe, € sua possibilidade de
ser. Ele é transcendente a liberdade do sujeito (como esse livro que ele vé é transcendente a
sua consciéncia) ao mesmo tempo em que ele possui os caracteres da liberdade, pois ele é
sustentado por uma liberdade que o projeta. Mas ndo se pode pensar que ele é um puro serd, 0
objeto futuro ndo é fruto de uma intuicdo contemplativa. Se a liberdade é nadificacdo de seu
passado e transcendéncia nadificadora do mundo e do Ser, o objeto futuro (enquanto seu
correlativo exterior) ndo é exigido por nenhuma estrutura presente do Ser, ele é Ser que ainda
ndo é. “E um ser que vem do nada ao Ser. Mas como justamente ele n&o é ainda, ele funda seu
ser (futuro) sobre seu surgimento do Nada.”*** A liberdade é espontaneamente criadora, o
sujeito transcende o presente em direcdo ao futuro por sua intencdo decisoria (ele decide
ultrapassar certas resisténcias e utilizar alguns meios que lhe facilitam chegar ao fim).

A ligacdo que une o sujeito (que cria) ao fim é tanto de identidade quanto de
alteridade. Nas palavras de Sartre, € 0 sujeito como espera e promessa de Si mesmo no
elemento do Em-si e projetando-se para além de quaisquer determinacGes do Em-si. Esse é 0
seu possivel, seu eu que lhe vem por um Nada e através do Ser para se somar ao nada que ele
mesmo é e que surge do Ser. Em cada momento que se age, o fim se aproxima do sujeito e ele
mesmo se reaproxima do fim. Ao conceber um objeto (ao dar sentido a ele), a pessoa prevé
uma fusdo do Ser-em-si que lhe vem do fundo de um Nada e do Ser-para-si que chega ao
objeto do fundo do Ser: “...0 elemento do Ser lhe fornece sua riqueza inesgotavel e infinita, eu
capto a riqueza de minha criacdo em face de mim, imagem no elemento do Ser de minha
insondéavel liberdade.”* Nesse sentido, pode-se afirmar que o valor possui um correlativo
noematico que retorna ao objeto e que vem do nada ao ser para se fundar ao Para-si.

O fim tem valor, ele é falta do sujeito e o sujeito € falta do fim, ou seja, o fim é aquilo
que o sujeito se faz ser como tendo que ser. Mas esse “dever-ser” ndo é um imperativo no
sentido de uma obrigacao cega, ele é consequéncia da responsabilidade que a pessoa assume.
A realidade humana se escolhe e renova sua escolha a cada instante com um tipo de
reinvencgéo constante e radical de si, portanto, nenhuma moral do imperativo categorico ou do
dever absoluto tem sentido. Uma moral com base na existéncia de um dever absoluto

contradiria diretamente o carater absoluto de tal empreendimento, nele submetendo a

33 bidem, p. 257.
34 |bidem, p. 258.
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liberdade & lei. No Cahiers, segundo Flajoliet*™

, a realidade humana age necessariamente em
situacdo determinada e o Para-si encontra-se mergulhado na finitude e na faticidade.

No entanto, essa situacdo determinada ndo modela (no sentido de uma imposicéo
determinante) a escolha original do sujeito a si-mesmo, ao contrério, é essa situagdo que
fornece as condicBes necessarias para que o sujeito exerca sua livre auto-constituicdo. O fim
estd em questdo no sujeito enquanto ele é o ser que estd em questdo em seu ser e ele esta em
questdo no fim. Nao ha desculpas, tudo se faz no terreno da liberdade na perspectiva de um
Em-si enquanto ferramenta e coeficiente de adversidade a transcender. “Ter que” mostra que
tudo repousa sobre o individuo e que ele estd condenado e abandonado a sua atividade
pratica: o fim é aquilo que ele tem que fazer enquanto ele tem que ser. O fim “...é ser e espera
de ser, promessa de ser e questdo.”*'® Todo fim tem valor e um valor que néo é exigéncia de
ser, nem direito de ser (ainda que ele seja pretensao de Ser).

Ninguém pode realizar o valor que ndo se coloca como a realizar, o sujeito pode
realizar seu fim na perspectiva de que essa realizacao sera o fundamento do surgimento do
valor considerado como absoluto. E por isso que Sartre considera o valor como marginal,
como aquilo que ndo pode ser visado diretamente, ele ndo é o fim, mas sim o fundamento do
fim. O valor seré a totalidade que o sujeito seré& por fundir-se consigo mesmo como fim de sua
operagdo, a0 mesmo tempo em que ele tem consciéncia de ser existente, de forma que esse
surgimento faca com que haja valores no mundo. O fim é fruto de um projeto intencional, é o
resultado projetado de uma operagdo, ao passo que o valor é aquilo que sua operagdo nédo
pode visar (aquilo que seria) como transcendéncia de toda operacdo. Toda pessoa é
responsavel pelo valor, ndo enquanto projeta esse ou aquele valor, mas como sendo falta,
fazendo-se falta. O homem vive em um mundo povoado de valores que tém, na terminologia
sartreana, familiaridade com ele. Desse modo, todo fim tem valor, pois todo fim aparece
sobre o fundo projetado de um mundo em que a legitimacdo de ser do Ser seria exatamente a
consciéncia de ser. “O valor (...)é o0 mundo ideal e familiar que deve se encarnar no Ser pela
fusdo do homem com seu fim.”*!

O homem faz chegar o valor ao mundo pelo fazer, em um mundo onde nada é dado,
ele aparece como o ser que carece de ser, 0 ser que estd além do mundo do Ser. O valor é

concebido dando-se o ser através da consciéncia, aparecendo no perpétuo surgimento de uma

%15 \Ver FLAJOLIET, Alain. « Ontologie, morale, histoire », Le Portique, Numéro 16 - 2005, Sartre. Conscience
et liberté, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2008.
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consciéncia em direcdo ao Ser. “Perpétua ligacdo da esséncia e da existéncia.”™'® E a
consciéncia (Para-si) que se coloca como a origem do valor, mais precisamente, o surgimento
dos valores se da pela projecdo invertida da consciéncia. O valor tem a estrutura de um ser
gue se da o ser porque ele é pensado, mas cujo ser se limita a ser aquele do pensado. Mas o
homem ndo pode isolar-se em sua consciéncia, pois “...eu descubro o valor como eu descubro
a expressdo sobre o rosto do outro.”**°.0 valor é projetado, é o sujeito qualificando o ser
(dando-Ihe sentido, significado, valor) diante de outra consciéncia. Carlos, ao emitir o juizo
“Pedro errou comigo, portanto, Pedro ¢é injusto”, ndo € nada mais do que uma consciéncia
projetada sobre Pedro (“considero Pedro injusto”) que se tornara objeto de reflexdo para
Pedro que, por sua vez, emitird outro juizo (negando-se ou afirmando-se ser injusto) diante de
Carlos.

Desde 0 momento em que o individuo nomeia o valor (o Belo, o Justo, 0 Bem) ele o
constitui em objeto que pode ser transcendido no mundo. Para Sartre, esse objeto que pode ser
transcendido no mundo n&o € o valor, pois aqui ele ndo € mais nada do que uma palavra.
Assim, ele compreende o fim como promessa que se eleva sobre um fundo de idealidade na
medida em que ele é abandonado em sua prépria atividade, condenado a querer e a querer
livremente. O fim é espera e submeter-se a ele (que é aquilo que Ihe falta) o coloca diante da
angustia de sua responsabilidade. O homem, ao tornar-se consciente diante de sua liberdade e
de sua responsabilidade, se constitui como angustia diante dessa responsabilidade.

E na angUstia que o homem compreende que os valores que projetou tém a pretensio
de validade absoluta enquanto ontologicamente relativos por dependerem inteiramente de sua
liberdade. Cada um deve afrontar a angustia de ndo ser enquanto espontaneidade
transcendental e de ndo fugir dessa afeccdo na identificacdo tranqlilizadora (papel social,
carater de estabilidade, uma vida pré-determinada pelo seu zelos). O fim é desejavel e, na

realidade, ele é objeto de “amor” e de “entusiasmo™®

, embora n&do possa, de modo algum,
justifica-lo. O fim e o valor seriam descobertos em ato, se desvelariam a seu querer e a sua
espontaneidade criadora.

O valor ndo se da por meio de uma operagdo contemplativa, mas por intermédio de
uma operagdo criadora. O homem se transcende em direcdo ao fim e nesse transcender
aparece o valor, que ndo é pretensdo real sobre ele (porque ele jamais pode realiza-lo

diretamente), mas ele aparece como perseguindo sua opera¢do como a indicagdo mesma de

38 bidem, p. 260.
319 bidem, p. 261.
320 Ipidem, p. 261.
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seu eu (sua existéncia) possivel e desejavel a seu fim. O dever-ser quando se idealiza, se
desengaja de um valor por ndo ser realizavel por meio de nenhuma vontade ou aspiracdo
qualquer, ou ainda, ele ndo se realiza como pura pretensdo sobre o Ser ou sobre 0 mundo. O
mundo dos valores ndo pode aparecer independente do homem ou revelando-se a priori a ele.
O dever-ser ndo é uma regra puramente formal (ndo poder fumar em determinados locais
publicos tem um contetdo concreto), regras, leis, normas, condutas, tém um contetdo
concreto sob a forma da obrigacéo.

Todo fim pode aparecer sob a forma da obrigagdo. Um valor indica-se se realizando no
futuro, mas ele ndo é o sujeito, ele se constitui nele como estrutura secundaria. “Nesse
sentido, a realizacdo do fim, na obrigacdo, ¢ alienacdo de mim mesmo.”*** O problema que
Sartre apresenta agora, mostra a figura de um homem tornado inessencial, pois na obrigacao
realizadora do fim, o homem se realiza no mundo pela criagdo de um mundo humano, mas, na
obrigacdo, os mesmos fins aparecem como “inumanos”, ou seja, eles devem ser realizados no
mundo, mas pelo homem enquanto instrumento inessencial: 0 homem se aliena através de
seus proéprios fins.

Na concepcdo sartreana, a obrigacdo tem uma relacdo intima com a pessoa e uma
relagdo ativa, isto €, ela é transcendéncia que se submete a liberdade, & livre decisdo do
sujeito. A obrigacéo se apresenta como intencdo em relagdo a um fim, “...ela é através de mim
a estrutura do projeto.”®* Esse valor que é colocado ao homem pelo dever-ser, cujo olhar se
fixa sobre o fim, permite observar que o sujeito ndo se encontra sozinho, pois o valor se torna
a fusdo de intencdo da consciéncia do outro com o fim, perseguido como valor do outro, como
valor objetivado e transcendente que atravessa sua subjetividade. A exigéncia, a obrigacéo e o
dever vém ao Para-si pelo outro e essas sdo categorias do Para-outro, o que faz da exigéncia
uma relacdo direta da liberdade do outro a sua.

O dever tem um grau de abstracdo quando a pessoa concreta é substituida pelo nds. A
vontade do outro € olhar para o sujeito e esse olhar ele vé como inessencialidade, percebendo
a si mesmo e ao mundo como liberdade fenomenal. O outro lhe mostra que ele ndo é o centro
do mundo e o que concebe como verdade nesse momento podera ser reinterpretada pelo outro.
E como se a vontade do outro lhe roubasse o universo, sua propria pessoa e toda sua operacao
no mundo e, nesse sentido, 0 mundo que ele vé e toda significacdo que nele criou passa a ter

um sentido secreto que Ihe escapa exatamente na dimensdo do outro; “...minhas iniciativas,

2L pidem, p. 263.
%22 Ibidem, p. 264.
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minha operacdo, minhas constatacdes sdo objefos para ele, eu existo e opero sob olhar” 3%

O individuo aceita as hierarquias que constituem seu entorno social, aceita que o olhar
do outro desvela verdades no mundo e percebe que a exigéncia ndo é uma estrutura de sua
liberdade, ela ndo é uma forma que poderia resultar-se do fim que ele projeta, mas ela lhe vem
por um outro, da mesma forma que um comando, uma obrigacdo, um dever. Sartre quer que a
exigéncia e toda forma de obrigacdo implique, em sua origem, em relacGes de pessoa a
pessoa, constituindo uma das formas possiveis de uma relagdo com o outro. S0 ha exigéncia
na relagdo com o outro se houver duas liberdades separadas por um nada (diaspora, em que a
vontade do individuo X se faz objeto para o individuo Y, enquanto que Y é objeto para X.) H&
o reconhecimento reciproco de liberdades e esse reconhecimento implica em hierarquias.

Uma condicao peculiar do Para-si é a de ser separado de si mesmo. Falar que o para-si
vive essa separacdo como uma didspora, € afirmar que apenas pode-se compreendé-lo como
sendo sua prépria separacao, isto €, o para-si se faz a si mesmo por meio da separacao que
mantém de si. O sujeito, separado de si, vai em direcdo a si mesmo mas, por esse movimento
ser constitutivo, ele jamais serd completado: buscar a si significa separa-se de si. Se 0 sujeito
fosse si mesmo € N30 UM ser para si mesmo, NA0 haveria movimento, ndo haveria busca, ele
seria uma identidade que gozaria de sua plena positividade: ndo héa identificacdo na didspora.
O para-si, como afirma Franklin Leopoldo e Silva®*, pode viver sua condicio subjetiva na
situacdo de permanente didspora, j& que a separacdo o impossibilita de petrificar-se numa
representacdo de si mesmo como um em-si.

O para-si é processual, é movimento em dire¢do a e separacdo dos elementos que
integram o processo, ele é projeto como conhecimento de si. Nesse aspecto, o para si € 0 que
projeta ser, porque o modo de ser no futuro coincide dialeticamente como ndo-ser no presente,
ou seja, ele vivencia seu ser enquanto implicado no projeto de ser. O projeto é uma maneira
pela qual o para-si vem a saber de si, € um modo do sujeito compreender-se na sua condicao

de ser-para, “...pode-se notar entdo que a possibilidade do conhecimento de si repousa na
consciéncia que o sujeito tem de si mesmo como possibilidade.”** O sujeito ndo é uma
entidade realizada, ele se define pela possibilidade e o que ele pode conhecer de si mesmo
depende dessa possibilidade, pelo caminhar do projeto rumo a realizacdo e, por ser um

processo que nunca atingird a completude, jamais sera totalizado. Assim, a existéncia real do

323 |bidem, p. 270.
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para-si deve muito mais ao possivel do que ao realizado.

O problema é que uma pessoa pode considerar-se como inessencial (secundaria,
inferior) em relacdo as estruturas objetivas do mundo. Um subalterno, por exemplo, se cré
menos essencial & operagdo de seu chefe. Quando o chefe exige algo do seu empregado, ele
capta sua liberdade como incondicionada e na liberdade mesma do subalterno (que livremente
se submete por meio de um reconhecimento incondicional) ele encontra seu “poder” de chefe
enquanto tal. A exigéncia do chefe era condicionada pelo mundo, mas agora se torna
incondicionada por se estabelecer em uma outra consciéncia como uma maxima de sua
liberdade: “...pela exigéncia, eu me fago refletir minha liberdade condicionada sob a forma e

na imagem de uma liberdade incondicionada.”*

326 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 273. Sartre nos lembra da
analise hegeliana do senhor e do escravo, em que o senhor domina o escravo por intermédio da vida, de um
senhor que se coloca como poténcia que domina seu escravo (poténcia que domina outro individuo). Nesse
silogismo, o senhor subsumi, por essa poténcia, o outro individuo, de modo que o escravo faca uma dupla
experiéncia de sua faticidade: a do condicionamento de sua liberdade pelo mundo e de sua covardia. Sartre
utiliza a palavra covardia para mostrar que o escravo prefere viver a afirmar sua liberdade contra 0 mundo
que o esmaga. O escravo escolhe sua liberdade como sendo inessencial e a liberdade de seu senhor lhe
aparece como incondicionada, pois, afinal, € o senhor que determinou o escravo a tornar-se escravo por
intermédio da ordem mesma do mundo e da faticidade do escravo. Este tem uma relacdo de cumplicidade
com seu senhor, é o escravo que prefere a vida e ndo a morte, é ele que escolhe sustentar a consciéncia livre
de seu senhor em detrimento de sua prdpria consciéncia: 0 escravo se constitui como objeto pelo seu senhor.
E para salvar sua vida que o escravo aceita que sua liberdade seja ndo-liberdade quando escolhe seus proprios
fins e liberdade quando escolhe os fins colocados pelo seu senhor. A exigéncia do senhor se da sobre as bases
da submissdo de seu escravo. O senhor é consciéncia daquilo que é para-si, embora sua relagdo consigo se
estabeleca por intermédio de uma outra consciéncia, ou seja, ele é conseqiiéncia da relacdo imediata consigo
mesmo (em-si-para-si) e mediada consigo mesmo pelo escravo. Este ndo deixa de ser consciéncia-de-si, mas
se comporta negativamente, revelando-se como inessencial por ndo poder ser dono do seu ser. Tudo o0 que o
escravo faz é obra do senhor. “O senhor se relaciona mediatamente com o escravo por meio do ser
independente, pois justamente ali 0 escravo esta retido; essa é sua cadeia, da qual ndo podia abstrair-se na
luta, e por isso se mostrou dependente, por ter sua independéncia na coisidade. O senhor, porém, é a poténcia
sobre esse ser, pois mostrou na luta que tal ser s6 vale para ele como um negativo. O senhor é poténcia que
esta por cima desse ser; ora, esse ser é a poténcia que esta sobre o Outro; logo, o senhor tem esse Outro por
baixo de si: é este o silogismo [da dominacdo].” (HEGEL, 2000, p. 130). Essa relagdo senhor-escravo
também pode ser traduzida nos termos da relagdo entre o operério (que se coloca como inessencial) e seu
superior (que se considera essencial diante de seu subalterno). O operario que se submete aos comandos de
seu chefe (horas extras, exercicio de funcdes que néo correspondem ao seu cargo, salario baixo, transferéncia
de seus méritos na producdo nas maos de seu superior) o faz pelo condicionamento de sua liberdade pelo
mundo (aceita a hierarquia, se inferioriza, se solidifica em um status quo) e pela sua covardia (0 operario
prefere viver sua liberdade inessencial para garantir sua subsisténcia). Ele quer salvar sua vida (e de sua
familia) e aceita que sua liberdade ndo seja liberdade, tornando-se submisso as regras da empresa e as
imposi¢Oes de seu superior: “...toda opressdo implica consentimento.” (SARTRE, 1983, p. 273).
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111 Liberdade e Valor: a dimenséo do Apelo e do Reconhecimento no Sujeito

No ultimo Capitulo dessa segunda parte, observar-se-a que a exigéncia surgira da
relacdo entre o sujeito com seu proprio eu pela mediacdo do outro (do olhar-se através do
olhar do outro). Esse processo sera denominado por Sartre como auto-reflexdo e sera por
intermédio dele que a “essencialidade” ou a “inessencialidade” do outro ter4 origem na
consciéncia. O sujeito se vera em um jogo dialético de consciéncias livres e, nesse aspecto, so
sera possivel entender a obediéncia por meio de duas posturas: 1) interioriza-la e
reexterioriza-la como obediéncia (aceitacdo); 2) interioriza-la e reexterioriza-la como revolta
(negacdo). Para Sartre, a sociedade educard o homem para a “docilidade”, para a
“obediéncia”, de modo que a ma-fé e o desengajamento se dardo pela obediéncia (objetiva)
com uma recusa interna (aparentemente aceita; internamente, nega). Dentro desse jogo
dialético de consciéncias livres, serdo utilizados trés exemplos: 1) a dialética do vencedor-
vencido e a dialética do senhor-escravo. Nelas, poder-se-a observar a existéncia da exigéncia,
da liberdade do individuo constituindo-se e desempenhando-se em e pela liberdade do outro
(a exigéncia como criacdo e reconhecimento); 2) a ordem enquanto reconhecimento
hier&rquico (a sociedade fundada sobre relagcdes hierdrquicas). Nela, além da relacdo eu-outro,
sera introduzido um terceiro elemento: os outros; 3) o Estado, em que 0 sujeito se reconhecera
portador de obrigacdes, direitos e deveres, fundamentando sua soberania mediante a
“submissao” do povo.

Ao analisar esses exemplos, serd possivel desenvolver o tema da moral do dever como
uma totalidade (pela autonomia da decisdo livre em aceitar a soberania do Estado)
destotalizada (por individuos que poderdo, a qualquer momento, romper o0 pacto com a
coletividade). Falar em coletividade sera falar do reconhecimento de uma liberdade pessoal e
em situagdo por outra liberdade pessoal e em situacdo: sera a dimensdo do apelo. Ao solicitar
uma operagdo comum, 0 solicitante devera reconhecer a existéncia de livres vontades voltadas
para um mesmo fim, mas sempre se pautando por um agrupamento humano caracterizado
como totalidade destotalizada. O que se quer é compreender o outro em e pela liberdade; s
assim o apelo serd reconhecimento da adversidade e, o fim desejado por alguém (na
perspectiva do apelo e do reconhecimento), podera ser partilhado ou ndo pelo outro. Como
quer Sartre, o apelo é risco, é reconhecimento concreto do outro. Desse modo, a liberdade do
outro ndo poderd ser separada de sua situacdo, ou seja, a liberdade do outro devera ser
reconhecida dentro de seus fins concretos, de suas dificuldades e de sua finitude. O apelo
implicara na total gratuidade da solicitacao.
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Se o apelo seré reciprocidade e ndo unilateralidade, a intersubjetividade devera ser
afirmada como encarnagdo da liberdade de cada sujeito, como possibilidade de conflito e
como historializacdo da individualidade. A historia, para Sartre, serd alteridade. Nesse
aspecto, a praxis possibilitard o processo de auto-identifica¢dao, em que ser e fazer identificar-
se-ao ontologicamente. Como ha diversidade de consciéncias e diversidade de orientacdes, a
recusa, pela solicitacdo ao outro, se dara pela acao direta sobre o projeto daquele que solicita
a ajuda do outro. No entanto, a recusa ndo podera ser vista como “violéncia”, ao contrario, ela
sera um direito do outro, ou melhor, sempre havera o reconhecimento de um direito de recusa

do outro. Por fim, autenticidade sera compreendida como reconhecimento desse direito.

*k*k

Na exigéncia, pela relagdo do Para-outro o sujeito transfere a essencialidade de sua

liberdade de forma que ela se torne incondicionada no outro. Desse modo, a exigéncia se
constitui como dialogo entre ele com seu proprio eu pela mediacdo do outro, ou seja, ele se
olha atraves dos olhos do outro. O dever-ser (a ordem) faz dele um objeto para sua propria
consciéncia, ele mesmo volta seu olhar sobre si. Essa espécie de auto-reflexdo é que lhe
possibilitara perceber que a “essencialidade” ou a “inessencialidade” do outro tem origem na
sua consciéncia. E a liberdade do outro que o fara perceber-se como escravo enquanto livre
submissdo. Torna-la uma natureza ou mesmo uma esséncia € uma maneira de fugir da
responsabilidade de sua escolha autbnoma.

A sociedade ndo serd “de todos contra todos” pelo homem ser “naturalmente” mau ou
“harmoniosa” pela “natureza” de um homem bom, ela se constituird dentro desse jogo
dialético de consciéncias livres entre si, interpretando e dando sentido a si mesma e ao
mundo. Se houver uma obediéncia objetiva (obéissance objective), mas uma recusa interior
(refus intérieur), a pessoa estard usando de ma-fé consigo mesma e com o outro. Para Sartre,
ndo poderia haver uma obediéncia passiva, pois ele ndo concebe 0 homem como ser passivo,
0 que ha séo duas posicoes a escolher: a obediéncia ou a revolta. Para o filésofo, a intengédo se
julga e se apreende pelo ato, expressando-se pela cumplicidade (obediéncia) ou pela revolta: a
intencdo é acdo. A revolta é pensada por Sartre como destruicao de toda forma de obrigacao.

S4o0 nos momentos de contradicdo (crise, conflito) que a decisdo (deliberacdo, acéo)
torna-se urgente. Mas o homem é educado (treinado) para a “docilidade” e para a obediéncia,
reforcando sua estrutura de ma-fé e de desengajamento.
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Na verdade, a liberdade humana é assim feita que aquele que ndo se revolta,
aceita, e que a propria revolta ndo pode engendrar-se sendo sobre uma
aceitagdo renegada e por uma semi-cumplicidade. E porque se fala mal da
violéncia.**’

A violéncia criou a aceitacdo porque o vencido proclama uma recusa ineficaz que Ihe remete a
uma submissdo de fato. E necessario lutar contra o vencedor ou, a0 menos, repreender a
situacdo construida pelo vencedor. O vencido é colocado em uma situacdo em que ele deve
aceitar a situacdo ou morrer e, ao escolher a vida, ele se submete a violéncia que emana do
vencedor e ao Direito que emanara dele mesmo. E do vencido que vem a forca do vencedor
por sua livre submissdo, por preferir a vida a liberdade. O Direito emana da liberdade
submissa do vencedor. Toda situacdo, mesmo aquela criada pela violéncia, € humana por ser
vivenciada por homens que criaram um estado de direito e € em nome desse estado de direito
que o vencedor faz suas exigéncias. A vontade superiora triunfa porque o vencido reconhece o

poder do vencedor em prendé-lo, castiga-lo ou aniquila-lo: “...0 vencedor se considera

imediatamente como usando de seu direito quando ele da ordens, é porque uma liberdade Ihe
reconheceu esse direto.”??®

A ordem do senhor define como condicionada todos os vividos (Erlebnisse) que se
originaram na liberdade situada do escravo. A liberdade submissa do escravo torna-se a
liberdade do senhor em um outro corpo, ele € o representante de seu senhor perante 0 mundo.
“Aquilo que deve ser respeitado ndo é a faticidade de sua pessoa, mas € minha vontade
nele.”®*Assim, na exigéncia, a liberdade do sujeito se desempenha e se constitui em e pela
liberdade do outro, ela também é criacdo que vem do outro, ela é lancada no mundo por um
olhar que ndo é seu olhar. A exigéncia se manifesta no sentido de uma violéncia reconhecida e
o olhar se define (encontra seu sentido) por intermédio das palavras, nele fazendo-se
exigéncia e, a0 mesmo tampo, comunicando liberdade. As palavras ddo um sentido ao olhar
que, por sua vez, torna eficaz as palavras: € o olhar que apresenta as palavras como olhar no
interior do outro.

A ordem é um ato de exigéncia fundado sobre o reconhecimento hierarquico de uma

liberdade por outra. Ao exigir, a liberdade é captada como incondicionada por uma outra

%27 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 275. Em uma situagéo de
violéncia, as iniciativas do sujeito se abrem sobre resultados que outros preveram e ndo ele, o que faz com
que ele aja sobre o controle do outro e, consequentemente, o sentido dos seus atos lhe escapa. Sartre
exemplifica a violéncia pela crianca que, pela sua submissdo aos pais, encarna uma alienacdo natural que é
nutrida pela presenca do adulto.

328 |bidem, p. 275.

29 Ibidem, p. 277.
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liberdade. Ela é incondicionada porque a liberdade se submete a exigéncia e a vontade do
individuo se torna objetiva. Desse modo, a exigéncia se constitui como um momento do
didlogo entre o sujeito consigo mesmo por intermédio de um outro. Ha, portanto, um
reconhecimento minimo da vontade do outro e o dominado € aquele que aceita as exigéncias
do dominador, isto é, ele reconhece a incondicionalidade da vontade daquele que o oprime.
Esse dltimo realiza o fim do outro (o escravo, por exemplo, na sociedade escravocrata, tem o
direito de fazer seu dever). O oprimido exerce sua cumplicidade com seu opressor e, deste
modo, pode-se dizer que a exigéncia é alienante.

O outro se impde porque h& o reconhecimento de seu poder como valido
universalmente (o senhor tem seu “poder” sustentado pela sociedade escravocrata), de modo
qgue haja a imposicdo de um ser sobre o outro pela absolutividade concreta da situacdo
(histdrica). Para Sartre, a violéncia é a negagdo da existéncia e da liberdade do outro, ao
mesmo tempo em que o violento tem a necessidade da liberdade do oprimido para ser
justificado: a violéncia é um regime de agéo contraditéria. A ordem das coisas se da por um
decreto soberano de uma vontade sustentada por um regime em que cada um dependeria da
liberdade de uma Unica pessoa. A exigéncia € exigéncia de submissdo e a analise da ordem
social revela um mundo sustentado pela cumplicidade do oprimido perseguido pelo “direito
de fazer seu dever” em relacdo ao seu opressor. Na ordem do mundo, a indicacdo da agédo
encontra-se na propria situacdo, isto é, na ordem inter-humana. De fato, é a liberdade
submissa do vencido que d& ao submisso uma aparéncia de ordem aceita e que se generaliza
entre seus iguais (pelo grupo de escravos que se submetem ao seu senhor).

H4, segundo Sartre, uma contradicdo entre as palavras e o olhar na medida em que este
é “fixador” e as palavras se enderecam a liberdade: a linguagem € instituicdo de poder. Estas
ordens e exigéncias sdo pessoais e a sociedade é uma sociedade fundada sobre relacGes
hierarquicas de pessoa a pessoa e, dessa forma, cada um tem deveres para com seu superior e
este tem deveres que lhe chegam atraves do outro (0 povo tem suas obrigacdes para com o
governo, mas 0 governo também tem suas obrigacfes para com o povo). “A pluralidade das
vontades auténomas criou [a] pluralidade dos deveres.”®* O dever so existe através das
vontades autdbnomas que Ihe oferecem sentido. O dever habita a alma do homem e se torna
presenca abstrata do outro.

Como mostra Sartre, nas relagdes existentes entre 0 eu € 0 outro, ainda existe um

terceiro elemento: os outros. Os homens se reconhecem enquanto sujeitos (de obrigacGes, de

330 1bidem, p.279.
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direitos, de deveres, todos eles reciprocos) portadores da vontade soberana do Estado, que
também reflete no individuo o reconhecimento dos outros. A violéncia criou um estado de
fato, em que é o vencedor que reina. Enquanto olhado pelo Estado o sujeito se constituiria
como parte de um todo sintético, ele seria habitado por esse Todo. A ordem presente nele é
perpétuo olhar, ele é constantemente habitado por esse “fantasma” do Todo, realizando a
vontade do Estado e, ao mesmo tempo, realizando a Totalidade ao submeter-se ao seu poder.
O cumprimento das ordens “...é também esforco para realizar em e pela operacdo a unidade
de si mesmo com a coletividade submissa.”*** Enquanto portador da ordem, ele é olhado
pelos seus pares, pelos membros da coletividade submissa que portam a mesma vontade que a
sua. Ele vé a vontade do Estado no outro que, por sua vez, a vé nele. E nesse sentido que
Sartre apresenta a existéncia de uma pluralidade de consciéncias que encontrou a unido que
fard com que uma totalidade destotalizada se torne uma verdadeira totalidade, isto é, que a
vontade soberana do Estado seja o Unico elemento que, de fora ou de dentro, é apreendida
como idéntica.

A escolha da obediéncia caracterizar-se-a como escolha de realizar o reino humano no
mundo como o reino do Outro. O Estado soberano pode criar um mito e persuadir que sua
vontade tem por finalidade (ou por projeto absoluto) o bem de seus sujeitos ou do homem em
geral: é o bem do sujeito que se realiza ao obedecer e ele se une aos outros submissos para a
realizacdo do Bem do homem. Mas esse “...6 um Bem que implica o sacrificio de minha
pessoa e daquela dos outros.”®*? A partir desse momento, 0 homem se escolhe como
inessencial em relacdo ao Bem, ou ainda, € o Bem do homem sem o homem, pois todos séo
inessenciais enquanto o Bem é absoluto. “E isso que se produz quando no Estado democratico
0 senhor se capta no jogo [de poder] e, esquecendo as origens violentas de sua soberania, ndo
exerce mais atencio sendo no contrato de submissdo.”**®

O Estado consegue sua soberania da submissdo do povo, ele é toda poténcia pela
vontade méxima do povo (manifesta pela eleicdo). O poder da soberania do Estado se sustenta
na presenca do Outro (o olhar do outro que também quer o cidaddo como submisso) e isso
porque ele é habitado por sua vontade enquanto vontade do Outro. Estar-se-ia diante do ideal
democratico, em que a vontade seria refletida pela soberania do Estado. O problema é que,
como destaca Sartre, “minha vontade” ndo é mais uma vontade pessoal, mas sim a expressao

da opressdo por todos (opressdo por um Nds). A moral do dever é um tipo de relacdo humana

L bidem, p.281.
%2 bidem, p.282.
3% Ibidem, p.282.
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e social em que a razdo € a estrutura da humanidade enquanto totalidade destotalizada.
Totalidade pela autonomia da decisdo livre e destotalizada por constituir-se em individuos
soberanos e, fotalidade destotalizada no sentido de que a totalizacao se volta para a liberdade,
de forma que sempre havera alguém “fora” da totalidade.

O apelo “... solicitacdo por alguém a alguém de alguma coisa em nome de alguma

coisa’**

,6 0 reconhecimento de uma liberdade pessoal e em situacdo por outra liberdade
pessoal e em situagdo. Um individuo solicita o outro em nome de uma operag¢do comum €
através de uma solidariedade que é constituida por intermédio dessa operagdo comum. Essa
operagdo implica em um fim que é a temporalizacdo em vista de um futuro a ser realizado.
Assim, Sartre entende o apelo como o desvelamento de uma situacdo e € em nome desse
desvelamento que uma pessoa pretende indicar a vontade do outro a querer o mesmo que ela.

Pelo apelo ndo ha a exigéncia de um ato que corresponda a existéncia de uma
identidade previamente existente, ao contrario, aquele que procura o reconhecimento e a
aproximacdo do outro concebe que o ato que ele solicita terd como destino a criacdo de uma
solidariedade e uma unidade que ainda ndo existem, isto é, que sdo construidas, levando
sempre em consideracdo as circunstancias. Sartre é claro ao afirmar a necessidade de haver
um respeito (a priori) a vontade individual e pessoal do Outro, de forma que aquilo que é
desejado por uma liberdade deve ser também aceita como tal por outras liberdades, ou ainda,
partir “...do reconhecimento pleno da destotalizacdo da totalidade..”**

Para Sartre, o fundamento do reconhecimento é o valor. O reconhecimento implica no
reconhecimento de que uma liberdade somente existe ao perseguir um fim e que é desejavel
que a operacdo (em vista de um fim) se conclua, isso porque ha identificacdo da liberdade do
Para-si com o fim realizado (que é o valor). Consequientemente, todo fim tem valor e toda
atividade humana é perseguida pelo valor e, qualquer que seja esse valor, que ele seja
realizado no mundo. A atividade do Outro esbog¢a um fim, um futuro (portador de valor) e seu
fim ndo vem ao homem como algo determinado, pode-se coloca-lo entre paréntesis por ndo
aderir a ele; é nesse ponto que se destaca o problema da compreensdo. O sujeito apenas quer
que o outro se explique, que ele se esclareca pelas suas causas e pelos seus fins. No entanto, a
compreensdo total desse homem n&o implica que o outro venha adotar seu fim: a

compreensdo ndo implica, necessariamente, na adocdo. “O apelo é, primeiramente,

¥4 bidem, p.285.
% Ibidem, p.286.
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reconhecimento da diversidade.”*%

A compreensdo ndo é tdo simples, pois ndo se capta um fim no mundo como eu
percebo este livro ao meu lado, o fim ¢ em vista de um futuro, ele esta em vias de ser feito. O
fim se caracteriza como futuro de uma liberdade que esta por se fazer e tem que fazer esse
fim. O fim do outro pode aparecer ao sujeito como fim porque ele tem uma compreensao pré-
ontoldgica da estrutura original de todo fim, ou seja, ele capta o fim de um outro na
compreensdo pré-ontoldgica da liberdade do outro por sua prépria liberdade. Mas esse fim
ndo é seu e ele compreende que “...todo fim é vertiginoso para uma liberdade porque ele se
propde como uma criagdo a fazer e como um meio de fazer existir o ser e porque ela ndo pode
aparecer sendo a uma liberdade que a esboce.”’” O fim que existe para 0 homem vem dele e
existe por ele, ele o projeta para capta-lo, ou melhor, ele é sustentado no ser por sua
liberdade.>*®

A liberdade ndo se distingue uma da outra pelo conflito, ou seja, através de uma
oposicdo em que cada Para-si nega o Outro e 0 constitui em objeto (que é negacgdo ativa

enguanto negacdo do outro e nega¢do passiva enquanto o outro nega sua identidade com o

3% |bidem, p.285. O projeto ndo é uma vivéncia a priori de possibilidades subjetivas, ele é uma antecipagio

dentro do processo de temporalizagdo do Para-si que, alias, ndo € uma mera abstra¢do (ou uma contracao do
tempo presente), mas é dotado de um contelido concreto que permite que a histéria de cada individuo tenha
uma objetivacdo singular da historia vivida pela reciprocidade de determinacles: € a interiorizacdo da
exterioridade e a exteriorizagdo da interioridade. Por esse processo, a consciéncia se encarna nas coisas (nas
coisas fora dela) pela intencionalidade, uma projecdo concreta da consciéncia que constitui o existir como
processo historico. O Para-si exercita historicamente sua liberdade, é um sujeito que estd concretamente
inserido num tempo histdrico, num complexo de condi¢cbes em que acorre sua a¢do. O Para-si existe em
situacdo (social, politica, econdmica, religiosa) e é ela que Ihe permite ir além do dado, a engendrar os
possiveis através de sua espontaneidade. “Desse compromisso entre a necessidade e a contingéncia, entre o
rigor e a indeterminacgdo, entre o ser e o0 dever ser, nasceu vosso conceito da espontaneidade.”(SARTRE,
1968, p. 59)

37 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p.288.

%% |sso no significa que eu sempre negue o fim do outro, é possivel que eu queira que o fim do outro se realize.
Eu posso querer me engajar na operacdo do outro, ndo para realiza-la por mim mesmo, mas posso modificar a
situacéo de tal forma que o outro possa realizar seu fim. Eu mantenho a compreenséo de seu fim, eu ndo nego
0 seu valor a0 mesmo tempo em que eu conservo sua autonomia em relagdo a mim. Eu ndo lhe roubo seu
fim, ele ndo é meu de modo que o atingir o fim ndo sera para mim um evento que me concerne - embora eu
contribua para que seu fim lhe seja realizado. Seu fim é meu fim, mas ndo porque ele me é um fim
incondicionado ou um fim por mim colocado a principio, mas porque o outro o colocou como fim: reconheco
gue estou diante de uma liberdade estrangeira em dificuldades, é a liberdade do outro que da valor ao seu
fim. O meu fim se comunica, posso partilha-lo como fim do outro, mas se ele o0 abandona, ndo sou obrigado a
persegui-lo, é o outro que cessou de queré-lo. Eu ndo quero esse fim do mesmo modo que 0 outro o quer,
embora eu o conceba no momento em que a finalidade de minha acéo é ajuda-lo, mas esse fim existe porque
ele o quer e ele ndo deve ser perseguido por mim caso ele cesse de queré-lo. Como eu quero realizar esse fim
somente porque 0 outro o quer, 0s seus atos ndo sdo concebidos por mim como instrumento para realizar o
fim; é ele que, pelos meus atos, se direciona ao fim de forma que eu seja seu instrumento em minha
faticidade e ele me transcende em dire¢do ao seu fim. Eu lhe ofere¢co minha ajuda (generosidade) fora dos
meus préprios fins, mas estou, ao mesmo tempo, fora e dentro do seu fim. “A liberdade do outro é, ao mesmo
tempo, o prolongamento de minha liberdade na dimensdo da alteridade, porque ela persegue o fim que eu
persigo - e a0 mesmo tempo aquilo que separa o fim de mim, a eleva e a sustenta para além dela.” (SARTRE,
1983, p. 291).
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sujeito). O outro me nega enquanto possibilidade de que ele possa emanar de mim, como se
ele recebesse seu desenvolvimento a partir de mim. Na verdade, ele me reconhece (ao querer
generosamente ajuda-lo) como querendo livremente o fim que ele quer, mas querendo-o para
ele. E desse modo que o outro conduz livremente minha vontade em direcdo ao fim que ele
quer livremente. Essa ajuda ao outro me permite perceber o mundo como repleto de uma
infinidade de futuros livres e finitos, em que cada um €é projetado por um livre querer e
indiretamente sustentado pelo querer dos outros.

Cada um quer a liberdade concreta (seu fim concreto e limitado) do outro e ndo uma
liberdade abstrata (Universalidade, Totalidade) e essa serd a maxima da agio do sujeito. E
possivel afirmar que um valor se realizara por ser valor para qualquer um sobre a terra e ndo
porgue ele é meu ou simplesmente por ser valor. Nas palavras de Sartre, o valor é querer que
0s outros fagcam existir o ser no mundo, € fazer com que um futuro venha perpetuamente ao
mundo com a finalidade de substituir a idéia de uma totalidade fechada e subjetiva como ideal
de unidade pela concepc¢do de uma diversidade aberta. O intuito de Sartre € “...colocar que em
todo caso a liberdade vale mais que a néo liberdade.”***

Pelo meu fim no mundo, eu incito a liberdade do outro, € um apelo ao reconhecimento
que estard contido no resultado da operacdo, eu reconheco o apelo do outro ao compreender
seu projeto. Pelo apelo ha o reconhecimento de que o projeto tem um “fora”, que ele existe
para 0s outros e que eu consagro meu empreendimento ao outro manifestando livremente a
sua liberdade. Para Sartre, 0 apelo é generosidade por dar-se por um ato de liberdade como
fim livremente colocado. Diante do outro se constrdi uma atitude positiva que é manifesta
pelo livre reconhecimento da liberdade do outro pela compreensdo, pelo dom de si, pela
generosidade, pelo amor e pelo apelo a liberdade do outro e uma liberdade compreendida
como valor no contexto social. Mas quando falta o verdadeiro reconhecimento da liberdade
do outro no apelo (pela possibilidade de dizer “ndo” ao apelo), ele se caracterizard como
“apelo de ma-fé”. “O verdadeiro apelo é risco.”**

O risco consiste em que o reconhecimento da liberdade do outro por mim possa ser
unilateral e, na hipotese dessa unilateralidade, que eu me engaje numa postura em que eu nao
submeta minha liberdade a liberdade do outro e nem a liberdade do outro & minha. Mas, no
fundamento do apelo, a liberdade do outro somente pode querer a minha liberdade se ela

também desejar a liberdade do outro. A liberdade do outro quer o reconhecimento de sua

39 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p.292.
30 Ihidem, p.294.
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liberdade por uma liberdade. “Mais precisamente o apelo é, a principio, reconhecimento
concreto do outro e ndo abstrato.”**! Portanto, a liberdade que conheco n&o é uma liberdade
incondicionada e colocada para além de toda situacdo: jamais pode-se separar a liberdade do
outro de sua situacdo. Somente poder-se-4& compreender sua liberdade reconhecendo-a
concretamente em seus proprios fins, dentro de suas dificuldades e em sua finitude.

A liberdade do outro também é capaz, através de seus recursos, de me ajudar a fazer
existir um mundo onde seria possivel que eu realizasse 0os meus fins, embora seja sempre
possivel que o outro se recuse em ajudar a realizar meus fins, principalmente se 0s meus
meios alteram os fins do outro. Pode-se construir aqui uma perspectiva otimista da liberdade
na medida em que se defende a presenca de um eu e de um outro colocando (reciprocamente)
a confianca na liberdade, pois, caso ocorra algum conflito entre os fins de um e os fins de
outro (conflito por intermédio dos meios), cada um deles encontrar-se-& diante do poder da
liberdade do outro de subordinarem seus fins um ao outro em prol da realizagdo de cada um
deles. E exatamente compreendendo os fins e a situacdo do outro que o apelo se manifestara
como liberdade e a recusa tornar-se-a possivel (“Eu sei que vocé esta sem tempo por estes
dias, mas preciso de uma ajuda sua”). No proprio apelo eu reconheco a total gratuidade da
solicitacdo. Associar meus fins ao do outro para auxilid-lo ndo € um dever, mas uma
possibilidade que podera me enriquecer.®*?

A ajuda é reciprocidade e ndo uma imposicdo unilateral. Eu procuro meus proprios

fins, mas também me submeto aos fins do outro, ou seja, eu me faco livremente passividade.

1 Ibidem, p.294.

%2 Sartre é extremamente realista nesse ponto, ele nfo nos apresenta uma “terra prometida de onde brotaria leite
e mel”, uma cidade harmoniosa em que todos ajudariam a todos, ao contrario, existem aqueles que ndo
guerem ajudar, que ndo se interessam em corresponder ao apelo do outro. Ha antipatias fundadas sobre mal
entendidos que desaparecem na ocasido de um apelo, mas ha também casos em que é indtil enderecar meu
apelo aquele que ndo aprova meus fins ou que nem se interessa em conhecé-los. Além do que nem toda
situacdo é compreensivel, existem situacdes que sdo incompreensiveis. Jamais solicito um outro
descontextualizado, tenho sempre de levar em consideracdo as diferencas de classes, de nacionalidade e de
condicBes que formam os limites do apelo. Este, sendo relacdo de pessoa a pessoa, contém em si mesmo 0
esboco de um mundo onde cada pessoa poderia solicitar todos os outros. O apelo auténtico é um apelo que
tem consciéncia de ser a transcendéncia de toda desigualdade de condi¢cdes em nome de um mundo humano,
de forma que o apelo de cada sujeito seja sempre possivel: “...0 carater essencial do apelo é que ele se
endereca a liberdade e que ele Ihe propde (...)ajudar uma outra liberdade em situacdo.” (SARTRE, 1983, p.
297). Sartre ndo quer com isso realizar um mundo que represente a unidade diante da heteronomia das
liberdades, nem mesmo defende a realiza¢do de uma Universalidade ou uma Totalidade estatica, ao contrario,
seu realismo nos leva ao reconhecimento das adversidades para coloca-las em comunicagdo pelo
reconhecimento. A unidade que se busca ndo é estatica, mas uma unidade que seja flexivel e dotada de
movimento, caracteristicas estas proprias da diversidade. Desse modo, a unidade, numa perspectiva sartreana,
jamais serd um dado transcendente, mas sim uma consciéncia intencional de unir e que sempre sera colocada
(por si mesma) em questido em seu ser. E nesse aspecto que Sartre consegue caracterizar o apelo como
reconhecimento da ambigiidade ao reconhecer o ser em situacdo na liberdade do outro, o caréater
condicionado de seus fins e, a0 mesmo tempo, reconhecer a incondicionalidade de sua liberdade. O apelo é
reciprocidade.
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“A ajuda é aqui paixdo, encarnacio.”*** Desse modo, eu me exponho a uma liberdade que me
transita, que me capta como instrumento de seu proprio futuro e o processo de
reconhecimento da liberdade do outro acrescenta liberdade & sua faticidade ao somar
faticidade a minha liberdade. A minha liberdade suscita a liberdade do outro, eu realizo uma
unidade de duas liberdades, mas ndo enquanto fusdo das duas. Cada uma segue com sua
autonomia de forma que ambas faticidades se intercomunicam, mas sem jamais suprimir as
diferencas. Descubro, pela compreenséo e pela paixéo, a liberdade do outro e isso no sentido
de uma liberdade como um livre movimento de acompanhamento em diregdo aos seus fins e
ele sente sua liberdade suscitando a liberdade do outro ao mesmo tempo em que ele sente que
a liberdade do outro suscita sua propria liberdade. E uma realidade existencial diasporica de
unidades reflexivas em que cada liberdade esta totalmente presente na outra. A ajuda, em sua
faticidade, é oposicao superada em que hé a utilizacdo do conflito das liberdades. No conflito,
0 sujeito expressa sua resisténcia a tendéncia em transformar-se em objeto.

Na intersubjetividade (em sua dimensdo historica) ha compromisso com a verdade
enguanto encarnacdo da liberdade de cada sujeito, mas € por esse motivo que se produz o
conflito. No processo de totalizagdo do sujeito, ele projeta sua liberdade, o que dinamiza a
historializagdo da individualidade. Ao fazer referéncia sobre tema, Franklin L. E Silva
entende que é nessa dindmica de historializacdo da individualidade que “...ocorre o choque
das liberdades, ja que o campo pratico aparece para cada um e para todos como 0 meio em
que se exercera a liberdade.”* A histdria é alteridade, é 0 momento em que se concretiza as
relagdes humanas, sejam elas harménicas ou conflituosas. O mundo é constituido de sujeitos,
de existentes diante de outros existentes e é nesse contexto que se encontram as condicoes
necessarias e suficientes para a formacéo da identidade de um sujeito. A identidade € afirmada
pelo encontro de identidades, ela é historica, isto é, é fruto das relacdes de alteridade que se
ddo no concreto e por meio da praxis. E a praxis que possibilita o processo de auto-
identificacdo do sujeito e isso dentro de um contexto de conflito (de uma pluralidade
contraditoria). Ser e fazer identificam-se ontologicamente pela existéncia e historicamente
pela ligagcdo necesséria entre sujeito e agente.

Apresentar uma certa coeréncia na vida, para Sartre, ndo é uma coeréncia de ser, mas

uma coeréncia de empreendimento, um acordo consigo mesmo, afirmando seu ser

3 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p.297.
34 SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre. Transformacao, Marilia, vol.
26,n°2, 51, 2003.
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diasporico®® e sua finitude radical. Assim, o existente auténtico se abre ao outro e a0 mundo.
O sujeito se torna capaz de solidarizar-se com 0 outro, como aquele que da um prato de
comida ao miseravel faminto, ndo para satisfazer seu proprio Ego (amor proprio), mas para
engajar-se com 0 outro por pura generosidade. E claro que esse seu empreendimento é
essencialmente um risco, na medida em que o outro poderad lhe responder de uma maneira
totalmente imprevisivel. Todo apelo implica na possibilidade da recusa e nédo seria possivel
compreendé-la sem a solicitacdo pelo outro, que nada mais € do que o apelo a colaboracéo e a
reciprocidade de acéo.

A solicitacdo é compreensdo, ou seja, se reconhece a liberdade daquele a quem se faz a
solicitacéo, se reconhece a legitimidade de seus fins, ndo por serem absolutos, mas porque ele
os quer. E nesse aspecto que o sujeito solicita a essa liberdade que ela reconheca sua liberdade
e seus fins e, através desse reconhecimento reciproco, fazerem aparecer um certo tipo de
interpretacdo das liberdades que poderiam ser o reino humano. “O outro ndo me recusa
diretamente, nem a minha liberdade. Sua recusa é somente recusa de ajudar a realizar certos
fins ou de realizar esses proprios fins em cooperacao comigo.”**®

A recusa repousa sobre seus préprios atos e nao sobre seus fins. Na recusa, ainda
fundada sobre uma compreensdo reciproca, ha acordo da liberdade. A pessoa lhe expde as
razdes de sua recusa, dialoga e argumenta com o outro de modo que possam estar de acordo
com o fim que se procura e divergirem dos meios para alcanga-lo. A recusa do outro, porém,
poderd equivaler a uma impossibilidade de que o sujeito consiga perseguir seus proprios fins.
A recusa é acdo direta sobre seu projeto e a liberdade do outro age tdo profundamente sobre
sua liberdade (pela recusa) quanto pela ajuda. Seu futuro (que Ihe era proposto) torna-se puro
ndo-ser para o outro e ele mesmo age no sujeito como liberdade e Ihe obriga, por sua recusa, a
mudar seus planos. Mesmo assim, a recusa nao pode ser vista como violéncia, pois ela se
realiza sempre como direito, ou seja, hd sempre o reconhecimento da existéncia de um direito
de recusa. O apelo implica no reconhecimento do outro em sua alteridade original e radical, é
o reconhecimento da diversidade. Sendo assim, o sujeito se depara com o limite do apelo, isto
g, com a possibilidade do ato ndo ser reconhecido e ser negado pelo outro. “A autenticidade

esta ao lado do risco.”3"’

5 «Q para-si € o ser que tem de ser seu ser sob a forma diaspérica da temporalidade.” (SARTRE, Jean-Paul.

L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.178)
¥6 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p.302.
7 Ibidem, p.306.
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PARTE 111
DIALETICA, LIBERDADE E HISTORIA: A MORAL E A COLETIVIDADE
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I Ontologia e ética: liberdade e processo de valorizacao

Para compreender melhor a Moral em Sartre, pretende-se nesse Capitulo aprofundar-se
nas relacdes que o autor estabelece entre a moral e a historicidade e entre a dimenséao
universal e a transcendéncia concreta. Como a condi¢do fundamental do homem é a
ambigiiidade, ele serd visto na permanente tarefa de definir-se como homem sem perder a
primazia de ser liberdade. O homem sartreano nédo existe a maneira das coisas materiais, sua
realidade se constitui como valor, liberdade € movimento. Nesse aspecto, a emog¢do Serad
compreendida como a manifestagdo da faticidade da existéncia humana e a palavra como uma
rede de significagdes na qual a linguagem sera um empreendimento da humanidade que
possibilita ao homem refletir seu ser em situacao, a refletir sobre seu si para si mesmo e diante
de outros. Portanto, a emocéo e a palavra serdo dois bons exemplos que apresentam o homem
como valor, liberdade e movimento, possibilitando-o estabelecer uma imagem de si, ndo
como objeto da consciéncia, mas como intencionalidade e langando-o para além de qualquer
determinismo ou esséncia.

A partir disso, serd possivel afirmar que estar em situacdo é estar em relagdo com o
mundo, pois a imaginacao permitira ao sujeito “distanciar-se do real” (do Ser e de si mesmo).
As intencdes e as motivacdes da consciéncia colocardo o sujeito diante de um mundo que o
condiciona e ndo podera ser diferente, pois 0 homem ndo € um a priori, mas um constante
devir. A consciéncia, existindo na medida em que aparece, se relacionard com o Ser,
transcendendo a si mesma e colocando o homem no mundo na dimens3o concreta. E por essa
possibilidade que a vida podera ser explicada por um para-si que faz surgir 0 nada no mundo
pela liberdade, possibilitando ao homem separar-se do passado, do mundo e disp6-los
livremente em relacdo a ele. Esse sujeito se verd, pela liberdade diante da tensdo para-si/em-
si, como angustia e devir, como responsavel pela dimensdo do valor no mundo. Como nao ha
determinismo psicoldgico para Sartre, 0 homem serd totalmente responsavel pela construgéo
de seu “Eu” (Moi) e pela existéncia de “coisas” no mundo, qualificaveis por ele mesmo

através de uma relacdo ontoldgica.

*k%k

Na cara Preficio da obra de Francis Jenason®*, Sartre declara qual é o sentido e a

orientacéo de sua filosofia:

38 JEANSON, Francis. El problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor. Buenos Aires:
Ediciones Siglo Veinte, 1965.
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0 existente é para mim um ser que 'deve existir em seu ser', conclui-se
que a ontologia ndo poderia separar-se da ética, e eu ndo formulo
diferenca entre a atitude moral que um homem elegeu e aquilo que os
alemaes chamam de 'Weltanschauung' 3*

Para que se compreenda a moral em Sartre, € preciso aprofundar-se nas relagdes da moral
com a histdria e do universal com a transcendéncia concreta. Para Jeanson, ndo se poderia
separar a filosofia da questdo moral e € isso 0 que ele observa no decorrer da filosofia
sartreana. Todo conhecimento tedrico do ser apenas encontra valor na perspectiva concreta de
uma dimenséo pratica, de modo que a acdo considerada separada daquilo que o sujeito € ndo
pode ter sentido: ele se faz a partir daquilo o que ele €. Desse modo, procurar definir a
“condi¢do humana” é procura-la numa liberdade totalmente coextensiva a existéncia mesma
do homem. O que Sartre quer mostrar € a existéncia de uma liberdade humana que se opde a
todo e qualquer determinismo.

O homem é livre, mas acima de tudo ele se faz livre, ele ndo é determinado, mas esta
condenado a dar sentido & acdo diante de sua presenca no mundo. A condi¢do fundamental do
humano é a ambigiiidade, representada pela figura do homem livre, que existe diferentemente
das outras existéncias no mundo e marcado pela necessidade de libertar-se € de humanizar-se,
entretanto, continuamente escapando a toda e qualquer definicdo a priori. Para que se possa
reconhecer o homem como ser moral, deve-se reconhecé-lo dotado de uma moralidade de
fato, uma moralidade ativa e reflexiva. A existéncia humana é processo de valorizagdo, em
que o homem (subjetividade) estuda o homem (objeto de estudo). A possibilidade da
existéncia desse movimento de valorizacdo ocorre pela relacdo que se estabelece entre a
consciéncia humana e a liberdade: “...o homem retoma em suas maos seu destino para orientar
sua propria humanizagao.”**°

E a partir do mundo que o homem comeca a conhecer a si, conhecer sua propria
existéncia e é a partir de si mesmo que ele constitui valor aos atos. A consciéncia ndo pode ser
separada da totalidade do individuo e de sua dimens&o ativa, de modo a abstrair e representar
um fato (um acontecimento da consciéncia) em detrimento do ato, privando todas as
caracteristicas que expressam a consciéncia em sua relacdo ativa com o mundo. A dimens&o
do humano ndo é a mesma dimensdo da matéria: a consciéncia é poder efetivo sobre o mundo

e sobre si mesma. Por meio de um fato (acontecimento) a consciéncia manifesta sua situagéo

9 Ibidem, p. 10. Sartre traduz Weltanschauung por “Percepcdo do Mundo”, podendo também ser traduzido por

“Concep¢do do Mundo”.
%0 Ipidem, p. 29.
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no mundo e sua atitude frente a essa situacdo. E nesse sentido que o fendmeno é entendido
como a totalidade da consciéncia em uma atitude particular, representando o carater de
conduta humana pela qual o sujeito expressa uma forma original de sua presenca no mundo.
Mas captar os fatos da consciéncia como uma forma derivada de processos naturais no
homem, abre espaco para que se compreendam as emogdes como “alienacdo de si”. Assim,
qual seria a ligacao entre as emocdes, a conduta e o ato?

Em L'existentialisme est un humanisme, observa-se que a “realidade humana” é valor e
liberdade, caracterizando-se como movimento € ndo necessariamente um movimento que
implique em progresso: 0 humano é invencdo pura. O homem assume um valor de conduta
por uma intencdo da consciéncia, como a emoc¢éao (0dio, amor, compaixdo, saudade, temor,
coragem, alegria, tristeza), que se estabelece como uma atitude do sujeito, uma conduta da
consciéncia. Em Esquisse d'une théorie des émotions, Sartre ndo apresenta uma consciéncia
passiva na emocdo, ao contrario, a emo¢do € um fenémeno significativo, em que 0 homem
deve ser considerado em situacdo. O vivido das significacdes ndo deve ter sua origem em um
comportamento magico da consciéncia, pois € um erro grave acreditar que uma estrutura
essencial da consciéncia corresponda a uma estrutura existencial do mundo. Nesses termos, a
emoc¢do ndo € uma realizacdo da esséncia da realidade humana enquanto ela é afeto (ou
afeicdo), mas sim a manifestacdo da faticidade da existéncia humana. Serd a palavra,
enguanto rede de significacdes, que permitira ao sujeito nomear e definir a si mesmo, ao outro
e 0 mundo.

A palavra permite ao sujeito realizar um movimento de reflexdo, possibilitando-o
refletir sobre seu ser em situagao e a construir algum tipo de saber. A palavra pronunciada
pode provocar uma tomada de consciéncia: nomear é definir. Ela representa uma corrente de

pensamento. Por exemplo,

essas palavras que eu escrevo implicam todas aquelas que vieram antes
destas e todas aquelas que escreverei em seguida e, pouco a pouco, todas as
palavras; eu tenho a necessidade de toda a linguagem para compreender
aquilo que ndo é sendo um momento incompleto da linguagem.**

O proprio sujeito se situa na linguagem, dentro de uma rede de significacdes, de modo que a

352

linguagem seja um empreendimento total da humanidade™<. Genet, por exemplo, encontra-se

entre objetos nomeados, entre homens nomeados (“eu sou esse louro de Oculos, esse francés,

1 SARTRE, Jean-Paul. Situations I. Paris: Gallimard, 1947, p.274.
%2 Ibidem, p.274.
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esse professor”

). Ele €, como todo homem, nomeado, mas também nomeia e, sendo assim,
“nomeante” e “nomeado” vivem em reciprocidade. Genet, recebendo e enviando “palavras”
(conceito, adjetivos, substantivos), compreende nos outros o que ele é para eles.

A palavra torna-se vertigem ao sujeito, que se esvai diante do olhar do outro,
escapando a si mesmo, vendo seu eu sair de si em dire¢cdo a uma outra consciéncia diferente
da sua. Genet repete para si mesmo a palavra “ladrdo”: “Ladrdo! Sou um ladrdo!”. A palavra
choca-se com sua imagem, lhe cristaliza; “...a palavra deixa de ser um indicador, torna-se um
ser.”®®* Esta imagem que Genet tem de si ndo é uma coisa, estavel ou mével, é uma relacio
que se sustenta pela atividade imaginante da consciéncia, que visa um objeto que lhe é
transcendente. A imagem nédo é objeto da consciéncia, mas é referéncia a algum objeto
exterior. Ndo se pode suprimir a intencionalidade da consciéncia, pois suprimi-la é aniquilar
correlativamente o objeto que ela intenciona. Os objetos da consciéncia ndo sdo imanentes a
consciéncia, ou melhor, ela ndo pode ser reduzida a sucessdao da apari¢cdo dos objetos. Toda
consciéncia e consciéncia de: eis 0 absurdo da existéncia.

Toda consciéncia é consciéncia de algo e toda liberdade é liberdade segundo uma
situacdo. A consciéncia ndo esta aprisionada no real, ela estd em relagdo com o real e, em sua
relagido com o mundo, ela pode apresentar seu poder de negacdo. E a imaginacao que permite
ao sujeito uma fuga constante (ou um distanciamento do real) que caracteriza sua liberdade

diante da inércia do objeto. Essa é a experiéncia de Antoine Roquentin em La Nausée:

Nunca, antes desses Ultimos dias, tinha pressentido o que queria dizer
“existir”. (...)Quando julgava estar pensando nela, creio que ndo pensava em
nada, tinha a cabeca vazia ou apenas uma palavra na cabeca, a palavra “ser”.
(...)E depois, foi isto, de repente, ali estava, claro como o dia: a existéncia
subitamente se revelara. Perdera seu aspecto inofensivo de categoria
abstrata: era a propria massa das coisas, aquela raiz estava sovada em
existéncia.*®

%3 SARTRE, Jean-Paul. Saint Genet: ator e mértir. Trad. Lucy Magalhaes. Petrépolis, RJ: Vozes, 2002, p. 51.

%4 Ibidem, p. 52.

%% SARTRE, Jean-Paul. 4 ndusea. Trad. Rita Braga. RJ: Nova Fronteira, 1980, p.188. A imaginacdo é a
liberdade para Sartre. O objeto é presenca na auséncia sob o fundo da nadificacdo do mundo, ele é sempre
dado como um correlativo noematico do desejo. E o desejo que faz surgir o objeto como um ser para além do
ser. A “...imaginacdo é (...)o momento da recupare¢do e da subjetividade”(SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour
ne morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 565) O objeto em imagem é objeto isolado do mundo e
presente a subjetividade enquanto tal. A imaginacéo é o momento da coloca¢do em questdo, ser o desejo que
se conceberd e se colocara como produtor de uma presenca-auséncia, como produtor de significados e
valores. E assim que a criagio nasce da producdo pelo para-si dos imaginarios. Para Claude Poulette, a
afirmacdo sartreana, em L'Imaginaire, de que a imagem é o produto de uma atividade consciente derivada de
uma vontade criadora, significa perceber que “A criacdo continuada de consciéncias imaginantes permite
retomar a questdo da esséncia da consciéncia: espontaneidade capaz de conservar o real a distancia, a
consciéncia ndo sustenta suas imagens sendo dela mesma.”(POULETTE, Claude. Sartre ou les Aventures du
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Roquentin, sufocado pela abundancia de coisas e de outros ao seu redor, percebe que tudo e
todos ndo teriam a menor razdo de estarem ali. Nesse momento, a existéncia encontrava-se
privada de significagOes e suas relagfes (medidas, quantidades, dire¢des) com o mundo
exterior tornavam-se totalmente arbitrarias. No decorrer da obra, o personagem central da
Nausée descobrira que o essencial da existéncia é a contingéncia®®, fazendo do existir um
“estar presente”: a existéncia ndo € a necessidade, pois tudo € gratuito. Roguentin compreende
que a existéncia é contingente, injustificada e absurda.>’

Todo sujeito tem a possibilidade de distanciar-se do existente (do Ser), de coloca-lo
entre paréntesis, de nadificar, enfim, de exercer sua liberdade. Portanto, a negatividade €
produtora, cria valores. No entanto, a consciéncia ndo pode aprisionar-se a um ser, ela ndo
pode negar sua relagdo com o mundo; ndo pode negar sua autonomia. “Até na criacao
imaginaria a consciéncia é de ma-fé se ela desconhece que o Unico valor de seu ato reside em
sua resisténcia a existéncia bruta.”**® O homem & livre, vive em situacio e uma situagdo que é
sua propria existéncia, superada, convertida e transformada em significado-significante por
sua liberdade. A Verdade do mundo ndo esta totalmente constituida e a consciéncia ndo é
apenas um “espelho do mundo”, limitando-se a receber o mundo tal como ele €, ou ainda, a
receber um mundo ja totalmente constituido em sua verdade. A “realidade humana” é aquela
do homem em situacdo®®, de uma consciéncia que é o centro das intencdes e poder de
iniciativas referentes a situagio. E nessa perspectiva que a ontologia sartreana tem por objeto
as intencBes da consciéncia e suas motivagdes, isto €, uma liberdade manifestada pelas
intencdes que conferem sentido as motivacoes.

Se toda consciéncia é consciéncia de algo e intencionalidade, seu correlato é o0 mundo
e ser consciéncia de algo é estar diante de uma presenca concreta e plena que ndo é a
consciéncia: isso significa que a transcendéncia € uma estrutura que a constitui. “A

consciéncia € consciéncia de alguma coisa: isso significa que a transcendéncia € estrutura

Sujet: Essai sur les paradoxes de l'identité dans I'ouvre philosophique du premier Sartre. Paris: L'Harmattan,
2001, p.125) Desse modo, a consciéncia € constituinte, isolante e nadificante.

%6 SARTRE, Jean-Paul. 4 ndusea. Trad. Rita Braga. RJ: Nova Fronteira, 1980, p.193.

%7 |bidem, p.190. Esse tempo vivido por Roquentin é o tempo presente, vivenciado como uma experiéncia
totalmente injustificdvel em cada instante, mas enquanto a unidade de seu projeto (negado ou firmado como
compromisso) diante do outro e do mundo. Esse projeto é vivenciado como constituicdo do mundo e da vida
enquanto significacdo: “...a situacdo é a matéria: é algo que exige ser trabalhado.” (SARTRE, 1980, p. 217)

%8 JEANSON, Francis. El problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor. Buenos Aires:
Ediciones Siglo Veinte, 1965, p. 98.

%9 SARTRE, Jean-Paul. Esbogo para uma teoria das emogdes. Trad. Paulo Neves. Porto Alegre: L&PM, 2007,
p. 27.
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constitutiva da consciéncia, isto é, que a consciéncia nasce tendo por objeto um ser que néo €
ela.”®*® Sartre fala de uma consciéncia que ndo ignora que sua presenca a si, que é sua
existéncia enquanto consciéncia, encontra-se condicionada pela existéncia do mundo. A
liberdade da consciéncia se apdia sobre a contingéncia de sua existéncia no mundo e sua
transcendéncia sobre sua faticidade. O homem ¢ livre, constituindo-se como “paixdo inutil”
por jamais poder justificar-se segundo algum plano preestabelecido ou um fim preexistente ou
ainda por meio de algum principio transcendental a liberdade da consciéncia. “O fracasso é o
clima ontolégico da subjetividade.”3*

O erro esta em procurar uma filosofia (ou uma moral) da existéncia que perca de vista
0 existente ou 0 concreto em proveito de uma sistematizacdo e uma logicizacao universal com
a finalidade de suprimir todos os problemas em que o homem encontra-se envolvido. A
finalidade da filosofia sartreana “... ndo é resolver de um sé golpe as dificuldades do humano,
mas ao contrério, fazer o homem adquirir consciéncia de que ele ndo é mais que uma (...)
paixdo inatil.”*** A “condicdo humana” é implicitamente vivida como condicéo, mas ela deve
ser vivenciada como a representacdo de um constante devir. E isso o que deseja Sartre ao
elaborar a passagem do homem inauténtico para 0 homem auténtico, um sujeito que se
esforca em apreender-se mediante o ser de sua condicdo essencial (devir). Nesse sentido,
evoca-se mais uma vez a capacidade do individuo em “tomar distancia” de sua vida para
poder vivé-la enquanto homem, para poder torna-la objeto de reflexao.

As possibilidades do fracasso, do sucesso ou da liberdade de um ser moral tornam-se
possiveis quando tematizados ou explicitados pelo sujeito e é nesse contexto que surge a
necessidade de se buscar uma ontologia que defina e situe os limites de suas manifestacdes,
isto €, procurar situar a condicdo humana. A objetividade que se quer estd exatamente no
objeto suscitando a intencionalidade da consciéncia e numa consciéncia que é totalmente
desprovida de contetdo. A consciéncia é sempre posicdo de um objeto transcendente, ela é
consciéncia posicional de mundo, transcendendo-se para alcancar um objeto e se esgotar
nessa posicdo. Para que a consciéncia cognoscente seja conhecimento de seu objeto é

necessario que ela seja consciéncia de si mesma como sendo este conhecimento:

tudo aquilo que ha de intencdo em minha consciéncia esta voltada em direcdo
ao externo, em direcdo a mesa; todas as minhas atividades judicativas ou

%0 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 28.

%1 JEANSON, Francis. El problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor. Buenos Aires:
Ediciones Siglo Veinte, 1965, p. 132.

%2 Ibidem, p. 142.
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praticas, toda minha afetividade do momento se transcendem, visam a mesa e
nela se absorvem.*®®

A consciéncia de um objeto é, ao mesmo tempo, consciéncia de si sem necessitar de
reflexdo. A consciéncia posicional do objeto é consciéncia ndo posicional de si mesma®“ e ela
ndo pode revelar uma qualidade objetiva sobre o mundo sem revelar-se a si mesma em sua
propria operacdo revelante: ela se determina como consciéncia da percep¢do e como
percep¢do. Toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa e consciéncia de si como sendo
consciéncia de alguma coisa. A consciéncia de si é sempre consciéncia n&o posicional de si.**
O ser de uma intencéo s pode ser, ele mesmo, consciéncia®*®. Ndo se pode fazer da intencéo
uma coisa na consciéncia, mas deve-se conservar-lhe seu duplo carater fenoménico, sua
ambiguidade, indicadora de duas transfenomenalidades: o objeto intencionado e o sujeito que
somente o intenciona a custa de permanecer, a seu modo, irredutivelmente transcendente.

A consciéncia existe na medida em que ela aparece®’ e falar de uma subjetividade
absoluta ¢ falar de sua constituicdo diante de algo revelado, ou seja, a imanéncia apenas pode
definir-se na apreensdo de algo transcendente. Se a consciéncia é consciéncia de alguma
coisa, ela deve produzir-se como revelacdo de um ser que ndo € ela e que se da como existente
quando ela se revela. O fenbmeno nédo se apdia em si mesmo enquanto fenbmeno, pois o
mundo ndo é somente fenoménico, ndo é somente mundo-para-os-outros, ele é em-si, existe
independentemente da consciéncia, ndo se reduz a ela. A consciéncia ndo é apenas
fenoménica, ela é a subjetividade absoluta e irredutivel ao modo de ser do mundo. Assim, 0
ser do objeto ndo € constituido por uma consciéncia pura, reduzindo todo ser ao ser da
consciéncia e nem o objeto esta condenado a atuar sobre uma consciéncia passiva, 0 que
reduziria todo ser ao ser do objeto.

O ser transcendente da consciéncia ndo é ativo e nem passivo, ele ndo poderia ser
explicado por nenhuma criag&o, ele é absoluta ineréncia em si mesmo, isto é, ndo pode haver
nenhuma distancia de si porque ele é um si idéntico a si mesmo. Explicitar a relagdo entre a
consciéncia e o ser transcendente a consciéncia contribui a compreensdo de um dos elementos

fundamentais da situacdo do homem no mundo:

33 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 18.

%4 Ibidem, p. 19.

%5 para Sartre, a expressdo “de si” ndo pode evocar a idéia de conhecimento, pois ele coloca o “de” entre
paréntesis por uma exigéncia gramatical. A consciéncia (de) si ndo é uma nova consciéncia, mas é o Unico
modo de existéncia que € possivel para uma consciéncia de alguma coisa.

%6« ser da intencdo ndo pode ser sendo consciéncia, caso contrario, a intencdo Seria coisa na consciéncia.”
(SARTRE, 2001, p. 20)

%7 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.23.
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a consciéncia é abstrata, porque ela esconde em si mesma uma origem
ontoldgica em direcdo ao em-si e, reciprocamente, o fendbmeno € abstrato, ja
que ele deve ‘aparecer’ a consciéncia. O concreto ndo poderia ser sendo a
totalidade sintética da qual tanto a contingéncia como o fenémeno sdo
apenas momentos. O concreto é 0 homem no mundo.**®

O sujeito concebe um “eu sou” captando-se no momento presente e inserido no
mundo, mantendo-se distante do ser em uma atitude interrogativa e dotada de significacdo. E
0 ato interrogativo que supde a relacdo do sujeito com o ser-em-si e, a0 mesmo tempo,
esperando uma resposta do ser interrogado: deseja-se desse ser um desvelamento de seu ser
ou de sua maneira de ser. No entanto, a consciéncia pode interroga-lo, obter um sim ou um
néo, 0 que permite afirmar que o ndo-ser (0 nada) possa perpasséa-10.%* Para Sartre, 0 nada é a
condicdo primeira da conduta interrogativa, de modo que sé haja interrogacdo pela
possibilidade da negagdo. So se interroga 0 Ser e 0 mundo pela possibilidade do Nada, um
nada que ndo pode ser concebido a partir do Ser (que é plena positividade). A interrogacao
abre a possibilidade a uma resposta negativa, havendo sempre a possibilidade aberta para que
0 existente se revele como um nada. O nada abre a possibilidade de se questionar o Ser: €
pelo nada que o Ser aparece elevando-se sobre um fundo de néo-ser.

Na vida (contingente, absurda e injustificavel) ndo h& razdo de ser e ndo ha como
explica-la por algo que nédo seja ela mesma. Nao ha como explicar a vida atraves do ser-em-si
(plena positividade e incapacidade de realizar um recuo nadificador), pois ele ndo pode ser
seu proprio nada. “O ser pelo qual o nada chega ao mundo é um ser pelo qual, em seu ser, se
apresenta a questdo do nada de seu ser.”*”® E o homem que faz surgir o nada no mundo,
afetando-se a si mesmo de ndo-ser para que haja nada no mundo. Essa realidade humana de

colocar um nada que a isole &, para Sartre, a liberdade®™

. A realidade humana, enquanto
liberdade, pode operar (dentro de si mesma) uma ruptura com o Ser e segregar seu proprio
nada.

Em L’étre et le néant’', Sartre afirma que todo processo psiquico de nadificacdo
implica numa ruptura entre o passado psiquico imediato e o presente, do mesmo modo que 0

nada separa o anterior do posterior. A consciéncia anterior “esta ai” e sempre se mantém por

3
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® Ibidem, p.37.
“A condicao necesséria para que seja possivel dizer ndo, € que 0 ndo-ser seja uma presencga perpétua, em nos
e fora de nos; é que o nada persegue 0 ser.” (SARTRE, 2001, p. 46)
SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.57.
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Ibidem, p.59.
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meio de uma relacdo de interpretacdo com a consciéncia presente, uma relacao existencial em
gue a consciéncia anterior encontra-se entre paréntesis, é a possibilidade da realidade humana
negar 0 mundo e carregar em si 0 nada enquanto separacdo de seu presente de todo seu
passado. O poder nadificador da consciéncia faz com que ela ndo seja comprometida por uma
série causal em que cada um de seus estados seria um mero prolongamento de estados
anteriores, ao contrario, s6 ha presente para a consciéncia na medida em que ela introduz entre
0 estado atual e o anterior esse nada. A consciéncia toma distancia de todo existente,
considerando-os em conjunto e localizando-se em relagdo a eles, possibilitando disp6-los
(enquanto mundo) ao redor dela. Portanto, a realidade humana, enquanto consciéncia, €
angustia, € liberdade, é seu proprio passado e seu proprio porvir na forma de nadifica¢dao. A
ontologia sartreana ¢ uma confirmacédo disso, pois ela “...se limita a descrever e a fixar os
componentes da condicdo humana, mas ela ndo prescreve, de nenhum modo, a atitude que o
homem deveria adotar para realizar-se enquanto homem.”*” Sendo assim, 0 homem, lancado
no mundo por sua conta e risco, ndo se paralisaria diante dessa angustia?

A consciéncia enquanto liberdade é consciéncia (de) si como liberdade e é a angustia

que representa uma tomada de consciéncia dessa liberdade, ou seja,

E na angustia que o homem toma consciéncia de sua liberdade, ou se preferir,
a angustia € o modo de ser da liberdade como consciéncia de ser, é na
angUstia que a liberdade estd em quest&o em seu ser por si mesma.*’

A consciéncia nadificadora s6 existe como consciéncia de nadificacdo e, sendo a liberdade o
ser da consciéncia, a consciéncia existe como consciéncia de liberdade. O individuo é
consciente de ser, situando-se livremente (de determinada maneira) frente a seu passado e a
seu futuro como sendo esse passado e esse futuro e, a0 mesmo tempo, como nédo os sendo: ele
¢ angustia frente a liberdade. Esse sujeito encontra-se diante de um futuro que se configura
diante dele como possibilidades que Ihe vém de fora, do mundo. O sujeito capta a si mesmo a
partir da situacdo e suas acOes (ou condutas) serdo suas probabilidades, de modo que ele
passara a situar-se no mundo em um plano em que suas possibilidades substituirdo quaisquer
probabilidades em que a atividade humana néo tenha lugar. Elas serdo suas possibilidades,
mas ndo surgindo como determinadas por causas exteriores. E desse modo que o possivel é

convertido pelo sujeito em seu possivel concreto dentro dos possiveis 16gicos que a situacdo

378 JEANSON, Francis. EI problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor. Buenos Aires:
Ediciones Siglo Veinte, 1965, p.167.
3 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.64.
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comporta. O homem né&o quer ser homem “fora do mundo”, mas no mundo e por meio de
relagdes concretas com o outro.

O possivel surge diante de outros possiveis livremente nadificados pelo sujeito e ele se
angustia porque suas condutas ndo passam de possiveis, isto €, toma consciéncia de que nada
pode Ihe obrigar a manter seus possiveis: “...aquilo que eu sou ndo é o fundamento daquilo o
que eu serei. (...)Contudo, como ja sou o que serei(...), sou o que serei a maneira de ndo sé-
l0.”*"™ A angustia, para Sartre, é ter consciéncia de ser seu proprio devir @ maneira de ndo sé-
lo, revelando ao sujeito uma liberdade que representa exatamente o nada existente entre os
seus motivos e 0 seu ato. Deve-se ainda destacar que esses motivos vém ao mundo pela
consciéncia e é ela que Ihes confere significacdo e importancia. Portanto, “...estamos a cada

instante langcados no mundo e nele engajados™"®

, em que o agir é o colocar a questdo do valor
e estabelecer um sentido que leva o sujeito a interrogar a significagdo (ou o valor) de seu ato:
a liberdade é o fundamento desse valor. Mas como se desvela o valor para Sartre?

Para Sartre, o valor se desvela a uma liberdade ativa e ndo meramente contemplativa
(uma intuicdo contemplativa), ou seja, a uma liberdade que faz com que o valor exista como
valor pelo Unico fato de que a consciéncia (livre) o reconhece como tal. Nesse sentido, a
liberdade do individuo € o unico fundamento dos valores e que nada além de sua liberdade o
abriga a adotar esta ou aquela escala de valores. “Enquanto ser pelos quais os valores existem,
eu sou injustificavel. E minha liberdade se angustia de ser o fundamento sem fundamento dos
valores.”"” Os valores, a0 mesmo tempo em que se desvelam, sdo colocados em questio, de
modo que 0 sujeito possa, a qualquer momento, inverter a escala de valores: essa é sua
possibilidade.

Na angustia os valores ndo sdo apreendidos pelo sujeito como a priori e as exigéncias
do mundo sdo procedentes do sentido que a liberdade do homem lhes oferece (ou lhes
ofereceu). No extremo oposto, ha aquela conduta de fuga diante da angustia, cuja finalidade é
anular a evidéncia da liberdade e cair numa perspectiva determinista dos valores. Existem
aqueles que acreditam que o homem se constitui por meio de um determinismo psicologico,
ou seja, uma conduta (reflexiva) de ma-fé que afirma no homem a presenca de forgas
antagbnicas que procuram estabelecer uma ligacdo do passado ao presente, do presente ao
futuro por meio de uma natureza produtora de atos. Um homem, dentro desses padrdes,

encontra seu fundamento em algo fora dele, negando-se toda a dimenséo da transcendéncia da

3% |bidem, p.66.
378 Ibidem, p.72.
37 Ibidem, p.73.
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realidade humana, 0 homem ndo pode existir ao modo de uma coisa (ele ndo € uma mesa ou
uma pedra). Ele nunca pode ser reduzido a uma natureza que o faga ser aquilo o que ele é
como um ser-em-si. A essa postura, Sartre denomina “defesa reflexiva contra a angustia”.
Portanto, o “...determinismo psicologico, antes de ser uma conduta de fuga,” € “...0
fundamento de todas as condutas de fuga.”*"®

O homem ndo é sua transcendéncia a maneira de uma coisa, ele ndo pode transcender-
se visando tornar-se um ser-em-si, ndo pode ser o que € sobre o modo do ser-em-si (como um
homossexual que quer constituir-se ndo-homossexual a maneira de um em-si). Sentir uma
emocdo, por exemplo, é fazer-se essa emocdo. Ela é uma conduta na medida em que a
consciéncia se afeta de emocéo, ou seja, 0 homem se faz uma emocéo deixando fluir esse élan
adquirido, recriando e sustentando essa emog¢do, mas nunca como um Ccorpo inerte que
seguiria um movimento ap6s um deslocamento inicial: “...ndo existe inércia alguma na
consciéncia.”*’® O homem que se faz ser uma emoc&o ndo é essa emogdo, pois o ser dessa
emocdo lhe escapa pela acao no proprio momento em que ele se afeta dela. Pedro, por
exemplo, se faz irado em situacao, ele ndo ¢ essa ira porque o ser da ira Ihe escapa pelo ato e
no ato mesmo pelo qual ele se afeta de ira. O ser-em-si da ira infesta sua consciéncia (de) ser
irado enquanto valor irrealizavel. A consciéncia ndo pode substancializar-se, ela ndo pode
tornar-se uma coisa. O ser-em-si da ira em Pedro possui um sentido regulador de sua ira pela
sua consciéncia (de) ser irado.

Portanto, “Nao ser o que se é” ou “ser 0 que se é” representam a possibilidade (ou a
incapacidade) do homem reconhecer-se (ou constituir-se) como “sendo” ou “ndo sendo” o que
se € visando transcender-se e fundamentar-se em premissas a priori. Ele apenas transcende o
ser (ser-irado ou ndo-ser-irado), ndo em direcdo a outro ser, mas rumo ao vazio, ao nada. O
sujeito deve colocar-se a si mesmo em questdo para evitar qualquer perspectiva determinista
que o faca compreender seu presente como um prolongamento do passado a maneira de um
em-si. Como no exemplo acima, Pedro jamais podera fugir da responsabilidade de colocar seu
“ser irado” em questdo, pois jamais podera sé-lo por natureza. E em uma nota de rodapé que
Sartre apresenta a perspectiva moral a respeito da apreensdo do homem por si mesmo a partir
da escolha entre a ma-fé e a autenticidade:

Se for indiferente ser de boa-fé ou de méa-fé, porque a ma-fé alcanca a boa-fé
e desliza até a origem mesma de seu projeto, isso ndo quer dizer que ndo se

38 Ibidem, p. 75.
3 Ibidem, p.96.
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possa escapar radicalmente a ma-fé. Mas isso pressupde uma retomada do ser
corrompido por si mesmo, que nomeamos autenticidade.*®

O homem inauténtico considera-se como uma perfeita coincidéncia de si consigo
mesmo, quer existir sob a forma das coisas.*®" H& consciéncia de “ser isso” ou “ser aquilo™, 0
que acaba por constituir-se numa espécie de “realismo”, num conjunto de sensacdes que
transforma o sujeito numa coisa, ou ainda, que realiza uma “coisificacdo (ou naturalizacdo) da
consciéncia”. Se 0 sujeito considera-se “ser algo” ao modo de coisificagio ou de
naturaliza¢do, como falar-lhe de uma perspectiva moral? Para aquele que quer “tornar-se
natureza”, que quer realizar um projeto que vise aniquilar a distancia que o homem deve
tomar de si mesmo, encontrara o fracasso como resultado. Mas aquele que, pelos seus atos,
suas posturas, suas raz0es e seus sentimentos, em nome da maxima “jamais ser aquilo que se
€”, posicionar-se diante de si como incognoscivel para si mesmo, recusara todo juizo de valor
que poderia tomar sobre si ou sobre o outro, ocultando-se diante de sua responsabilidade.
Como o sujeito, no entanto, deve escapar desse paradoxo?

Sartre o supera ao afirmar que € na relagdo homem-mundo que o homem deve exercer
sua atitude interrogativa e perceber que sua consciéncia escapa a si mesma na imanéncia de

sua presenca diante de si, colocando seu ser em questdo ao seu proprio ser, ou melhor,

%0 |bidem, p.105.

%L Ao emitir 0 juizo de valor “Paulo é incompetente”, deve-se tomar consciéncia de que o estado de Paulo (ser
incompetente) se caracteriza como um intermediario entre seu corpo (com o qual se comunica com o mundo)
e seu Erlebnis. A agdo concreta é, antes de tudo, um transcendente, ela inclui tanto as a¢Oes realizadas dentro
do mundo das coisas quanto as agGes puramente psiquicas (como duvidar, raciocinar, fazer uma hipotese,
meditar). A unidade dos vividos de Paulo (ou a unidade noemaética da corrente de consciéncia) é também uma
realizacdo concreta. Se o Ego, como quer Sartre em La Transcendance de L'Ego, é “..a unidade
transcendente dos estados e das acOes”(SARTRE, 1978, p. 52), essa disposi¢do psiquica de Paulo (ser
incompetente) é um objeto transcendente e a relacdo da qualidade ao estado (ou & agdo) é uma relagdo de
atualizacdo em que a “incompeténcia” de Paulo ndo é mais do que uma potencialidade ou uma virtualidade
que pode ser atualizada. Ela se d& como existindo em ato, cujo modo de existéncia € existir como poténcia e
ndo como esséncia. Os defeitos, as virtudes, 0s gostos, 0s talentos, as tendéncias e os instintos de Paulo séo
as unificacdes que Ihes sdo possiveis e ndo caracteristicas que refletem uma esséncia, uma identidade inata
ou um a priori de sua estrutura psiquica. “A influéncia das idéias preconcebidas e de fatores sociais é aqui
preponderante.” (SARTRE, 1978, p. 54). Em Situations, 1X, Sartre sublinha que tudo é objetivo
(objetividade), que o individuo interioriza suas determinagdes sociais, interioriza as relagdes de producéo, a
familia de sua infancia, o passado histdrico, as institui¢es, reexteriorizando-as em todos seus atos e escolhas
(ver SARTRE, Jean-Paul. Situations, 1X. Paris: Gallimard, 1987, p. 103). O “estado psiquico” é a unidade
dos vividos e 0 Ego é a sintese dos estados e, por conseqiiéncia, uma sintese psiquica transcendente a
consciéncia. E no mundo em que as coisas si0 percebidas e 0 Ego se apresenta como o plano sintético das
experiéncias dos estados psiquicos. Nao poderia ser de outro modo, ja que Sartre compreende 0 Ego no L'étre
et le néant COMO UM em-si e N80 como um para-si, ou seja, “...0 Ego aparece a consciéncia como um em-si
transcendente, como um existente do Mundo humano, ndo como da consciéncia.” (SARTRE, 2001, p. 140).
Sendo o Ego a condicdo do proprio homem, sua representacdo implica numa postura moral na medida em
que o sujeito procura estabelecer um fundamento estavel aquilo que se é. Nesse aspecto, Paulo, ao procurar
compreender-se como “incompetente” ao modo de um em-si, fugird da verdade de sua existéncia (ou da
contingéncia), caird na ma-fé e numa postura inauténtica.
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questionar-se a si mesmo por meio de seus comportamentos. O para-si, sendo presenca diante
do em-si (diante do mundo, das coisas ou do Ego), serd responsavel em seu ser pela sua
relacdo com o em-si na medida em que ele se produz (originalmente) sobre o fundamento de
uma relacdo com o em-si. O para-si constitui-se a si mesmo enquanto relacdo com o em-si.
Para Francis Jeanson®®, é aqui que Sartre apresenta o problema posto pelo conhecimento, em
que conhecer é “...fazer com que haja ser tendo de ser a negacéo refletida desse ser: 0 real €
realizacio.”®® Se 0 em-si ndo existisse, o para-si jamais poderia apreender-se como
“extenso” (étendu) ou como “inextenso” (inétendu), ele seria “aespacial” (aspatial).

A relacdo da consciéncia com o ser é uma relacdo interna constitutiva da consciéncia,
ou melhor, a consciéncia é em si mesma relacdo do para-si com o em-si. Ela é um nada que se
sustenta por um constante processo de recuo nadificador, um esfor¢co continuo para escapar do
risco de “solidificar-se” em *“coisa”. Essa tensdo interna é a base de toda intencdo da
consciéncia em direcdo ao mundo, é a consciéncia dirigindo-se ao mundo, a um objeto do
mundo e a intencionalidade terd como pano de fundo essa tensdo negadora de tudo aquilo que
¢é. A consciéncia (movimento) se tenciona diante do em-si (repouso). O para-si sera sua
propria totalidade, somando-se aos seus possiveis e sempre se colocando além do ser, ele sera
presenca diante do ser sem ser esse ser.

Mas a percepgdo ocorre sobre um fundo ontologico de presenca no mundo e um
mundo que se revela a cada percepcao. A realidade humana, portanto, jamais podera ser o em-
si (ela ndo pode ser isto ou aquilo), a0 mesmo tempo em que ela supera suas proprias
negacdes, isto €, uma realidade concreta que ela ndo deve ser. E dessa maneira que, para
Sartre, se constitui 0 campo de potencialidades. “O ser que eu nao sou atualmente, enquanto
ele aparece sobre o fundo da totalidade do ser, é o isto.”*® O para-si, diante do ser, descobre a
existéncia de “coisas” e as descobre enquanto afetadas por determinadas estruturas, a saber, a
qualidade e a quantidade, a potencialidade e a utensilidade.®*®> O mundo se apresenta como a
totalidade que se desvela como aquilo sobre o qual o para-si deve ser o seu proprio nada. Nas
palavras de Sartre, vé-se 0 mundo oferecendo-se como “sincretismo de indiferenciacdo”.

Sartre, pelas experiéncias da Gestalttheorie, compreende 0 mundo como o correlativo

de uma totalidade destotalizada, apresentando-se ao sujeito como um todo evanescente,

%2 JEANSON, Francis. EI problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor. Buenos Aires:
Ediciones Siglo Veinte, 1965, p.195.

3 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 216.

384 H
Ibidem, p. 218.

% Ver SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p.
222,
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jamais podendo ser uma sintese real, mas sim uma limitacéo ideal pelo nada de uma colecéo
de istos. Como 0 espaco nao é um ser, mas a relacdo movente entre seres, ele ndo é o0 mundo,
mas a instabilidade do mundo captado como totalidade destotalizada, podendo esse mundo
sempre desagregar-se em multiplicidades. Percebe-se algo pela relacdo que se estabelece entre
0 observador e 0 objeto captado pelos sentidos, por uma percepcao que se da dentro de uma
infinidade de outras possibilidades de percepgéo.

Por exemplo, pode-se afirmar “Vé-se este livro”, na medida em que ele se da por meio
de perfis (inesgotaveis) e, enquanto objeto espaco-temporal, manifestando-se atraves de uma
infinidade de aspectos. “No mundo da percepcdo, nenhuma ‘coisa’ pode aparecer sem que
mantenha com as outras coisas uma infinidade de relaces.”** O ato de perceber implica num
ato posicional, de modo que “o ato de perceber esse livro sobre a mesa” € a realizacdo da
presenca no mundo daquele que percebe por meio da presenca realizante de um isso
particular.

O para-si, ao estabelecer sua relagdo com o em-si, traz a0 mundo a existéncia de
“coisas”, afetando-as por certas estruturas: qualidade, quantidade, potencialidade e
utensilidade. A Beleza, por exemplo, configura-se como um estado ideal do mundo enquanto
valor e, ao realizar o belo no mundo, realiza-o sobre 0 modo imaginario. Ela ndo é mais do
que “...um estado ideal do mundo, correlativo de uma realizacdo ideal do para-si, onde a
esséncia e a existéncia das coisas se desvelariam como identidade a um ser que, nesse proprio
desvelamento, se fundiria consigo mesmo na unidade absoluta do em-si.”*®*’ Engana-se aquele
que, ao captar a qualidade do ser, somaria algo a ele. Captar a qualidade do ser significa
colocar um ser existente como um isso. SO ha qualidade se houver ser, mas um ser em direcédo
a um nada e um nada de ser.

A qualidade é o ser por inteiro desvelando-se nos limites de um “ha”. Por esse motivo,
Sartre entende que a relacdo do para-si a qualidade € uma relacdo ontoldgica, pois ver a
qualidade no ser ndo é conseqiiéncia de uma contemplacdo passiva de um dado, nem a
apreensdo da qualidade com um ato de preencher algo que faltava ao ser. Como a
contemplacdo é um reflexo do desejo de ser, a qualidade é uma indicagdo daquilo que o
homem ndo €. Apreender a qualidade é apreender um isso que se desvela (enquanto
qualidade) ao sujeito como um ser. Em todo ato negador, pelo qual a liberdade do para-si

constitui seu ser, desvela-se um ser por meio de um perfil (determinagdo da qualidade como

%6 SARTRE, Jean-Paul. O Imagindrio: Psicologia fenomenologica da imaginagdo. Trad. Duda Machado, Sao
Paulo: Ed. Atica, 1996, p.22.
%7 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 231.
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perfil do isso). O ser aparece por inteiro em seu perfil por um ato de abstracdo, que € a
apreensdo de uma qualidade especifica, situada.

A abstracdo é um fendmeno de presenca ao ser e realizando-se como tal para além do
ser, realizando-se como transcendéncia. Essa presenca do ser somente pode ser realizada ao
nivel da possibilidade enquanto que o para-si tem de ser suas prdprias possibilidades. “O
abstrato se desvela como o sentido que a qualidade tem de ser enquanto copresenca a presenca
de um para-si futuro.”*®® A possibilidade do perfil se revela pelas possibilidades que 0 si é e 0
abstrato coloca-se como o sentido do isso enquanto se revela ao futuro. Um copo com agua
gelada revelara seu perfil quando o sujeito (ap6s percorrer doze quarteirGes) operar a
abstracdo desvelando esse “isso” (copo com agua gelada) em funcdo de um futuro (matar sua
sede). Esse sujeito exerce o ato de abstrair por surgir como presenca ao objeto visando um
futuro, ou melhor, “para além do ser”.

O copo com agua gelada (um em-si) ndo é concreto, abstrato, presente ou futuro, ele é
0 que ele é. Por isso a abstracdo ndo enriquece e nem empobrece o ser, ela somente é 0
desvelamento de um nada de ser para além do ser. O sujeito estad sempre para além daquilo o
que ele é, o percebido é sempre o transcendido, ou ainda, o para-si &€ sempre negagdo-
presenga, tem de sé-la como consciéncia ndo-tética (de) si e como consciéncia tética do ser-
para-além-do-ser. Mas ainda é necessario que haja uma potencialidade do sujeito, uma
permanéncia que Ihe vem de um futuro. O copo com &gua, para ser desvelado como tal, exige
gue exista uma permanéncia de “ser-copo-com-agua-que-matara-a-sede”. Ela Ihe vem de um
futuro. E, portanto, uma potencialidade e é essa potencialidade que faz aparecer a dimens&o
do futuro.

Para Sartre, o abstrato € uma estrutura do mundo que possibilita 0 surgimento do
concreto, que somente € concreto enquanto dirigido a um abstrato, que se faz anunciar pelo
abstrato que ele é: permanéncia e abstrato sdo unos. Esse copo com &gua gelada que se vé é
uma potencialidade de permanéncia e é na medida em que tem de ser “copo com agua gelada”
e ndo um livro. Mas a permanéncia é apenas uma possibilidade para um isso de ser conforme
a sua esséncia. O que se procura é a fusdo (ainda que impossivel) da esséncia e da existéncia,
uma fusdo completa do passado-presente-futuro, apresentando-se como uma sintese da

totalidade temporal.**°

8 |bidem, p. 225.

%9 David Guy Joannis em Sartre et le Probléme de la Connaissance (JOANNIS, David Guy. Sartre et le
Probléme de la Connaissance. Canada: Les Presses de L'Université Laval, 1996) ressalta que entre as
numerosas concepcdes de Sartre relativas ao Ser, deve-se destacar a questdo ontolégica da totalidade. O para-
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Il O valor como transcendéncia: ipseidade e o grupo social

No Capitulo 2, o Belo, o Justo e 0 Bom serdo compreendidos como valor enquanto
transcendéncia. O para-si, sendo pura gratuidade, jamais podera conhecer por um ato
contemplativo, mesmo porque o circuito de ipseidade lhe servird como circuito de fuga da
identidade a si, permitindo-lhe o processo de personalizacdo. Esse serd caracterizado como
movimento de nadificacdo do para-si, de seu ser-no-mundo pelo transcender enquanto modo
de existir. A moral sartreana entrara nesse contexto como “sistema de fins”, ou seja, uma
moral colocada por um sujeito que se projeta num futuro, construindo suas proprias
possibilidades, em e pela realidade humana. Esse sujeito terd& como fundamento uma
consciéncia que percebe seu nada de ser, sua pura gratuidade e desejando ser seu proprio
fundamento. Para Sartre, portanto, sera na relacdo Eu/Mundo que a consciéncia procurara
extrair todo seu contetdo, um movimento no qual ela retomara a si mesma.

Esse movimento da consciéncia em “retomar a si mesma” sera descrito por Sartre
como a consciéncia que coloca a si mesma em questéo, retomando para si a responsabilidade
da realidade humana. Pela conversdo e pela autenticidade sera possivel ao individuo realizar
tal empreendimento, um Movimento que se dara em liberdade, ao estabelecer em sua relagéo
com o mundo (e com o outro) um sentido e um significado por meio de um “isso” e de um
“hd”. No entanto, nesse processo, 0 homem poderad alienar-se numa existéncia percebida
como “coisa”, uma tentativa de tornar-se um em-si-para-si que o condenaria ao total fracasso.
Mas sera diante desse fracasso que o homem podera colocar-se em questdo, que podera
compreender sua acao reflexivamente (por meio da reflexdo pura). Na busca pela verdade no

si enquanto ser que ndo é aquilo que ele € e é aquilo que ele ndo é, tem de ser sua propria totalidade como
nado-ser, ou melhor, como totalidade destotalizada. Portanto, é impossivel ao para-si tomar um ponto de vista
enquanto totalidade. Para Alain Flajoliet (FLAJOLIET, Alain. Ipseité et temporalité. In: BARBARAS,
Renaud(Org.). Sartre . Désir et liberté. France: Presses Universitaires de France, 2005. pp. 59-84), o para-si
somente se funda como nada e ndo como ser e, esse ser, permanece como contingéncia original da presenca
(@) si diante do em-si. A presenca no mundo é a nadificacdo radical do ser em-si por um ser que se nadifica
no movimento de um passado em direcdo ao seu possivel, de um para-si que esta presente ao ser sob a forma
de fuga e de um presente que é uma fuga perpétua em face do ser. O futuro existira como representagio.
Essa fusdo da esséncia e da existéncia € logicamente impossivel, jA que a ipseidade do ponto de vista
ontoldgico, segundo a analise de Flajoliet, sera o nadificar aquilo que se é em direcdo a um ser pleno possivel
que se procura ser sem poder sé-lo jamais. Nessa perspectiva, Coorebyter afirma o mesmo ao colocar que “A
inacessibilidade do em-si-para-si resulta de sua natureza de sintese 'impossivel', os caracteres do em-si e do
para-si como sendo 'incompativeis”. (COOREBYTER, Vicent de. Les paradoxes du désir dans L'Etre et le
Néant. In; BARBARAS, Renaud(Org.). Sartre : Désir et liberté. France: Presses Universitaires de France,
2005. p. 103). E essa a ambigiiidade da condigdo humana, ou seja, ser um ser cujo ser esta perpetuamente
colocado em questdo: o homem é consciéncia transcendental que se faz realidade humana. “Longe de se
constituir a partir de uma esséncia ou de uma natureza dada a priori, 0 homem é o ser que, através de sua
pessoa, faz existir o humano.” (MOUILLIE, Jean-Marc. Sartre: Conscience, ego et psyche. Paris: Presses
Universitaires de france, 2000, p. 76). Nesse aspecto, Mouillie vé na liberdade em Sartre o sentido de afirmar
gue o para-si existe para além de toda determinacéo e para além de toda esséncia.
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mundo, o sujeito ndo a encontrard pela contemplacdo, mas construira a verdade partindo da
ignordncia, da sua total abertura diante do ato de conhecer e pela necessidade de estabelecer
uma relacdo de comunica¢do com o outro. Portanto, 0 homem, criador e inventor, procurara
partilhar idéias, conceitos, lancar-se a aventura de comunicar-se com outras consciéncias
também livres. A ideia partilhada se tornara “social” e, pela intersubjetividade e pela propria

tensdo do reconhecimento reciproco, 0 homem se vera como o construtor da Historia.

*k*k

Se na tentativa do para-si em fundir esséncia-existéncia surge a dimensdo de um

“isso” como valor, ele devera ser compreendido como transcendéncia, é aqui que se faz
necessario retornar ao exemplo sartreano da beleza (estendendo-o ao conceito de justica e
bondade) como representacdo de um estado ideal do mundo. O Belo, o Justo, o Bom,
enquanto valores sdo sinteses transcendentes a realizar, mas que somente se operam por uma
totalizacdo do préprio sujeito. Os homens querem o belo, o justo e 0 bom ao captarem o
universo na medida em que apreendem a si mesmos como falta. O Belo, 0 Justo e 0 Bom ndo
podem ser uma potencialidade das coisas, do mesmo modo que o0 em-si-para-si ndo € uma
potencialidade propria do para-si. Portanto, realizar o belo, o justo e 0 bom no mundo é
realiza-los sob o modo imaginario, desvelando-se implicitamente através da imperfei¢do do
mundo.** E por intermédio da realidade humana, afirma Sartre, que a falta vem as coisas sob
a forma de “poténcia”, de “inacabamento”, de “adiamento”, de “potencialidade”. Todas as
potencialidades (ou as probabilidades) aparecem como 0 sentido do ser, COMO puros nadas
em-si e além do ser em-si, definindo-se como o0 que o ser ndo é sem que tenha que ser essas
possibilidades. E na relagio Para-si/Mundo que tudo isso se torna possivel.

O “ser no mundo” enquanto fenémeno € a relacdo entre a totalidade do em-si (mundo)
e a totalidade destotalizada do para-si. O sujeito age sobre o fundo do mundo e sobre o fundo
da totalidade de si mesmo. E o ato fundamental da liberdade que da sentido a toda acéo
particular. A psicandlise existencial sartreana mostra que 0 homem é uma totalidade concreta
dos fendmenos psiquicos e ndo uma colecdo de vividos “...e ela exige também que cada um
de seus atos seja revelador de sua personalidade inteira.”*** O para-si ndo pode conhecer na

forma de contemplacdo, j& que 0 mundo apenas se revela a0 para-si e a auséncia se revela no

30 para Sartre, o belo se desvela no mundo pela prépria imperfeicdo do mundo. (ver SARTRE, Jean-Paul. L'étre
et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 231).

¥ MARIETTI, Angéle Kremer. Jean-Paul Sartre et le désir d'étre: Une lecture de I'Etre et le néant. Paris:

L'Harmattan, 2005, p.61.
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mundo como ser-a-realizar.

E da propria estrutura da consciéncia o “lancar-se para frente”, isto é, atirar-se no
mundo para escapar a essa gratuidade. A realidade humana se lanca para o futuro para ai ser
seu préprio fundamento. O ser se constitui a si mesmo como falta e se determina sobre aquilo
que lhe falta. O sujeito, por sua vez, separa-se de si direcionando-se ao si que ele tem de ser.
O fundamental para Sartre € mostrar que a relacdo do para-si com seu futuro jamais sera
estatica e muito menos dada. O para-si € falta e superacéo da falta, mas uma superacdo que ele
tem de ser sob 0 modo de ndo-sé-la. O mundo se revelard como perseguido por auséncias a
realizar e cada isso aparecera como auséncias que o indica e o determina: as auséncias seriam
as potencialidades.

Como 0 eu € uma estrutura transcendente da psyché que aparece somente a
consciéncia reflexiva, essas serdo exigéncias ao modo de vazios a serem preenchidos em meio
ao circuito de ipseidade. O mundo aparece ao sujeito pela sua atividade nadificadora,
projetando-o ao distanciar-se de si mesmo e possibilitando-o constituir as coisas na forma de
utensilios ou dos possiveis que ele tera de ser a maneira de nao sé-lo. A nocdo de ipseidade
em Sartre deve ser compreendida como circuito de fuga da identidade a si. E o nada de ser
que separa a consciéncia de seu passado e 0 que torna possivel o circuito de ipseidade é a
relacdo a si como falta. A presenca a si € “..uma forma de ndo ser sua prépria
coincidéncia”**: o si ndo habita a consciéncia.

A presenca a si ocorre pela a modalidade da auséncia, da falta, de modo que a nogéo
de pessoa em Sartre se construa em meio a um incessante circuito entre o para-si e seus
possiveis. A primeira etapa de um processo de personalizagdo encontrar-se-ia no proprio
circuito e “...a ipseidade se entende como ‘circuito’ que unifica o para-si a seus possiveis em
torno do mundo”.3* O para-si se nadifica em relacdo a totalidade do em-si, é a ligacdo
primeira do para-si a totalidade do em-si como aquilo que ele ndo é, o que Sartre nomeia de
ser-no-mundo. Ser-no-mundo € fazer-se auséncia de mundo, o que implica em afirmar que ser
consciéncia € se fazer ndo-mundo em presenca do mundo.

Esse movimento de nadificagéo do para-si ndo pode ser compreendido como recuo ou
como uma fuga para fora do mundo. A presenca do mundo a consciéncia (separada do mundo

por um nada que ela mesma é) € a transcendéncia. “A consciéncia, em seu para-si, transcende

32 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 113.
3% COOREBYTER, Vicent de. Sartre face a la phénoménologie. Paris: Vrin, 2000, p. 570.
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o mundo em direcdo a si mesma.”*** Seguindo o préprio exemplo de Sartre, perceber uma
arvore é um fendmeno existencial, pois percebé-la, para a consciéncia, é transcender a arvore
em direcdo ao seu nada de arvore: o transcender € um modo de existir. Para 0 L'étre et le
néant, estar no mundo e ser transitado pelo Nada séo a mesma coisa.

O sujeito se langa num mundo em que cada objeto se coloca diante dele, dotado de um
“olhar humano” que o inquieta. Ele esta diante de “coisas”, de “issos” € *...essa coisa [ou esse
“iss0”] é humana em sua estrutura profunda”.>®* E pelo homem que ha a poténcia nadificante,
uma manifestacdo de plenitude de indiferenca, uma total gratuidade diante do mundo e é
projetando seu nada nessa plenitude que ele, pela sua negacdo, faz com que haja
“possibilidades” para si. Sendo a moral um sistema de fins, esses fins somente podem ser
colocados por um ser que € suas proprias possibilidades, ou como quer Sartre, por um ser que
se projeta rumo a essas possibilidades no futuro.

A relacdo entre 0 agente e 0 fim supde uma ligagdo do tipo “ser-no-mundo” e néo
poderia ser de outra maneira, pois o problema moral é uma questdo eminentemente da
existéncia humana. O fim, portanto, ndo poderia ser apenas de um momento dado e nem
mesmo por meio de uma virtualidade (abstracdo) pura. A solugdo sartreana para esse
problema estd em estabelecer um fim que venha do futuro para realizar-se na realidade
humana e pela realidade humana em um presente. O mundo ndo é uma “revelacao divina”,
bem ao contrario, ele s6 pode ser apreendido por meio de uma cultura, por um processo de
aprendizagem através de determinadas estruturas de conhecimento e em uma dada situagdo. O
mundo, “...assim apreendido, se entrega como humano, e remete & natureza humana.”**

A moral, portanto, ndo pode ser uma espécie de individualismo (ou quando o

% SARTRE, Jean-Paul. Les Carnets de la Dréle de Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France: Gallimard,
1983, p. 221.

¥ bidem, p. 186.

3 |bidem, p. 137. Em Cahiers pour une morale, Sartre, ao aprofundar-se nessa perspectiva do para-si como ser-
do-mundo, procurara compreender a maneira em que o sujeito, enquanto agente histdrico, vivencia a escolha
e a tomada do real na determinacéo de suas decisGes. No L'étre et le néant, ele compreendera o homem como
uma totalidade e ndo como uma mera adi¢do de elementos e sera a psicanalise existencial que Ihe permitira
analisar e descobrir o projeto de vida de um agente - como pretendeu fazer com Baudelaire, Mallarmé, Genet
e Flaubert-, ou melhor, a analisar e descobrir um conjunto de escolhas que refletem uma escolha original
(unificante) e que oferece ao agente seu sentido enquanto significacdo e orientacdo de suas acdes. Como foi
visto, serd nos Cahiers que Sartre desenvolvera sua perspectiva moral em torno das idéias de carater, de
grupo social, de coletividade moral, de tradicdo, de “natureza humana”, de cultura e de sociedade. Mas serd
na Critique de la Raison dialectique que ele se aprofundard na dimensédo social. O avanco de seus estudos,
nesse sentido, serd o de compreender como o agente moral vivencia suas condi¢des e como ele interioriza 0s
eventos de seu entorno. Como ele mesmo diz, “...a verdade ndo € uma organizacdo logica e universal de
'verdades' abstratas: € a totalidade do Ser enquanto é manifestado como um A na historializacdo da realidade
humana.”(SARTRE, Jean-Paul. Verdade e existéncia. Trad. Marcos Bagno. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1990, p. 21).
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individuo toma a si mesmo como fim) e nem mesmo um humanismo abstrato (dos homens
compreendidos como conceito universal como um fim a ser alcang¢ado). O que Sartre propde é
uma realidade humana constituindo sua existéncia sob a forma de valor a ser realizado por sua
liberdade. Nao pode haver uma esséncia humana pronta, um modelo de existéncia que guiaria
os homens para alcancarem a realizagdo (a felicidade, ou a ebdaiuovia aristotélica). O que ha
é suris (“adiamento”, “suspensdo”), portanto, um movimento inerente a toda realidade
humana. “N4o existe outro valor sendo a realidade humana pela realidade humana.”**’

Sendo a realidade humana possivel por um ser que é ser-do-mundo, sem mundo nao
haverd valor: a moral s6 é possivel para aquele que mergulha na condi¢do humana. Assim, a
moral é a lei que rege, por meio do mundo, a relagédo entre a realidade humana € 0 eu. O
mundo dos valores, a necessidade e a liberdade, dependem totalmente do absurdo da
existéncia, da consciéncia que percebe seu nada de ser, ou ainda, uma consciéncia que existe
sem fundamento. Esse “nada” da consciéncia € o que Sartre chama de gratuidade. E nela que
a realidade humana torna-se moral ao procurar ser seu proprio fundamento e o serd enquanto
possibilidade, fugindo em dire¢cdo a um futuro e possibilitando ao homem ser seu proprio
fundamento. O homem quer fundar-se, ele “deseja” e “possui” porque quer ser o fundamento
de si. “Assim, a fonte de todo valor e o valor supremo, é a substancialidade ou a natureza do
ser, que é seu préprio fundamento.”*%

Mas a realidade humana € movimento, ela estd condenada a motivar a si propria. Nao
se trata de procurar uma consciéncia que queira buscar outro valor além da substancialidade
(posto que é consciéncia humana). “Ha um mundo objetivo de coisas e de acGes, feitas ou a
fazer, e as acBes vém se aplicar como qualidades sobre as coisas que as reclamam.”*® E nesse
mundo que h& a necessidade de se realizar a redugdo fenomenoldgica (a éroys) enquanto
esforco para que o sujeito suspenda sua relagdo aparentemente natural com o mundo e
procure fazer submergir o que nela ha de implicito. O eu lanca-se ao mundo e dele vai tirar
todo seu contetdo e procurara fundar-se como valor supremo ou ser seu proprio fundamento.

E no movimento da consciéncia em buscar a substancialidade que ela poderéa retomar-se.

E a relacdo de interdependéncia que ela estabelece entre 0 Eu e o Mundo
basta para que o Eu aparega como 'em perigo' diante do Mundo, para que o

%7 SARTRE, Jean-Paul. Les Carnets de la Dréle de Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France: Gallimard,
1983, p. 138.

38 |bidem, p. 141.

%9 SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de L'Ego: Esquisse d'une description phénoménologique. Paris:
VRIN, 2003. p. 40.
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Eu (indiretamente e pelo intermédio dos estados) tire do Mundo todo seu
contetdo. Nao é preciso mais do que isso para fundar filosoficamente uma
moral e uma politica absolutamente positivas.*®

Nesse movimento de retomada, Sartre abre a possibilidade para que a consciéncia,
livremente, seja auténtica. E na autenticidade, enquanto valor, que o homem poder4 evitar as
armadilhas, os equivocos, as fugas e os gestos “inUteis e parasitarios”. Como jamais se
poderia arrancar do sujeito sua autonomia (e sendo a autenticidade uma proposta), a
consciéncia podera motivar-se a si mesma para sair de uma postura inauténtica e configurar-
se como auténtica. Eis 0 que Sartre entendera por conversdo. E ao projetar o futuro que o
homem deve motivar a si mesmo para realizar a autenticidade.

Se 0 homem projeta o futuro, necessariamente ele escolhera o sentido do mundo nessa
projecdo, ou melhor, ele exercera sua tomada de posicdo diante do mundo. E possivel dizer
que, para Sartre, escolha e temporalizacdo sejam sinénimos. Mas o homem, ao lancar-se no
Mundo e dele tirar o conteldo de sua consciéncia, jamais poderd ser determinado pela
exterioridade: liberdade, faticidade e contingéncia sdo inaliendveis. Eis o sentido da sua
inquietante afirmacdo em Situations, III: “Nunca fomos tdo livres como sob a ocupacéo

alemd.” O exemplo dado por ele em Les Carnets de la Dréle de Guerre é esclarecedor:

Sem duvida, é a faticidade que faz com que eu seja lan¢ado na guerra. Mas
aquilo que sera para mim a guerra, a imagem que ela me revelara, aquilo que
eu préprio serei na guerra e para a guerra, tudo isso eu o serei livremente e
por tudo isso sou responséavel.**

E aqui que a conversdo entra como 0 movimento em que 0 para-Si assume sua situagao (ser
contingente) e cessa de justificar-se por causas externas. A conversdo encontra sentido
naquele que transcende o dado para colocar em questdo toda situacdo de alienacdo e toda
justificacao de ma-fé.

Procurar um fundamento para se entender o que é a conversdo ndo implicara apenas
em compreendé-la por meio de conceitos l6gicos. Sartre é bem claro ao colocar a conversao
como o sentido no qual o sujeito deve assumi-la como valor para a consciéncia e ndo apenas
logicamente por conceitos abstratos. O sujeito, assumindo para si o significado da converséo,

engaja-se num projeto que reivindica sua liberdade. A conversdo, na medida em que é

40 pidem, p. 87.

‘1 SARTRE, Jean-Paul. Les Carnets de la Dréle de Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France: Gallimard,
1983, p. 144.
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compreendida como valor, oferece as condi¢Ges para que 0 sujeito gueira tomar para si a
responsabilidade da realidade humana. A realidade humana, portanto, “...é revelada, ndo no
sentido de ser conhecida por conceitos, mas na qualidade de azo volitivo.”**

Esse movimento de retomada (de retornar a si a responsabilidade da realidade
humana) se apresenta como um valor de autenticidade e é nesse sentido que a consciéncia
motiva-se a si mesma. O movimento se faz livremente e a primeira retomada que deve ser
realizada pela realidade humana ao voltar-se para si mesma, é a de colocar como principio
fundamental a liberdade. Toda imagem que a contingéncia e a faticidade revelar ao sujeito Ihe
mostrara o poder de sua liberdade e da insubstituivel carga de responsabilidade na construcdo
do sentido e do significado de um evento qualquer. Mas como entender os motivos que
levariam o homem a assumir uma postura inauténtica diante de sua responsabilidade no
mundo?

A inautenticidade é o projeto pelo qual o homem procura escapar da contingéncia,
justificando-se por meio de sua situacao cultural, social, material. Para aquele que se insere
nessa empreitada, ele se compreendera dotado de carater, de um Ego substancializado, como
um em-si-para-si. O homem inauténtico em Sartre é transformado em um “isso”, uma “coisa”,
uma “esséncia”, uma “natureza”. Suas ac¢les e condutas serdo compreendidas como ser e sera
na alienacdo que ele se identificara como tal. Sendo assim, por que falar em moralidade se a
inautenticidade é o projeto original do homem compreender-se (inutilmente) como um em-si-
para-si?

A superacdo da alienacdo se dara pelo projeto moral sartreano. A reflexdo pura
permitird ao sujeito alienado tomar consciéncia do fracasso fundamental do para-si tornar-se
um em-si-para-si. Conscientizar-se desse fracasso é o primeiro passo rumo a conversao. Nela,
0 sujeito se coloca a si mesmo em questdo enquanto existente e se libertara da necessidade de
condensar-se em Ser. Tomara consciéncia de ser gratuidade pura e liberdade absoluta: “Todo
esforco do Para-si para ser Em-si é por definicio consagrado ao fracasso.”**® Entenda-se que é
o fracasso que levara o para-si a colocar-se em questdo a si mesmo, a questionar o sentido dos
seus atos e as razoes de seu fracasso.

Colocar-se em questdo significa que ha uma solicitacdo do sujeito em considerar-se
sob o terreno da reflexdo, a compreender a acdo humana reflexivamente e a questionar suas

méaximas, seus meios e seus fins. Esse ato de “voltar-se a si reflexivamente” aparecera a

2 Ibidem, p. 144. ]
98 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 488.
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consciéncia como um esforco, dela mesma, para se recuperar, um esfor¢o para abandonar a
reflexdo cumplice (pela qual o para-si tenta fazer-se em-si-para-si) e entregar-se a reflexdo
pura. “O homem € o ser cuja existéncia esta em questdo em seu ser e como o ser do homem é
acao, isso significa que sua escolha de ser est4, a0 mesmo tempo, em questdo em seu ser.”**

Percebe-se a influéncia do pensamento fundamental de Protagoras em Sartre por meio
da imagem do Homem que pode ser concebido como a “medida de todas as coisas”, ou seja,
por fazer do homem o “ser” pelo qual a verdade vem ao mundo, uma verdade que ndo é mais
do que um “...estado provisério de meus conhecimentos.”** O homem néo pode contemplar a
verdade, ela ndo Ihe sera jamais revelada, mas € na ignorancia e pela ignorancia que podera
engajar-se no projeto de aumentar (ou adquirir) conhecimento. A ignorancia sera o principio
regulador do processo intelectual do homem. Para Sartre, ndo ha uma Verdade a ser
desvelada, pois a humanidade, no presente e em vista de um futuro, esta na ignorancia, ndo
esta pronta, mas sempre a (se) fazer.

Né&o significa que o homem, ao procurar construir essa “verdade”, tenha como ponto
de partida uma “folha em branco”, descontextualizada, ao contrario, ela existird em relacdo a
um pensamento j& e em vigor. Ndo h4 uma “verdade Gltima” porque 0 homem sempre esti em
vias de se fazer, ela é a expressdo da incompletude humana, da falta e da gratuidade que
fundamente sua existéncia. E na tomada de consciéncia dessa poténcia negativa do homem
como ignordncia (como total abertura diante do movimento de conhecer) que ele é lancado a
dependéncia dos outros. “Cada um tem o segredo da incompletude do outro.”**® Ndo ha como
compreender a “incompletude do outro” sendo por meio do ato comunicativo.

Ao procurar compreender o significado e os padrdes morais de uma sociedade, pelo
processo deliberativo, a presenca do outro é fundamental como relacdo de comunicacdo e

407

busca do conhecimento. Como o entendimento humano é finito*®” e o mundo é mistério*®, a

%% Ibidem, p. 490. Na postura auténtica defendida por Sartre, o sujeito renuncia ao projeto de ser (por exemplo,

ser corajoso, justo, bom, equanime, nobre, etc.) por negar toda forma de alienagdo. O (nico projeto que Ihe
sera valido é o de fazer e ndo o de ser. O homem ndo devera ser justo, por natureza ou por esséncia, como se
atualizasse a poténcia de uma qualidade a priori, existente anteriormente ao ato. Em Sartre, a acdo, ou 0
fazer, deve ser entendida como aquilo que engaja o sujeito no Unico projeto que Ihe é valido: o de fazer.
Como ndo ha “natureza” ou “esséncia” que guie o agente, o fazer o bem ndo dependera de algo ou de uma
dimens&o interior a priori que o conduza & realizacdo do Bem. Pedro, por exemplo, ndo poderia ser bom, mas
escolheria realizar o projeto de ser bom pelas suas agdes no mundo. Nesse aspecto, a moral ndo procurara
realizar uma esséncia eterna e imutavel do Ser Bom, mas colocara o sujeito diante de seu constante projeto de
(re)construir seu para-si pela liberdade, pela responsabilidade e pelo engajamento de seus atos no mundo e
em situacao.

5 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 307.

% pidem, p. 311.

7 Ibidem, p. 538.

% Ibidem, p. 532.
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moral ndo serd uma verdade revelada, mas uma construgdo que se dara pelo grupo (pela
coletividade) e por meio do discurso reflexivo, procurando uma “verdade historizada”, uma

moral com carater provisério. A ignorancia ndo isolara o individuo, ao contréario, o lancara no

grupo.

Certamente ha contradi¢cfes na moralidade popular, mas é preciso somente
explicita-las, colocar as teses opostas em presenca uma da outra. A solugédo
serd encontrada pelos homens que sustentam uma ou outra e, algumas vezes,
as duas teses a0 mesmo tempo.**®

A inteligéncia para Sartre, depende de palavras para realizar-se enquanto
conhecimento e as “coisas” sdo reveladas pelas palavras. A linguagem, os conceitos, sdo
instrumentos que representam uma situagdo do homem no mundo, um contexto no qual as
pessoas encontram-se inseridas, seja pela educacao, pela cultura ou pelo pertencimento a um
determinado grupo social. O para-si encontra-se mergulhado no meio de um mundo entre
outras consciéncias também pertencentes a uma situacdo e engajadas no processo de
construcdo (ou busca) de conhecimento. Perceber o mundo é percebé-lo pelo ato criativo.

A “percepcdo do mundo” (Weltanschauung) € criacdo livre e, a0 mesmo tempo,
desvelamento. “O mundo é aquilo pelo qual a escolha da liberdade torna-se, pela liberdade,
destino.”*!® Escolher um tipo de verdade, uma estrutura de conhecimento, como um conceito
de Justica ou de Bondade, implica (pela reflexdo ndo-cumplice, isto é, pelo ato de colocar-se
em questdo a si mesmo em situacdo) numa abertura de relacdo com o mundo. Escolher é
adotar um possivel dentre uma infinidade de possiveis de maneira que as significacbes do
mundo aparecam como correlatos dessa opc¢do, mas jamais de forma determinativa.

O homem sartreano é “negatividade concreta” e pura poténcia de ser sempre outra
coisa daquilo que se &, de ser pura indeterminacao e total disponibilidade no ato de engajar-se
no mundo. A escolha é sempre inessencial (provisoria) diante do homem considerado
essencial (de uma liberdade colocada em primeiro plano). Doar sentido a coisa é manter ou
fazer surgir uma relacdo nova, pois 0 homem é criador e inventor. Com isso, Sartre quer
colocar a inessencialidade do Universo diante da essencialidade das relagbes entre as
consciéncias, ele quer “...afirmar o homem como essencial.”*"

Oferecer sentido ao mundo é fazer existir o mundo para o outro também, é conferir ao

%9 GAVI, Ph.; SARTRE, J.-P.; VICTOR, P. On a Raison de se Révolter. Paris: Gallimard, 1974, p. 45.
M0 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour ne morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 370.
1 Ihidem, p. 382.
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mundo um sentido humano (humanizar o mundo), é estabelecer uma reciprocidade de
reconhecimento ao tratar o outro em liberdade diante do ato criativo. Ora, reconhecer que 0
sujeito ndo é o centro do universo, é perceber que “...eu néo sou mais o mestre da situacdo™**?
e “...a aparicdo, entre os objetos de meu universo, de um elemento de desintegragéo desse
universo™* é o que Sartre chama de “...a aparicdo de um homem em meu universo.”** Na
medida em que Sartre estabelece o reconhecimento do outro por meio da relagdo interhumana
na construcdo do sentido e do significado do mundo, ele rompe com qualquer postura
narcisista de uma possivel fascinagdo do mundo. O homem deve afirmar sua regatividade
(incompletude, gratuidade, ignorancia) e seu poder criador. Ele é liberdade que se reconhece
pela destruicédo criadora do mundo.

Na intersubjetividade entre consciéncias livres, haverd sempre a dimensdo da
ambigiiidade € a perpétua possibilidade concreta de um jogo de ma-fé entre as consciéncias.
Mas a moral e a liberdade fornecerdo os instrumentos necessarios para evitar que 0 homem se
encerre num empreendimento como esse, colocando diante dele a possibilidade da
contestacdo, da reflexdo pura, de lancar a consciéncia diante de si mesma e modifica-la
conforme a necessidade e as circunstancias. E a constante tomada de consciéncia da
negatividade que o0 homem deve exercer sobre si.

O sujeito ndo pode ser visto como o resultado de uma ordem institucionalizada ou
Ccomo uma organizacao harmoniosa, 0 que acabaria oprimindo-o em nome de uma funcéo (ou
obrigacdo) de carater natural na sociedade. Como quer Sartre, “...nd0 se trata, portanto, de

15 mas de um ato de

uma recusa concreta e individual, logo, de um terrorismo anarquico
“revolta” em que o sujeito reivindica a possibilidade de ser humano em um mundo humano,
de ser livre transcendéncia nesse mundo. Como os valores ndo sdo imutaveis e nem fruto de
uma revelacdo intuitiva ou divina, o dissenso fara parte integrante do agrupamento humano na
busca de referéncias morais. Engajar-se na constru¢do de uma nova ordem social, politica,
ideologica ou cultural, exige do agente o reconhecimento da possibilidade do dissenso e
considerar a ordem vigente a partir da ordem que se queira estabelecer, ou melhor, visar a
destrui¢do como condi¢do necesséria dessa nova ordem. No ato revolucionario, por exemplo,
pela diversidade de consciéncias, mesmo daquelas partidarias da ideologia revolucionéria,

havera desacordos e apenas sera possivel instalar o Comunismo (enquanto Projeto) a partir da

M2 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 304.
413 H
Ibidem, p. 294.
4 Ibidem, p. 294. ]
M5 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 412.
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consideracdo do Capitalismo (como sistema econdmico vigente na finalidade de ser
suprimido) como condicao necessaria da nova ordem.

N&o h& como construir uma sociedade sem valor. Sartre entende que € possivel, ao
menos enquanto direcionamento ideal, conceber uma conversdo a intersubjetividade, uma
conversdo moral por meio de uma conjectura politica e social. E nesse aspecto que, para o
individuo, “...a politica ndo pode ser uma atividade de luxo: é sua Unica defesa e o Gnico meio
de que se dispde para integrar-se em uma comunidade.”*® O individuo, no seio da
humanidade, se (re)conhece pelo olhar dos Outros, como parte integrante de uma totalidade
(destotalizada). A idéia devera ser entendida como aspecto subjetivo do projeto que nunca se
separa da ipseidade do homem, ou seja, como sua conduta. Sua finalidade € a passagem ao
objetivo pela comunicacdo, pelo debate. As idéias subjetivadas, que modelam a subjetividade,
ndo podem ser aceitas passivamente, é necessario participar ativamente do processo de
formagdo, comunicacdo e assimilagdo dessas idéias e refletir sobre a heteronomia do
pensamento e concebé-las pelo livre empreendimento, pelo livre assentimento do dever-ser. A
idéia partilhada torna-se social, exteriorizada, alienada e fora da alienacao.

A idéia é exteriorizada (tornada objetiva) e reexteriorizada (recuperada pela
subjetividade), portanto, alienada sob 0 modo de fer de ser. O individuo estd mergulhado em
condutas, mitos, ideias, ndo por meio de uma relagdo determinista, pois é por ele mesmo que
elas ganham a dimensao existencial, que se tornam Erlebnis. “Assim, a liberdade faz explodir
perpetuamente a ideologia, a mitologia e 0s ritos anteriores: ele realiza a liberagdo pela
conduta e pela idéia nova.”**" Esse momento é entendido por Sartre como 0 “momento do
Apocalipse”, uma idéia que representaria a crise (ou o conflito) presente necessariamente na

dinamica da historicidade do ethos. “Tal é a verdadeira dialética historica.”*'® Esse é um

8 SARTRE, Jean-Paul. Situations, VI: Problemas del Marxismo 1. 2 @ ed. Trad. de Josefina Martinez Alinari.
Argentina: Editorial Losada, S.A., 1968, p.170. O operério, por exemplo, se transforma em acéo ao pertencer
a uma classe e sé pode afirmar sua liberdade na acdo. Mas essa liberdade é caracterizada por Sartre como um
poder concreto e positivo, ou seja, a liberdade dentro de um grupo social que lhe permita o poder de inventar,
de ir além de suas condigdes (salario insuficiente, situacdo de opressdo e exploracao, alienacdo), de tomar
iniciativas e de propor solucdes. E assim que podera construir as condigdes necessarias para que enriqueca
sua liberdade e supere a situacdo dada. Sabe-se que Pedro é homem, brasileiro, filésofo, cristdo. Sua
subjetividade ndo foi construida fora do contexto social, mas mergulhado em idéias (ideologias sociais,
politicas, econdmicas, religiosas, culturais) que lhe serviram de referéncia pela qual desvendou e
compreendeu o mundo, um “...esquema de desvelamento, empreendimento, projeto de compreenséo (...)que
é, em suma, 0 monograma de (...)transcendéncia 6ntico-ontoldgica de toda situagdo no mundo.” (SARTRE,
Jean-Paul. Cahiers pour ne morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 422). Tais idéias tornam-se
significacBes objetivas, transformam-se em “coisas”. O marxismo, no exemplo de Sartre, ndo é apenas a
soma de consciéncias provocadas a compreenderem e atuarem concretamente no mundo do ponto de vista
marxista e da Historia, mas sim uma interioridade (idéia) que se exterioriza (a¢cdo concreta no mundo).

T SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 429.

8 bidem, p. 429.
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momento fundamental, para além de qualquer pessimismo ou inércia e, por isso mesmo,
colocado por Sartre como o espaco humano da moral, da liberacdo do subjetivo e do outro
pelo reconhecimento reciproco.

O reconhecimento reciproco das liberdades ndo implica na existéncia de uma
harmonia entre homens, um equilibrio estatico, ao contrario, é necessario uma tensdo que
jamais sera suprimida. Dois individuos, por exemplo, podem possuir um pacto em que haja
equilibrio e a0 mesmo tempo tensdo, pois a qualquer momento uma das partes pode romper
com o pacto. O sujeito ou 0 grupo sempre procurara encontrar a estabilidade nas coisas e nas
relagOes para fugir dessa tensdo, no entanto, as relagdes humanas implicam na existéncia da
liberdade e da alienacdo. O reconhecimento e a sujeicdo sdo compreendidos como um
perpétuo jogo de contréarios: “E preciso a fensdo™. E ela que abre a possibilidade de se

construir a Historia.

19 Ihidem, p. 430.
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I11 Dialética e Liberdade na relacdo Fracasso-Reflexao

No presente Capitulo, serdo trabalhados alguns temas em torno do sujeito na medida
em que ele interioriza e reexterioriza conceitos, normas e valores, ou seja, refletir sobre um
sujeito que faz a Historia (objetiva e subjetiva). Esse homem se caracterizara pelo ato de criar
a si e ao mundo livremente, uma criacdo que se dard através de significacdes, simbolos e
idéias, numa acdo concreta com 0 outro e em situacdo. Somente havera a possibilidade de
criar dentro de um processo de historializacdo, pertencente a uma comunidade (a uma
totalidade destotalizada). Sendo assim, apenas se falara de dialética dentro da Historia, de
uma dialética que caminha em conjunto com a liberdade e, por consequéncia, abrindo a
possibilidade para a instauracdo do novo. O presente serd contingente, incerto, marcado pelo
risco e pela ignorancia (j& que o homem sempre se encontra em aberto diante do
conhecimento). E nesse aspecto que o futuro se dara como construcio e ndo como revelagio,
uma construgdo possibilitada pelo movimento do para-si ao em-si, um projeto que fara com
que a consciéncia retome a si mesma.

Como o homem néo estd s6 no mundo, 0 movimento dialético na Historia revelara a
relacdo do sujeito com a organizacdo social, uma relacdo dialética que ocorrerd entre a
liberdade do individuo e a situacdo dada. A sociedade para Sartre € historializada, uma
totalidade destotalizada, local onde sera possivel construir uma moral historica e concreta.
Nela, o homem ndo abandonara sua busca de fundamentar-se em em-si-para-si, mas o
fracasso desse empreendimento (o que fard do Mundo o “Reino do Inferno™) Ihe possibilitara
exercer a reflexdo pura sobre suas a¢fes, suas maximas, seus meios e seus fins. Uma reflexao
que ocorrera por esforco, por um Ego que se compreendera como ilusdo. Sera importante
analisar as implica¢fes em torno do conceito de “reflexdo” em La Transcendance de L'Ego €
em L'étre et le néant para que se possa compreender a prioridade que Sartre atribui ao Fazer
(praxis) em relacdo ao Ser (contemplacdo). O mundo, por fim, sera necessario ao homem, ele
se cria por intermédio do mundo e no mundo, dentro de uma pluralidade de consciéncias

também dependentes da instrumentalidade do mundo.

***k

Como a unidade social € uma unidade subjetiva e a conduta de um sujeito implica na

construcdo de uma determinada imagem de si, 0 agente singular (enquanto subjetividade ou
intengdo) torna-se objetivamente um agente historico ao interiorizar e reexteriorizar conceitos,

normas, condutas ou valores. Ao escolher um determinado grupo (ou uma determinada
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ideologia politica, social, religiosa, econdmica) o sujeito escolhera também um certo tipo de
homem e de relagcbes humanas que idealiza. Engajar-se nesse projeto significa definir-se e
inserir-se num contexto e nele encontrar a justificativa e o sentido de suas acfes. Fazer a
Historia é também estar dentro dela.

A Historia é a representacdo da vivéncia de cada homem e de cada coletividade
concreta. S&o razOes contingentes, um conjunto de empreendimentos, experiéncias e
organizacOes coletivas dentro de circunstancias singulares: “...a humanidade é uma aventura
individual que se passa na dimensdo do universal.”*?° Esse é o sentido da afirmac&o sartreana
em L'existentialisme est un humanisme. 0 homem *“...a0 se escolher ele escolhe todos o0s
homens.”*?! A responsabilidade da escolha de si engaja toda a humanidade e ha uma
universalidade do homem, ndo dada e em constante construcdo. O reconhecimento € a
intersubjetividade nela estd presente na medida em que concebe um sujeito que constréi o
universal ao se escolher e no ato de compreender o projeto de outro homem. A moral é

criacéo e invencdo®? e

inventar valores significa compreender a vida sem a existéncia de um
sentido a priori.

Se ndo ha natureza humana, cada época se desenvolverd segundo um movimento
dialético, tornando possivel compreender o homem pelo seu pertencimento a uma época
historica e ndo de acordo com uma natureza humana. A situacdo sera entendida por Sartre
(especificamente em L'existentialisme est un humanisme) cOmo 0 conjunto de condi¢cbes
materiais (0 mundo concreto, as idéias objetivadas) e psicanaliticas (subjetivacéo,
internalizacdo das idéias) a que uma época pode ser compreendida. A Historia é tdo objetiva
quanto subjetiva, ela € resultado da relagdo do homem no mundo concreto e do homem na
dimensdo dos valores, simbolos, significados e conceitos. O conceito pode ser compreendido
do ponto de vista abstrato (da Razdo) e como nogdo concreta totalizante (o conjunto das
manifestagdes possiveis do humano). O homem francés do século XVIII ndo é o mesmo do
século XX. “Assim, eu sou sempre livre, sempre obrigado a retomar a meu modo, a tomar a
responsabilidade daquilo que eu ndo sou responsavel. Totalmente determinado e totalmente
2423

livre.

O homem estd obrigado a cair no determinismo que o cerca (cultura, conceitos,

20 pidem, p. 437.
*2L SARTRE, Jean-Paul. L existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette Elkaim-Sartre.
France: Folio/Essais (gallimard),1996. p. 31.

22 |bidem, p. 66.

28 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 449.
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crencas, normas, religido, economia, habitos, sociedade, moral) para poder transcendé-lo por
sua total liberdade. E o determinismo que Ihe engaja para além de seus determinismos. A
humanidade, diz Sartre, que esta satisfeita com suas obras (refletidas pelo mundo) nédo é mais
humanidade. Negativismo e pessimismo sartreano? De modo algum, pois o que ele pretende é
mostrar que um homem plenamente realizado, sem quaisquer necessidades de transcender
situacbes, € um homem morto, reduzido a objeto, completamente estatico. Situagédo
impossivel, pois 0 homem é constantemente colocado em suspenso pelo fato de ser sustentado
pelo nada de ser e ndo por uma esséncia ou natureza.

Todo homem se produz a si mesmo por uma liberdade humana, criando-se e
escapando-se de si enquanto ser criado. Ele ndo cria apenas a si, 0 mundo também é criacéo e
0 objeto real apenas adere ao ato criativo sob a forma de significacdo. Em Sartre, “...matéria e

forma séo criadas a0 mesmo tempo”*?

, € “A relacdo em bruto da distdncia aos objetos jamais
pode deixar-se captar a parte das significacbes e dos simbolos que sdo a nossa maneira
mesmo de constitui-la.”**® O homem é o ser que, pela abstracéo, pela imaginagdo e por meio
de idéias, tem de dar um sentido ao Ser, um sentido gque se volta para si mesmo.

A construcdo de si, a significacdo e o sentido do mundo n&o s&o para ser manifestado a
Deus, mas ao proprio homem, é uma manifestacao de si a si, totalmente horizontal. O homem
estd condenado a colocar-se, pela sua propria contingéncia, diante da questao sobre o sentido
do Ser. Sua aventura é respondé-la pelo ato criativo, inventando-a e escolhendo-a. Ele
encontra-se, portanto, mergulhado no processo de historializa¢do. O processo de significagéo
ndo pode oferecer seu devido valor a acdo sem recorrer a um grupo de sujeitos

contextualizados, constituidos e historializados: *...0 Para-si estd presente em um projeto
contextualisado e preciso.”*?® Mas, para Sartre, como é possivel esse processo de
historializagdo?

Para ele, a historializacdo humana s6 é possivel pela sintese de dois momentos: 1) pelo
movimento do para-si, da constante tensdo entre ele e o em-si, isto €, pela tentativa de
substancializar-se; 2) pelo processo subjetivo, no qual o para-si toma consciéncia de sua pura

indeterminacéo e ato criativo. Eis a relacdo entre o Para-si e a totalidade destotalizada.*”’ E o

4 |hidem, p. 460.

25 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 539.

6 POULETTE, Claude. Sartre ou les Aventures du Sujet. Essai sur les paradoxes de l'identité dans l'ouvre
philosophique du premier Sartre. Paris: L'Harmattan, 2001, p.197.

21" A relacdo dos Para-si (ou das consciéncias) forma a totalidade (representadas por uma cultura, uma ideologia,
por conceitos, concepcBes, valores morais ou crenca) destotalizada (que coloca sempre a totalidade em
suspenso, isso porque ela nunca é estética, eterna e imutavel). O sujeito ndo podera ser suprimido (oprimido)
por essa totalidade, por uma universalizacdo que anularia o individuo e, consequentemente, toda
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que Sartre chama de “dialetizacdo da Histdria”, da dialética enquanto didlogo, como
intersubjetividade entre o “Eu” e o Outro no processo de significacao de si e do Mundo. “Eis-
me, entdo, com dois tipos de consciéncia: uma mediada que me vem pelo outro, outra que me
vem por mim.”*%

Uma coletividade necessita ter uma unidade interior para existir, uma unidade
necessaria ao processo dialético. Um grupo historico, como quer Sartre, sO pode agir na
medida em que existir um certo grau de concentracdo, ou melhor, um certo grau de integracao
e de consciéncia de si. Uma classe social, por exemplo, s6 pode ser compreendida por meio
de uma determinacdo objetiva que se faz em relagdo a situacdo de um grupo de pessoas. Uma
classe C se determinaria por relacdo a situacdo objetiva comum entre os individuos de um
grupo. Uma pessoa X se considera pertencente ao agrupamento C (moradores de um bairro de
operdrios) por sua unidade com o grupo (operério, assalariado, situacdo econémica, grau de
instrucdo, padrdo de vida simples) e pelas diferencas em relacdo as classes A e B (melhores
salarios, melhor moradia, padrdo de vida elevado, diplomados). E por esse motivo que Sartre
compreende a classe social como “ser para 0 outro”, de maneira que aquele individuo X tenha
o conhecimento de pertencer a classe C pela objetividade de sua existéncia dentro das
relacbes de mediacdo com o outro. O para-si “...se capta como Ego na reflexdo cimplice e ele
confere a seu Ego reflexivamente percebido a estrutura de classe.”***

E nesse sentido que a dialética, no Cahiers, serd compreendida como a unidade
sintética de uma totalidade desenvolvida no tempo. Como hé pluralidade de consciéncias, a
representacdo da dialética so é possivel dentro da Histdria: o conceito é histérico. Se for pelo
tempo que o conceito existe, a dialética dever ser compreendida como a temporaliza¢do de um
pensamento finito diante de uma totalidade finita. Ndo ha como pensar, dentro da ldgica
sartreana, uma “totalidade” fora do mundo, ao contrario, ela sé pode ser pensada no interior
do mundo. Mas, afirmar que essa “totalidade” somente pode ser “totalizada” dentro do mundo
¢, a principio, ja conceber seu fracasso, pois ndo ha um mundo harménico, estatico, uma
comunidade humana de consciéncias que partilham das mesmas idéias, conceitos,
significacBes, valores ou signos. O mundo, como o para-si, € movimento e indeterminagéo.
Para existir o movimento dialético, é necessaria a existéncia da totalidade (de um grupo, de

um periodo, de uma ideologia), mas, se ela € um malogro, como pensar a dialética?

possibilidade de zensao.

8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 467.

2% |bidem, p. 471. Pela reflexdo pura, 0 para-si encontrar-se-4 mergulhado numa estrutura de classe ao modo de
ndo sé-la, como movimento aberto, como indeterminacdo, enfim, como “quase-objetividade”. Esse conceito
sartreano seré tratado na pagina 178.
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A “...condi¢do humana é uma totalidade, mas ela nio se totaliza com o Em-si"*° e,

necessariamente, existirdo “totalidades” diante de outras “totalidades” e ndo uma unica
totalidade. Um homem é uma totalidade (um absoluto) e, no entanto, jamais totalizavel com
outro homem. Isso porque Sartre compreende as relagdes horizontalmente (entre homens, do
homem como a cultura, do homem com a sociedade) e néo verticalmente (do homem com
uma verdade revelada por Deus ou do homem com uma esséncia a priori). Como ndo ha
“Natureza Humana” ou um modelo de homem a ser seguido e nem uma “Moral Universal”
(uma esséncia que deve ser atualizada), o “todo” ndo serda mais “a totalidade do agrupamento
humano”, mas a “contingéncia do todo”.

Sendo 0 fodo uma contingéncia, uma totalidade sempre destotalizada pela
possibilidade da negacédo dentro de seu proprio conjunto, ele ndo sera mais o ponto de partida
como poténcia, mas a possibilidade de uma verdadeira totalizacdo compreendida como a
sintetizacdo do dado, da escolha, da situacdo, do fim. E claro que se pode conceber, por
exemplo, o agrupamento dos cristdos da Igreja Catolica, Apostolica, Romana, dentro de um
mesmo conjunto ideoldgico, de crencas, valores, conceitos, visdo de mundo, vivendo em vista
da Salvacdo e compreendendo-se como filhos de Deus. No entanto, é impossivel a
homogeneidade total de elementos. Havendo uma totalidade ela, necessariamente, sera
destotalizada, aberta a negacdo, a livre producdo de um fodo novo. O Protestantismo surge
dentro desse contexto, como negacdo de uma ideologia vigente, de uma coletividade
substancializada em sistema (politico, econdmico e religioso) da Igreja Catdlica, Apostolica,
Romana do século XVI.

“O movimento essencial é, portanto, a cria¢do, isto €, 0 movimento do imaginario, da
invencdo.”! Dialética e liberdade caminham juntas e falar da liberdade é falar da
negatividade. A sociedade se define pelo seu futuro e esse futuro é definido pela prépria
sociedade e ele se tornarda um momento concreto, real, vivido. Nesse processo dialético,
havera a imprevisibilidade e a acao ininterrupta do futuro sobre o presente. A dialética, do

ponto de vista sartreano, quer entender “..a liberdade como compreensdo da condicao
humana e implicando a liberdade de todos.**?

A dialética ndo é estatica, mas um sistema aberto pela incerteza do momento presente.
O movimento (em direcdo ao ser) é a expressdo da condi¢cdo humana, do ato de decidir em

meio a incertezas, da escolha dentre uma infinidade de possiveis, da faticidade e da

0 pidem, p. 477.
3L Ibidem, p. 480.
32 |bidem, p. 483.
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contingéncia. “Assim, liberdade, escolha, nadificacdo, temporalizacdo, ndo fazem sendo uma
e mesma coisa.”**® Vive-se 0 momento presente como um absoluto vivido (Paulo, catdlico,
burgués, comerciante, empresario, casado, pai de dois filhos, brasileiro) sem que tenha um
privilégio especial sobre outros momentos, isso porque 0s momentos passados foram também
vivenciados enquanto absolutos (Paulo, ateu, proletario, solteiro, estudante). A Historia, a
historializacdo é ignorancia, risco, incerteza e ndo um desvelamento por meio de uma
iluminacdo intuitiva da dimenséo do futuro, ele ndo é revelado, mas construido.

O homem é risco, a humanidade € risco e, do mesmo modo que a condi¢do do Para-si
é Paradoxal (tentativa de substancializar-se versus liberdade, gratuidade e injustificabilidade),
a condicdo humana encontra sua ambiguidade numa sintese impossivel de realizar. O projeto
moral sartreano enquadra-se nos mesmos padrdes existenciais do Para-si. A consciéncia, no
plano do vivido, é marcada pela necessidade de libertar-se e de humanizar-se, é marcada pelo
ato de lancar-se para o futuro para nele encontrar seu fundamento. A consciéncia quer a
estabilidade, ela quer a segurangca do em-si. Mas, para além de qualquer pessimismo ou
inatismo, é esse movimento que permite a0 homem uma retomada de si nesse processo. E a
busca, pela conversao, da autenticidade.

A existéncia € escolha de ser e falta de ser, é a consciéncia visando o ser como
perspectiva da transcendéncia e querendo realizar-se como um em-si-par-si. Do mesmo modo,
o mundo reflete uma imagem do si de um sujeito, possibilitando que ele se compreenda como
branco, negro, brasileiro, francés, casado, burgués, incompetente, covarde, enfim, uma
postura inauténtica com a qual a pessoa se percebe a si mesma como dotada de um cardter e
de uma natureza. “Eu me compreendo por meus bens e minhas obras e me dou o tipo de ser
do objeto. Eu quero ser justificado.”*** A liberdade aliena-se quando o individuo quer tornar-
se aquilo o que ele €, quando acredita dotar-se de uma natureza humana. O valor (daquele que
procura o ser do valor) e o direito (um direito que é outorgado por outro ou por uma
instituicdo politica) também alienam a liberdade do sujeito.

A raca, usando um exemplo dado por Sartre, € uma idéia que naturaliza e que exige da
pessoa um dever-ser, uma realizacdo em-si da raga. O dever ndo é mais do que a presencga do
Outro na vontade, é ser branco (ou negro) em-rela¢ao-a. O valor também se estabelecera

como possibilidade de negacédo do dever, assim como uma ideologia pode ser colocada como

3 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénomeénologique.France: Gallimard, 2001, p. 510.
% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 484.
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recusa da alienacdo em vias de uma nova alienac&o.”*® Na Histéria, “...cada momento dessa
progressao compreende, em si mesma, a liberdade como recusa e, de outra parte, a
representacdo dessa liberdade como coisa.”**® E o movimento dialético na Historia.

Assim, dentro da organizacdo social, a instituicdo torna-se um destino para 0 homem.
Numa sociedade monogamica, por exemplo, a relagcdo do sujeito com os outros faz com que
sua vontade lhe retorne como um “dever-ser”. A questdo €, perguntaria Sartre, saber se o
homem, tendo como fundamento a liberdade e encontrando-se diante de um fim ja dado e
instituido (por exemplo, ser monogamico numa sociedade monogamica), também desejaria
esse mesmo fim. Mais uma vez observa-se a esperanca sartreana no homem, a confianca na
intersubjetividade na defesa de uma liberdade implicada no reconhecimento matuo. Voltando
ao exemplo anterior, é a figura da existéncia de um Paulo cristdo, burgués, casado, brasileiro,
definindo-se como tal, objetificado por sua livre criacdo, entregando seu si no mundo e diante
do olhar do outro, sempre esperando um retorno dessa objetividade langada.**’

Apenas apds compreender a sociedade como “quase-objetividade”, de conceber a
“vontade criadora” e tornar o homem consciente de que s6 é possivel uma “moral da
finitude”, ele ird propor uma significacdo do “Reino da Moral”. Encontrar-se-ia aqui um
Sartre contraditorio? De forma alguma. Ele quer que a humanidade seja vista como Historia
finita e, a0 mesmo tempo, absoluta, mas ndo um absoluto entendido como estabilidade ou
uma total auséncia de movimento (uma sociedade verticalizada, como a expressao da relacdo
do homem com as esséncias). A sociedade, nos moldes sartreanos, deve ser horizontalizada

(representacdo das relacdes entre homens mergulhados na realidade humana como

% Os valores e as ideologias presentes no capitalismo surgiram como a recusa dos valores e das ideologias do
feudalismo. Instaurado o capitalismo, 0 homem se vé mergulhado na necessidade da construgdo de novos
valores e novas ideologias que substituam as contradi¢des do sistema: é o sonho revolucionério.

*¢ SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 484.

3 E a propria imagem de Genet assumindo-se ladrdo e homossexual perante o olhar do outro e esperando ser
reconhecido como tal. O que ha em Jean Genet é a tomada de posi¢do na relacdo dialética entre a liberdade e
a situacdo dada. Ele quer fazer de seu para-si um em-si-para-si, ele se quer como esséncia, deseja uma
liberdade alienada. Genet é o exemplo daquilo que Sartre compreende do processo de formagdo de um
individuo. Ele age dentro de um determinado contexto e de acordo com seu projeto existencial livremente
assumido. Assumiu sua “esséncia criminosa”, “'Genet é um ladrdo": essa é sua verdade, a sua esséncia
eterna.” (SARTRE, Jean-Paul. Saint Genet: ator e martir. Trad. Lucy Magalhdes. Petropolis, RJ: Vozes,
2002. p. 30). Genet percebe a dimenséo de seu ser-para-si e de seu ser-para-outro, de um si que também é
transmitido a outros, informac6es que Ihe vém por si mesmo, no mundo e em relagdo com os outros. Para
Genet, “...crianca mistificada, o mal esta nele.”(SARTRE, 2002, p.45) O conceito de Liberdade entre L'étre
et le néant e a Critique de la raison dialectique, encontra em Genet uma extrema importancia. E na figura de
um personagem que, em meio aos seus condicionamentos (uma crianca homossexual, um joguete entre as
dificuldades de sua realidade), ressignifica sua liberdade, supera todas essas condi¢des e torna-se escritor. “A
liberdade é a transformacédo de Jean Genet, crianca, homossexual e infeliz em grande escritor”. (BEAUVOIR,
Simone de. La cérémonie des adieux suivi de Entretiens avec Jean-Paul Sartre. Paris: Gallimard, 1981, p.
449). Genet se transforma pelo novo sentido, valor e significado que atribui a sua liberdade.
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movimento, conflito, embate, diversidade, incerteza, ignorancia, debate, intersubjetividade e
reconhecimento), isto é, voltada para a construgcdo de uma totalidade destotalizada.

Na sociedade, horizontalizada, torna-se impossivel engajar-se no projeto da construcdo
de uma moral sem a dimensao da intersubjetividade. A moral é historica e a necessidade da
diversidade de consciéncias é condicdo de sua realizacdo. Pode-se afirmar que a verdadeira
moral é concreta, é a preparacdo do reino dos fins (ainda que provisorio) por uma politica
revolucionaria, finita, criadora e intermediada pela conversao.

N&o ha duvida de que todo o esforco do para-si em tornar-se um em-si esta condenado
ao fracasso. Esse fracasso perpétuo do para-si instaura aquilo que Sartre chama de “o Reino
do Inferno”. Ele representa 0 momento em que o para-si usa de todas as suas artimanhas para
tornar-se um em-si e, nesse mesmo movimento, conscientizar-se do fracasso a que esta
condenado tal projeto. E claro que essa conscientizagdo pode ser marcada pela ma-fé ao
adotar uma postura inauténtica diante do malogro, mas, ao mesmo tempo, “...0 fracasso
(...)tende a revelar o mundo como mundo de fracasso e pode impulsionar o para-si a se
colocar a questdo prejudicial do sentido dos seus atos e da razéo do fracasso.”**

Considerar o mundo ou o projeto do homem tornar-se um em-si um fracasso (0 mundo
como o Reino do Inferno), ndo pode ser interpretado como sendo a expressdo de um Sartre
pessimista ou uma postura que levaria 0 homem ao desespero ou ao aniquilamento, ao
comodismo ou & fuga do mundo.**® O que ele quer é bem o contrario, é fazer com que o
homem tenha verdadeiramente consciéncia desse “Inferno”, conduzindo-o ao terreno da
reflexdo e visando a acéo reflexivamente em suas maximas, em seus meios e em seus fins.
Mas a reflexdo ndo é uma atitude que segue o fluxo da consciéncia do mesmo modo que a

tendéncia em substancializar-se, ela nasce no homem como um ato de esfor¢o da consciéncia

*® SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 488.

¥ Um praticante religioso - um asceta, por exemplo, na busca incessante em suprimir as contradicdes, as
finitudes e a falta de estabilidade da “existéncia mundana” — se tornard um individuo-em-relagcdo-com-Deus
e, por conseguinte, um individuo-fora-do-mundo. A rentncia do mundo é o projeto absoluto do praticante,
pois toda agdo e engajamento nesse mundo visam a obtencdo dos méritos necessarios a futura realizagdo no
mundo espiritual. O mundo humano ndo é um fim, mas um instrumento. Nas palavras do socidlogo e
antropélogo Louis Dumont, “...as religides universais, (...)por uma conseqiéncia logica, missionaria, que se
propagaram no espaco e no tempo e propiciaram consolagdo a inimeros homens”, permitiram o avango dos
valores, das idéias e de ideologias que fundamentaram a imagem do homem com os pés na terra e 0 coragéo
voltado ao céu. (DUMONT, Louis. O Individualismo: Uma perspectiva antropolégica da ideologia moderna.
Trad. de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Rocco, 1985, p.43). Nietzsche, em O Anticristo: Maldi¢io do
Cristianismo, apresenta um cristianismo e uma moral cristd que ndo tangenciam com a realidade,
mergulhando o homem numa série de causas imaginarias que visam afasta-lo da realidade. O medo do
homem, diante do “Reino do Inferno” apresentado por Sartre, o colocaria num esquema de conceitos para
servir-lhe de subterfugios e consola-lo do desespero da existéncia humana. Deus, alma, espirito, pecado,
perdao, salvacdo, castigo, arrependimento, remorso, tentacdo, deménio, anjos, juizo final, vida eterna, seriam
os instrumentos de uma moral para domesticar 0 homem e langa-lo para fora do mundo.
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para se recuperar. A reflexao, portanto, € um dos aspectos da moral sartreana.

Em La transcendance de ['ego, Sartre elabora uma critica as implicagcfes tedricas
derivadas do Eu Penso cartesiano. Como pensar esse Eu, personalizado, sem cair numa
substancializagdo, sem aderir ao ponto de vista que faz da consciéncia um absoluto
substancial? Para Sartre, 0 erro de Descartes estd em “...ter acreditado que 0 Eu e 0 penso

estdo sob 0 mesmo plano™**°

, isto é, por ter passado do Cogito a idéia de substancia pensante.
O Eu se da a si mesmo como transcendente, sempre aparecendo por meio do ato reflexivo.
Assim, 0 objeto transcendente do ato reflexivo é o Eu.

O Ego é ilusdo, esta sempre fora da consciéncia, é transcendéncia que dever ser
colocada entre paréntesis. Sartre, em L'étre et le néant, identificard o para-si ao nada e o Eu
ird tirar do mundo todo seu conteudo. Em La Transcendance de L'ego, mostrara a existéncia
de um mundo objetivo (coisas, a¢Bes, qualidades) que s6 sera possivel ser transformado (ou

ser criado) por um ato de reflexao:

por exemplo, eu socorro Pedro para fazer cessar o estado desagradavel em
gue me coloquei diante de seus sofrimentos. Mas esse estado desagradavel
ndo pode ser conhecido como tal e ndo se pode tentar suprimi-lo sendo por
causa de um ato de reflexdo.***

O Eu aparece como ato reflexivo e como intencdo reflexiva e, enquanto pélo transcendente,
surge como estados, a¢des e qualidades. O Eu (Moi) é o Ego como unidade dos estados e das
qualidades que aparecem a consciéncia reflexiva. Se Pedro se considera incompetente, o faz
através dos seus vividos (Erlebnis) e como a consciéncia tira todo seu contetdo do Mundo, 0
objeto de sua reflexdo (ser incompetente) implicara numa existéncia sempre “dubitavel”. E
nesse momento que se pode conferir um carater moral na dimenséo do ato reflexivo.

O “estado” jamais podera ser um em-si na consciéncia e o sujeito nunca sera visto (por
si mesmo e pelos outros) como coisa, uma inércia ou um escravo de seu carater. O psiquico
ndo é um em-si, uma substancia, mas “...6 o objeto transcendente da consciéncia reflexiva.”**?
O “Eu” pode existir como livre, pois 0 homem ndo é uma pedra, uma cadeira ou uma mesa. O
Ego seré a totalidade infinita dos estados e das acBes e nunca se reduzird a um estado ou a

uma acdo. A totalidade transcendente € sempre uma totalidade duvidosa. “Por exemplo, eu

0 SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de L'Ego: Esquisse d'une description phénoménologique. Paris:
VRIN, 2003. p. 34.

“L Ibidem, p. 40.
*2 bidem, p. 54.
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posso ver com evidéncia que eu sou colérico, ciumento, etc. e, entretanto, eu posso me
enganar.”**

O EQo € atualiza¢do, é 0 posicionar suas qualidades numa verdadeira criacao continua,
é invencdo e nao revelacdo. Ele est totalmente comprometido com aquilo que produz, pois a
acdo (ou o estado) se volta sobre o ego para qualifica-lo. Ndo h& barreiras ou limites que
dissimule a consciéncia de si mesma, ela sempre perceberd a fatalidade de sua
espontaneidade, ela sempre se angustiarda. Esse € o momento da conversiao, momento
anunciado por Sartre em L'étre et le néant. Ap6s 0 fracasso da consciéncia em tornar-se um
em-si, permanece ao para-si sua missao de mergulhar por inteiro nesse ciclo (mergulhar na
realidade humana) e abandonar-se nesse movimento: “....¢ a possibilidade de uma moral” nos
termos “...de uma conversdo radical.”* Assim, a éroyij sartreana em La Transcendance de
l'ego torna-se uma angustia que se impde ao sujeito para que ele coloque em questdo a si

mesmo, abrindo-se a0 mundo na acéo de colocar-se em questdo.**

2 |bidem, p. 59.
4 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant: essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 413.

5 A proposta ética em La transcendance de l'ego esta no esforgo de Sartre em recuperar o plano do irrefletido
sobre o terreno da reflexdo. Do mesmo modo que se pode atribuir ao “Eu” um ser-no-mundo sob o plano do
irrefletido, pode-se também admiti-lo por um “Eu” procurado em uma nova forma de reflexdo. A
intencionalidade trazida por Sartre no universo da La Transcendance de I'ego, elimina a identificacdo entre a
consciéncia e a subjetividade. Para Coorebyter (COOREBYTER, Vicent de. Sartre face a la
phénoménologie. Paris: OUSIA, 2000), Sartre ndo quer subordinar a escolha aos imperativos, mas definir
uma moral da liberdade em que “...a ética mundana substitua a autonomia no sacrificio voluntario, ndo na
submisséo kantiana ao dever”.(COOREBYTER, 2000, p. 347) O mito do “Eu”, comenta o autor, toma forma
em La transcendance de ['ego, ndo como premissas metafisicas, mas como abstra¢do. O problema em
substancializar o “Eu” esta em colocé-lo diante de uma moral que conceberia a primazia do ser sob o fazer e
a acdo, necessariamente, se destinaria a realizar (ou a atualizar) seu ser e, apenas num plano inferior,
modificar a situacdo em funcdo da escolha que ele se coloca sobre si mesmo. Como o “Eu” nédo se define
antes da acdo, “Em uma ética da praxis, 0 Ego ndo se distingue das suas possibilidades e dos seus projetos,
ele se define pelo conjunto complexo das suas decisdes mantidas por uma escolha original e sé se revela nos
e pelos atos; s6 pode ser objeto de investigacdes e apreciacbes a posteriori.”(SARTRE, Jean-Paul. Saint
Genet: ator e martir.Trad. Lucy Magalhdes. Petropolis, RJ: VVozes, 2002, p. 186) A defesa de Sartre é por
uma moral da espontaneidade e se “a reflexdo 'envenena' o desejo”(SARTRE, Jean-Paul. La transcendance
de L'Ego: Esquisse d'une description phénomeénologique. Paris: VRIN, 2003. p.42), o caminho é apenas um:
o esforgo. Sera pela propria reflexdo que o homem podera realizar a conversdo. Sendo o Ego um ser no
mundo e a consciéncia constintuindo-o e nele se projetando para escapar de si mesma (da gratuidade e da
falta de estabilidade), havera uma questdo ética ai presente. Para Franklin Leopoldo e Silva, “...hd uma
motivacdo moral para que representemos 0 Ego como a condi¢do de nés mesmos, aquilo a partir do qual
somos o que somos”(SILVA, Franklin Leopoldo e. Etica e Literatura em Sartre: ensaios introdutorios. S&o
Paulo: Editora UNESP, 2004. p.45) O relacionar-se com o outro sera qualificado na medida em que é vivido
pelos homens, na medida de suas opcdes e de seus compromissos. Ndo ha uma vida natural, um modelo a ser
seguido e 0 homem auténtico deverd “suspender” sua relacdo com o mundo e exercer um “...afastamento da
vida natural operado pela imaginagéo.”(SILVA, 2004, p.48) O sujeito devera mergulhar nesse mundo como o
“Reino do Inferno”, ou seja, nas dolorosas contradi¢ces da existéncia e nelas perceber que nunca sera livre
para deixar de ser livre. O homem esta condenado a, em sua liberdade, buscar o sentido, o significado e o
valor de cada um dos seus atos: escolher é fornecer valores. E enquanto ser-no-mundo e pela
intersubjetividade que sera possivel falar de uma moral.
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A critica sartreana é dirigida a ética que projeta sua moral no abstrato e ndo no real,
isto €, em “...preocupar-se de 'pseudo-valores espirituais’ porque se recusa a colocar o Eu 'em
perigo’ diante do mundo”.**® A significagdo, o sentido e o valor ndo precedem ao sujeito, pois
considerar que primeiro h4 uma esséncia e depois a existéncia, é cair nas armadilhas da
mistificacdo de um materialismo metafisico. Ora, La transcendance de l'ego quer justamente
evitar esse equivoco e, para falar de uma ética em Sartre, primeiro é preciso langar o homem
no mundo: “...6 no mundo que sera preciso uma ética, sem se submeter mais ao egocentrismo
nem &s vas idealidades cimplices de uma questdo abstrata da virtualidade”.**” O homem esta
nu diante do mundo e num “...mundo objetivo de coisas e de acdes, feitas ou a fazer”.*®

O fracasso do para-si em tentar ser em-si-para-si € 0 primeiro passo para solicitar a
reflexdo pura. E o que Sartre apresenta como o fracasso radical e constante da vida
psicoldgica, é o carater entendido como um “fantasma”, um objeto do mundo que leva o
sujeito a ser tematizado e tornado, para si mesmo, 0 objeto de uma reflexdo. Ele quer deixar
claro que a reflexdo ndo-camplice é um projeto e ndo apenas um ato contemplativo, mas uma
“Nova maneira, ‘auténtica', de ser a si-mesmo e para si-mesmo, que transcende a dialética da
sinceridade-ma-fé.”**° Sartre prioriza o fazer sobre 0 ser de modo que o sujeito ndo procure
ser nobre, ser justo OU ser bom por natureza, como se fossem qualidades existentes antes de
seu ato. Fazer (a¢do, engajamento) € o Unico projeto valido. “O projeto véalido € aquele de agir
sobre uma situacéo concreta e de modifica-la em um certo sentido.”*° E aqui que a intencdo
ganha espacgo na dimensdo da autenticidade.

Como “querer ser” é colocar-se em questdo em seu ser, a autenticidade compreendera
a intencdo como um projeto aberto, uma relagcdo sempre em movimento com o mundo. O
para-si auténtico se desvelara a si mesmo na permanente colocacdo em questdo dos seus
vividos, entregando-se a descrigéo reflexiva de seu empreendimento concreto, tal como ele se
revela a si no mundo. O movimento de colocar-se em questdo € conseqiiéncia de uma reflexao
que procura a existéncia e ndo o Ser, envolvendo a praxis e ndo a contemplacdo. O sujeito
renuncia ser um em-si-para-si e possuir uma causa a priori para, em seguida, conscientiza-se
de ser a posteriori na medida em que se coloca em questdo enquanto existéncia: sera sua a

decisdo de continuar ou ndo seu projeto atual.

#% COOREBYTER, Vicent de. Sartre face d la phénoménologie. Paris: OUSIA, 2000, p. 378.

“7 bidem, p. 378.

“8 SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de L'Ego: Esquisse d'une description phénoménologique. Paris:
VRIN, 2003. p. 39.

9 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 490.
0 pidem, p. 491.
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E o que significaria a retomada de si sob o plano da contingéncia? Nela, o sujeito
aceitara e assumira seu modo de ser, que € o de ser diasporico. “Em uma palavra, o existente é
projeto e a reflexdo é projeto de assumir esse projeto.”*** Sartre enfatiza que a reflexdo ndo
pode ser contemplacéo, mas vontade, isto €, um projeto que devera recuperar-se na pratica. O
individuo, pela reflexdo pura e pela autenticidade, recusa definir-se como um Ego na
categoria de Ser, mas o aceita enquanto seu proprio empreendimento, como unidade
sustentada pela vontade e ndo unidade sustentada pelo Ser. E aqui que o autor de Cahiers
insere a presenca do Outro no processo da constru¢cdo de um si dentro de uma postura
auténtica e por meio da reflexdo pura.**?

Sartre pretende que a captagédo de si auténtica ndo encontre suas bases sob 0 Ser, mas
na vontade de construir um projeto e nele engajar-se, uma vontade que inclui a dimensdo do
perder-se para recuperar-se pelo ato de colocar a si mesmo em questdo. Pedro se distancia de
si pela reflexdo (coloca-se como objeto de reflexdo), conscientiza-se de que “ser
monogamico” ndo é sua esséncia. “Pedro-é-monogamico”, no ato de reflexdo, torna-se um
quase-objeto no qual ele engaja a si mesmo na monogamia como projeto de construgdo de seu
si: ele também se quer como quase-objetividade.** No entanto, deve-se tomar o cuidado em
compreender 0 que Sartre desejou mostrar ao colocar o sujeito na dimensdo de *“quase-
objeto”.

A vontade, orientada pela vontade reflexiva, ndo pode constatar que Pedro é
monogamico, pois cair-se-ia na perspectiva de uma ££ic. Para escapar dessa armadilha, basta
observar que a finalidade de Sartre € mostrar “...que o0 préprio da intencao é de se transcender

L Ibidem, p. 495.

2 0 que Pedro ¢ (casado, cristdo, monogamico, incompetente) é conseqiiéncia de seu préprio empreendimento,
ele se considera com tais qualidades, significados ou caracteristica, ndo porque assim aparece ao outro (como
objetificado, portanto), mas enquanto essas qualidades se voltam sobre ele e as aceita subjetivamente (pelo
ato de colocar a si mesmo em questdo), assumindo-as como projeto.

Na explicacdo de Coorebyter, em toda transcendéncia, o Ego se faz objeto da consciéncia, ele se aproxima da
“coisidade” (choséité), mas ndo se faz coisa entre outras coisas. O “Eu” (Moi), em La Transcendance de
['Ego, € polo unificador dos vividos, dos dados reflexivos (estados, qualidades, a¢des), constituindo a sintese
do vivido. “O Ego é uma maneira do objeto, em que a matéria é sujeito, aquilo o que Sartre chamara, a partir
dos Cahiers pour ume morale um quase-objeto”(COOREBYTER, Vicent de. Sartre face a la
phénoménologie. Paris: OUSIA, 2000, p. 389) Aparentemente, 0 “Eu” (Moi) € um objeto diante do sujeito,
ele aparece a reflexdo na unificacdo das consciéncias refletidas (polo de reflexdo), mas um “Eu”
transcendente. Ha uma certa realidade objetiva do “Eu” (objeto psiquico), mas apenas enquanto correlativo
de uma ipseidade reflexiva, tornado “contetdo” a partir da reflexdo cimplice. Um “quase-contetdo” que sera
denunciado pela reflexdo pura, pela perspectiva moral sartreana da conversdo. Para Gilbert Varet, 0 “Eu”
enguanto objeto constituido e objeto da consciéncia, ndo passa de uma “quase-identidade” (VARET, Gilbert.
L'Ontologie de Sartre. Paris: Presses Universitaires de France, 1948, p. 104) que, em nome de uma existéncia
aberta sobre a histdria, encontrara a realidade humana acima de toda estrutura “egoldgica” (VARET, 1948, p.
136).
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e de se enriquecer pelo ato: a vontade reflexiva quer a refletida.”** Ao final, Pedro tera de se
descobrir como livre escolha auténoma, como livre projeto dependente dos valores (dos
valores de uma sociedade monogamica) e do Ego (construcdo do projeto de si), portanto, um
guase-objeto. Sua escolha moral ndo sera contemplativa, mas sera escolha existencial concreta
em meio a uma situacdo concreta ja dada (sociedade, cultura, valores). Escolher uma maxima
moral é escolher a si mesmo. E “O projeto consciente de si como projeto, isto é, querendo-se,
representa um todo que se recupera a si mesmo na dimensdo existencial da escolha.”® O
para-si quer o fim para si, mas ele €, em primeiro lugar, consciente de si querendo esse fim. A
monogamia € desejavel e Pedro é, pelo seu projeto existencial, desvelamento da monogamia
como desejavel. E nesse momento que a subjetividade de Pedro aparece como ato desvelante,
um reflexo de sua absoluta gratuidade.

O ato gratuito (desvelante) e a retomada reflexiva, pertencentes ao projeto humano, é
gue garantem uma existéncia auténtica. O para-si surge em relacdo com o0 mundo e por meio
de sua absoluta injustificabilidade, “...ele € mais por relagdo ao mundo social e a0 mundo em
geral”.**® N&o ha “certezas”, apenas “provaveis” e, por esse motivo, ser humano é engajar-se
numa aventura, no sucesso ou no fracasso: a contingéncia é Paixdo. Pedro, por exemplo, se
constitui no risco e na angustia como pura autonomia, é ser-para-se-perder-no-nada e, ao
perder-se no nada, recupera-se como para-si. O para-si estd condenado a manifestar o Ser e,
ao desvelar, o faz apenas sob um ponto de vista, ja que ele ndo é onisciente ou onipresente,
ele ndo é uma consciéncia universal. O para-si manifesta o ser por meio de uma subjetividade
historica (temporal) e mortal (finita).

“Ser, é lancar-se violentamente no mundo, é partir de um nada de mundo e de uma

consciéncia para, repentinamente, lancar-se-consciéncia-no-mundo.”*” O para-si é conduzido

% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 496.

% |bidem, p. 497. O “Eu” (Moi) é um objeto real (Eu, Eduardo; vocé, Luiz; ele, Pedro) e fonte de liberdade. O
“Eu”, a0 mesmo tempo em que procura fundamento, deseja-se livre. Para Sartre, esse paradoxo ndo é um
problema, ao contrario, € uma contradicdo considerada por ele como “..a primeira fonte da
liberdade.”(BEAUVOIR, Simone de. La cérémonie des adieux suivi de Entretiens avec Jean-Paul Sartre.
Paris: Gallimard, 1981, p.442) Diante de um “Eu” quase objeto, 0 sujeito exercera seu ato de criacdo,
retomando seus vividos e (re)significando-os. Sua relagdo com os objetos do mundo e consigo mesmo néo
sdo predeterminados. A consciéncia do objeto “...é dada no instante, tem um carater fragil, aparece e pode
desaparecer.”(BEAUVOIR, 1981, p. 442) A consciéncia jamais sera determinada pelo instante precedente,
ela é livre relagdo. Ao responder uma questdo colocada por Simone de Beauvoir (sobre a possibilidade de ser
livre em todas as situacdes), Sartre é enfatico ao afirmar que se é responsavel por si mesmo ainda que 0s atos
sejam provocados por algo exterior. (BEAUVOIR, 1981, p. 446) O homem encontra-se diante de habitos, de
idéias, de simbolos, mas sempre havera a relacdo mais profunda do individuo consigo mesmo: a relacao a sua
liberdade.

6 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 498.

7 SARTRE, Jean-Paul. Situations, I.: essais critiques. Paris: Gallimard, 1947, p. 31.
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a desvelar o mundo para outros, com outros e ap0s outros, isto é, o ato de “desvelar” ndo ¢
uma tarefa solipsista. Fazer com que haja ser € dar sentido ao ser S&0 sinGnimos para Sartre
e, mais uma vez, reafirma que isso ndo se da por contemplacdo. O ser se desvela provido de
sentido pela acdo, por um fim que sera realizavel pela acéo e sé existird no mundo pela agéo.
Do mesmo modo, 0 homem justo ou 0 homem bom s6 existira na relagdo concreta com outros
homens, na acdo justa que apenas encontrara sentido na relagdo concreta com o outro.

Desvelar um valor é desvela-lo no concreto, como reivindicacdo de cada individuo,
como sentido presente na ipseidade. O homem é revelado-revelante, é pura gratuidade que
assume sua historicidade, que estd no “curso do mundo” e contribuindo para construi-lo. O
sujeito se desvela a si mesmo em situacéo, dentro de um contexto cultural, social, econdmico
e religioso ja dados e é a situacdo que lhe fornece o infinito campo de possiveis para que
possa ir além do dado, para “transcender em direcdo a”: “...ele considera como sua a
perspectiva histérica na qual est4 colocado.”*® Sartre entende que cada um é presenca
historica que coloca em questdo o “curso do mundo”. E assim que Pedro, ao escolher-se
monogamico, escolhe um futuro que se soma ao futuro da sociedade, estabelecendo seu
entorno e constituindo, a0 mesmo tempo, seu futuro.**

Ao se historializar, o sujeito se reivindica como consciéncia de uma época em
situacdo, conservando ou negando os valores dessa época. Ele serda a mediacdo da manutencédo
dos valores ou do processo de mudanga na construcdo de um novo projeto, com novos
valores. Mas, como Sartre mesmo adverte, s6 é possivel exprimir uma época na medida em
que ela é transcendida, na medida em que se transcende o dado. “Pois a época, sendo
totalidade destotalizada de transcendéncias, é ela mesma transcendéncia.”*® Pela filosofia
sartreana € impossivel estabelecer algum principio de universalidade ética a priori a uma
época histdrica. Cada um podera assumir uma ética do mesmo modo que assume a si mesmo
e, passa-la ao absoluto, implica em fazer de si mesmo um absoluto.

Para Sartre, 0 sujeito ao historializar-se, se assume como absoluto ao retomar-se por
sua prépria gratuidade e risco. A contingéncia € assumida pela liberdade no sujeito auténtico,
portanto, 0 que era “necessario” torna-se contingente e sera a propria contingéncia que abrira

ao homem a dimensdo da necessidade. Pedro assume ser brasileiro, casado, monogamico,

8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 505.

9 “Nesse sentido, tudo aquilo que eu faco, de manha a tarde (desde minha maneira de me lavar até minha
forma de ler ou de observar) sera significante para o historiador futuro.”(SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour
une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 505.

*0 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 506.
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burgués, assume seu corpo e sua “ignorancia libertadora™***

, enfim, assume o risco de seu si.
Nesse sentido, Pedro € sua contingéncia, sua pura gratuidade com autonomia, ele sabe que é
dono de suas necessidades diante dessa gratuidade, ele se considera perpetuamente a Si
mesmo como probabilidade e nunca como ser-em-si: ele ndo foi, ndo é e jamais sera um a
priori.

Sartre, com isso, consegue 0s instrumentos necessarios para afirmar que a “esséncia”
(ou a Verdade) somente aparece a partir da limitacdo de um ponto de vista, sempre limitada

pela consciéncia finita.**

O homem né&o partilha de um “conhecimento divino”, a totalidade
que ele projeta tem um sentido estritamente subjetivo. Ser justo, ser bom, sdo termos que se
dado somente em relacdo ao conjunto concreto que forma a sociedade e de normas que
expressam toda a contingéncia e a finitude dessa totalidade. Para Sartre, contingéncia e
ignorancia caminham juntas.

Perceber o mundo é perceber a existéncia de um “hd”, com sentido e significado
dependentes do ato criativo do para-si. O para-si se separa do Ser, mas sera ele mesmo que
trard 0 em-si a0 mundo pelo seu campo perceptivo. Os valores vém ao mundo pelo campo
perceptivo do para-si, “...fazendo explodir sua objetividade absoluta na regido de sua
subjetividade.”*®® A paixdo do para-si é ser mediador, de perder-se para fazer com que haja

ser, é manifestar o Ser e coloca-lo no mundo “em relagéo”.*®*

! Termo usado por Sartre em Cahiers pour une morale, p. 508.

2 Em Verité et Existence, Sartre dedica-se ao estudo sobre o papel da verdade na intersubjetividade dos
existentes e ndo na verdade do ser. Para ele, o homem fazendo-se, faz Histdria e é nesse sentido que a
autenticidade é encontrada na historializacdo (SARTRE, Jean-Paul. Verdade e existéncia. Trad. Marcos
Bagno. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990, p. 15). A verdade vem ao ser pela consciéncia, por uma
diversidade de consciéncias divididas entre uma postura de passividade e contemplacdo -da compreensao do
ser tal como ele é- ou diante de uma postura ativa - pela construgdo, por um sistema de representagdes. Na
l6gica de Veérite et Existence, eliminar o homem é o mesmo que eliminar a verdade, pois a postura sartreana é
defender uma verdade que surge com a realidade humana e com a Histéria. A verdade (concreta) se da pela
comunicacdo dos desvelamentos construidos na relagdo eu-outro na histdria, dentro de um contexto (cultural,
social, econdmico), portanto, uma verdade que “...s6 tem sentido na exterioridade do Mit-sein”(SARTRE,
1990, p. 114), no mundo e por meio do mundo. Ela é conseqiiéncia da relacdo objetividade-subjetividade, das
relacBes intersubjetivas entre 0 eu e 0 outro. Desse modo, a verdade ndo é revelacdo, mas risco, perigo,
esforco, o conjunto dos vividos. “O fundamento da Verdade € a liberdade”(SARTRE, 1990, p. 33) e, por isso
mesmo, uma totalidade destotalizada (pode-se sempre colocar em questéo o sentido desse total).

%8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 511.

%64 “Nao ha relacdo [sendo] porque o Para-si é relacio a si e relacio ao Ser por estrutura ontolégica.” (Cahiers,
p. 511) Caso contrario, o Para-si perderia sua grandeza ao captar as coisas que ja seriam providas de uma
determinada Natureza (como algo previamente estabelecido). A consciéncia tornar-se-ia inessencial diante
das esséncias, uma “luminosidade passiva”. O sujeito jamais poderia se assumir como um absoluto porque o
absoluto estaria fora dele, ele criaria relagdes apenas “fora”, sem conceber-se a si mesmo como relacao.
Poderia ser o0 homem um Ser em-si produtor de relagfes? Um a priori constituido como Natureza? Para
Sartre, jamais! O homem sartreano ndo € uma passividade contemplativa e a relacdo percebida pela
consciéncia ndo pode ser dada “fora”, porque ela mesma se constitui na relacdo com o “fora”. A consciéncia
é transcendéncia, ela libertou-se de um Eu puro e identificou-se ao nada e ao “Eu” (Moi), a uma realidade
opaca que tira do mundo todo seu contetido: “...0 Eu se apresenta como uma realidade opaca em que seria
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Em Sartre, 0 sujeito tem absoluta existéncia de ser descoberta auténtica de um
absoluto, um absoluto que lhe vem a partir do Ser e de um Ser que tem uma verdade absoluta,
pois o sujeito é o absoluto da relacdo. Ele tira sua “absolutidade” do mundo, ele é pura paixao
e gratuidade ao colocar em questdo o Para-si diante do Ser. Como 0 homem € relagdo, 0
sujeito € o desvelamento absoluto do Ser absoluto no absoluto da subjetividade. A
subjetividade ndo € uma substancia, um em-si palpavel, ela ndo é nada, 0 que se pode
verificar € o Ser em sua transcendéncia absoluta e um Ser que jamais sera apresentado como
ele é: s6 ha Ser em relagao. O homem aniquila a si mesmo para que o mundo exista, ele € um
projeto livre de criagdo. Nesse projeto, ele se depara com as estruturas do Miz-sein, revelando
o0 Outro no mundo, é o “Reino do Inferno” em que ha generosidade e criacéo.*®

Pode-se encontrar aqui uma saida para “o inferno sdo os outros” na medida em que
Sartre, nesse momento dos Cahiers, abre a possibilidade da superagéo da viséo do outro como
apenas um objeto. Fazer surgir o outro no mundo € possibilitar ao para-si uma nova dimensao
de ser, um ser-no-meio-do-mundo, um existente-no-mundo. O corpo é percebido como uma
escolha dos Erlebnisse, COMO uma situacio a ser transcendida. E pelo outro que o sujeito se
coloca como existéncia, € pelo olhar do outro que ele se torna objeto (objetificado,
coisificado).

O sujeito existe como liberdade a partir do momento em que o olhar do outro o coloca
na dimensdo do ser-objeto, possibilitando-o tematizar sua contingéncia e exercer sua
autonomia diante dessa imagem enviada por uma consciéncia que ndo é a sua. O ser-objeto
que lhe é retornado pelo olhar do outro abre a possibilidade de transcendé-lo por si mesmo e
também ser transcendido pelo outro (que escolhe ver o sujeito X como sujeito X). Nesse jogo
de consciéncias que se comunicam entre si, ha a possibilidade de enriquecer o mundo e a
relacdo intersubjetiva que os comunicantes estabelecem entre si. O reconhecimento de
liberdades, a autenticidade e a reflexdo pura Ihes possibilitardo a livre retomada de si mesmos
diante de outras liberdades que participam do mesmo projeto de criagéo.

O outro faz com que haja um ser-no-meio-do-mundo. Pedro, por exemplo, ndo é

cristdo, monogamico, burgués por estar isolado no mundo, seu si é tematizado constantemente

preciso desenvolver o conteldo.”(SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de L'Ego: Esquisse d'une
description phénoménologique. Paris: VRIN, 2003. p. 35) “A consciéncia ndo tem nada de substancial, é pura
‘aparéncia’ no sentido de que sé existe na medida em que aparece. Mas, precisamente por ser pura aparéncia,
um vazio total (ja que o mundo inteiro encontra-se fora dela), por essa identidade que nela existe entre
aparéncia e existéncia, a consciéncia pode ser considerada o absoluto.”(SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le
néant. essai d'ontologie phénoménologique.France: Gallimard, 2001, p. 23)

% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 515.
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pelo outro, um si que € “internalizado” e reexteriorizado pelo outro. Na autenticidade ha o
desejo de desvelar o outro, de criar homens no mundo pelo reconhecimento desse outro como
liberdade absoluta. Captar o outro como olhar, para Sartre, tem o sentido de perceber uma

liberdade “inquietante, indiferenciada e intermitente™*®

enquanto intuicdo de uma outra
liberdade em geral: é o livre projeto de um empreendimento. Dentro desse jogo da finitude, da
contingéncia e da ignorancia, uma transcendéncia de A (um outro exemplo) solicitaria uma
transcendéncia de B. O sujeito A e o sujeito B captam a presenca um do outro na relacdo que
estabelecem entre si e com o mundo que procuram “iluminar” (interpretar, significar,
valorizar). Cada um dos gestos de A percebidos por B (ou de B por A) “...é um transcender de
seu ser e ele ndo me comunica jamais seu ser sendo através dessa dupla paixdo do Ser: o
movimento e o projeto.”*®’

E nesse sentido que toda conduta implica em correr riscos, ela é sempre vivenciada
como liberdade pela propria aceitacdo de correr riscos: o sucesso e o malogro lhe pertencem.
A acdo implica na temporalidade, na percepcao de que o projeto se temporaliza, se aliena. O
agente percebe seu proprio tempo a partir do tempo dos outros, ele estd diante de uma
temporalidade j& dada, diante de uma sociedade ou de uma cultura. O projeto ndo é um
simples dogma abstrato, o “...projeto que o homem de agdo auténtica persegue (...)ndo é
jamais o 'bem da humanidade' mas, em tais circunstancias particulares, com tais meios, em tal
conjuntura histdrica, a liberagdo ou o desenvolvimento de tal agrupamento concreto.”*®
Para Sartre, toda acdo € criacdo e 0 homem se manifesta pela afirmacdo, pela agdo e

pela criagdo. O novo é “solicitacdo” diante das necessidades que se definem no quadro da

“8 |hidem, p. 515.

7 Ibidem, p. 518. No original lé-se “cette double maladie de I'Etre”. Adquirir consciéncia desse “mal estar”
conduz todo sujeito a dimensdo da contingéncia e da necessidade da contingéncia, da faticidade e do ato de
vivenciar esse projeto de contingéncia, retomando-a constantemente. “Eu transformo minha contingéncia em
Paixdo”, diz Sartre em Cahiers (p. 498). Assumir essa Paixao é compreender a autonomia do sujeito diante
de suas escolhas auténticas, € captar a si mesmo como uma cosnciéncia que reconhece sua liberdade e revela
a vida como um jogo. Purificado pela reflexao (pura), o sujeito abrir-se-a a “angustia ética” pela qual assume
lucidamente sua existéncia e se libera da alienacdo psiquica. O mundo dos objetos passa a ser 0 mundo da
aparéncia que, diante da angustia, faz o absoluto revelar-se como um todo indiferenciado, contingente e
gratuito. Pela Paixdo, o sujeito encontra diante de si a possibilidade de exercer a ézxoys. Portanto, “...sua forga
motriz (ou 'motivacao’) é a paix&o e a emogao que obrigam o absoluto a 'revelar-se™.(MESZAROS, Istvan. 4
Obra de Sartre: Busca da Liberdade. Trad. L6lio Lourengo de Oliveira. Sdo Paulo: Ensaio, 1991, p. 134)
Para Mészaros, na filosofia sartreana, vé-se 0 homem interrogar-se a respeito de seu proprio projeto, com
suas ambiguidades, suas estratégias de ma-fé e é nesse aspecto que sua ontologia fenomenolégica deve ser
compreendida como antropologia existencial, de preocupacdes de ordem moral e psicanalitica e
preocupacles de ordem pratica dentro desse “novo tratado das paixfes”. Liberdade é paixdo e paixdo é
liberdade. E nesse sentido que se preferiu traduzir maladie por paixdo. Como quer Sartre em Cahiers (p. 19),
é por esse fracasso de procurar tornar-se um em-si-para-si que cada um deve tomar sobre si as
responsabilidades morais.

%8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 522.
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sociedade, num contexto historico. O homem tende a evitar o “Apocalipse” (o conflito) em
nome do equilibrio, da estabilidade. Ao considerar o “novo” como escandalo, emprega-se
todo um aparelho ideoldgico para reduzi-lo ao antigo ou, a0 menos, para eliminar o desejo do
novo. O que se quer, diz Sartre, é destruir a idéia de criacdo. “As ideologias sdo produzidas
pelos mestres para justificar o regime constante de exploracdo do homem pelo homem.”*®°

Como o para-si se faz relacédo entre ser e valor, entre 0 contingente e 0 necessario, € no
mundo que 0 sujeito se percebe como ser contingente e € no mundo que ele pode constituir-se
como um ser que é futuro para si mesmo. Como pura criacdo e gratuidade, o para-si é
intencdo e sua intengdo primeira é dar-se um fundamento. “A criacdo, de fato, supde uma
intengéo.”*"® Como o para-si é falta de ser, ele percebe o mundo como falta de uma intengéo
fundante. O Ser que o para-si tem de ser (ainda que sob o0 modo de ndo sé-lo) lhe vem sob o
fundo do mundo.

O mundo €é necessario para o sujeito, todo homem se cria por intermédio do mundo e
no mundo. O homem cria 0 campo instrumental para suprir suas necessidades, ele se perde
para que 0 mundo apareca como necessario, 0 mundo é criado para a conservacao do homem
e pelo homem. O mundo lhe é necessario e é o préprio homem que se faz fundamento do
mundo. E o que Sartre chama no Cahiers de “a contingéncia do conjunto homem-mundo”. E
na pluralidade de consciéncias que ha o reconhecimento mdatuo da instrumentalidade do
mundo. Um sujeito A, por exemplo, é fundamento de seu ser no mundo e o sujeito B o
percebe também como sendo-para-ele. Ambos estdo no “Reino da Necessidade” e querem
perpetuar sua contingéncia. A e B, ao tirarem seu contetdo do mundo, o fardo dentro de um
universo compartilhado de sentidos, significados e signos que lhes servird de fundamento. “A
coletividade como totalidade perpetuaria a instrumentalidade do mundo como meio de se

perpetuar como espécie.”*"*

%9 bidem, p. 469. A ideologia é compreendida por Sartre no Cahiers como tentativa de destruir a idéia de

criacdo pela procura de uma homogeneidade do espaco e do tempo, como um determinismo que leva o
sujeito a interpretar a si mesmo e ao mundo como algo a conservar e a contemplar. O homem seria
inessencial e 0 mundo essencial.

40 Ibidem, p. 543.

™ Ibidem, p. 556.
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IV O conceito de Bem no Cahiers

Nesse Ultimo Capitulo, o Bem sera apresentado como subjetividade e fato, como um
fim que existira por meio da acdo. Ele ndo sera um em-si, mas contingente, fragil e
temporalizado, um absoluto-relativo, ou seja, o reflexo do jogo de relagbes de uma sociedade.
O Bem se dara por meio de uma relacdo ontol6gica e do grupo enquanto fensdo entre a Moral
e a Historia. Sartre entenderd o Bem como fim, como projeto e nunca como “Natureza
Humana” ou um a priori. Ele sera fruto do esfor¢co humano, penetrando na Historia, como
totalidade destotalizada, ele se dara por meio do conflito entre consciéncias, pela diversidade
e pelo risco (ndo poderia ser diferente, posto que 0 homem ndo é um em-si, um a priori).

O Bem existird na dimensédo do “Olhar”, dentro de um jogo dindmico de relagdes entre
uma pluralidade de vontades autdbnomas e dentro de uma pluralidade de deveres. Serd na
relacdo “Eu”-Mundo que se podera colocar a dimensdo eu-e-0s-outros como 0 campo da
moral na existéncia. Trazer a Moral para 0 campo da existéncia permitira a possibilidade de se
estabelecer uma moral ligada a politica enquanto “Teoria do Compromisso”, de uma praxis
construida dentro da tensdo “Universal-Singular”, pela possibilidade de uma conversdo em
situacdo. Por meio desse contexto, sera possivel a superacdo da alienagdo em coletividade, por

uma acao sistematica sobre a situagéo.

*k*k

O Bem para Sartre € subjetividade e, ao mesmo tempo, fato. Isso significa afirmar

que o Bem é apreendido como fim e encontra sua existéncia na acdo, mas uma acdo em que a
existéncia preceda a esséncia. Pedro, por exemplo, ndo ¢ bom, ele pratica 0 bem, ele ndo
possui a justica, mas a produz. O homem transcende o Bem isto é, “...0 Bem se apresenta
como aquilo que deve ser colocado como realidade objetiva pelo esforco de uma
subjetividade.”*’? Ele ndo é um em-si, mas reflete uma subjetividade agente, produzido no
mundo, portanto, contingente, fragil e temporalizado.

O Bem deve ser compreendido como a sintese entre: 1) o aspecto subjetivo da
vivéncia do sujeito por meio de seus atos de compreenséo e apreensdao do objeto (pelos seus
atos de perceber, lembrar, imaginar); 2) o aspecto objetivo da vivéncia dada pela reflexdo (do
percebido, do lembrado, do imaginado). O Bem se torna objeto comum (partilhado) dentro do
jogo das relacdes entre consciéncias enquanto “exigéncia de ser”, construido pelo individuo,

pelo outro e por outros. Terd, portanto, a qualidade de um absoluto-relativo (uma totalidade

2 Ibidem, p. 573.
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destotalizada) existente dentro do jogo de relagdes e temporalizado em uma sociedade, mas
sempre suspenso a liberdade dos individuos do presente visando também pertencer aos
homens do futuro. “No6s temos de impor n0sso Bem aos nossos contemporaneos, propé-lo aos
nossos descendentes.”*"

Esse fim (o Bem) sera inscrito pela acdo no mundo, mas somente como proposicao,
como um Bem que se caracteriza no aspecto de um “dentro” (subjetivado, interiorizado por
uma coletividade) e um “fora” (historializado, reexteriorizado, objetificado por essa mesma
coletividade). O Bem (ou a moral sartreana) é um fato abstrato, € um fim que se torna projeto
e é colocado como um aspecto da intersubjetividade ou, como quer Sartre, uma pura relagéo
ontolégica.””* E o reconhecimento formal da existéncia do grupo que, a0 mesmo tempo,
encontra-se permeado pela constante tensdo entre Moral e Historia.

O Bem ¢ subjetivo (por emanar de uma subjetividade autbnoma, que ndo pode ser
imposta de fora) e objetivo (universalizado, historizado, constituido como relacdo concreta
entre consciéncias). O agente moral realiza um distanciamento (um recuo nadificador) entre
ele mesmo e o real, apreendendo o objeto de reflexdo (que posicionou diante de si) na
qualidade de valor. E nesse sentido que o homem deve ser considerado como o ser pelo qual o
Bem vem ao mundo, nunca como contemplacdo, mas como projeto da realidade de um
agrupamento humano. Para Sartre, jamais se poderia atingir o Bem por meio de um esforco
ascético. Caso fosse possivel, ele teria de admitir que o individuo, ao esforcar-se para atingir
um Bem estaria, por meio desse esfor¢o, atualizando sua Natureza de “ser-Bom” e, a0 mesmo
tempo, defendendo uma idéia coisista de moral (ou de Bem). Como essa postura &
inconcebivel para Sartre, qual seria a saida para ndo cair nessa Visao coisista da moral?

Para o filésofo, ela estaria no proprio esforco. “O esforco revela a fragilidade essencial
do Bem e a importancia primordial da subjetividade.”*”> O Bem néo existe a0 modo de coisa
e 0 homem ndo estd pronto, acabado (e jamais ficara), ele ndo ¢ um dado previamente
estabelecido, ndo € uma substdncia sustentada por Deus. O homem sartreano nao tem
estabilidade, ndo h& o que lhe garanta a escolha de um bem a priori.

Né&o importa, para Sartre, que Ihe digam que o Bem ¢, que ele exista como Em-si, sua
preocupacao fundamental é o que o Bem seja-para-os-homens: “...a realidade humana pode e

deve ser um fim por si mesma porque estd sempre do lado do futuro, ela é seu proprio

3 bidem, p. 109.
™ Ibidem, p. 110.
% Ibidem, p. 574.
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suris.”*’® A defesa sartreana é de uma moral que exista em ato, que penetre na Histéria como
vivida, desejada e consentida, tornada vida humana concreta, uma totalidade destotalizada. O
Bem pode ser herdado pela coletividade humana, conservado, melhorado ou mesmo negado.
No ato criativo do qual o homem ¢é capaz, o passado (situacdo) e retomado e transcendido por
sua agdo livre e, nesse aspecto, Sartre considera o Universal como invengdo pessoal,
conservada, negada ou transformada.

O homem livre ndo quer uma sociedade “fechada”, mas ele deseja um mundo “aberto”
por intermédio de uma moral concreta. O sujeito é sua obra, um destino para si mesmo, é o
resultado de sua a¢do no mundo, € interioridade que se apreende na exterioridade, é, enfim, o
homem captando-se como momento histérico. E na relagdo do sujeito com o grupo social
(pela cultura, religido, habitos, normas, valores) que ele constréi sua obra, por meio de um
jogo dialético entre subjetividade-objetividade que lhe pertence por completo, a0 mesmo
tempo em que lhe escapa totalmente. E por esse jogo dialético que se formam as
possibilidades abstratas que, relacionadas as realidades concretas, constituem a dimensdo EU-
NOS.

A sociedade “aberta” possibilitard a0 homem auténtico assumir sua situacao, isto é,
assumir-se como um sujeito pertencente a uma familia, mergulhado num contexto social,
politico, econdmico, ligado a uma determinada cultura para, posteriormente, poder
transforma-la. Somente apds essa tomada de consciéncia € que lhe serd possivel agir: “...a
autenticidade, como fim moral, se atinge pela sinceridade, pela transparéncia a si e aos
outros.”*’’

Escolher € decidir ser, & conservar, negar ou renovar a escala de valores que constitui o
entorno daquele que escolhe. Essa decisdo ndo é a de um individuo isolado do mundo e dos
outros (uma consciéncia aos moldes de um solipsismo), pois agir, operar, negar e inventar
existe na dimens&o do “olhar”, em meio a uma pluralidade de vontades autbnomas e diante de
uma pluralidade de deveres. Apelar a existéncia do outro, trazer ao mundo a dimensdo da
intersubjetividade, é reconhecer a diversidade, o risco, em suma, € o projeto de uma totalidade
perpetuamente destotalizada. Como diz Sartre, escolher é temporalizar. “Na verdade, ha
1478

incerteza sobre a subjetividade.

A “incerteza” implica na compreensdo de que 0 humano jamais existira como sintese,

478 SARTRE, Jean-Paul. Les Carnets de la Dréle de Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France: Gallimard,
1983, p. 137.

T CONTAT, Michel. Une autobiographie politique?. In: CONTAT, Michel (sur la directions de). Pourquoi et
comment Sartre a écrit “Les Mots”. France: Puf/Perspectives Critiques, 1996, p.06.

8 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 575.
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sua realidade é de ser uma aventura historica que coloca a moral como objeto de sua propria
vontade. Falar em moral é falar na pluralidade das consciéncias, € transcender e objetificar,
trazer valores diante de outros, por outros e para outros. Falar em pluralidade de consciéncias,
por sua vez, é falar de pluralidade de engajamentos. O costume, dentro da realidade social, é
visto por Sartre como conseqliéncia do jogo dialético subjetivo-objetivo, € o resultado de
subjetividades concretas existentes dentro de um mundo de subjetividades diversamente
orientadas.

Havendo a diversidade de consciéncias e o desejo do homem por um mundo aberto*’®,

480 81 Assim, o conflito sera

0 proprio apelo ao outro € reconhecer a diversidade™ e o risco
evidente. E a expressdo do projeto sartreano de que todos sejam livres dentro dessa tensdo de
uma totalidade destotalizada, das diversas orientacBes subjetivas, das diferentes liberdades: o
conflito é condigdo da intersubjetividade. “O trago ontoldgico do conflito ndo contraria a
liberdade; pelo contrério, enfatiza-a.”**? Sendo o homem liberdade em situacdo, dele sera
exigida uma tomada de consciéncia lucida e veridica da situacdo: é a busca do homem
auténtico.

O homem € um ser historico por definigdo, antes de qualquer coisa, um “ser em
situacdo”, é um “...todo sintético com sua situagdo bioldgica, econémica, politica, cultural,

8 Como o0 homem sartreano é desprovido de uma “natureza humana”,

etc
consequentemente, ele jamais poderia aceitar uma sociedade compreendida como uma
somatoria de moléculas isoladas. Os fenémenos bioldgicos, psiquicos ou sociais que a
compde, ou melhor, os homens que a constitui, sdo interdependentes, ndo por uma Natureza,
mas pela condicao ao qual se reconhecem como coletividade, isto €, pelos limites, pelas
necessidades, pelas valores, pelos habitos e pela cultura. O eu e 0 mundo sdo dois pélos
fundamentais da filosofia sartreana que, pela formagdo do composto eu-e-0s-outros, permitem
falar de moral no campo da existéncia humana.

A partir da Moral, Sartre explora 0 mundo, a principio, teoricamente pela Filosofia e
pela Etica e, posteriormente, procurando investigar o concreto, analisar a passagem do
reflexivo a praxis, sempre se respaldando pelo concreto. E o Sartre da “teoria do

compromisso”, da Moral e de uma Etica ligada & politica ou, a0 menos, interligadas. Para

4
4
4
4

]

° Ibidem, p. 99.

Ibidem, p. 279.

Ibidem, p. 294.

SILVA, Franklin Leopoldo e. Etica e Literatura em Sartre: ensaios introdutorios. S&o Paulo: Editora
UNESP, 2004. p.193.

8 SARTRE, Jean-Paul. Réflexions sur la question juive. Paris: Gallimard, 1954, p. 72.
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Coorebyter*®, ha no projeto sartreano uma tentativa de conciliar uma sintese entre a politica
(que serviria de sustentacdo a Moral) e a Moral, de modo que a atitude ética se dara por meio
do ato em situacao.

O homem encontra-se diante de si a necessidade de escolher, de engajar-se no mundo
e de tomar posicBes diante dele. A moral, nesse aspecto, lhe servird de instrumento para
esclarecer a natureza de suas escolhas em vista de um fim. A escolha se traduzird em ato,
sempre no contexto da intersubjetividade, da relacdo entre livres consciéncias, da autonomia,
do ato reflexivo e critico na construcdo da coletividade (de uma totalidade destotalizada). A
existéncia se liga a Historia, pois a liberdade é exercida na histéria e por situacdes historicas.
O individuo, a0 mesmo tempo em que se encontra inserido na Histéria (século XXI, ano
2010, Brasil, Estado de Sdo Paulo), se faz historia por meio de sua subjetividade singular
(casado, burgués, monogémico, pai). Louette, ao comentar a ligagdo do conceito de acdo em

Sartre com a teoria dos conjuntos humanos, escreve:

O que é captar-se como momento histérico, sendo procurar compreender, a
partir de suas préprias relacbes humanas, ‘a totalidade de suas ligac6es com
0s outros', a natureza da dependéncia vivida nos diferentes conjuntos
humanos.*®

A prdaxis sera definida pela visdo Dialética da tenséo entre “Universal-Singular”, isto
é, na insercdo histdrica e pessoal do individuo na Historia que, por sua vez, Ihe condiciona.
Seré a dialética realizando-se, revelando-se a medida que a praxis se efetua. O sujeito se
reconhece na medida em que supera suas necessidades, reconhecendo sua propria autonomia e
a dos outros e, nessa relacédo, atualizando sua liberdade e também a do outro.

A conversdo se faz apenas em situacdo e a supressdo da alienacdo se dard em
coletividade: ndo se pode ser moral sozinho. A Moral implica na Histéria*® e a verdadeira
moralidade concreta serd possivel por meio de uma acao sistematica sobre a situacdo. Talvez
a Politica (revolucionaria, finita e criadora) possa ser um instrumento para que a alienagéo
seja combatida e, finalmente, fazer com que a Moral saia do Reino do Céu e se instaure no

Reino do Inferno.

Mas precisamente: que é uma atitude? Uma acdo esbocada e conquistada. Se

* COOREBYTER, Vicent de. Sartre face d la phénoménologie. Paris: Vrin, 2000, p. 384.

8 |_LOUETTE, Jean-Francois. Ecrire I'Universel singulier. In: CONTAT, Michel (sur la directions de). Pourquoi
et comment Sartre a écrit “Les Mots”. France: Puf/Perspectives Critiques, 1996, p.38.

% SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 487.
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ndo se expressa mediante atos, se ndo se integra em uma praxis coletiva, se
ndo se inscreve nas coisas, que resta dela?**’

7 SARTRE, Jean-Paul. Situations, VI: Problemas del Marxismo 1. Trad.Josefina Martinez Alinari. 2 2 ed.
Buenos Aires: Losada, 1968, p.135. E possivel falar de moral e politica em Sartre a partir de sua propria
experiéncia de escritor comprometido (engajado). No entender de Michel Contat, “...é a partir de uma andlise
da leitura, como livre atividade, e da escrita, como desvelamento e proposi¢do de verdade, logo, como livre
apelo a liberdade do leitor, que Sartre conclui a necessidade de uma acéo politica em favor de uma sociedade
onde essa liberdade poderia tornar-se efetivamente aquela de todos, ou, em todo caso, a liberdade de um
grande numero no lugar de uma elite privilegiada.”(CONTAT, Michel. Une autobiographie politique?. In:
CONTAT, Michel (sur la directions de). Pourquoi et comment Sartre a écrit “Les Mots”. France:
Puf/Perspectives Critiques, 1996, p.12)
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Concluséao

No entrecruzamento da Metafisica, da psicologia, da Antropologia e da Etica,
encontram-se ferramentas suficientes para o enriquecimento de uma reflexdo eético-
antropoldgica. E nesse sentido que se véem os valores “surgindo” apenas dentro de um
mundo-para-nos, exigindo-se a a¢ao de engajar-se nesse mundo de valores e de objetividades.
Eles sdo gerados pela estrutura do engajamento, pois € pela realidade humana que o valor
chega ao mundo e ¢ por ela que 0 nada € introduzido no mundo. A realidade humana é tudo
aquilo o que é ndo o sendo plenamente; havera sempre a fissura ontolégica no ser, onde o
homem é separado de si mesmo. N&o é uma postura niilista, de desespero ou da negacdo da
vida, ao contrario, ela € exigida de ser vivida autenticamente, pois 0 que o homem ¢ é
exatamente aquilo o que ele se torna e é essa perspectiva que se deve assumir lucidamente
como condicdo humana. Cada acdo que se pratica deve ser referida a um projeto existencial
pelo qual se deve moralmente responder. Consciéncia é consciéncia de ser e ser seu proprio
nada.

Este nada sustenta o carater da ndo pré-existéncia dos valores, jamais considerados
como entidades metafisicas, anteriores a existéncia humana. Eles ndo estdo no mundo mas
estdo na relagdo do homem com o mundo e apenas sao “revelados” através de uma liberdade
ativa, engajada, presente e atuante no vivido, sdo “...0s valores dos significados que mantém
uno o mundo de alguém através das estruturas situacionais do para-si.”*®® Escolher, portanto,
é escolher uma forma e um estilo de vida, implicando em consideracdes (conceitos, teorias)
que guiard 0 homem em suas acdes. E ao escolher que se constréi a justificagdo de um tipo de
acdo em vez de outra e, nesse processo, os fatores internos e externos colidem entre si,
originando dilemas e conflitos que exigird do ser humano novamente o ato de escolha, de
decisdo.

O que se procura aqui € um individuo autbnomo e sabe-se que a no¢ao de autonomia é
também cunhada na filosofia moderna e diz respeito a liberdade do sujeito de seguir com as
normas por ele produzidas. E essa liberdade que permite o individuo ser seu proprio senhor,
garantindo que o exercicio pleno de sua vontade e de suas acdes dependam apenas de si
mesmo e ndo de forgas externas, sejam elas quais forem. A liberdade deve permitir a
participacdo do individuo na vida publica e entenda-se aqui participa¢ao enquanto meios que

possibilitem a esse individuo participar das decisdes dos fins (coletivos) de sua comunidade e

8 DANTO, Arthur C. As idéias de Sartre. Trad. de James Amado. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1978. p. 112.
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na decisdo dos padrdes de justica a serem colocados em vigor. No entanto, essa liberdade é
insuficiente quando relacionada a vida privada enquanto formacao autdbnoma das identidades
individuais. O problema maior aqui é a falsa interpretacdo de que a vontade individual e a
vontade coletiva sdo caracterizadas como duas grandezas incomunicaveis.

O valor que motivara as a¢des do individuo, que o fara mover “em projeto” “...serd um
ideal de uma libertacdo de si concebida como inseparavel de uma liberacdo da
humanidade.”*® Desse modo, s6 se concebe a possibilidade de alcancar a vontade livre
somente no engajamento politico, no interesse pelos assuntos publicos e na participacdo nos
processos de formacdo da comunidade politica. S6 assim o sujeito individual estara submetido
apenas as proprias leis que ele mesmo produz. Esse engajamento e €ssa participagdo devem
torna-lo consciente de que as normas, conceitos e regras que serdo estabelecidas (ou
mantidas) na comunidade ndo sdo principios abstratos de justica, mas suas formulagdes
tedricas serdo encontradas em tradicBGes culturais enraizadas na comunidade, com valores
éticos em um certo grau de harmonia e padrées compartilhados de comportamento e modelos
de viver. Essas formulacdes tedricas ndo sdo fixas e imutaveis, mas estdo aptas a serem
consultadas sempre que surgirem conflitos de interesses ou ddvidas pelo corpo coletivo nelas
inseridas. Fazer teoria moral implica em fazer prética moral, cujo ponto de partida é a prética
moral particular, inserida em uma tradicao de pesquisa racional a partir do qual o conflito com
outras tradicdes possa ser efetivado no decorrer historico de seus desenvolvimentos internos:
ndo ha determinismo, poderd haver o crescimento da tradicdo, do seu poder explicativo ou
mesmo sua destruicao.

A politica deve ser entendida como uma forma de reflexdo de um complexo de vida
ético, em que os membros de comunidades se ddo conta de sua dependéncia reciproca e da
necessidade de reconhecimento reciproco, transformando-se em uma associagao de portadores
de direitos iguais e livres. No caso de um movimento revolucionario, por exemplo, ha
formacéo de “...um movimento no qual as pessoas tém algo em comum, se ndo uma ideologia,
pelo menos uma vontade de ruptura com o sistema em que vivem, uma tomada de consciéncia
da necessidade de inventar novas formas de luta e de contra-violéncia.”*®
Hé& aqui um tema importante para o enriquecimento da nocéo de engajamento politico:

a existéncia da desarmonia que acompanha a vida da pessoa autbnoma. Na politica e na vida

8 BLIN, Georges. Sur L'existentialisme est un humanisme. In: BARTHES, Roland (et al.). Les critiques de
notre temps et SARTRE. Paris: Editions GARNIER Fréres, 1973, p. 150.

0 SARTRE, Jean-Paul. El miedo a la revolucién: les communistes ont peur de la révolution. Trad. Hugo
Acevedo. 2 a.ed. Argentina: PROTEO, 1971, p. 20.
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pessoal, a autonomia exige que se facam escolhas entre valores conflitantes e até mesmo
incomensuraveis, conduzindo o sujeito, muitas vezes, as experiéncias antagénicas ou mesmo
agonicas. A autodeterminacdo envolve angustias pessoais e exige argumentos politicos sobre
a melhor forma de conviver com conflitos em relacdo aos seus fundamentos. O conflito ético
é de extrema relevancia, pois ele constitui a dindmica da construcdo histdrica do ethos, isto &,
da sua historicidade. O conflito ético se da no campo dos valores, o que implica na
possibilidade de interpretarem-se as novas exigéncias do ethos na sua historicidade, porém, é
o individuo ético que € capaz de viver tal conflito, sendo posteriormente anunciador de novos
paradigmas éticos.

O dissenso deve ser assumido como presencga constante nos debates politicos, mesmo
que apenas como possibilidade plausivel no comeco dos processos decisorios. Defender a
liberdade de autogovernar-se ndo implica em suprimir as liberdades de opinido e as vontades
individuais, nem defender uma autonomia publica que acabe com a possibilidade de serem
mantidas posi¢bes divergentes no interior de uma mesma comunidade, obrigando seus
membros a assimilarem as posi¢fes assumidas pela maioria vencedora em debates politicos.
A supremacia da autonomia publica ndo poderad constituir-se como supressdo completa da
vontade individual, com politicas repressivas e sustentar uma preservacdo coercitiva da
cultura em vigor.

A politica € um empreendimento cooperativo em que todos OuU cada um, quaisquer que
sejam suas convicgdes, tém um interesse pessoal a promover a justica — ndo somente para si
préprios, mas para 0s outros igualmente. Mas ndo se idealize aqui uma situacdo em que nao
existira conflito, desacordo, ao contrario, tornar-se-ao eles desejaveis. O critério de uma vida
boa ndo é extraido de uma “dimensao intocavel” ou de “algo descido dos céus”, mas o critério
de uma vida boa em seu aspecto mais reflexivo ndo pode ser definido de maneira “a-historica”
ou *“a-contextual”, como se 0s pesos e as medidas valorativas valessem para todos 0s povos e
em todos o0s estdgios da Historia. Portanto, tanto o discurso quanto 0s seus agentes
encontram-se em um contexto; sdo agentes morais em um ambiente de intersubjetividade e de
sujeitos enraizados em uma determinada tradi¢do. O sujeito que estd comprometido dentro de
um movimento (politico, revolucionario) “...desemboca em uma nova reivindicagdo: a da
dignidade, soberania [ou autonomia] e poder.”** Isso implica na autonomia do individuo, em
uma liberdade que viabiliza sua autodeterminagdo, mesmo dentro de contextos culturais: ser

livre € aceitar ou ndo criticamente algo em nome de uma posi¢do substituta mais justificivel.

1 Ibidem, p. 21.
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A liberdade de autogoverno se encontra no campo da autonomia publica, na formagéo
coletiva da vontade considerada /ivre quando construida na livre comunicacdo de argumentos
e opinides dentro de um debate racionalmente justificavel ou convincente entre seus
participantes. Ndo ha como conceber um presente que ndo seja instituido pela imagem de um
futuro, de uma finalidade, meta ou projeto e em cuja dire¢do o individuo se move ou deixa de
se mover no presente. Portanto, os discursos racionais que constituem nossa visao de mundo
tém um carater de imprevisibilidade (ndo sdo uma totalidade estatica e imutavel) na série de
fins ou metas que norteiam nosso mover no presente. Ndo poderia ser de outro modo, pois 0
conhecimento (a Verdade) que a atividade humana procura desvelar se dara pelo processo
historico. O fundamento da verdade é a liberdade, ela tem um carater provisorio (é
temporalizada), isto &, “...6 a0 mesmo tempo um absoluto e um indeterminado.”*%?

Cada ato e cada gesto constituem uma totalidade daquilo que o sujeito é, uma unidade
vivida. Ele se escolhe em seus atos, como um todo no mundo que também é um todo. As
escolhas ndo sdo episodios isolados e ordenados em série, ao contrario, a escolha representa a
integracdo (a totalidade) de todas as escolhas anteriores, escolher é escolher a espécie de
homem que ele é, da vida que leva e a espécie de mundo que vive. Os atos ndo sdo meramente
gratuitos e sem significacdo, sua escolha lhe representa um todo, “...a escolha ndo significa

493 isto seria

que cada ato da vontade exija um ato de vontade separado para movimenta-lo
um contra-senso.

Em Entretiens sur la Politique, vé-se Sartre tratar essas questfes através de uma
vertente profundamente politica. Na formacdo do grupo (ou de grupos), a necessidade de
expressar seu fim (ou seus fins) pode se manifestar de duas maneiras distintas: 1) ela pode
surgir de um grupo (ou de uma classe) que ndo tem nenhum meio para expressar seus fins; 2)
ela surgiria pelas partes ja existentes que, por diversas razfes, ndo preencheriam sua tarefa de
exprimir as necessidades do grupo. O agrupamento (a classe ou o partido) que se quer
construir pode encontrar-se diante de um fendmeno de desagregacéo a partir de agrupamentos
ja constituidos. Trata-se de questionar se a nova formacdo que se quer construir é capaz de

fazer melhor que o agrupamento presente. “Dito de outra forma, trata-se de reaprender, na

2 SARTRE, Jean-Paul. Verdade e existéncia. Trad. Marcos Bagno. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990, p. 95.

% DANTO, Arthur C. As idéias de Sartre. Trad. de James Amado. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1978. p. 109.
Como afirma Sartre na Critica da Razdo Dialética (SARTRE, 2002, p. 742), apenas posso compreender a
integracdo das mdaltiplas significacfes de minhas praticas dentro de uma perspectiva que permitira integrar
todos os grupos do campo comum e todas as suas determinacdes praticas, 0 que ocorre apenas ha perspectiva
historica.
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base, a democracia.”*%

Sartre quer com isso desenvolver a idéia de criar as condi¢cdes de um funcionamento
democratico no interior de um agrupamento politico, quer instaurar a possibilidade, em e pela
coletividade, das responsabilidades que derivam da acdo sancionada pelo grupo (como em um
sindicato, em que o grupo poderia decidir uma greve). E preciso que cada individuo do grupo
possa tomar consciéncia de suas responsabilidades democraticas, de suas a¢des (grupo) e de
sua acdo (individuo) e se colocar em contato com outros grupos, constituindo uma
reivindicagdo concreta, estabelecendo uma comunica¢do permanente com 0s integrantes de
seu grupo e com os demais grupos. “Esse duplo movimento é necessario a toda democracia e
é ele que define a verdadeira emancipagdo.™%

A democracia, para Sartre, consiste na formulacdo de cada problema particular em
uma perspectiva de problemas gerais. Isso quer dizer que elementos ideoldgicos diferentes
estdo frente-a-frente, permitindo ao homem encontrar-se inserido no movimento historico,
persuadido de que faz parte de uma situacdo. O que importa para Sartre é ter consciéncia de
gue o homem se define pela situacdo social, pelo seu pertencimento a um determinado grupo
e pelo conjunto de interesses e técnicas que formam este grupo, de tal maneira que nao ha
como defender a idéia de um modelo de homem que seja eterno. O Unico meio de liberar 0S
homens é de agir sobre sua situacdo. “A Unica liberdade concreta de pensar € a liberdade de
pensar concretamente.”*%

Os problemas ndo sdo meras abstracGes do imaginario humano, todo problema é um
convite a se debater sobre uma questdo, dando-se 0os meios de religa-la a situacdo concreta. O
pensamento geral e universal sera concreto se o individuo (ou o grupo) partir da situacao
concreta tal como ela é definida por suas atividades e por suas necessidades quotidianas. A
necessidade, portanto, é tanto do pensamento de quais sdo as necessidades quanto do
pensamento de como poderdo ser satisfeitas. A fome, por exemplo, é analisada por Sartre
como um apelo a revolta, um desejo de deliberagéo, isto €, 0 movimento em que o individuo
compreende profundamente a fome dos outros, constituindo “...um esboco de solidariedade na

»497 "6 «_um sentido

miséria; €, enfim, a indignacdo diante da desigualdade das condi¢es
rudimentar da justica.”*®® Este é o comeco de um conjunto de atos e pensamentos que

constituem uma conduta, acabando por se caracterizar como ideologia, ou mais, como um

% SARTRE, Jean-Paul (et al.). Entretiens sur la Politique. 3 @ ed. Paris: Gallimard, 1949, p.22.
% |bidem, p.31.
% |bidem, p.105.
7 Ibidem, p.105.
%8 Ibidem, p.105.
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complexo de sentimentos dentro do qual o sujeito perceberda o mundo.

Para Sartre, toda necessidade se ultrapassa a si mesma em direcdo a um humanismo,
de modo que o pensamento de um grupo concreto de cidaddos pode e deve se estender ao
conjunto de problemas do mundo e nele compreender os problemas morais, mas na condigéo
de que esses mesmos problemas partam dos interesses dos cidaddos. A coesdo de um
agrupamento deve partir do interesse, da situacdo, da tomada de consciéncia desse interesse e
da acdo concreta na situacdo; “...somente havera pensamento concreto se ele emana de grupos
concretos.”*® Nao se deve suprimir as contradi¢des entre grupos com a finalidade de evitar o
confronto com o diferente, o debate deve ser aberto e visar a sintese através da deliberacéo,
para que se possa voltar a base de um sistema democratico em que seus integrantes
encontram-se engajados no processo de decisbes politicas. “Logo, isso supde uma
comunicacéo constante.”>®

Mas o sujeito se depara com um grande obstaculo, isto é, com as dificuldades que ele
encontra para o0 exercicio de sua autonomia politica. O saber minimo que lhe seria necessario
para desempenhar seu papel de cidaddo € extremamente insuficiente. Esta caréncia de
conhecimento ndo possibilita ao sujeito alcancar uma autonomia que Ihe permita se orientar
no mundo e compreender a multiplicidade de situacdes que definem sua propria posi¢ao nesse
mundo, nem mesmo oferece condi¢Ges para que ele se cologue dentro de perspectivas
convenientes para que possa julgar os acontecimentos. E por este motivo que Sartre concebe o
homem culto como aquele que dispde do saber e dos métodos que lhe permite compreender
sua situacdo no mundo. Como esta situacdo é concreta, as questdes colocadas sdo questdes
praticas, que podem originar ou enriquecer o percurso das discussdes e das resolucdes
concretas dos agrupamentos. E por meio destas perspectivas concretas que se deve apreender
processualmente o conhecimento das condigdes econdmicas, historicas ou ideoldgicas que
determinam a situacdo concreta. A liberdade que Sartre procura ndo € meramente a liberdade

dentro de um processo reflexivo, ao contrario,

0 exercicio da liberdade concreta ndo deve somente ser considerada como o
processo reflexivo pelo qual as massas explicitardo a politica implicada em
suas reivindica¢fes, mas também como uma emancipagdo progressiva dessas

massas.*"*

9 bidem, p.110.
50 Ihidem, p.121.
%01 Ihidem, p.141.
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Para Sartre, sO ha realidade na acdo, 0 homem é o seu proprio projeto e ele existe na
medida em que se realiza. Em L'existentialisme est un humanisme, Sartre afirma que o
homem ndo € mais do que sua vida, o que significa afirmar que o individuo ndo é mais do que
uma serie de empreendimentos, é a soma, a organizacdo e o conjunto das relacbes que
constituem estes empreendimentos. Deste modo, a esperanca do homem estd em sua a¢édo, 0
que Ihe permite viver é o ato. As coisas no mundo estdo suspensas a decisdo do homem, o
significado vem ao mundo por seu intermédio, € ele que inventa os valores, o que significa
dizer que a vida ndo tem sentido a priori. “Por conseguinte, sobre esse plano, nos
preocupamo-nos com uma moral de acdo e de engajamento.”® O sujeito tem a
responsabilidade de uma escolha, ligando-se a ela pelo compromisso e, a0 mesmo tempo que
é definido em relacdo a esse compromisso. Para que a filosofia seja verdadeiramente um
engajamento, ela deve ser justificada “...perante pessoas que a discutem sobre o plano politico
ou moral.”*®

O conjunto historico constéi 0 momento presente também para as geracdes futuras,
prescrevendo os limites do campo de acdo em vista de um futuro real, condicionando o0s
movimentos diante dos possiveis ou, como quer Sartre, um condicionamento que se da
perante o real (concreto) e o imaginario (futuro projetado), do ser e do dever-ser, do tempo e
do espaco. A organizacdo politica sera um instrumento necessario, pois “Esse movimento
dirigido, intencional e pratico exige uma organizacdo.”*®* O engajamento (0 compromisso) se
dara entre a necessidade e a contingéncia, entre o rigor e a indeterminagdo, entre o ser e 0
dever ser.

O homem é um ser real e singular que faz parte do conjunto historico, que coloca
diante de si (pela autenticidade, pela reflexdo pura) o peso da responsabilidade. Apenas sera
possivel falar de uma moral que seja pratica, acdo, concreta e em situacdo (ndo uma moral
contemplativa). O agente moral ndo tem uma natureza, um fundamento estavel, mas é um
sujeito predominantemente marcado pela mudanca, pelo comprometimento e pelo
reconhecimento da diversidade de consciéncias que encontra diante de si. A moral ndo se da
no isolamento, mas langando o individuo no projeto de ser-com-0s-outros.

Falar do sujeito é falar de um ser-no-mundo, de um ser-em-situacdo que, pela

liberdade (livre criacdo), traz a0 mundo a dimensdo do valor e da qualidade. Ele é uma

%2 SARTRE, Jean-Paul. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Gallimard, 1996, p.56.

%93 Ibidem, p.83.

%4 SARTRE, Jean-Paul. Situations, VI: Problemas del Marxismo 1. 2 @ ed. Trad. Josefina Martinez Alinari.
Buenos Aires: Losada, 1968, p. 147.
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unidade que cria uma outra unidade: a unidade social. Esta, por ser uma coletividade humana
e por representar a unidade pela qual os sujeitos podem engajar-se pela liberdade, deve ser
compreendida como uma totalidade destotalizada. O individuo (livre) cria uma outra
liberdade (social, grupo), “...uma liberdade encadeada por uma outra liberdade ou por outras
liberdades.”™* A medida que se age sobre a histéria e sobre o mundo, obtém-se uma relagdo
diferente do homem a histéria e a0 mundo, uma relacao de criacao.

Uma Instituicdo e um Regime (social, politico, econémico, religioso) nao representam
apenas uma concepcao tedrica, ndo sdo meras abstra¢cdes, mas uma forma de viver e um modo
de relacionarem-se com o outro®® Elas escondem concepcdes de valores universais, muitas
vezes substancializadas em verdades inquestionaveis. As relacdes entre os conceitos e 0s
valores podem formar uma série hierarquica em que 0s homens tém grande participacédo
(conservadores, reacionarios, revolucionarios). O que nao se pode perder de vista, diria Sartre,
é o reconhecimento da reciprocidade, o reconhecimento do outro como liberdade.

O problema da ma-fé, nesse sentido, estaria em reconhecer o outro limitadamente, por
uma “estrutura do olhar” que representaria um aparelho conceitualista (ideologias, conceitos,
valores, normas) transformado em verdade totalizada (estatica), impondo ao sujeito uma
Verdade com o carater de uma condicdo existencial, uma &éic. A relagdo entre conceitos e
valores pode ser instituida como leis e normas em uma sociedade, uma forma de organizagéo
social (capitalismo, burocracia, sistemas juridicos) que gerencia as relagdes humanas, que
influencia concretamente as relagdes Eu-Outro. A organizacdo social (tradicdo, religiéo, etc.)
é “...acessivel a imaginacdo e ao coracdo e instituindo relagcBes concretas entre homens e fins
concretos para cada um deles.”™® O dever, as obrigacBes, os direitos, a opressdo, na
instituicdo, assumem a forma de relagdes humanas concretas.

Em Sartre, o advento da Moral se da por meio da Liberdade sob a necessidade da
Histéria e numa sociedade que € constantemente construida pela realidade humana: a
sociedade é aberta. Trata-se de questionar 0 homem eticamente, de questionar seu proprio
ser. A moral o possibilita fugir permanentemente das cristalizacdes da Histdria, mas por uma
moral ligada ao exercicio da liberdade, libertando o para-si da alienacdo. A praxis libertadora
se da na Historia, em meio aos jogos de interiorizacdo e exteriorizagcdo, uma liberdade que se

da em situacdo e na relagdo com os outros. Desse modo, a moral é a possibilidade de

%5 BEAUVOIR, Simone de. Entretiens avec Jean-Paul Sartre. In: BEAUVOIR, Simone de. La cérémonie des
adieux.. Paris: Gallimard, 1981, p. 453.

%06 SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Editions Gallimard, 1983, p. 589.

7 Ibidem, p. 594.
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realizacdo por meio da conversdo, uma conversao que se da pela “purificacdo” da consciéncia
através da éroys (levando-a a sua condicdo de autenticidade). Pela conversdo moral (por meio
de um esforco constante), 0 homem recupera seu valor, suas possibilidades de acdo sobre o
concreto para poder transforma-lo. A moral (pelas normas) permite ao sujeito produzir-se
como sujeito, possibilitando-o realizar-se como sujeito de interioridade, assegurando sua livre
praxis para além das determinacdes. A possibilidade de humanizacdo esta perpetuamente
aberta e que 0 homem conscientize-se de sua total responsabilidade diante do ato de engajar-

se no mundo em meio a uma diversidade de consciéncias.

“Os dados estdo lancados, como o senhor Vé.

N4o se pode mais voltar atras.”

%08 SARTRE, JeanPaul. Os Dados Estdo Lan¢ados. Trad. Lucy Risso Moreira Cesar. 2 @ ed. Campinas:
PAPIRUS, 1995, p. 196.
198



Bibliografia
BARBARAS, Renaud. Sartre: Désir et liberté. Paris: Presses Universitaires de France, 2005.

BARTHES, R. Et al. Les critiques de notre temps et Sartre. Paris: Editions Garnier, 1973.

BEAUVOIR, Simone de. La cérémonie des adieux suivi de Entretiens avec Jean-Paul Sartre.
Paris: Gallimard, 1981.

BEIGBEDER, Marc. L'Homme Sartre: Essai de dévoilement préexistentiel. Paris: BORDAS,
1947.

BERGSON, Henri. Oeuvres. Paris: Presses Universitaires de France, 1959.

BORNHEIM, Gerd. Sartre: Metafisica e existencialismo. 3 2 ed. Sdo Paulo: Editora
Perspectiva, 2003.

BURDZINSKI, Julio César. Md-fé e autenticidade: um breve estudo acerca dos fundamentos

ontoldgicos da ma-fé na obra de Jean-Paul Sartre. ljui: Ed. UNIJUI, 1999.

CANNON, Betty. Sartre et la psychanalyse. Traduit par Laurent Bury. France: Presses

Universitaires de France, 1993.

CONTAT, Michel. Une autobiographie politique?. In: CONTAT, Michel (sur la directions
de). Pourquoi et comment Sartre a écrit “Les Mots”. France: Puf/Perspectives Critiques,
1996.

COOREBYTER, Vicent de. Les paradoxes du désir dans L'Etre et le Néant. In:
BARBARAS, Renaud(Org.). Sartre : Désir et liberté. France: Presses Universitaires de
France, 2005.

. Sartre face a la phénoménologie. Paris: Vrin, 2000.

COX, Gary. Compreender Sartre. Trad. Hélio Magri Filho. Petropolis: Vozes, 2007.

DANTO, Arthur C. 4s idéias de Sartre. Trad. de James Amado. Sdo Paulo: Editora Cultrix,
1978.

DUMONT, Louis. O Individualismo: Uma perspectiva antropoldgica da ideologia moderna.
Trad. de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Rocco, 1985.

FLAJOLIET, Alain. « Ontologie, morale, histoire », Le Portiqgue, Numéro 16 - 2005, Sartre.
Conscience et liberte, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2008.

URL : http://leportigue.revues.org/document735.html

199



. Ipseité et temporalité. In: BARBARAS, Renaud(Org.). Sartre : Désir et

liberté. France: Presses Universitaires de France, 2005.
GARAUDY, Roger. Perguntas a Jean-Paul Sartre. Argentina: Ediciones Procyon, 1964.
GAVI, Ph.;: SARTRE, J.-P.; VICTOR, P. On a Raison de se Révolter. Paris: Gallimard, 1974.

GONCALVES, Camila Salles. Desilusdo e Historia na psicandlise de J.P. Sartre. S&0 paulo:
FAPESP, Nova Alexandria, 1996.

HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. trad. de Paulo Meneses, 5 @ ed.. Petropolis:
Vozes, 2000.

JEANSON, Francis. El problema moral y el pensamiento de Sartre. Trad. De Alfredo Llanor.
Buenos Aires: Ediciones Siglo Veinte, 1965.

JOANNIS, David Guy. Sartre et le Probleme de la Connaissance. Canada: Les Presses de
L'Université Laval, 1996.

LAING, R.D. O Eu Dividido: estudo existencial da sanidade e da loucura. 3 2 ed. Trad. Aurea
Brito Weissenberg. Petropolis: Vozes, 1978.

LIMA, Walter Matias. Liberdade e Dialética em Jean-Paul Sartre. Alagoas: EQUFAL, 1996.

LOUETTE, Jean-Francois. Ecrire I'Universel singulier. In: CONTAT, Michel (sur la
directions de). Pourquoi et comment Sartre a écrit “Les Mots”. France: Puf/Perspectives
Critiques.

MARCEL, Gabriel. L'Existence et la Liberté Humaine chez Jean-Paul Sartre: Précédé d'une

présentation de Deinis Huisman. Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1981.

MARIETTI, Angéle Kremer. Jean-Paul Sartre et le désir d'étre: Une lecture de I'Etre et le

néant. Paris: L'Harmattan, 2005.
MENESES, Paulo. Para Ler a Fenomenologia do Espirito: Roteiro. SP: Loyola, 1992.

MESZAROQOS, Istvan. 4 Obra de Sartre: Busca da Liberdade. Trad. Ldlio Lourenco de

Oliveira. Sdo Paulo: Ensaio, 1991.

MOUILLIE, Jean-Marc. Sartre: Conscience, ego et psyche. Paris: Presses Universitaires de
France, 2000.

. Sartre et la Phénoménologie. Paris:ENS Editions, 2001.

200



MOUTINHO, Luiz Damon S. Sartre: Psicologia e Fenomenologia. Sdo Paulo: Brasiliense,
1995.

NIETZSCHE, Friedrich W. O Anticristo: Maldigdo do Cristianismo. Trad. Mario Fondelli.
RJ: CLASSICOS ECONOMICOS NEWTON, 1996.

PATOCKA, Jan. Introducion a la phénoménologie de Husserl. Trad Erika Abrams. MILLON:
Prague, 1992.

PERDIGAO, Paulo. Existéncia e liberdade: uma introducdo a filosofia de Sartre. Porto
Alegre: L&PM, 1995.

POULETTE, Claude. Sartre ou les Aventures du Sujet. Essai sur les paradoxes de l'identité

dans I'ouvre philosophique du premier Sartre. Paris: L'Harmattan, 2001.
PRUCHE, Benoit. L 'Homme de Sartre. Paris: ARTHAUD, 1991.
SARTRE, Jean-Paul. Situations I. Paris: Gallimard, 1947.

. Entretiens sur la Politique. 3 ® ed. Paris: Gallimard, 1949.

. Réflexions sur la question juive. Paris: Gallimard, 1954.

. Problemas del Marxismo [:. Situations VI. Trad. Josefina Martinez
Alinari. 2 2 ed. Buenos Aires: Editorial Losada SA, 1968.

. Situations, VI. Problemas del Marxismo 1. 2 2 ed. Trad. de Josefina
Martinez Alinari. Argentina: Editorial Losada, S.A., 1968.

. El miedo a la revolucion: les communistes ont peur de la révolution.
Trad. Hugo Acevedo. 2 a.ed. Argentina: PROTEO, 1971.

. A nausea. Trad. Rita Braga. RJ: Nova Fronteira, 1980.

. Les Carnets de la Dréle de Guerre: Novembre 1939-Mars 1940. France:

Gallimard, 1983.

. Situagées IT1. Trad. de Rui Mario Gongalves. Lisboa: PUBLICACOES
EUROPA-AMERICA, 1982.

. A imaginagdo. 6 ® ed. S&o Paulo: DIFEL, 1982.

. Cahiers pour une morale. Paris: Gallimard, 1983.

201



. Sartre no Brasil: a Conferéncia de Araraquara. Trad. Luiz Roberto
Salinas. Rio de Janeiro: Paz e Terra; Sdo Paulo: UNESP, 1986.

. O testamento de Sartre. Trad. de J. A. Pinheiro Machado. Porto Alegre,
RS: L&PM Editores, 1986.

. Situations, IX. Paris: Gallimard, 1987.

. Verdade e existéncia. Trad. Marcos Bagno. Rio de Janeiro: Nova

Fronteira, 1990.

. O Imagindrio: Psicologia fenomenoldgica da imaginacdo. Trad. Duda
Machado, S&o Paulo: Ed. Atica, 1996.

. L’existencialisme est un humanisme. Présentation et notes par Arlette

Elkaim-Sartre. France: Folio/Essais (gallimard),1996.

L'étre et le néant. essai d'ontologie phénomeénologique.France:

Gallimard, 2001.

. Critica da Razdo Dialética: precedido por Questdes de Método. Trad. de
Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. Rio de Janeiro;: DP&A, 2002.

. Saint Genet: ator e martir. Trad. Lucy Magalhaes. Petrépolis, RJ: Vozes,

2002.

La transcendance de L'Ego. Esquisse d'une description

phénoménologique. Paris: VRIN, 2003.

. O que é a Literatura? Trad. de Carlos Felipe Moisés. 3 2 ed. So Paulo:

Aica, 2004.

. Esbog¢o para uma teoria das emogoes. Trad. Paulo Neves. Porto Alegre:

L&PM, 2007.

SEEL, Gerhard. « La morale de Sartre . Une reconstruction », Le Portique, Numéro 16 -
2005, Sartre. Conscience et liberté, 2005, [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2008.
URL : http://leportique.revues.org/document737.html. Consulté le 20 juin 2008.

SILVA, Franklin Leopolde e. Conhecimento e Identidade Histérica em Sartre.
Transformagcao, Marilia, vol. 26, n © 2, 48, 2003.

202



. Liberdade e Experiéncia Historica em Sartre. Dois Pontos, v.

3,n°2,p. 79, 2006.

. Etica e Literatura em Sartre: ensaios introdutorios. Sdo Paulo:

Editora UNESP, 2004.

. Para a compreensdo da Histéria em Sartre. Tempo da
Ciéncia, Parana, vol. 11, n ° 22, p.33, 2004.

SILVA, Luciano Donizetti da. Filosofia, Literatura e Dramaturgia: Liberdade € Situa¢do em
Sartre. Dois Pontos, v. 3, n ° 2, p. 80, 2006.

VARET, Gilbert. L'Ontologie de Sartre. Paris: Presses Universitaires de France, 1948.

VOLPE, Galvano Della et al. Moral e Sociedade: um debate. Trad. Nice Rissom. 2 2 ed. Rio

de j& neiro: Paz e Terra, 1992.

WERNER, Eric. De la violence au totalitarisme: essai sur la pensée de Camus et de Sartre.

Paris: Calmann-Lévy, 1972.

203



	Capa da Dissertação.pdf
	Tese de Mestrado.pdf



