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RESUMO

A presente dissertacdo percorre o pensamento de Jean-Jacques Rousseau em busca da
compreensdo da idéia de Cidadania e Responsabilidade Moral delineados principalmente em
sua obra politica Contrato Social. Para tanto partimos da construgdo arqueoldgica concebida
pelo genebrino que traz o conceito de Estado de natureza, momento embrionario da historia
da humanidade no qual a simplicidade ¢ o cerne da existéncia. Nessa leitura vislumbramos o
homem como sujeito que busca a propria conservagdo sem ignorar, no entanto, a dor do outro.
Seguindo essa linha que mostra o desenvolvimento da Historia, passamos pelo momento que
retirou o homem desse ambiente de simplicidade e o levou a uma vida de relagdes e
necessidades complexas, que deram origem ao Estado de Civilizagdo. Essa apreensdo que
revela a histéria como declinio da capacidade do homem de se aperfeigoar revela o conflito
estabelecido quanto aos sentimentos originais, a liberdade ilimitada e a permanente dicotomia
entre ser e parecer, decorrentes de uma nova condi¢do gerada em sociedade. A questdo que se
pde na critica rousseauniana ¢ compreender como o homem, um sujeito bom e simples,
corrompido pelo desenvolvimento do progresso, poderia retomar sentimentos naturais de
bondade e amor de si sem perder as vantagens encontradas na vida social. A figura publica do
homem, o cidaddo, deveria ser repensada com virtudes para além das normas estabelecidas.
Por meio da retomada de sentimentos escritos como lei no coragdo, o homem poderia ser
moralmente responsdvel e a cidadania vista como um exercicio de liberdade e soberania,
principalmente para consigo mesmo. A associacdo enquanto via de valorizacdo de cada
individuo € o primeiro passo para a constru¢do de uma vida social participativa. Criar e
obedecer leis, gera no cidadao a responsabilidade de um contrato de mao dupla que reconhece
e valoriza a si, enquanto parte componente do Estado, e ao outro enquanto extensdo de si
mesmo. A proposta apontada por Rousseau, em pleno alvorecer das luzes, revela a
necessidade de conservar a liberdade, o maior bem daquele que foi ignorado pelo progresso
do pensamento. Compreender a responsabilidade como base para a cidadania é o desafio a
que nos propomos neste trabalho.

PALAVRAS-CHAVE: Homem, Natureza, Liberdade, Cidadania.



RESUME

La présente dissertation couvre la pensée de Jean-Jacques Rousseau a la recherche de la
compréhension de 1’idée de Citoyenneté et Responsabilité Morale délinéée principalement
dans son oeuvre politique Contrat Social. Pour y arriver nous partons de la construction
archéologique congue par le Genevois qui apporte le concept d'Etat de nature, moment
embryonnaire de I’histoire de I'humanité ou la simplicité est le cerne de l'existence. Dans cette
lecture nous apercevons 1'homme comme sujet qui cherche la propre conservation sans
ignorer, néanmoins, la douleur de 'autre. En suivant cette ligne qui montre le développement
de I’Histoire, nous passons par le moment qui a enlevé I'homme a cet environnement de
simplicité et I’a conduit a une vie de relations et de nécessités complexes, qui ont donné
origine a 1'Etat de Civilisation. Cette appréhension qui révéle ’histoire comme déclin de la
capacit¢ de l'homme se perfectionner révele le conflit établi a 1’égard des sentiments
originaux, la liberté illimitée et la permanente dichotomie entre étre et sembler, conséquences
d’une nouvelle condition produite dans la société. La question qui se pose dans la critique
rousseaunienne est de comprendre comment I'homme, un sujet bon et simple, corrompu par le
développement du progres, pourrait reprendre des sentiments naturels de bonté et d'amour de
soi sans perdre les avantages trouvés dans la vie sociale. La figure publique de I'homme, le
citoyen, devrait étre repensée avec des vertus au-deld des normes établies. Par le biais de la
reprise des sentiments écrits comme une loi dans le coeur, 'homme pourrait étre moralement
responsable et la citoyennet¢ vue comme un exercice de liberté et de souveraineté,
principalement envers soi méme. L’association vue comme une maniere de valorisation de
chaque individu est la premiére étape pour la construction d'une vie sociale participative.
Créer et obéir a des lois, produit dans le citoyen la responsabilit¢ d'un contrat mutuel qui
reconnait et valorise soi méme , en tant que partie composante de I'Etat, et a l'autre comme
extension de soi méme. La proposition indiquée par Rousseau, au moment de la naissance des
lumiéres, révele la nécessité de conserver la liberté, le plus grand bien qui a été ignoré par le
progres de la pensée. Comprendre la responsabilité comme base pour la citoyenneté est le défi
auquel nous proposons dans ce travail.

MOTS CLES : Homme, Nature, Liberté, Citoyenneté.
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INTRODUCAO

Compreender a idéia de cidadania e responsabilidade no pensamento politico de Jean-
Jacques Rousseau ¢ uma possibilidade de caminhar no percurso moral e politico vislumbrado
por esse autor moderno no apice de uma revolugao intelectual, onde a busca pelo primado da
razao estende-se ao longo da vida, das idéias e da construgdo politica e social de uma época.
Um autor que preza pela importdncia do homem como um todo no qual fazem parte sentidos,
sentimentos e razao, € nao apenas uma razao dissipada de aspectos sensiveis pertinentes a
propria existéncia.

Nessa caminhada, vislumbramos os aspectos morais decorrentes de uma proposta
moldada na participagdo que prezam a retomada da liberdade, da autonomia e da virtude em
um fazer politico democratico efetivado numa republica.

Com esse intuito tragamos quatro momentos, norteados em capitulos, que partem de
uma arqueologia pela natureza, seguindo da ruptura com a singularidade e surgimento da
sociedade, onde a crise da existéncia torna o homem fraco, traido pela propria razao,
compreendendo assim o segundo capitulo. O terceiro momento busca uma proposta de
reconstru¢do da histoéria humana por meio de um novo acordo, e por fim o ultimo capitulo, a
questdo da cidadania e da responsabilidade do homem-cidadao, membro de um novo modelo
de sociedade.

Iniciamos tratando do Estado de Natureza, um estado original cuja arqueologia
pressuposta pelo genebrino tem a intengdo de compreender o desenrolar da historia humana
em sua forma pura, livre de artificios apreendidos pelos valores sociais. Conforme descrito no

Discurso Sobre A Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens ', a historia

' Conforme convencionamos na pagina de abreviaturas (pagina 7), utilizaremos apenas abreviagdes
das principais obras citadas, de Rousseau, a fim de facilitar a leitura.
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humana descreve uma historia marcada de valores sociais, certamente inauténticas, cheias de

€1TOS € €nganos:

Como a estatua de Glauco, que o tempo, o mar ¢ as intempéries tinham
desfigurado de tal modo que se assemelhava mais a um animal feroz do que
a um deus, a alma humana, alterada no seio da sociedade por milhares de
causas sempre renovadas, pela multidao de conhecimentos e de erros, pelas
mudangas que se ddo na constitui¢do dos corpos e pelo choque continuo das
paixdes, por assim dizer mudou de aparéncia a ponto de tornar-se quase
irreconhecivel e, em lugar de um ser agindo sempre por principios certos ¢
invariaveis, em lugar dessa simplicidade celeste e majestosa com a qual o
criador a tinha marcado, ndo se encontra sendo o contraste disforme entre a
paixd@o que cré raciocinar e o entendimento delirante. (/negalité, p.532)

Uma notodria diferenca entre Rousseau e os Enciclopedistas estd na apreensdo da
Histoéria da origem humana. Para o genebrino, a Historia ndo foi honesta em desvelar a
origem remota da espécie humana, mas envolta em sentimentos € raciocinios sociais revelou
um homem original como se ja existisse em sociedade, cercado de vicios e maldades. “A
desigualdade, a tirania, o mundo das aparéncias sdo a prova de que o homem estd
comprometido com uma historia que ele mesmo forjou.” (Maria das Gragas, 2001, p.79) Para
validar uma busca original seria necessaria uma retomada aos primérdios de modo capaz de
compreender um estado de pureza onde o homem, em sua condi¢do inicial, fosse um
individuo diferente do homem da sociedade, com vicios e males. Sem essa primeira busca
seria inutil tratar de questdes referentes ao proprio homem, pois estando a origem corrompida
todo o resto também seria.

Disposto a investir nessa origem, Rousseau concebe o Estado de Natureza®: um estado
simpldrio composto de homens e animais vivendo de forma uniforme, sem rela¢des longas ou
contatos estreitos, apenas de sobrevivéncia. A evolugdo desse processo solipsista, de um

homem vagante e solitdrio culmina na complexa sociedade em que ocorreu a perda da

2 O estado de natureza ndo foi uma concepgdo rousseauniana, mas comum a todos os filésofos
contratualistas e jusnaturalistas; também podemos encontrar essa idéia de um estado anterior ao de
civilizagdo em Platdo (Livro das Leis), Séneca (Epistola a Lucilio), Kant (Metafisica dos Costumes) e
Hegel (Enciclopédia).
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liberdade e a instauragdo da desigualdade, problemas fortemente enraizados no estado de
civilizacdo, dos quais decorriam perdas consideraveis no fazer politico, como a participacao
nas questoes e decisdes publicas.

O caminho de “desenvolvimento” do homem vislumbrado por Rousseau em sua
arqueologia natural revela que a desigualdade, a principio natural, onde havia jovens e velhos,
fortes e fracos, elevou-se a uma instancia de alcance maior, afetando diretamente outros
homens. Quando o primeiro homem gritou isso é meu’, a for¢a da voz prevaleceu diante de
uma reacao absolvida pelos outros. Esse estrondo inicial que gerou a propriedade e fez nascer
um novo tipo de comportamento, reproduziu-se a ponto de estabelecer pequenas sociedades
com chefes e servos representados primeiramente nas figuras dos pais e filhos. A partir dai, o
conjunto de relagdes estende-se e caminha com o uso de novos artificios como forga, destreza,
desfagatez, manipulagdo; elementos outrora desconhecidos. A simplicidade de um sujeito, em
sua mera existéncia, cede lugar a uma nova forma de vida, onde a busca pela sobrevivéncia
torna-se cada vez mais acirrada a medida que traz novos elementos.

Em busca da sobrevivéncia e da manutengdo das posses, o0 homem passa a apreender
valores e sua condi¢do de amoralismo cede lugar a moralidade convencionada por regras de
aceitacdo e conduta. Dessas regras, surge na contramao a polidez, que gera vicios e falacia aos
proprios sentidos. A sociedade nascente projeta no homem uma forma nio mais trangqiila e
natural de vida, mas uma forma complexa em seus dubios valores. A corrup¢ao nasce no seio
social e se torna necessaria a manuten¢ao da aparéncia, requisito de importancia social.

Envolvido cada vez mais em embaragos ¢ se distanciando de sua natureza, o homem
segue atropelado pelo acordo taciturno que outrora surgia como melhoria de vida na busca
pela sobrevivéncia. Torna-se fraco, medroso, € aos poucos perde seu status de liberdade plena,
ficando a mercé dos interesses dos mais fortes. Com o surgimento da riqueza surge a pobreza,

do senhor, o servo, do forte, o fraco. A necessidade de por ordem a um possivel caos

* Cf. nos aponta Inegalité, pag. 551.
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prevalece e os mais fortes tomam as rédeas nessa empreitada, fazendo surgir um primeiro
acordo tacito e informal. Dessa sociedade nascente caminhamos no segundo capitulo, na
critica apontada por Rousseau a ma concep¢do daquilo que seria a realizagdo maior da
perfectibilidade: a sociedade.

Contraria a expectativa inicial, a sociedade ndo promoveu melhorias a condi¢cdo de
vida; ao contrario, criou normas e estabeleceu limites ao proéprio homem, componente dessa
sociedade. Legitimou a escraviddo e perdeu de vista o olhar sobre a alma humana, caindo na
contradi¢do da desigualdade, da tirania e das injusticas.

Uma sociedade corrompida, falida em sua constitui¢ao original precisava repensar sua
estrutura. No Terceiro Capitulo serd abordada a possibilidade de restauragao das mazelas. Um
reparo as doencas adquiridas pelos vicios e pela falacia dos novos sentimentos desenvolvidos
no seio social. Seria possivel uma unido na qual o homem dando-se a todos ndo se entregaria
a ninguém? Essa pergunta leva a possibilidade de conceber “uma forma de associacdo que
defenda e proteja a pessoa e os bens de cada associado com toda a for¢ga comum, e pela qual
cada um, unindo-se a todos, s6 obedece, contudo a si mesmo, permanecendo tdo livre quanto
antes” (Contrat Social, p.644). A perspectiva apontada no Contrato seria a reconstrucio da
figura do homem, corrompida ao longo da historia, através da retomada da liberdade e da
igualdade, veiculadas autonomamente num Estado justo e bem ordenado a medida que ¢
construido por todos na busca do Bem Comum .

Nesse processo de reconstru¢do o comego seria posto na aceitacdo do Pacto. Uma via
de mao dupla que implica em responsabilidade, participacao, direitos e deveres. Por isso seria
feita uma “associacdo”, um reconhecimento individual daquilo cuja importidncia culminaria
no coletivo. O povo ndo seria um agregado, um somatoério de elementos, mas um Corpo
Politico, composto de individuos conscientes, capazes de expressar interesses ¢ anseios. Cada

homem teria um papel duplo nessa construgdo: de senhor e servo. Senhor, a propor¢ao que
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aponta a melhor forma de lei e servo quando se dispde a cumprir a lei estabelecida. A
liberdade ¢ retomada na decisdo de aceitar o acordo, quando pde o homem em condi¢io de
autonomia, de escolha e continua mantida quando se estabelece uma Vontade Geral como
unido de particularidades em busca do Bem Comum. Ha uma ordenacdo social que refaz a
politica e a condi¢do da existéncia do homem.

Dessa forma, refeito o homem surge o cidaddo: figura publica de homem na
sociedade. H4 espago para a individualidade, na vida particular de cada um, e igualdade
politica que une todos nas tomadas de decisdes. A vida social insurge como ponto maximo da
capacidade de se aperfeicoar pertinente a natureza humana. A realizagdo da cidadania pde o
homem em plenificagdo de vida, enchendo-o de responsabilidade por validar o acordo
firmado. Isso ressaltando a importancia dos sentimentos de Amor ¢ Piedade relevantes a
sedimentacao da patria e do acordo.

A proposta de uma politica participativa, igualitaria e justa revela a responsabilidade
para cada individuo reconhecidamente importante no processo de socializagdo. Nao sendo
assim uma proposta normativa que ignora as particularidades, mas que as converge em busca
de um ideal maior.

Por meio de uma politica democratica se estabelece um Estado nobre com cidaddos
herdis, que une amor e zelo a patria, vislumbrando numa politica de responsabilidade a
aceitacdo e a consolidagdo das regras idealizadas em prol de conservagdo da vida e das
posses.

A idéia de cidadania, tratada no quarto capitulo, fica atrelada a idéia de
responsabilidade por contemplar o horizonte da existéncia em sua completude. O
contratualismo rousseauniano vai além da racionalidade, partindo de uma odisséia
antropologica que compreende o homem desde sua constituicdo sensualista até sua plenitude

racional capaz de ordenar a vida sem onerar a propria espécie. Ser homem e cidadao implica
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em existir plenamente naquilo que ¢ resultado de sua constitui¢do: a perfectibilidade. “Querer
que o homem em absoluto ndo se torne sociavel, seria desejar, entdo que nao fosse mais
homem, e erguer-se contra a sociedade humana ¢ atacar a obra de Deus”. (Lettre a Philopolis,

p. 603).
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Carituro 1

ARQUEOLOGIA PELA NATUREZA: O COMECO DE TUDO

1.1 - O ESTADO DE NATUREZA

“Uma busca pela alma humana”. Assim poderiamos compreender a idéia de Rousseau
ao tratar do estado de natureza, um estado hipotético que foge dos livros cientificos, mas que
¢ capaz de nortear o pensamento na compreensdo do homem enquanto ser, enquanto
individuo existente no mundo. Seria uma arqueologia da histéria humana a partir de sua
forma singela e real, sem as crendices mitoldgicas e sem os equivocos da razdo social. Um
olhar na maneira selvagem, no aspecto primitivo que antecedeu todo o processo de civilizagdo
e cultura, que deveria ser puro, sem os atributos sociais carregados de valores morais pré-
estabelecidos de forma desconhecida, onde estava o ponto zero dos valores e do saber; onde

nasceram os primeiros sentimentos que desembocaram na moralidade das agdes.
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Essa deveria ser a busca da Ciéncia e das Pesquisas, mas segundo Rousseau a historia
do pensamento distanciava-se a cada passo de seu progresso, de seu alvo maior: o proprio
homem. As idéias giravam em torno de uma razao que era o apice da existéncia, enquanto a
simplicidade ficava afastada do cotidiano pensante. Para Rousseau, esse ignorar além de
maléfico era insuficiente para o desenvolvimento do proprio conhecimento, pois privava o
homem de si mesmo e das possibilidades que essa verdade acerca dele pudessem trazer. Todo
o progresso promovido pela razao afastava o homem cada vez mais de si mesmo. Vejamos o

que ele diz no prefacio do Segundo Discurso:

O que ha de mais cruel ainda € que, todos os progressos da espécie humana
distanciando-se incessantemente de seu estado primitivo, quanto mais
acumulamos novos conhecimentos tanto mais afastamos os meios de
adquirir o mais importante de todos, e ainda que, num certo sentido, a forca
de estudar o homem, tornamo-nos incapazes de conhecé-lo. (I/négalité,
p.532)

Para Rousseau, era necessario partir do conhecimento do homem no seu estado
original, pois esse poderia trazer todas as respostas para a compreensao dos problemas e
conflitos sociais; ele era o estado embriondrio para os sentimentos que deram origem ao
universo social.

O estado de natureza implicava num estado de pureza tal que a caracteristica maior

seria a auséncia de moralidade, valores, significados, conceitos, investigacdo ou qualquer

forma de especulagdo realizada pela mente humana. Era um viver por viver, cuja atencao se
focava na simples conservacao da existéncia.

O que Rousseau pretende ao consultar o estado de natureza ¢ buscar pelo homem
abordando para tanto os aspectos fisicos, moral e psicologico. No Segundo Discurso ele traca
um perfil daquele que seria 0 homem primitivo. Mas esclarece que esse estado ¢ hipotético,
podendo até mesmo ndo ter existido, apesar de que sua importincia € primordial a

compreensdo da sociedade enquanto constituicdo humana.
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Outros poderao, desembaracadamente, ir mais longe na mesma direg¢ao, sem
que para ninguém seja facil chegar ao término pois ndo constitui
empreendimento trivial separar o que ha de original e de artificial na
natureza atual do homem, e conhecer com exatiddao um estado que ndo mais
existe, que talvez nunca tenha existido, que provavelmente jamais existira, e
sobre o qual se tem, contudo a necessidade de alcancar noc¢des exatas para
bem julgar de nosso estado presente. (/Inégalité, p. 532)

Rousseau parte de um ponto que na verdade ¢ uma hipotese, uma possibilidade. O
desafio que o torna inquisidor ¢ afastar todas as idéias livrescas e cientificas, buscando a
pureza de um estado primitivo, ndo visualizando nele aspectos sociais, como propriedade,
valores, conceitos morais e significados. Diferente do cientificismo de sua época, o genebrino
ndo se arrisca em divagar sobre aspectos bioldgicos ou genéticos da natureza humana. A idéia
mitolégica desse estado consiste na auséncia de comprovagdes ou até mesmo mengao
cientifica. Seria um estado embrionario que continha todos os elementos que vieram a
culminar em aspectos sociais. E isso que Rousseau busca: a metamorfose, nio genética da
natureza humana, mas do estado de pureza para o estado de corrup¢do, onde pudesse
compreender a natureza originaria.

Ele trata do estado de natureza e do homem natural, comeg¢ando da concep¢dao do
homem fisico, imaginando-o tal como é: bipede, utilizando as maos para manusear alimentos,
forte e resistente, com boa constitui¢do fisica, sendo capaz de resistir as intempéries da
natureza sendo agil e habilidoso. A natureza mantém vivos os fortes que resistem as suas
imposicdes. “A natureza faz com eles precisamente como a lei de Esparta com os filhos dos
cidaddos, torna fortes e robustos aqueles que sdo bem constituidos levando todos os outros a
perecerem”. (Inégalité, p. 537)

O homem natural encontra na natureza desafios a sua conservacdo, mas nela também
encontra a satisfacdo as suas necessidades: alimentagdo, copula e descanso. A natureza lhe ¢

mantenedora e lhe fornece abrigo. Sua moradia ¢ a imensiddo de sua vista, podendo usufruir
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com simplicidade de tudo o que estd ao seu alcance. Sendo forte, ele é capaz de lutar com
animais maiores e resistir, dispondo de tempo suficiente para descansar.

Os riscos que o homem sofre nesse estado sdo trés: as enfermidades naturais, que o
proprio tempo se incumbe de tratar, a infancia, que mesmo sendo longa conta com a protegao
e cuidado da mae, que carrega e alimenta, e a velhice, que “entre todos os males, ¢ aquele que
0 socorro humano menos pode aliviar” * (Inégalité, p. 538), mas que se esvai por si mesma. O
homem natural vive de forma tranqiiila, sem conflitos, sem grandes temores. Nao teme a
morte, pois sequer a conhece, conforme Rousseau, “o animal jamais saberd o que ¢ morrer,
sendo o conhecimento da morte e de seus terrores uma das primeiras aquisi¢des feitas pelo
homem ao distanciar-se da condi¢do animal” (Inégalité, p. 541) °. Seus inicos temores sdo a
dor ¢ a fome.

O homem primitivo vive solitario e desocupado, sua unica preocupacdo ¢ com sua
conservagdo e suas faculdades atentam apenas para o ataque e defesa de suas presas. Parte de
seus sentidos ainda ¢ rude, como o tato e o gosto, enquanto visdo, audicdo e olfato, sdo
agucados e capazes de grande percepcao. Até aqui, o homem ¢ igual aos outros animais. A
natureza manda, todos obedecem. Contudo, ha no homem um diferencial essencial: a
liberdade que possui para ceder ou ndo aos impulsos naturais. Somente o homem escolhe se
cede ou ndo as paixdes que lhe advém. “A natureza manda em todos os animais, ¢ a besta
obedece. O homem sofre a mesma influéncia, mas se considera livre para concordar ou
resistir.” (Inégalité, p. 540) Essa capacidade de escolha torna o homem um ser dotado de

espiritualidade que pressupde a existéncia de uma consciéncia. E aqui que vemos no homem

*A velhice é considerada um estado critico da natureza que assim com a infincia, implica em
fragilidade e falta de destreza, mas com o agravo de ndo dispor do auxilio de outrem. No entanto ¢
uma questao que a propria natureza incumbe de resolver.

* Langado na simplicidade do cotidiano, o0 homem primitivo ndo abstrai, nem especula; sua mente ¢é
restrita a seus atos singulares. A idéia de morte pressupode certa especulagdo sobre a vida, coisa que o
homem selvagem ndo faz. A nogdo de perda ndo existe no estado de natureza porque simplesmente
ndo ha posse. Cada um vive langado a propria sorte, sem se ater a nada, seja de carater material ou
emocional.
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um animal distinto dos demais, um ser espirituoso, livre, capaz de optar e escolher conforme

sua vontade.

[...] na consciéncia dessa liberdade que se mostra a espiritualidade de sua
alma, pois a fisica de certo modo explica o mecanismo dos sentidos e a
formagao das idéias, mas no poder de querer, ou antes, de escolher, € no
sentido desse poder s6 se encontram atos puramente espirituais]...]
(Inégalité, p. 540).

Em analogia a outros animais, o homem aparece com uma grande concentragdo de
possibilidades devido a condi¢do que o torna melhor, ou seja, a capacidade de escolher. Junto
com essa liberdade de escolha hé ainda a faculdade de se aperfeicoar, que promove, conforme
as circunstancias, aprimoramento do homem enquanto individuo e enquanto espécie.

A liberdade do homem natural ¢ ilimitada, indo desde escolhas simples, como ceder
ou ndo aos impulsos naturais, quanto ter acesso a tudo o que suas for¢as e condigdes
permitirem. Sua vida relegada ao simples fato de existir ndo lhe permite especulagdes sobre a
natureza a sua volta. Abandonado aos instintos pela natureza, suas atividades serdo poucas,
restritas unicamente aos sentidos.

A génese pela natureza estd centrada na simplicidade dos sentidos, que sendo poucos,
ndo constitui um universo existencial complexo. S3o as condi¢des naturais provocadas por
mudangas no clima, ou as intempéries da natureza que despertardo as possibilidades de um vir
a ser, que promoverao um despertar das condi¢des de sobrevivéncia na luta pela conservagao
elevando gradualmente a condicdo do homem na natureza, o que proporciona certa
“superioridade” diante de outros animais.

Mesmo com essa liberdade de escolha e a faculdade de se aperfeicoar o homem nao ¢é
um ser meditativo que especula sobre a natureza ou sobre a vida ao seu redor. Sua vida lhe

permite realizar operagdes simples que se restringem unicamente aos sentidos.
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Perceber e sentir serd seu primeiro estado, que tera em comum com todos os
outros animais; querer € nao querer, desejar e temer, serdo as primeiras e
quase unicas operagdes de sua alma, até que novas circunstancias nela
determinem novos desenvolvimentos. (/négalité, p. 540)

De acordo com o genebrino, o homem ndo especula, ndo questiona e nao se pergunta.
Sua mente ¢ equiparada a sua vida simples. Suas preocupagdes se concentram na sua
conservagdo, que busca sempre a satisfacdo das poucas necessidades, restringindo-se ao
presente, ao imediato. A vida estd condicionada a um mero existir. “Sua alma, que nada agita,
entrega-se unicamente ao sentimento da existéncia atual sem qualquer idéia do futuro, ainda
que proximo, e seus projetos, limitados como sua vista, dificilmente se estendem até o fim do
dia” °. Nao ha o uso da imaginag¢do, ou comparagdes ou preferéncias nesse estado, 0 homem
quando tomado pelos impulsos naturais cede facilmente e tem na natureza a garantia da sua
satisfacdo. O que importa ¢ 0 momento presente.

Esse ¢ um “estado que estd fora do tempo e fora da historia” (PISSARA, 2002, p.51)
Um estado germinativo que engendrou todo desenrolar da humanidade. Um estado de paz e
ndo um estado de guerra como imaginou Hobbes’, caracterizado fortemente pelo imediatismo.

Um estado sem conflitos pois ndo existiam relacdes de trabalho (Homem x Natureza),
nem relacdes morais (Homem x Homem). O homem era completamente livre, ndo tendo
dificuldades para se conservar, ndo vendo no outro uma ameaca a sua integridade. Por ndo ter

propriedades, nem sentimentos de egoismo, nem sofrer injustica, mesmo nao tendo nocao de

justica, os homens sao todos iguais.

¢ Inégalité, p. 542

7 Thomas Hobbes (1588-1679), assim como Rousseau, também vislumbrou a origem pelo estado
hipotético de natureza, contudo sua concepgao se distingue por considerar tal estado uma condicéo
permanente de guerra, onde o “homem ¢ lobo do proprio homem” tendo que lutar para garantir sua
conservagdo, ndo encontrando limites para se apropriar do que necessita para assegurar sua
sobrevivéncia, o que acaba provocando a superioridade de uns sobre outros. Um estado de ferocidade
e censura. Hobbes também concebe a razdo como natural, existindo como instrumento para homem
primitivo ¢ gerando as leis naturais. Segundo Hobbes a lei natural “é o preceito ou regra geral,
descoberta pela razdo, que veta ao homem fazer o que € lesivo a sua vida ou que lhe tolhe os meios
para preserva-la e omitir o que ele pensa que sua vida possa ser mais bem preservada”. Hobbes, 1921,
p-211/212.
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O estado de natureza surge como um quadro onde o homem ¢ revelado tal qual sua
esséncia, de forma transparente e objetiva sem as mascaras sociais ou o pensamento disforme

” ¥ Nesse estado de tamanha originalidade cogita a alma humana em sua

da “razdo delirante
pureza primordial, diferente de uma imagem modificada pela agdo arbitraria de uma historia
forjada pelo proprio homem que, sendo social, pintou um selvagem com as cores sociais. Era
essa imagem que precisava ser reconstruida com integridade.

Por meio desse conceito geral de natureza, podemos notar o homem em suas

particularidades quanto a origem dos sentimentos e ao desabrochar dos sentidos. Vejamos

algumas caracteristicas desse homem a seguir.

1.2 - HOMEM, ANIMAL E A IGUALDADE DOS INSTINTOS

Rousseau, em sua busca pela origem da espécie humana, ndo especula sobre uma
constituicdo do homem anterior a que ja possui; Como vimos ele supde o homem de natureza
bipede, utilizando as maos para manusear, tendo visdo de toda natureza por meio da postura
ereta que exibe, sendo agil, robusto, capaz de medir a extensdo do céu. Mas, ¢ importante
levarmos em consideragdo alguns aspectos e condi¢cdes que fazem parte da constituicdo

humana nesse ambiente:

Inocéncia:

No estado de natureza o homem nao ¢ bom nem mau, ndo possui vicios nem virtudes,

0 que ndo leva a conclusao de um homem cruel. Nao saber o que ¢ o bem nao significa

¥ Cf. Inégalité, p. 557.
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imaginar um homem mau. A vida restrita ao simples existir ndo poderia “julgar”, atribuindo
valores morais as agdes, pois essa ¢ uma atividade da razdo. As escolhas, feitas conforme o
prazer para a realizacdo imediata das necessidades, caracterizam o zelo a existéncia e a
manuten¢do da vida. A diferenca entre bem e mal ndo existe para a consciéncia limitada do

homem de natureza. °

O desconhecimento dos vicios e a tranqiiilidade das paixdes o
impedem de agir mal. "

Uma vida simpldria resumida, ao existir factual, caracteriza esse estado mostrando um
desconhecimento da abstra¢do e uma distancia da falacia dos sentidos, ja que estes se reduzem
a realizagdo das necessidades. O que denota uma inexisténcia de valores, de especulacdes e de
anseios pelo bem ou mesmo pelo mal. Se os conceitos de bem e mal, assim como todos os
valores decorrentes destes, fossem atribuidos a conservacao, ndo poderiam ser ruins ja que se
conservar ¢ fundamental a existéncia, e buscar isso implica no bem, seja para si mesmo
enquanto individuo, seja para a espécie enquanto participe.

Tamanha singeleza ndo traz em si educacdo ou progresso € mesmo com a

multiplicagdo da espécie e com a chegada da velhice o homem de natureza permanece tal qual

uma crianga em sua pureza e desconhecimento:

A arte perecia com o inventor. Entdo ndo havia nem educagdo, nem
progresso, as geragdes se multiplicavam inutilmente e, partindo cada um
sempre do mesmo ponto, desenrolavam-se os séculos com toda a grosseria
das primeiras épocas; a espécie era velha e o homem continuava sempre
crianga. (Inégalité, p. 549)

A pureza e a ignorancia foram as marcas do homem primitivo.

* Cf. STAROBINSKI, 1991, p.37
' Cf. Inégalité, p. 546.
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Isolamento ou Solidao?

Nao ha nesse estado nenhum tipo de vinculo ou relacionamento duradouro firmado
entre os homens. Dispostos a propria vontade, vivem conforme a satisfacdo de suas
necessidades que sendo poucas, sdo facilmente resolvidas. No entanto, isso ndo exclui o
contato com outros da mesma espécie, até mesmo para que necessidade como a copula seja
efetivada. O que nao ha ¢ um estreitamento desse contato; um elo capaz de estabelecer um
relacionamento que gere vinculo afetivo ou de dependéncia.

A auséncia de relacionamento nao implica aqui em completa displicéncia para com a
espécie, ou total abandono dos outros. A diferencga estd em que a auséncia de vinculos exclui
parametros ou normas para uma convivéncia. Os homens simplesmente existem. A falta de

relagdes permite completa liberdade e acesso a tudo o que estiver ao alcance de cada um.

[...] errando pelas florestas, sem industrias, sem palavra, sem domicilio, sem
guerra ¢ sem ligagdo, sem qualquer necessidade de seus semelhantes, bem
como sem qualquer desejo de prejudica-los, talvez sem sequer reconhecer
alguns deles individualmente, o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes
e bastando-se a si mesmo, ndo possuia sendo os sentimentos e as luzes
proprias desse estado [...] (Inégalité, p. 549)

Essa soliddo aponta a auto-suficiéncia, caracteristica do homem rude. Sem depender
de ninguém ele é capaz de sobreviver sozinho e o faz sem maiores transtornos. A soliddo aqui
ndo ¢ uma caracteristica negativa do homem de natureza, mas uma condi¢do motivada pelas
proprias circunstancias decorrentes desse estado pré-social, onde a busca pela conservagdo ¢

acirrada. Sem um acordo firmado com outro ndo hd qualquer tipo de responsabilidade ou

apego.

I3

Vemos assim, que o homem natural ¢ solitdrio, mas ndo estd isolado; seu

relacionamento com semelhantes € breve e conforme a necessidade do momento, desfazendo-
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se de acordo com a providéncia da necessidade que os uniu temporariamente. As relagdes

nesse estado estdo no ambito do imediatismo.

Ocio !

Como vemos nao ha para o homem nenhum tipo de relagdo, inclusive com a natureza.
Isso implica em total 6cio ou auséncia de um trabalho sistematico e formal que resulte em
horas concentradas e abnegacdao do tempo em favor de um bem maior. Como nao existe
preocupacao com o futuro, pois essa idéia € abstrata e ndo se concebem idéias desse nivel, ndo
se acumulam provimentos em determinados periodos de dificuldade. A busca e preocupacao
se referem ao hoje, ocasionando um imediatismo de certa forma oportuno, por ndo acarretar
em preocupagoes.

A natureza, mantenedora das necessidades, oferece abrigo e alimentagdo, sendo isso
suficientes para a satisfacdo dos desejos primarios ja que nao hd ansiedade ou apreensao
quanto ao que virad. A vida ¢ adequada a natureza, seguindo conforme os ditames desta.

Cada um responde por si de modo que a satisfacdo das necessidades fica restrita ao
proprio existir. Sem a interferéncia de outros, e sem obrigacdes a cumprir, o homem natural

vive conforme as necessidades; nisto consiste sua busca.

Felicidade

O estado de natureza, favoravel ao homem ao assegurar as condi¢des para sua
sobrevivéncia, facilita a plena satisfacdo das necessidades. Se concebermos aqui a felicidade

como completo bem-estar e realizacdo das necessidades, tal estado pde o homem nessa

" Podemos compreender essa idéia como critica a sociedade capitalista e defesa de um 6cio criativo. O
trabalho ndo € natural conforme a constru¢do do pensamento do genebrino.
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dimensdo metafisica. Contudo, ele ndo tem essa no¢do que por si mesma ¢ abstrata, mas a t€ém
enquanto posse por efetivar as necessidades que conduzem a autopreservacao e ao zelo de si
mesmo, que implicam em bem-estar e paz de espirito.

Ser feliz, no estado de natureza, consiste em estar vivo tendo satisfeito as
necessidades. As ameacas que cercavam o homem diziam respeito a dor e a fome, seus Unicos
temores, que observava na natureza. Nao ha temor pela morte, pois tal conhecimento implica
um processo de exercicio mental que s6 sera possivel numa condigdo que ndo serd tio
singular.

A ignorancia de possibilidades abstratas e racionais favorece no homem a
tranqiiilidade, pois satisfeitas suas necessidades, sente-se em harmonia plena consigo mesmo
e com a natureza a sua volta. Essa seguranca que desfruta, torna a natureza acolhedora e
materna apesar de todos os perigos e intempéries que possam apresentar. Ela ¢ o abrigo ¢ a
mantenedora do homem que se realiza nela, mesmo nos periodos mais criticos.

Dessa forma, o homem ¢ feliz vivendo inocentemente sem sentimentos diferentes de
sua condi¢do puramente animal. Busca a realizagdo de suas paixdes, que concorrem a propria
conservagao, e tem as condi¢des necessarias para efetiva-las. Como essas paixdes sdo poucas
e simples, sdo facilmente resolvidas e logo o homem se encontra livre. E ¢ essa liberdade o

bem maior que compde sua natureza.

Perfectibilidade

De acordo com o genebrino, ha no homem uma capacidade inata que auxiliada pelas
circunstancias favorece o desenvolvimento e a superagao de obstaculos. Essa pré-disposicao

chama-se “faculdade de se aperfei¢oar”, uma capacidade de perfectibilidade que faz com que
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os instintos se aprimorem de tal modo que levem o homem a uma situacao de progresso, € que

0 acompanha durante toda a vida, distinguindo-o dos outros animais.

[...] quando as dificuldades que cercam todas essas questdes deixassem por
um instante de causar discussdo sobre a diferen¢a entre o homem e o
animal, haveria uma outra qualidade, muito especifica, que os distinguiria a
respeito da qual ndo pode haver contestagdo — ¢ a faculdade de aperfeigoar-
se que, com o auxilio das circunstancias, desenvolve sucessivamente todas
as outras e se encontra, entre nos, tanto na espécie, quanto individuo.
(Inégalite, p. 540)

Através dessa faculdade, o homem desenvolve todas as capacidades que possui e que
se encontram potencializadas no estado de natureza. Por meio dela, o homem sai
gradualmente do estado original, colocando-se numa condi¢do complexa de vida, onde a
sociabilidade acarretou um vasto horizonte de necessidades, idéias e comparagdes. A
perfectibilidade ¢é pertinente ao estado de natureza, mas é no estado social que se efetiva.

O nivel de desenvolvimento promovido pela perfectibilidade nao é louvado por
Rousseau, que faz dura critica ao considerar as mazelas oriundas da vida social. Essa
capacidade pode ter sido a “fonte de todos os males do homem”. "* Ela o levou a um estado de
dependéncia e fraqueza, onde os vicios foram despertados juntamente com a tirania, onde o
homem passou a ser escravo de outro homem.

A perfectibilidade foi a propulsora do rompimento com a singularidade de uma vida
rustica, culminando numa sociedade que moldou no homem um carater conflituoso. Ela
favoreceu a conservacao, mas estabeleceu conflitos permanentes com a natureza a medida que
aumentou as necessidades e gerou dificuldades para a satisfagao destas.

O aspecto positivo dessa capacidade foi o “vir a ser” do homem. A realizacdo das
possibilidades da constituigdo humana em seu existir pratico, ou seja, na constru¢ao da

sociedade. A desnaturagdo trouxe outras possibilidades para a manutengao da vida.

2 Cf. OLIVEIRA, 1977, p.41.
" Cf. Inégalité, p. 549.
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1.3— HOMEM E ANIMAL: DOS INSTINTOS AOS SENTIDOS

Livre, sem nenhum tipo de laco social e auto-suficiente estd 0 homem. “Errando pelas
florestas”. Mas, apesar de toda soliddo e auséncia de fatores que condicionem suas escolhas,
existem dois principios que direcionam o homem no estado de natureza: o Amor de Si mesmo
e a Piedade Natural. Sentimentos, escritos como lei em seu coragdo, que moderam as paixdes
naturais no impeto de alcangar tudo o que deseja. O primeiro que mantém vivo o desejo de
conservar-se € o segundo, um sentimento que faz com que considere a propria natureza, ou

seja, os outros animais ou outros da propria espécie. Vejamos a seguir esses sentimentos:

O Amor de Si Mesmo

Pertinente a propria vida é a conservagdo; a fuga da dor, da fome, das intempéries e
dificuldades representa o interesse do homem em zelar por sua existéncia, sendo esse
sentimento primeiro compreendido como amor e apego a condig¢do de ser e se manter vivo.
Esse interesse em se conversar dara origem a outros sentimentos, que também concorrerao

para a conservagao, e sempre fard parte da constitui¢do humana. Rousseau assim o define:

A fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a unica
que nasce com 0 homem e nunca o abandona enquanto ele vive ¢ o amor de
si mesmo; paixao primitiva, inata a todas as outras e de que todas as outras

ndo passam, em certo sentido, sendo modiﬁcagées. [...] O Amor de Si é
sempre bom e conforme a ordem [...] (Emile, p.527)-.
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O amor a vida se manifesta na busca pelo bem-estar, primeiro a si mesmo, depois
aquilo que o ajuda nessa tarefa. Por essa razdo, o homem ama tudo o que conserva e repudia
tudo o que impde ou oferece risco: “o que favorece o bem-estar de um individuo atrai-o; o
que lhe é nocivo e prejudica repugna-o [...]” (Emile, p.527)

O amor ¢ o cuidado pela vida aumentam a medida que o homem vé a dor alheia; o
sofrimento de um outro ser desperta no homem um sentimento de cuidado que se prolonga,
alcangando o outro enquanto participe da condi¢ao de vivente. A necessidade de estar vivo, e
em boas condi¢des, ¢ apreendida como um bem imprescindivel. O amor de si mesmo
desponta como um lampejo interior de cuidado pela existéncia, primeiro de si, depois dos
outros, ndo individualmente, no ambito particular de relagdes, mas enquanto espécie.

Ter as necessidades supridas assegura a satisfagdo do amor de si, que compreende uma
vida livre e feliz. Livre por n3o estar preso a nenhuma necessidade e feliz por estar
plenamente realizado em seus desejos. Sendo assim, o amor de si coopera para a felicidade
quando pde o homem na condi¢do de auto-realizador. Ele tem em si mesmo as possibilidades
para viver bem e se satisfazer, sendo o agente promotor do que procura. Nao esta alienado a
ninguém ou a nenhuma condi¢do que ndo seja imposta pela natureza, e seu desafio é superar
as adversidades naturais.

Esse sentimento, espontineo ¢ sempre bom, ¢ um movimento de sensibilidade que
constituird uma moral de responsabilidade natural, ndo no sentido normativo racional, mas no
sentido de conduzir e direcionar na busca pelas melhores formas de satisfacdo das
necessidades. Mesmo sendo um sentimento de carater individual, ndo torna o homem um ser
“brutal” que avanca nas conquistas dos desejos. H4 uma moderacdo desse amor no
reconhecimento do outro enquanto individuo da mesma espécie.

Dessa forma, o Amor de Si mesmo nao pode ser mal, pois representa o bem quando

concorre para a conservagdo da vida e a manutencdo da existéncia. Ele dosa no homem, de
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forma pratica, o respeito e a responsabilidade por tudo que o cerca quando se reconhece o
amor as coisas que fortalecem e favorecem a conservacdo. O Amor de Si se configura assim
como um ponto de base na “moralidade” natural.

E importante compreender que para Rousseau, o Amor de Si Mesmo ¢ diferente de
Amor-proprio. A distingdo revela os sentimentos envolvidos nessas formas de amor,
aparentemente iguais, mas essencialmente diferentes; o Amor-proprio nasce da comparagdo e
da autovalorizagdo, apreciacio e preferéncia. E um amor egoista, social, capaz de produzir

paixdes irasciveis, enquanto o Amor de Si € reportado a conservacao e a manutencao da vida:

O Amor de Si, que s6 a n6s mesmo considera, fica contente quando nossas
verdadeiras necessidades sdo satisfeitas, mas o Amor-proprio, que se
compara, nunca esta contente nem poderia estar, pois esse sentimento,
preferindo-nos aos outros, também exige que os outros prefiram-nos a eles,
o que ¢ impossivel. Eis como as paixdes doces e afetuosas nascem do Amor
de Si, e como as paixdes odientas e irasciveis nascem do Amor-proprio. [...]
0 que torna o homem essencialmente mau ¢é ter muitas necessidades e dar
muita atengdo a opinido. (Emile, p.527)

O estado de natureza, com poucas necessidades e total ignorancia dos vicios e virtudes
favorece a tranqliilidade e proporciona a efetivagdo do amor de si mesmo, retirando do
homem selvagem a idéia de um sujeito carrancudo ¢ mau. Mas a saida gradual desse estado
simplorio gera aos poucos uma nova vida, trazendo novas necessidades, estreitando os
vinculos, aproximando os homens por meio de relacionamentos, que passam a ser mais
duradouros, trazendo conseqlientemente uma dependéncia, estabelecida sutilmente. Dentro
desse contexto, o amor ndo se restringe a si mesmo, ao olhar sobre si, mas a observacao ¢ a
comparagio desperta o egoismo por meio da autopreferéncia'.

Diferente do Amor de Si, o Amor-proprio observa, julga e imagina, exercendo

atividades que ndo compde a natureza singela do homem primitivo. Isso ndo ¢ benéfico a

' Veremos no capitulo seguinte o processo de desnaturagdo que levou o homem a estabelecer relagoes
duradouras e atrair para si responsabilidades por meio dessas relagdes, que envolveu outros homens e
a natureza.
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esséncia humana, mas leva o homem a um egoismo ferrenho, a uma busca desenfreada pela
consideracdo e pela estima publica, retirando-o completamente da simplicidade original,
levando-o a uma vida de infelicidade e sofreguiddo, com novas necessidades, alienadas a
outros homens, o que se torna mais dificil de realizar.

As modifica¢des do Amor de Si, provocadas por causas estranhas', engendram em
paixdes que ao invés de trazerem vantagens, tornam-se nocivas a propria existéncia, pondo
desejos inuteis e necessidades futeis que dificultam a manutengdo da conservagao.

Esse sentimento mesquinho e egoista ndo nasce com o homem, mas ¢ despertado nas
relacdes com outros homens. O lago que deveria ser produzido por um aprimoramento do
Amor de Si e da Piedade, sentimentos de conservacdo e altruismo, torna-se um elo de
interesse onde cada um pretende ser melhor, em decorréncia de uma desigualdade imaginativa
com base no julgamento feito por meio do olhar. Por essa razdo nao se deve confundir Amor
de Si e Amor-préprio. As finalidades de ambos sdo distintas ¢ os fins a que se destinam

também.

O Amor-proprio nao deve ser confundido com o Amor de Si mesmo, pois
diferem em si mesmos ¢ em seus efeitos. O Amor de Si mesmo é um
sentimento natural que leva todo e qualquer animal a cuidar da prépria
conservagdo ¢ que guiado no homem pela compaixdo, cria humanidade e
virtude. (Inégalité, p.538)

Enquanto o Amor de Si busca beneficios a conservagdo, o Amor-proprio busca
interesses referentes a si mesmo, muitas vezes sem reconhecer o outro, mas com o intuito de
se estabelecer com superioridade e dominagdo, impondo-se como melhor. A distingdo do
Amor de Si do Amor proprio serd necessaria a compreensdo da saida do estado de natureza a
consolidacdo da sociedade que trouxe, segundo Rousseau, mais males que bens a espécie

humana.

5 Cf. Emile, p. 527.
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A Piedade Natural

O homem vive sozinho no estado de natureza, mas isso ndo significa em completo
isolamento e sim na auséncia de relacdes definidas com outros homens; nao existem para eles
vinculos com deveres comuns nem relagdes morais estabelecidas por qualquer tipo de
convengao.

De acordo com Rousseau, isso nao pode levar como fez Hobbes, a idéia de um homem
cruel ou hostil: “ndo iremos, sobretudo, concluir como Hobbes, que por ndo ter nenhuma idéia
da bondade, seja o homem naturalmente mau; que seja corrupto porque nao conhece a
virtude”. (Inégalite, p.546)

O estado de natureza, com toda sua simplicidade, era segundo Rousseau, o “mais
propicio a paz € o mais conveniente ao género humano” (Inégalité, p.546), pois nele o
homem lutava apenas por sua conservagdo, € isso nao incluia a satisfacdo de paixdes outras
sendo as da propria necessidade de existéncia, como ndo implicava em disputas inuteis ou
crueldade com os mais fracos e debilitados.

De acordo com Rousseau: “os selvagens nao sdo maus, precisamente porque nao
sabem o que ¢ ser bom, pois ndo ¢ nem o desenvolvimento das luzes, nem o freio da lei, mas a
tranqiiilidade das paixdes e a ignorancia do vicio que os impedem de proceder mal”.
(Inégalite, p.546)

Segundo o autor do Segundo Discurso ha, de forma natural e perceptivel em todos os
animais, um sentimento que modera as paixdes, um dispositivo que promove o equilibrio e

promove atos de misericordia: a Piedade.

A Ttnica virtude natural que o detrator mais acirrado das virtudes teria de
reconhecer. Falo da Piedade, disposi¢do conveniente a seres tdo fracos e
sujeitos a tantos males como somos; virtude tanto mais universal e tanto
mais util ao homem quando nele precede o uso de qualquer reflexao, e tdo
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natural que as proprias bestas as vezes ddo dele alguns sinais perceptiveis.
(Inégalite, p.547)

A Piedade, esse atributo natural, inerente ao simples fato de existir, condiciona todos
0s animais a uma mansidao e um estado de paz, fazendo com que nenhum deles, inclusive o
homem, sinta prazer em ver outro sofrer, ou tirar proveito em beneficio proprio, da desgracga
alheia.

A infelicidade do outro ndo pode produzir um sentimento de prazer, sendo de
comiseragdo. Ver alguém em condicdo de dor ou angustia desperta com forga esse sentimento
que colabora para a conservagdo. Segundo Rousseau, ndo ¢ preciso refletir para chegar a
conclusdo de que alguém ferido precisa de socorro; o que sente piedade se pde no lugar
daquele que sofre e se identifica com o sofrimento. H4 aqui uma extensdo do Amor de Si,
pois 0 homem que ndo sente prazer no sofrimento, também nao tolera a dor em outro ser vivo
ou individuo da mesma espécie.

A Piedade, o segundo movimento de sensibilidade que lapida e direciona as agdes,
poderia ser considerado como outro ponto de moralidade do homem natural agindo como uma
lei que pondera nos homens a paixdo, colaborando dessa forma para a conservacdo de toda

espécie.

Certo, pois a Piedade representa um sentimento natural, que moderando em
cada individuo a a¢do do Amor de Si mesmo, concorre para a conservagao
mutua de toda a espécie. Ela nos faz, sem reflexdo, socorrer aqueles que
vemos sofrer; ela, no estado de natureza, ocupa o lugar das leis, dos
costumes e da virtude, com a vantagem de ninguém se sentir tentado a
desobedecer a sua doce voz; ela impedird qualquer selvagem robusto de
tirar a uma crianca fraca ou a um velho enfermo a subsisténcia adquirida
com dificuldade, desde que ele mesmo possa encontrar em outra parte.
(Inegalite, p.547)

O desejo de se conservar, sendo bom em si mesmo, ndo torna o homem cruel. Para o

homem, que diferente dos animais tem a vantagem de escolher se quer algo ou nao, a Piedade
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terd um carater mais significativo. Ela soard como uma doce voz no seu coragdo e certamente
ele ndo terd como lhe resistir. H4 na constitui¢do mais intima de cada ser vivo uma pré-
disposi¢do a benevoléncia sem que exista para isso uma regra pré-estabelecida.

Dessa forma, ha um equilibrio na propria natureza anterior a qualquer forma de
reflexdo. A Piedade com toda sua singularidade resulta na moderagio e na conservagio. E um
apelo da natureza ao bem da propria existéncia. Ela ndo reserva aquele que a escolhe perdas,
seja de que espécie for, nem tampouco males, proporcionando um elo entre os homens com
base no amor e na responsabilidade.

O agir piedoso promove e refor¢a a conservagdo podendo estabelecer lagos de respeito
e bondade, mesmo que estes ndo sejam duradouros. Nao estabelece ainda qualquer forma de
desigualdade por revelar a fraqueza de um, mas desperta de certo modo, uma responsabilidade

pelo bem do outro levando em conta a espécie enquanto tal.

A Liberdade Natural

O homem natural tem o maior de todos os beneficios que caracterizam a existéncia: a
liberdade. Ele vive sozinho, anda errante pela natureza mas encontra nela tudo aquilo de que
necessita, ndo dependendo de outrem para manter sua propria conservagao, ele ndo esta
alienado a ninguém e a nenhuma condi¢ao que ndo seja natural.

Por ter tudo e nada ao mesmo tempo, o homem nao estabelece nenhum lago ou
vinculos com outros homens, seja de ordem afetiva ou moral. Os lagos criados pela piedade
sao feitos e desfeitos conforme a realizagao das necessidades. Ha aproximag¢ao quando surge a
necessidade ou um desafio maior ou ainda um obstaculo a ser vencido, e naturalmente ha o

afastamento com a satisfacdo da mesma.
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Sendo livre, 0 homem ¢é dono e senhor de si. Pode se deslocar conforme sua vontade e
pode satisfazer suas necessidades de acordo com sua disponibilidade, pois a natureza lhe
concede esse privilégio. Ele € livre para descansar quando e onde quiser, € ndo ter uma casa
nao lhe impede de usufruir tudo o que a natureza lhe reserva. O homem ¢ dono de seus passos
e de seu proprio destino, tendo acesso ilimitado a tudo o que estiver ao seu alcance.

A nio ligagdo com outros homens lhe torna um individuo auténomo, mas nao egoista,
pois também favorece a conservacdo do outro através da Piedade. Os vinculos ainda nao
estabelecidos promovem total liberdade inclusive para o uso da Piedade, mantendo uma
consideravel distancia entre os homens, que se relacionam, temporaria ¢ arbitrariamente, mas
nao criam lagos permanentes.

A liberdade natural é a garantia para a realiza¢dao de todos os seus desejos, que sendo
bem poucos e simples, sdo facilmente satisfeitos. Ninguém lhe impde ordem ou
recomendacdo e a auséncia das relagdes de trabalho lhe deixa a vontade para interagir do
modo que escolher com a natureza.

Existe ainda liberdade em relagdo a afetividade. As relagdes entre macho e fémea sao
puramente simples, sem estabelecer vinculos de apego, restringindo-se a copula. Nao ha amor
moral. Segundo Rousseau, o amor moral ¢ um sentimento oriundo da sociedade, no qual o
individuo se fixa exclusivamente num objeto, por meio da comparagdo. No estado de natureza
ndo existe comparagdo pois a idéia do Belo, além de ser abstrata, decorre do olhar sobre o
outro. Desse mesmo olhar nascem outros sentimentos, sendo que todos eles levam ao engano
e a falacia dos sentidos, conforme vemos no Segundo Discurso:

r

Ora ¢é facil de compreender que o moral, no amor, ¢ um sentimento
artificial, nascido do costume da sociedade e celebrado com muita
habilidade e cuidado pelas mulheres, que visam estabelecer seu império e
tornar dominante o sexo que deveriam obedecer. Esse sentimento,
baseando-se em certas nogdes de mérito ou de beleza, que um selvagem ¢
incapaz de ter, e em comparagdes que nao esta em condigoes de fazer, deve
ser quase nulo para ele. (Inégalité, p. 548)
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O que caracteriza o estado de natureza ¢ a simplicidade, onde ndo existem
comparagoes que geram escolhas. O homem primitivo ¢ livre € ndo tém em seu coracao
sentimentos de admiracao e de amor de modo que qualquer fémea lhe convém. Isso quer dizer
que todas as mulheres lhe sao iguais, e que o ardor da paixao nado se transforma num caos ou
num impeto de busca, mas se desvanece quando a necessidade ¢ satisfeita.

Essa liberdade da qual todos desfrutam, promove a igualdade entre os homens, pois os
coloca nas mesmas condicoes: “[...] a simplicidade e uniformidade da vida animal e selvagem,
na qual todos se alimentam com os mesmos alimentos, vivem da mesma maneira ¢ fazem
exatamente as mesmas coisas [...]” (Inégalité, p.549).

Porém, essa mesma liberdade favoreceu um novo estilo de vida, através da
capacidade de se aperfeigoar, estabelecendo relacionamentos mais intensos € duradouros,
despertando a capacidade inata do homem de se aprimorar e vencer desafios e obstaculos por
meio da unido entre iguais. Até aqui, nesse momento intermediario entre a total naturalidade e
a socializacao, nao ha alienacdo de um homem a outro, mas a medida que se desenvolvem os
habitos comuns e se despertam os olhares, novas condi¢des passam a existir, ¢ a simplicidade
de outrora cede gradualmente a um novo florescer da existéncia humana. A grande pergunta
de Rousseau sera em que instante o homem abriu mao desse bem, dessa liberdade
incondicional e irrestrita se dando a uma nova condi¢ao onde a liberdade passaria por
condicionantes externos, diferentes de sua propria vontade. Sua construgao por meio de uma
hipotese sugere a retomada de um principio ignorado pela historia, que tomou a realidade
factual como realidade unica, o que resultou numa imagem degradada da constituicao
humana, bem como da origem de todas as mazelas, cujo mal maior consistiu na perda da
liberdade.

A liberdade pode ser compreendida para o genebrino como o bem maior do homem,

da sua existéncia, de modo que abrir mao da liberdade ¢ abandonar sua natureza humana.
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Portanto, vislumbrar a liberdade natural enquanto componente essencial do homem natural
implica pensar num estado de soberania e responsabilidade naturalmente intrinseca ao
homem, mas que em algum momento se perdeu e se alienou. Em que instante se deu esse fato,

¢ o ponto do proximo capitulo.
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CarituLo 2

O PROCESSO DE DESNATURACAO E O SURGIMENTO DO
CIDADAO E DA SOCIEDADE CIVIL

Para compreendermos como aconteceu a ruptura do universo simplério da natureza,
que gerou toda degradagdo da esséncia da alma humana, ndo podemos deixar de caminhar na
odisséia rousseauniana sem vislumbrar o processo de desnaturacdo, percorrendo desde a
passagem do estado de natureza para o estado de civilizagdo, que constitui importante passo
na compreensao do pensamento de Rousseau, quanto a moralidade e a constitui¢ao da vida no
liame social.

O estado de natureza, um estado simplorio repleto de possibilidades imbricadas na
faculdade de se aperfeigoar, vai aos poucos se extinguindo. Acaso ndo queria a natureza que o
homem permanecesse na vida rude e simples que lhe apresentara? Por certo que nao. A
propria natureza, impos as condi¢des para o desenvolvimento das virtudes potencializadas do

homem. As estagdes, os climas intensos, as dificuldades na busca de alimentos, os animais
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maiores, assim como uma série de elementos naturais colaborou para o despertar da cogni¢ao
e do olhar do homem sobre o mundo e sobre os outros a sua volta.

Rousseau tem por objetivo compreender como se deu a passagem do estado de
natureza para o estado de civilizagdo a fim de buscar as origens das mazelas sociais como a
injustica, a desigualdade e a arbitrariedade, cujo resultado mais expressivo foi a apropriagdo
indevida de bens e propriedades'®, inclusive da liberdade do outro por meio da alienagio.

Dessa forma, a compreensao da sociedade em seus aspectos mais profundos produziria
uma critica positiva que, ao analisar os erros, buscaria a melhor forma de reconduzi-la, num
processo de restauracdo da dignidade humana. Por meio dessa reconstru¢dao hipotética da
historia da humanidade seria reconstruida a imagem do homem, em sua realidade, sem as
facetas ou erros da falacidade dos sentidos e da razdo forjados ao longo da historia.

Vejamos entdo como se deu a passagem do estado de natureza par o estado civil.

2.1 — A SAIDA DO ESTADO DE NATUREZA E A CRIACAO DO ESTADO
CIVIL

No estado de natureza, a vida do homem selvagem se limitava as sensagdes puras, a
um simples estar no mundo levando em conta apenas as necessidades rudimentares, como
alimentagcdo, descanso e copula, assim como a busca constante pela conservacdo. Seus
instintos o faziam utilizar-se da natureza, mas sem nenhum uso prévio de imaginagdo ou

qualquer forma de especulagao.

' Apropriagdo essa que resultou na escraviddo, na exploragdo de um homem pelo outro, com
conseqiiente perda da liberdade. Segundo Rousseau “o verdadeiro fundador da sociedade civil foi
aquele que cercando um terreno disse: isso ¢ meu e encontrou pessoas suficientemente simples para
acredita-lo”. (Inégaliteé, p. 551).
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Viver na natureza implicava estar de acordo com as condi¢des impostas; mas a propria

natureza langou desafios ao homem que precisou aprender como vencé-los:

Mas logo surgiram dificuldades e impds-se aprender a vencé-las; a altura
das arvores, que o impedia de alcancar os frutos, a concorréncia dos animais
que procuravam nutrir-se deles, a ferocidade daqueles que lhe ameacavam a
prépria vida, tudo obrigou a entregar-se aos exercicios do corpo; foi preciso
tornar-se agil, rapido na carreira, vigoroso no combate. As armas naturais,
que sdo os galhos de arvore e as pedras, logo se encontraram em sua mao.
Aprendeu a dominar os obstaculos da natureza, a combater, quando
necessario, os outros animais, a disputar sua subsisténcia com os proprios
homens ou a compensar-se daquilo que era preciso ceder ao mais forte.
(Inegalité, p.551) 7

A existéncia simploria passava lentamente a uma vida elaborada, com progressos
visiveis e permanentes. Os primeiros avangos, como o aumento do trabalho, provocado pela
multiplicagdo da espécie, a adaptagdo ao clima e as terras diferentes, as possibilidades
desenvolvidas nos artefatos, como linha e anzol, trouxeram algo novo: a industria.

Essa industria, a principio rudimentar, constava na adaptacdo e aperfeicoamento de
materiais que encontrava na natureza; o homem passou a elaborar ferramentas, armas e
artefatos que amenizaram os esforcos na busca de sua conservacdo e na necessidade de
sobrevivéncia. Aos poucos se iam desenvolvendo apetrechos que tornariam menos arduo o
trabalho e a vida.

Em meio a um progresso fisico se inicia também o psiquico: “a adequacado reiterada
dos varios seres a si mesmo e de uns aos outros levou, naturalmente, o espirito do homem a
perceber certas relagdes”. (Inegalité, p.552) A capacidade de se aperfeicoar despertou a mente
do homem selvagem para uma reflexdo acerca do seu espago, de sua vida e de suas condi¢des
em analogia aos outros animais. Rousseau chama essa reflexdo de prudéncia maquinal e

observa que ela facilita a conservagdo por promover uma maior seguranga. A consciéncia de

7 Vale ressaltar aqui que esse “mais forte” que Rousseau utiliza se refere a desigualdade natural,

unica aceitavel por ser produzida por uma causa exterior ao homem, e da qual ndo pode fugir.
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“ser melhor” ou diferente aumenta a superioridade no homem em relagdo aos outros animais;
superioridade essa que permite criar e usar armadilhas para melhor agarrar suas presas.
Comega a ser despertada e desenvolvida a sagacidade.

Nesse compasso de progresso, surge um sentimento: o orgulho, que nasce da
comparagdo, de um olhar sobre o outro. As relagcdes entre homem x natureza, ¢ homem x
homens comecam a mudar. O surgimento do trabalho (utilizagdo mais proveitosa dos recursos
e possibilidades naturais) marca a ruptura passiva do homem quanto ao estar no mundo; o
reconhecimento de outros seres iguais, promove a ajuda mutua, a unido de forgas em prol de
um desafio a ser superado, com conseqiiente conservacdo de um grupo, € aos poucos se
estabelece a superioridade do homem frente a outros animais.

Nesse novo vislumbre, os homens passaram a se reunir em bandos que se formavam
conforme a necessidade, desfazendo-se logo apds sua realizagdo. Essa relagdo se dava numa
associagdo livre e passageira, sem regras ou especificacdes. Tinha um objetivo a cumprir e
apos fazé-lo, simplesmente se extinguia. Ainda ndo havia a preocupagdo com o futuro e se
cada um do bando pudesse resolver algo sozinho o fazia sem sentir falta dos companheiros.

A lingua nesse momento era caracterizada em forma de “gritos inarticulados, muitos
gestos e alguns ruidos imitativos” (/négalité, p.552), sendo adaptados ou convencionados de
acordo com as regides se tornando posteriormente linguas particulares, apesar de grosseiras.
Conforme o estreitamento nas relagdes surge a necessidade da comunicagdo, que segundo o
Essai sur [’origine dés langues, tem sua génese nas paixdes (amor, 6dio, piedade, colera...) e
ndo nas necessidades fisicas, como a sede ou a fome. Pelo envolvimento e aproximac¢do com
outros homens, pelo agrupamento social que esse elo promove, a necessidade de expressar os
sentimentos eclode primeiramente com gritos que culminam na linguagem, outro ponto que
distingue os homens dos animais ¢ mais ainda, distingue um homem de outro, por revelar

caracteristicas particulares de cada um, como o lugar em que reside, por exemplo. A
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linguagem serd um dos avangos promovidos pela faculdade de se aperfeigoar, pertinente a
natureza humana, que mostra a capacidade de adaptag@o aos novos obstaculos e condigdes.

A medida que o espirito desperta e se esclarece o mundo ao redor avanga; utilizando
recursos descobertos e criando novos meios, 0 homem deixa sua moradia natural, em baixo de
arvores e em cavernas escuras, passando a construir, com seus artefatos, novas moradias, que
agora passa a defender. “A essa época se prende a uma primeira revolugdo que determinou o
estabelecimento e a distingdo das familias e que introduziu uma espécie de propriedade da
qual nasceram talvez brigas e combates”. (Inégalité, p.553)

Cada familia nascente gera em si uma pequena sociedade com pessoas exercendo
funcdes e tarefas distintas. O agregado de homem e mulher, habitando num mesmo lugar e
assumindo papéis de marido, esposa, pai € mae, produz sentimentos como o amor conjugal, e
o amor paternal. Os homens passam a ter responsabilidades pelas vidas de outros homens,
buscando ndo mais a propria conservagdo, mas a de segundos e terceiros. Comecam aqui
profundas distingdes entre os sexos. “Cada familia tornou-se uma pequena sociedade, ainda
mais unida por serem a afeicdo reciproca e a liberdade os unicos liames e, entdo se
estabeleceu a primeira diferenca no modo de viver dos dois sexos, que até ai nenhum
apresentava”. (Inégalité, p.553)

Essa unido trouxe aos homens a vantagem de resistir melhor as dificuldades e a ter
uma vida mais suave, contudo gerou certa comodidade que, passou a enfraquecer o corpo
gerando posteriormente novas necessidades, das quais nao podia mais se desvencilhar. Assim,
os beneficios que conseguiu criar se transformaram em transtornos e frustracdes quando nao
realizados. “A privacdo se tornou muito mais cruel do que doce fora sua posse, € os homens
se sentiam infelizes por perdé-las, sem terem sido felizes por possui-las”. (Inégalité, p.553)

De acordo com Rousseau, essas unides que engendraram as familias facilitaram ou

promoveram o desenvolvimento da lingua que agora se tornava uma necessidade, devido o



43

nivel das relagdes estabelecidas. As varias familias reunidas, vivendo agrupadas findaram por

estabelecer, convencionalmente, “um idioma comum”.

Tudo comeca a mudar de aspecto. Até entdo errando nos bosques, 0s
homens, ao adquirirem situacdo mais fixa, aproximam-se e por fim formam,
em cada regido, uma nagdo particular, propria nos costumes e caracteres,
ndo por regulamentos e leis, mas, sim, pelo mesmo género de vida e de
alimentos e pela influéncia comum do clima. (Inégalité, p.553/554)

Além de promover o desenvolvimento da lingua, a aproximagdo das familias resulta
numa acomodacdao de pessoas e posteriormente de outras familias. Esse agregar passa a
estabelecer trocas, contatos e reunides por conta da ociosidade comum. Surgem as dancas, os
cantos € com eles a idéia de mérito, beleza e a necessidade de “estima publica”, o desejo de
ser visto, de ter apreco e ser reconhecido pelos outros. Desse desejo, nada sadio segundo

Rousseau, brotam sentimentos que levarao as desigualdades e aos vicios:

A medida que as idéias e os sentimentos se sucedem, que o espirito ¢ o
coracdo entram em atividade, o gé€nero humano continua a domesticar-se,as
ligagdes se ampliam e os vinculos se estreitam. Os homens habituaram-se a
se reunir diante das cabanas ou ao redor de uma grande arvore: o canto ¢ a
danca, verdadeiros filhos do amor e do lazer, tornaram-se a distracdo e,
sobretudo a ocupagdo dos homens e das mulheres ociosas arrebanhados.
Cada um comegou a olhar os outros e a desejar se olhado, e a estima publica
passou a ter valor. Aquele que cantava ou dangava melhor, o mais belo, o
mais astuto ou mais eloqiiente, passou a ser o mais considerado, ¢ foi esse o
primeiro passo tanto para a desigualdade, quanto para o vicio; dessas
primeiras preferéncias nasceram, de um lado, a vaidade e o desprezo, e de
outro, a vergonha e a inveja. A fermentacdo determinada por esses novos
germes produziu, por fim, compostos funestos a felicidade e a inocéncia.
(Inégalité, p.554) '

Sentimentos aparentemente pequenos, mas que convergem por um caminho dificil, no
qual o homem passa a ser vitima de si mesmo. Com a necessidade de ser reconhecido, cada
homem pretende de alguma forma ser aceito. O olhar de um homem sobre outro traz a tona a

comparagdo ¢ o desejo de também ser visto, marcando a ruptura da simplicidade natural, de

"®Comega aqui as comparagdes mais fortes, o desejo de olhar e ser visto ¢ o conflito, que sera
permanente, de ser o mais apreciado que incidira na problematica entre ser e parecer.
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um simples estar no mundo. Nessa cadeia de apreciagdo, comegam a surgir os valores morais
que estabelecem regras para aceitacdo ou puni¢do das atitudes. A Piedade, o sentimento
natural que movia os atos de justica, vai sendo coberta por sentimentos novos, egoistas, que
fazem o homem olhar apenas para si mesmo e para suas proprias necessidades. Cria-se uma
situacdo inversa que desperta o instinto carrasco e cruel daquele que outrora era bondoso. As
afrontas existenciais e os limites da busca pela conservacdo continuam implacaveis; o homem
comega a buscar resisténcia agindo com outros interesses que nao visavam mais a
conservagdo da espécie enquanto tal, mas de si mesmo dentro da convivéncia com essa
espécie. O Amor de Si mesmo assume a forma de Amor-proprio, ndo mais altruista como
antes buscando a conserva¢do, mas sendo egoista na busca de conquistas a si mesmo.
Juntamente com a festa surge a corrupgao ocasionada pela comparagdo que julga o melhor em
decorréncia do olhar do outro, gerado através de um processo de alteridade-alienagio".

Outra grande revolugdo na passagem do estado natural para o estado de civilizagdo
aconteceu com a descoberta e utilizagdo da Metalurgia e da Agricultura. Rousseau nao sabe
ao certo como se iniciou o uso da Metalurgia; ele especula que “a circunstancia extraordinaria
de algum vulcdo que, vomitando matérias metalicas em fusdo, deu aos observadores a idéia de
imitar essa operagdo da natureza”. (Inegalité, p.555) Contudo, esse trabalho penoso e dificil
nao deve ter sido utilizado por simples selvagens e sim por “espiritos mais desenvolvidos”.
(Inegalité, p.555)*

Quanto a Agricultura, sua utilizacdo ¢ antiga, apesar de ndo levar, a principio, em
consideracdo, a idéia da previsdo para o futuro e a cultura em grande escala. A busca pela
sobrevivéncia levou o homem a imitar a natureza, observando e procurando meios que

facilitassem sua conservagao.

PYConforme nos apresenta SILVA, Genildo F., em sua tese de doutorado Rousseau e a Fundamentagdo
da moral: entre a razdo e religido, 2004.
» Isso pressupde um avango temporal historico, mas ao qual Rousseau nfo se arrisca em especular.
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Assim, os passivos campos bucodlicos cedem espaco a agricultura, ao cultivo ¢ a
manuten¢do de alimentos que abastecerdo a muitos. Juntamente com a producdo da
Metalurgia passa a haver divisdo do trabalho: alguns se dedicam a lavoura, enquanto outros a
arte de produzir artefatos metaltrgicos.

Essa divisdo ndo acontece apenas de forma abstrata, mas principalmente de forma
espacial com a divisdo das terras. A propriedade passa a ser reconhecida e cada um precisa
ter algo, ser dono de alguma coisa para participar de um novo agregado social que aos poucos
se forma. Em meio a esse novo valor, surge o “direito de propriedade”, caracterizado por uma
posse continua que se transforma em propriedade, na qual o homem investe todo o seu
trabalho.

A constitui¢ao da propriedade favoreceu a especializagdo do trabalho e acarretou num
processo de desigualdade®’ que apresentou proprietarios € ndo proprietarios; homens
apossados de uma gleba e outros totalmente desprovidos delas, essa sera a primeira
desigualdade que se estabelece entre os homens, que culmina no surgimento de Ricos e
Pobres. A propriedade acarretara numa série de males que, de acordo com o genebrino, gerou
conflitos interminaveis, como a ameaca constante de guerra, a necessidade de leis que
regulassem a posse ¢ a conservagdo da vida, bem como a necessidade de instituir um governo
capaz de ordenar isso tudo.

95 22

Dessa forma, a “verdadeira juventude do mundo submerge ao apelo feroz da

corrup¢do. A primeira organizacdo que gerou a propriedade leva a um outro tipo de

*! Conforme vemos no Segundo Discurso, a desigualdade se deu em trés niveis, sendo resultado direto
do estabelecimento da propriedade e da instituigdo do governo. “Se seguirmos o processo de
desigualdade nessas diferentes resolugdes, verificaremos ter constituido seu primeiro termo o
estabelecimento da lei e do direito de propriedade; a institui¢do da magistratura, o segundo; sendo a
terceira e ultima a transformagdo do poder legitimo em poder arbitrario. Assim, o estado de rico e de
pobre foi autorizado pela primeira €poca; o de poderoso e fraco pela segunda; e pela terceira, o de
senhor e escravo, que ¢ o ultimo grau de desigualdade e o termo em que todos os outros se resolvem,
até que novas revolugdes dissolvam completamente o governo ou o aproximem da instituigdo
legitima.” (Inégalité, p.563)

2 (Cf. Inégalité, p.554). Trata-se aqui da vida simples apesar das relagdes existentes; quando o
trabalho ainda ndo era normatizado de forma a estabelecer vinculos de dependéncia.
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organizagdo em relagdo ao trabalho. Nao bastava buscar a conservagdo com o auto-sustento.
Esse nivel de organizagdo trouxe consigo um vinculo de dependéncia que ligava os homens
por uma necessidade fisica e metafisica onde estavam depositados interesses outros, como
ambic¢do e ganancia, germes da miséria e escravidao.

A diferenca entre os homens, outrora natural, elevou-se criando novos abismos cuja
distancia caracteriza a desigualdade; os mais fortes se tornam mais capazes ¢ os mais fracos se

dobram a condic¢do de frageis e dependentes, com uma grande alienagdo ao trabalho alheio.

A desigualdade natural insensivelmente se desenvolve junto com a
desigualdade de combinacdo, e as diferencas entre os homens,
desenvolvidas pelas diferengas das circunstancias, se tornam mais sensiveis,
mais permanentes em seus efeitos e, em idéntica propor¢do, comecam a
influir na sorte dos particulares. (Inégalité, p.556)

A instituicao da propriedade legitimou a desigualdade, elevando as relagdes humanas
ao nivel do interesse, onde cada um deseja possuir mais para ter mais apreco, e favoreceu o
estado de guerra que colocava em risco a propria existéncia humana, sendo necessario
convencionar leis que garantissem o direito a vida e a propriedade, que agora era uma nova
necessidade para a existéncia. Com isso se institui o governo, criam os magistrados e os
legisladores e se estabelece a lei.

Entdo surge o direito como um valor instituido que tem o carater de fazer valer o bem
comum, garantindo o necessario a vida e a manutengdo da sobrevivéncia. A intencdo ¢
chamar o homem a responsabilidade, a tomar consciéncia do outro enquanto igual necessitado
de direitos a vida e a conservagdo dos bens. Com base nesse direito, come¢am a criar as
associagdes, 0s governos, normas e regras que precisam ser obedecidas para que a ordem seja
estabelecida. Com uma criacdo arbitraria, esse direito, convencionado por uns e cegamente
obedecido por outros, traz consigo ainda mais desigualdades que ampliam o abismo das

injusticas e da desgraca humana.
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Dessa forma, sucumbe-se a liberdade natural, que agora passa a ser obediéncia
(primeiro a lei e ao governo) e em seguida serviddao (obediéncia aos mais fortes). Toda vida
fica submetida ao direito civil, que € a garantia da vida em comum. A existéncia se concentra
no liame social e se restringe ao cumprimento das regras do bem viver, a conduta predicada
pelas normas ditadas. Os valores sociais passam a ser predicativos a cidadania e a aceitacao

social.

Tal foi ou deveu ser a origem da sociedade ¢ das leis, que deram novos
entraves ao fraco e novas forgas ao rico, destruiram irremediavelmente a
liberdade natural, fixaram para sempre a lei da propriedade e da
desigualdade, fizeram de uma usurpagdo sagaz, um direito irrevogével e,
para lucro de alguns ambiciosos, dai por diante sujeitaram todo género
humano ao trabalho, a serviddo e & miséria. (Inégalité, p. 558)

Toda organizagdo necessaria para manter o direito culminou na criagdo de magistrados
e governantes que buscavam o cumprimento das decisdes e a defesa da “liberdade dos povos™.
Entretanto, todo poder depositado nas maos de uns poucos gerou o despotismo, que fez o
poder circular no mesmo meio. Cria-se, com isso, um nivel de desigualdade que define
Senhor e Escravo. Os que antes obedeciam, passaram a servir, subjugando suas proprias
vontades. “Os homens j& nada liam, a obediéncia transformou-se em submissdo, a virtude
desapareceu cedendo lugar ao vicio e a escravidao da aparéncia e da opiniao”. (PISSARRA,
2002, p.55)

Da simples idéia de propriedade sucumbe um universo complexo que resulta na
institui¢do de uma forga externa, o Estado, legitimado arbitrariamente da idéia de uns poucos
sobre muitos. A alienagdo era agora a garantia de sobrevivéncia e de conservacdo, nao
bastando as normas de conduta social estabelecidas e terminantemente obedecidas, passiveis
de punicao se desconsideradas. O papel de cidadao responsavel pressupde o cumprimento das

regras impostas e a alienagdo a valores ditos morais.
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Assim se funda a sociedade civil, com base na desigualdade, legitimada
arbitrariamente por aqueles que se apropriaram do discurso do mais forte, fazendo-se acreditar
por meio da forca e coa¢ao. Uma sociedade cujo predicado de virtude se traduz pela polidez,
pela capacidade de adaptagdo a uma imagem ideal desejavel, a qual nunca se chega.

Nessa odisséia rousseauniana sobre a natureza humana em sua simplicidade até o
florescimento de um estilo complexo de vida, ou estagio social de civilizagdo, estd imbricada
toda teia de sentimentos que deram origem as leis, aos valores morais ¢ ao modelo adequado
de comportamento a ser estabelecido na vida comum.

Rousseau ndo tem intencdo de continuar sua investigacdo sobre esse estado de
civilizagdo ja posto; ele ndo descreve o surgimento de outras artes® e atividade, mas se limita

a visualizar o género humano:

Nédo me deterei escrevendo a invencdo sucessiva das outras artes, o
progresso das linguas, o ensaio ¢ o emprego dos talentos, a desigualdade
das fortunas, o uso e o abuso das riquezas, nem todos os detalhes
complementares que cada qual pode sem esfor¢o imaginar. Limitar-me-ei
unicamente a langar um golpe de vista sobre o género humano posto na
nova ordem das coisas. (Inégalité, p.556)

Na busca pela perfectibilidade, desenvolvem-se ainda os sentimentos; cresce o
orgulho, o Amor-proprio, a imaginacdo; as necessidades também evoluem atingindo
proporcdes inimaginaveis. A satisfacdo fica cada vez mais distante, e o viver atinge um
enorme grau de complexidade.

O grande destaque nessa caminhada pela histéria da humanidade se concentra na

questdo da desigualdade; que sendo a principio natural, diferenciando os homens quanto ao

» Devemos ressaltar aqui que o intuito de Rousseau ¢ descobrir as origens, o nascimento dos
sentimentos que levaram o homem a um estagio de desenvolvimento complexo caracterizado por
perdas. Ele escreve o Discurs sur les sciences et les Arts no qual descreve o nascimento da origem das
linguas e de algumas ciéncias, fazendo a estas duras criticas, mas seu objetivo permanece o mesmo.
Seria uma génese da existéncia e do fazer humano.
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tempo, a forca e a destreza, elevou-se a categoria social, criando um abismo e novas formas
de diferenca e dependéncia. **

A vida simples e rtstica do homem selvagem sucumbiu diante de um universo
caracterizado pelas relagdes entre homem x natureza, através do trabalho, ¢ homem x homem,
por meio da sociedade. Dessas relagdes surgiram os valores, as leis, as idéias que convergiram
num estado social marcado pela extensdo das diferencas, que sendo profundas, se
consolidaram em desigualdades.

A sociedade ou estado de civilizagdo nasceu com base nos sentimentos de
comparag¢do, ambigdo e apreciagdo, onde cada homem colocou a satisfacdo em algo distante
de si mesmo, mas escondido em uma mascara que dificultava a real imagem do carater ¢ da
verdade. Surge assim um novo conflito, que traz a tona a critica de Rousseau a sociedade

nascente: a dicotomia entre ser e parecer, a profunda diferenca entre esséncia e aparéncia.

# A desigualdade iniciada pelo “aproveitamento” da desigualdade natural resultou da aceitagdo de um
homem diante da perspicacia de outro, do se deixar dominar, cedendo ao apelo do mais forte. Criou-se
a id¢ia de um Direito reduzido a for¢a, do qual Rousseau ¢ contrario, por ser sindnimo de Direito do
Mais Forte, condigdo arbitraria que descaracteriza a propria idéia de direito; isso pode ser observado
no capitulo 3, do Livro I do Contrat Social, “Do Direito do Mais Forte”. Segundo Rousseau a forga
ndo faz o direito, s6 devendo se obedecer ao poder legitimo, coisa que o proprio Rousseau descrevera
posteriormente.
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2.2 — SURGIMENTO DO INDIVIDUO SOCIAL: DICOTOMIA ENTRE SER
E PARECER

Toda critica de Rousseau a sociedade da razao ou ao estado de civilizacao sucumbe da
analise historica da condicao humana. O estado de natureza foi segundo Rousseau, um estado
de pureza porque ausentava o homem de relagdes e o satisfazia na singularidade de sua
existéncia.

O rompimento com essa simplicidade ocasionou as relagdes entre os homens e a
natureza, nao mais caracterizadas pelo imediatismo, mas marcadas por necessidades, desejos
e sentimentos oriundos das comparagdes. A sociedade nascente impunha novos sentimentos e
valores aos quais o homem buscava se adaptar. Os sentimentos naturais, como a Bondade e o
Amor de Si, vdo aos poucos se esvaindo. O Amor de Si se transforma em Amor-proprio®,
fazendo surgir um novo homem, com uma imensidao de necessidades, sendo algumas delas
alienadas a outros, como o desejo de reconhecimento e apreciagao.

Na sua critica, o estado de civilizagao significa o surgimento do mal, no qual surgem
vicios em detrimento das virtudes naturais e do apego a simplicidade. Um estado de corrupgao
impulsionado por valores estranhos a natureza humana que condicionam atos de desprezo e
desrespeito pela propria existéncia, motivados por comparacao e ganancia.

Segundo Rousseau, a historia do progresso humano legitimou o processo de injusticas,
onde as necessidades materiais se elevaram ao campo da moralidade. Nao bastava ter, era
preciso ser reconhecido por essa posse; era necessario estabelecer valores morais que
assegurassem o reconhecimento de uma desigualdade arbitrariamente estabelecida. A
responsabilidade se focava na busca por bens e pela manutencdo da aparéncia, saindo da

esfera da simples conservacao.

» O Amor-proprio nasce como preferéncia individual em analogia a outro homem como preferéncia
do desejo de apreciagdo e reconhecimento e da vontade de dominagdo e prestigio. Por essas
caracteristicas, ¢ desenvolvido na sociedade onde ha dissimulagdo e fraude, tendendo a considerar a
opinido alheia como suporte de valor a propria existéncia.
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O nivel das relagdes ndo se localizava mais em homem x homem, mas passava pelas
“coisas” (homem x coisa x homem); o sentimento que unia os homens no proposito tnico da
conservagdo ¢ alterado e adequado as novas necessidades onde os interesses estdo além do
simples “se manter vivo”. Ha agora um novo olhar sobre o horizonte de vida: a alienacdo as
coisas matérias.

A estima e a benevoléncia constituem um lago pelo qual os homens se
reinem imediatamente: nada se interpde entre as consciéncias, elas se
oferecem espontaneamente numa evidéncia total. Em compensacdo, os
lagos ordenados pelo interesse pessoal perderam esse carater imediato. A
relacdo ja ndo se estabelece diretamente de consciéncia a consciéncia; ela
agora passa por coisas. (STAROBINSKI, 1991, p.35)

O interesse dos homens, ndo mais centrado na simples conservagao, volta-se para
necessidades criadas que tem uma satisfacdo ndo imediata, resultando assim num conflito
continuo. Para satisfazer as novas necessidades, o homem passa a agir com interesse,
dissimulando seus sentimentos para conseguir galgar aquilo que julga necessario a sua
existéncia. Dessa forma, as relagdes passam por crises de veracidade e o interesse se funde
com a sinceridade. O estado de natureza se esvai com toda sua clareza, sendo substituido por
um mundo marcadamente obscuro, com homens mascarados.

O estado de civilizagdo se torna um estado contrario ao estado de natureza, que nao a
suprime, mas cria com ela conflitos permanentes, cuja caracteristica se observa tanto na
falacidade dos sentidos, quanto na dissimulagdo de sentimentos e valores.

Esse estado produz um homem distante de si mesmo, antinatural, despreocupado com
a espécie enquanto tal, egocéntrico voltado para seus proprios interesses, onde vale a
qualquer custo a satisfacao pessoal indiferente da condi¢do do outro.

De forma simples e livre de especulacdo, havia no estado de natureza certa
responsabilidade com o outro; ndo numa esfera individual ou pessoal, mas num ambito onde o
coletivo era priorizado na valorizagdo da vida humana enquanto tal. Isso denota certo

interesse ndo sO pela manutengdo da vida, mas pela existéncia em si. Permitir ao outro a
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possibilidade de viver em condigdo igual era plenamente sustentavel no estado natural, ja que
0 acesso a tudo era comum a todos.

O estado de civilizagdo, que teve por objetivo facilitar a conservagdo, ndo trouxe
tantos beneficios; sua estrutura paradoxal revelou ameagas ao proprio homem que, possuindo
bens sentia a necessidade de defendé-los; assim, a paz ¢ ameagada diante da possibilidade da
guerra. O “ter e manter” falava mais alto que o existir alheio. Renunciar as posses seria, nesse
novo momento historico, renunciar a si mesmo; logo, o apego as coisas reclamava prioridade
diante de situagdes que exigiam benevoléncia. A amplitude do ego e do Amor-prdprio atingiu
grande propor¢do no coracdo do homem que optou agir em proveito proprio, mesmo tendo
que dissimular ou usar de desfacatez.

Com o desenvolvimento do homem e da sociedade, desenvolve-se a razdo que
apresenta nas artes, nas letras e nas ciéncias uma polidez extensiva a vida comum das pessoas.
A vontade de agradar transforma-se em arte, fazendo que os homens apurem o gosto e se
tornem decorosos. Esse desejo desemboca num costume que traz uma “uniformidade
desprezivel e enganosa” onde “parece que todos os espiritos se fundiram num mesmo molde”.
(Sciences et lés Arts, p. 465).

O teatro traz a vista o parecer, onde a encenagdo, criando uma realidade imaginaria
gera possibilidades de comportamento que na verdade sdo irreais. A platéia formada pela elite
se contenta com a fantasia daquilo que muitas vezes gostaria de ser, vendo no ato cé€nico a
concretizacdo de seus ideais de moralidade e de virtude. Entretanto, esses atos ndo passam de
representacdo, ndo podendo acontecer porque sdo na verdade desejos alicercados nas idéias,
que acontecem em condic¢des ideais invisiveis, distantes da realidade social, sem qualquer
responsabilidade de efetivacao.

A platéia espectadora forma uma sociedade alienada, uma sociedade que se contenta

em assistir ao espetaculo imaginario que a absolve da realidade. Essa sociedade se forma com
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homens cuja imagem difere da esséncia, dos verdadeiros sentimentos e desejos do coragdo. A
base das relagdes estabelecidas entre esses homens muda da benevoléncia para a
desconfianga. “As suspeitas, os receios, os medos, a frieza, a reserva, o 0dio, a trai¢ao
esconder-se-30 todo o tempo sob esse véu uniforme e pérfido da polidez, sob essa urbanidade
tao exaltada que devemos as luzes de nosso século”. (Sciences et lés Arts, p.466)

Os progressos oriundos da razao resultaram em progressos diretos na estrutura social e
no comportamento do homem. A mascara necessaria a manutencao dessa maquina social
condicionava todos a frivolidade, ausentando processualmente o homem de si mesmo e de sua
condi¢do primeira. Como conseqiiéncia, dissipou-se a Bondade natural e a preocupagdo com a
vida do outro. A necessidade de conservagdo atingia agora novos desafios®, ndo mais
naturais, mas criados e normatizados como regras que deveriam ser indiscutivelmente
obedecidas.

A fim de se manter no veio social e estabelecer vinculos, o condicionamento foi um
processo resultante de todo desenrolar histérico. A busca pela conservagdo, que sempre
acompanhou o homem, ainda era prioridade e agarrar-se a vida era um estimulo que levava o
homem a adequagao as normas vigentes, ¢ as imposi¢des sociais.

Dessa forma, instaura-se o conflito entre ser e parecer. Era preciso compartilhar dos
ideais, dos gostos, dos costumes ¢ estabelecer uma cultura baseada na aceitagdo. Sempre
agradar e ser agradavel era a conduta polida que levava a desfacatez e a vaidade, eximindo a
responsabilidade para com os sentimentos verdadeiros e originais. O mundo moral se funde
com um mundo ideal onde as virtudes acarretam mais vicios ¢ a paz ndo passa de uma
manipulacdo dos interesses dos mais fortes.

Assim, segundo Rousseau, quanto maior o progresso ¢ o desenvolvimento das artes e

das ciéncias, maior a degeneracdo humana, a corrup¢do ¢ a perda dos valores essenciais

% Desafios esses que se traduzem no condicionamento as leis e aos costumes; as regras

convencionadas pela sociedade estabelecida.
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pertinentes a natureza humana, acarretando maior estranheza e alienagdo. Para Rousseau, as
grandes descobertas bem como o grande despertar de todo conhecimento, floresceram do
desenvolvimento dos vicios ¢ nao das virtudes que engendrando mais males que bens a

existéncia.

A astronomia nasceu da supersti¢do; a eloqiiéncia da ambicdo, do 6dio, da
adulacdo, da mentira; a geometria da avareza; a fisica, de uma curiosidade
infantil; todas elas, e a propria moral, do orgulho humano. As ciéncias e as
artes devem, portanto, seu nascimento a nossos vicios: teriamos menor
duavida quanto as vantagens, se o devessem a nossas virtudes. (Sciences et
les Arts, p.470).

Além de estabelecer os padroes ou regras de conduta, a sociedade podava a liberdade
individual ao oferecer uma unica opg¢ao: a adequagdo. Assim, a vida no seio social formava
pessoas preocupadas com a aparéncia em detrimento da esséncia. E as artes tratavam dessa
condi¢do com ironia e desprezo.

Assim como as Artes, outro grande mal afetava o homem no seio da sociedade: a
Educagao, que se mostrava como mantenedora dos costumes, mas que na verdade despertava
precocemente a razao, esquecendo dos sentimentos e sentidos e levando as criangas a uma
precocidade inutil e doentia. Nesse processo, ela se torna a grande mentora, a que direciona os
mais jovens ao caminho do ideal social. Rousseau na obra Emile tragara os parametros do que
considera ideal: o controle das paixdes e o desapego dos costumes. O ensino para a liberdade,
condicdo totalmente contraditéria a sua época exigia grande esfor¢o e marcava a ruptura com
toda cultura instituida.

Rousseau além de vislumbrar essa crise entre ser e parecer, projetava um ideal de
homem, moldado na simplicidade e na Piedade (condi¢des do estado de natureza), com um
apelo ao resgate pela natureza com todo seu encanto e pureza. O homem civil vivia o conflito

entre ser (o que para Rousseau era ruim, pois tinha por base o Amor-proprio) e parecer
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(condi¢do necessaria a manuten¢do da vida no seio da sociedade). Um conflito instaurado

cujo fim ndo era contemplado.

2.3 — ALIENACAO, PERDA DA LIBERDADE E INATIVIDADE DA
RESPONSABILIDADE MORAL

O estado de civilizagdo, resultante da sociedade e do progresso da razdo, alterou as
relacdes, a estrutura da moralidade e afetou completamente a liberdade, que sendo
incondicional e invioldvel, passou a se acomodar as condi¢des de desigualdade que se
impunham.

Ser livre, no estado de natureza, dizia respeito ndo s6 a um estado, mas a uma
condicdo necessdria a propria vida, pois levava em consideracdo prioritariamente a
conservagdo. Escolher quando e como agir delegava ao homem um poder incomensurével e o
distinguia dos demais animais porque sua consciéncia®’ lhe dava conta dessa condigdo. Ser
livre e autdonomo coincidiam nesse estado de pureza. Os atos eram movidos por impulsos
interiores sem que houvesse um contra-senso exterior. Sem manipulagdes ou falso decoro,
ficavam abertas as possibilidades do agir ao homem, que eram movidas conforme a propria

vontade?.

*7 A consciéncia tem um carater complexo na obra de Rousseau. Além desse “despertar” ela assume
forte conotacdo moral, sendo considerada como voz divina no espirito, ndo no ambito pessoal,
particular, mas como parte de um todo harmonioso, conforme nos mostra a Confissdo de Fé do
Vigario Saboiano: “Consciéncia! Consciéncia! Instinto divino imortal e celeste voz; guia seguro de
um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz infalivel do bem e do mal, que tornas o
homem semelhante a Deus, és tu que fazes a exceléncia de sua natureza ¢ a moralidade de suas agdes;
sem ti nada sinto em mim que me eleve acima dos animais, a ndo ser o triste privilégio de perder-me
de erros em erros com o auxilio de um entendimento sem regra e de uma razdo sem principios.”
(Emile, p. 595).

# “Como imanentes e positivas, as determinagdes da vontade sdo boas, ¢ o0 homem ¢ caracterizado
como naturalmente bom.” Conforme Hegel, Principios da Filosofia do Direito, pag.24. Ao buscar a
conservagdo pela vontade o homem usufrui a liberdade como bem maior da sua existéncia.
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Segundo Rousseau, a instituicdo da sociedade criada a partir da idéia de propriedade
resultou na desigualdade, formando distingdo entre ricos e pobres, poderosos e fracos e
senhores e escravos. A sedimentacdo dessa desigualdade aboliu completamente a liberdade
em sua esséncia mais intima por alienar o homem a novas necessidades, diferentes das
naturais. Perde-se a liberdade juntamente com a autonomia.

No estado de natureza, a liberdade ndo se configurava como valor moral, pois nao
havia ditames nem especulagdo dessa condi¢do que levassem o homem a consideragdo
abstrata capaz de atribuir a esta algum valor. A imaginagdo que ndo fazia parte do universo
natural, ndo promovia apreensao do seu termo enquanto idéia metafisica. O homem era livre
sem ter nog¢ao abstrata disso.

Mas a faculdade de se aperfeigoar, que levou o homem a langar um olhar sobre os
outros viventes a sua volta, inclusive sobre os outros homens, promove aos poucos a
consciéncia do sentido que a liberdade pode assumir. Por meio das relagdes entre o homem
com 0s animais ¢ outros homens, obtém-se a no¢do de “ser livre” reconhecendo no outro
(semelhante) tal condigao.

A nogdo de liberdade individual, apreendida por esse olhar, assume assim categorias
morais, pois promove o reconhecimento do outro enquanto ser da mesma espécie dotado de
semelhante condi¢do de liberdade. Assim, o0 homem poderia agir de acordo com a voz interior
(da consciéncia e da Piedade, que era sentimento de justiga). A liberdade era a abertura para o
agir correto (que seria de acordo com a propria natureza) movendo a vontade na busca do que
seria bom a si mesmo, ¢ pela piedade essa busca pelo bem se estenderia a toda espécie.

Entretanto, essa total liberdade ¢ intimidada pelas novas condigdes que se apresentam

lentamente ao homem por meio da faculdade de se aperfeicoar. Mas, como se deu a corrupgao
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de tal condi¢do de liberdade e autonomia? Como o homem se dispds a negar a si mesmo?* O
que o levou a alienacao de seu bem maior?

As relagcdes de desigualdades sedimentadas no seio social causam o conflito
existencial que leva o homem a essa alienacdo. Cria-se um vinculo ordenado ndo por valores
morais naturais, mas decorrentes de uma dependéncia acentuada pelas necessidades que
progridem junto a nova condicao de vida. Esse novo carater de necessidade, ndo mais restrito
as basicas, como alimentacdo, descanso e copula, retira do mais fraco a possibilidade de
prover a si mesmo, tornando-o parte existencial de outrem, que o sustenta na conservagdo da
propria vida, ndo mais com o recurso natural da bondade, mas com o reconhecimento da
desigualdade estabelecida entre ambos.

A adequagdo ao novo viés, agora social, promoveu um esvaziar-se de si mesmo que
destrdi automaticamente a esséncia humana, expressada por meio da liberdade. Um exemplo
simples ¢ o do escravo que submetido ou subjugado a tal condicdo exclui de si a propria
condicdo da existéncia, de sujeito autdbnomo. Segundo Rousseau, essa perda promove o
fracasso da existéncia, engendrando a perda dos direitos pertinentes a propria humanidade,

bem como os deveres; assim, 0 homem rompe com sua condi¢ao de ser humano.

Renunciar a sua liberdade é renunciar a qualidade de homem, aos direitos
da humanidade, e até os proprios deveres. Nao ha reparagdo possivel para
quem tudo renuncia. Tal renuncia ndo se compadece com a natureza do
homem e destituir-se voluntariamente de toda e qualquer liberdade equivale
a excluir a moralidade de suas agdes. (Contrat Social, p.642)

¥ Para Rousseau a distingdo entre os homens e os animais ndo estava no pensamento nem no
sentimento, pois para ele tanto o homem quanto o animal eram capazes de pensar ¢ de sentir. A
distingdo era observada na consciéncia da liberdade, caracteristica do homem que cedia ou nio aos
impulsos naturais. Essa concep¢do o faz romper com a doutrina Sensualista, especificamente com
Condillac e Descartes. Para Condillac a distingdo entre o homem e o animal acontecia
quantitativamente na ordem do entendimento, que estabelecia uma continuidade no dmbito existencial
do homem e dos animais; para Descartes o entendimento era o que caracteriza o homem, pois os
animais ndo participavam dessa condi¢do, que mostra uma descontinuidade entre essas existéncias.
Rousseau por sua vez, ndo considera como distingdo o entendimento, pois para ele os animais também
participam dessa condi¢cdo, mas admite uma descontinuidade entre a existéncia do homem e dos
animais, admitindo-a por meio da liberdade manifesta através da vontade.
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A alienagdo da liberdade em troca da conservagdo isentou completamente a
possibilidade de um agir moral, de um ato movido pela bondade, ou de estabelecer certa
responsabilidade com o outro enquanto individuo da mesma espécie. Essa alienacdo
promoveu além da perda da esséncia humana, afastamento dos sentimentos naturais (Bondade
e Amor de Si mesmo). O homem que se submete a condi¢do de escravo perde
automaticamente a condicdo de homem, passando a ser uma “coisa”, uma apropriacao
indevida completamente repudiavel.

Com a escraviddo a autonomia sucumbe com a liberdade. A negociacdo, que girava
em torno da propria vida como garantia para conserva¢do € manutenciao no seio social, cria
uma nova espécie de vida, indiferente a natureza humana. Diante das convengdes ndo restava
ao homem conceder seu bem mais valioso, que servia de base para o fortalecimento das
desigualdades e das injusticas, que fermentando a escraviddo, abolia as possibilidades de um
agir moral justo baseado nos sentimentos naturais.

Ser individuo social implicava a maioria ser servo ou escravo, ja que os fortes
(certamente poucos) dominavam. Os direitos se referiam aos poderosos enquanto os deveres e
as obrigagdes aos mais fracos. A liberdade nesse estado assumia a forma de obediéncia, que
era sindnimo de prudéncia diante da necessidade primaria de conservagao.

A critica de Rousseau a sociedade ndo se deve apenas ao falso moralismo, ao erro na
educacdo ou a faldcia da polidez, mas principalmente a mazela da servidao, da escravidao e
do esquecimento do homem enquanto esséncia, da concessdo inescrupulosa e arbitraria da
liberdade.

Os vislumbres do progresso contemplavam patamares altos enquanto a condi¢do mais
simples, a de ser homem, estava relegada a um plano qualquer. Todo movimento iluminista a

que visava o homem acabava assim esquecendo-se dele; construindo valores em detrimento
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dos valores reais da humanidade. Para Rousseau, isso ndo poderia ser visto como avango, mas

como completo equivoco.

2.4 - CONFLITO ENTRE PROXIMIDADE E AFASTAMENTO NA
SOCIEDADE CIVIL

Diante das andlises feitas nos discursos sobre a genealogia da sociedade (/negalité e
Sciences et lés Arts), Rousseau considera o estado de civilizagdo um estado de degeneragao
onde a natureza humana se transformou diante de novas condi¢des postas pela faculdade de se
aperfeicoar. Neles se entende a sociedade como ma e corrupta, as institui¢cdes falidas e a
educagao uma deturpadora dos atributos naturais, alterando a natureza humana ao lhe impor a
polidez como regra de sociabilidade, alienando o homem de si mesmo e de sua condigao
primeira, bem como abolindo a liberdade e a autonomia.

Ja nas obras Emile e Contrat Social, Rousseau reconhece que a capacidade de se
aperfeigoar promove a ruptura do homem com o mundo simplério da animalidade, elevando-o
a uma condicao de superioridade onde ha efetivacdo de sua existéncia pela consciéncia de si
mesmo, o que vai gerar as relagdes e o olhar sobre o outro e sobre si bem como a plenificagao
da moralidade, expressada na forma de vida social estruturada.

Seriam dois momentos distintos, onde a analise da aproximacdo e do afastamento
assume uma conota¢do negativa e outra positiva®®. A principio, notamos um sério paradoxo
nas idéias de Rousseau que parecem conflitar. Precisamos entdo entender que proximidade ou
aproximacao implicaria nas relagdes com outros homens que culminaram nos vinculos
sociais, como governos, instituigoes e sociedade, enquanto afastamento constituiria a perda da
liberdade, esséncia primaria do homem que foi alienada em detrimento da necessidade de se

manter vivo, conservar-se. Ou seja, aproximacao com outros ¢ afastamento de si mesmo.

* Cf. OLIVEIRA, 1977, p. 68.
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Nos dois discursos, a critica a sociedade estabelecida ¢ ferrenha e a aproximagao
assume o carater de negatividade por denotar o fracasso que a faculdade de se aperfeicoar
gerou que acarretou na perda da liberdade, instituindo em seu lugar a miséria e a escravidao.
O afastamento por sua vez, ¢ visto de forma positiva por resguardar o homem dos vicios, da
falacia dos sentidos, dos erros e das mazelas sociais, mesmo que o deixe num estado de
solidao.

Sob esse foco, o afastamento surge como melhor condi¢do de vida, ja4 que estar
sozinho seria bem mais proveitoso, mesmo que correndo os riscos de uma vida rude estando
ausente das regalias e do conforto que o agregado social proporcionou. O processo de
desnaturacdo, que significou a saida do estado rudimentar a chegada numa forma de vida
complexa, implicou em algo ruim que vitimou o proprio homem. Nesse primeiro momento,
Rousseau observa o lado negativo gerado pela aproximagdo, ou seja, do corpo social
estabelecido por convengdes, que segundo ele, foram arbitrarias.

Mas, no Emile e no Contrat Social a idéia de aproximagdo toma o carater positivo: de
aprimoramento, de perfectibilidade e espiritualidade do homem. A entrada na vida social foi
um processo pertinente a propria natureza humana, de desenvolvimento e ascensdo. Segundo
Rousseau, desconsiderar isso seria ndo reconhecer a humanidade como obra divina. O homem
passaria a viver a moralidade, sendo suas possibilidades® pecas para uma boa engrenagem
social. O estado de sociedade seria entdo resultado imediato da faculdade humana. Vejamos o
que ele fala sobre isso na Carta ao Senhor Philopolis, que mostra sua postura quanto a idéia

de sociedade:

! Entendam-se aqui como possibilidades a Virtude, o aprimoramento do Amor de Si e a Justi¢a, como
conseqiiéncia da Piedade, que no estado de natureza eram virtualidades em potencial, que estando
guardadas passam a ser efetivadas.
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O estado de sociedade, dizeis, é resultado imediato das faculdades do
homem, conseqiientemente, de sua natureza. Querer que o homem em
absoluto ndo se torne sociavel, seria desejar, entdo que nao fosse mais
homem, e ergue-se contra a sociedade humana ¢ atacar a obra de Deus .
(Lettre a Philopolis, p. 603).

Rousseau ndo ¢ anti-social, mas segundo ele existem duas concepcdes de sociedade:
uma legitima e outra ilegitima. A sociedade legitima apontada nas duas ultimas obras citadas
(Emile e Contrat Social) seria a de carater positivo, e a ilegitima (apontada nos dois discursos)
assumiria o carater negativo revelando de forma critica a estrutura social desenvolvida sem o
pleno acordo entre os homens**, marcada pela perda ou alienagdo da liberdade e eximida de
uma verdadeira responsabilidade moral baseada nos sentimentos.

Observamos assim, que Rousseau ndo ¢ contra a sociedade ou a vida social ou ainda
ao estado de civilizacdo. Ele aponta os erros que foram lentamente sedimentando as injusticas
e a desigualdade entre os homens e que favoreceram a auséncia da liberdade e da
responsabilidade moral que resultaram num homem coisificado, vivendo com uma mascara de
artificialidade, sob o respaldo da polidez. O mal ndo estaria na natureza, mas nas relagdes
estabelecidas com ela através dos homens, tendo sido criado dessa forma pelo proprio
homem, ou seja, o mal ¢ de origem social.

O genebrino critica toda a idéia de progresso por observar que a questao do homem foi
posta de lado, sendo desconsiderada em razdo de interesses dos que ja detinham poder e
riquezas. Na verdade o verdadeiro progresso deveria contemplar a espécie humana enquanto
tal, abordando as questdes da existéncia na forma politica e social.

Para Rousseau, o desenvolvimento do progresso deveria ser diferente, considerando o
homem em primeiro lugar. Esse desenvolvimento ndo seria, de forma alguma, um retorno as
origens, a vida rude e a animalidade, pois Rousseau reconhece que voltar a um estado original
de simplicidade seria algo impossivel, mas observa, através de sua critica, que viver numa

sociedade corrompida, sem existir plenamente, seria insuportavel. Para Rousseau, era preciso

* Cf. OLIVEIRA, 1977, p.65.
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reaver a condicdo primordial da humanidade, retomando aquela que compunha a natureza
original do homem, mas preservando os beneficios que a vida na sociedade trouxe. O retorno
seria a liberdade e aos sentimentos naturais de virtude (Amor de Si Mesmo) e justica
(Piedade natural). Ao homem caberia viver e usufruir os beneficios de uma vida em
sociedade, ainda na carta ao Senhor Philopolis escreve: “E preciso, quando se pode, fixar sua
moradia na patria pra ama-la e servi-la”. (Lettre a Philopolis, p.604).

Mas para servir e amar a patria seria preciso recriar o laco que unia os homens,
restabelecendo pardmetros para a vida em comum, que favorecesse a um todo ¢ ndo uma
parte; seria uma reconstrucao, pelo viés politico da liberdade restabelecida pela igualdade e
pela participacdo. Uma condigdo de justica, na qual, cada um alienaria um pouco de si mesmo
em beneficio de todos, retomando a responsabilidade pelo outro enquanto participe da
condi¢do humana. Seria uma efetivagao da cidadania, agora justa e plena.

Rousseau propde uma aproximacdo efetiva resultante de uma sociedade legitima,
composta por homens livres, que trocariam sua liberdade natural em troca ndo da simples
conservagdo, mas do bem comum, gerando em seu lugar uma liberdade convencional regida
por direitos e deveres, elaborados em comum acordo por todos os componentes da nova
sociedade.

O conflito produzido pela ma aproximagdo entre os homens seria dissipado quando
fosse reconstituida a dignidade do homem enquanto tal e restabelecida a igualdade®. Seria a
reconstru¢ao do homem e o nascimento do cidaddo, em sua forma real, marcando o progresso
na historia da humanidade e na efetivacdo de uma sociedade justa. O restabelecimento da
liberdade garantiria a responsabilidade enquanto a igualdade estabeleceria a participacdo na

vida publica, assim como a quebra das relagdes arbitrarias e dos interesses particulares.

% Sobre o restabelecimento da igualdade podemos acrescentar que seria igualdade politica,

estabelecida e efetivada pela participagdo na vida publica, que consistiria na Vontade Geral, onde o
papel do cidadao seria tdo importante quanto o papel de homem.
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O estado de civilizagdo visto a principio como o grande autor da corrup¢ao humana,
precisava ascender e atingir o carater positivo para o0 homem. Nisso consistiria 0 progresso e
essa deveria ser a busca dos pesquisadores e cientistas. A sociedade deveria ser legitima e os
governos estabelecidos de forma positiva e sem nenhuma arbitrariedade. Assim, a alma
humana poderia ser resgatada e a responsabilidade reassumida.

Entretanto o abandono, a desfagatez ¢ o improviso que engendraram a auséncia da
responsabilidade moral resultaram na insuficiéncia do papel de cidaddo e a decadéncia do
homem. O estado de civilizagdo nasceu do erro, da ganancia e da corrup¢do, mas agora tinha
o dever de restaurar a dignidade e curar as feridas provocadas pela desigualdade e pelas
injustigas.

A saida ¢ apontada no Contrat Social, que traga o perfil politico de um governo
composto de homens para homens com o objetivo de restaurar e conservar a dignidade por
meio da restauragdo da liberdade e da justiga, através de uma unido e nao de acordo tacito
feito de forma incompreensivel. Ela seria a proposta dindmica da construc¢do da cidadania e da

retomada pela responsabilidade moral.
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CarituLo 3

RESTAURACAO DA NATUREZA NO ESTADO CIVIL: O
CAMINHO DA RECONSTRUCAO E O RENASCIMENTO DO
CIDADAO, UM VISLUMBRE DE RESPONSABILIDADE

Buscar o verdadeiro progresso, contemplar a humanidade, restabelecer as condigdes
para a dignidade da vida humana (parametros comuns ndo apenas para Rousseau, mas para os
filésofos do Iluminismo®); esses e talvez tantos outros motivos levaram Rousseau a pensar
numa reconstru¢ao politica através de um novo pacto. Mais que um novo acordo firmado
entre os homens, o pacto social surge como possibilidade de um recomego, de uma
aproximac¢ao ao momento ideal a mudanga, a garantia efetiva da liberdade e da propriedade,
j& que essa era a verdadeira fundadora da sociedade civil. Cabia a sociedade reconstruir aquilo
que foi perdido ao longo da historia por meio da desigualdade e das injusticas. Era o momento
de re-ordenar a vida no liame social, legitimando o poder através das leis, cujos direitos e

deveres, comuns a todos, concretizar-se-iam por meio da responsabilidade. O governo feito

* Podemos citar alguns filésofos como Grotius, Pufendorf, Maquiavel, Hobbes, dentre outros.
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pelos homens e para os homens contemplaria a justica e buscaria os bons costumes e o
desenvolvimento das virtudes sociais, fazendo florescer o real papel de cidaddo, com direitos
e deveres.

O Contrat Social é uma tentativa de normalizar ou aperfeicoar as condi¢des que
favorecem uma vida onde prevalecem a justica e a igualdade. Uma espécie de divisao ou
compartilhamento de poder, no qual todos criariam e reconheceriam as regras para uma
melhor vida comum. Essa idéia contratualista ndo é, no entanto, oriunda de Rousseau,
podendo inclusive ter seu “embrido” na antiguidade, na Republica de Platdo®’. Entretanto, a
idéia de Contrato se sedimenta com os tedricos do Direito Natural, assumindo a partir dai um
ato consciente. O contratualismo rompe com o poder centralizado ou legitimado pela
monarquia, como poder divino, ou manifestagio de uma vontade externa sobrenatural,
atribuindo ao povo esse poder como direito. Pressupde para tanto uma sociedade ou corpo

politico estabelecido.

A teoria do contrato social é, portanto, desde o século XVI, uma arma
contra a monarquia de direito divino. Essa teoria desemboca
necessariamente na idéia de que a origem de todo poder esta no povo. No
plano especulativo, ela depara com grandes dificuldades, porque a
conclusdo de um contrato supde necessariamente que ja existe uma
sociedade civil, a qual se trata, justamente, de fundar. (LECERCLE, p.16)

Rousseau se remonta aos juristas ou teodricos do Direito Natural como Grotius,
Pufendorf e Burlamaqui e também aos escritores politicos como Hobbes (a quem refuta),
Locke, Bossuet € Montesquieu, para tecer posteriormente sua teoria politica. *

Os tedricos do direito natural realizaram, com grande esfor¢o, a separagdo do direito
natural da teologia, que rompia definitivamente com a idéia de direito divino, tdo aclamado

pela monarquia, fundando em seu lugar uma ciéncia politica sem os possiveis dogmas

% Conforme LECERCLE, 4 elabora¢do do Contrato Social, p.15.
6 Conforme nos mostra Derathé na obra Jean-Jacques Rousseau et la science politique de son temps,
Vrin,1995.
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teologicos. Essa ruptura torna claro que o poder politico é convencionado por homens sendo
dessa forma, exterior a um plano divino. Essa concepg¢do de convencdo sera a principal
conotacdo na doutrina politica contratualista, que conceberda a sociedade como uma
associa¢do e ndo um agregado; o que por sua vez, pressupde a existéncia de homens, como
possibilidades de uma construgao politica, como feitores e executores.

Dessa forma, o genebrino busca “encontrar uma forma de associagdo que defenda e
proteja com toda a for¢ga comum a pessoa e os bens de cada associado, e pela qual cada um,
unindo-se a todos, s6 obedece, todavia a si proprio, ¢ permanece tdo livre quanto
anteriormente.” (Contrat Social, p. 641) Sob essa forma de restauragdo politica seria possivel
reencontrar a liberdade e junto com ela um grande passo seria dado a responsabilidade moral,
a autonomia nos atos movidos pela vontade que pudessem relembrar a justi¢a inata. Seria
possivel estabelecer parametros para uma boa convivéncia promovendo meios de romper
com a escraviddo e a miséria.

A saida politica aos problemas sociais, apontando, de acordo com Rousseau, para um
novo horizonte na histéria humana poderia ser a cura das mazelas sociais. Partiria do homem
para o proprio homem que buscava na retomada da liberdade a efetivacdo de sua existéncia.
Para isso, era preciso partir da idéia de associagdo, onde a liberdade individual, expressada
através da vontade (geral), ndo s6 garantiria, como estabeleceria a soberania entre os homens,

num governo feito por eles e para eles através de convengdes que contemplasse a todos.
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3.1 — ASSOCIAR E NAO AGREGAR: O PRIMEIRO PASSO A
RESPONSABILIDADE

“Encontrar uma forma de associagdo”, esse € o objetivo do Contrat; antes de politizar,
encontrar “homens”, individuos potencializados, capazes de decidir e escolher sobre seus
destinos; sujeitos capazes de se unir em troca de favores comuns, sem deflagrar a integridade
de nenhum outro e sem oferecer riscos a conservagdao. Mas principalmente individuos livres,
capazes, dispostos. Essa condi¢do, primordial, nos remete a idéia de que Rousseau busca
restabelecer primeiramente a condi¢do humana, para depois estabelecer uma condi¢do
politica. Isso implica que para expressar sua vontade, o homem precisava ter liberdade e
autonomia, por isso a grande diferenca entre associar ao invés de simplesmente agregar.
Portanto, para associar seria preciso rever primeiramente a questdo da liberdade. “O homem
nasce livre, e por toda parte encontra-se a ferros.” (Contrat Social, p. 664)

O termo agregar sugere a idéia de aglomerado, soma de coisas, consideradas ndo em si
mesmas enquanto esséncia, mas ligadas a um objetivo maior tendo sua relevancia ao ser vista
nesse aspecto. Isso ndo poderia significar muito j4 que ndo podemos observar os individuos
enquanto tais, enquanto sujeitos pertinentes, componentes, mas enquanto totalidade, cujo todo
¢ mais importante que as partes. Rousseau preza consideravelmente pela liberdade individual,
que pelo contrato serd convencionada a fim de dar vazdo a todos os homens. Mas para que
haja um corpo politico € preciso que esses homens, “individuos livres” unam seus interesses e
suas vontades, formando um corpo moral, no qual cada um tem lugar, sendo visto dessa forma
como um todo e como partes do todo.

Esse efeito de associar ressalta o valor das individualidades e busca simultaneamente

atingir a coletividade, harmonizando a sociedade pela soma das partes (dos homens enquanto
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sujeitos) e das vontades®’ (enquanto manifestagdo das individualidades). A importancia do
homem como individuo refletirda no carater moral do Estado que serd responsavel pela
integridade da liberdade e da autonomia (reguladas por meio do Pacto estabelecido). A
liberdade constituird entdo Direito e Dever. Direito por ser uma retomada essencial da
condi¢do humana®, e Dever por levar ao respeito do outro enquanto semelhante e individuo
livre. Assim, Rousseau reconhece o valor do individuo, mas ndo o leva ao individualismo,
pelo contrario, promove uma visao de respeito e responsabilidade, equilibrando a vida social.

Por essa razdo, a escraviddo ndo cabe a condicdo humana muito menos ao papel de
cidaddo. Um individuo sem liberdade ndo poderia ser responsabilizado por suas escolhas, pois
essas, provenientes de outrem e ndo dele mesmo seriam condicionadas a fatores externos,
desconhecidos, distantes de si mesmo; a liberdade enquanto parte essencial da natureza do
homem torna-o componente, participe da espécie. Nao ser dono e senhor de si mesmo ¢
estranho a essa natureza de modo que “nenhum homem tem autoridade natural sobre o seu
semelhante.” (Contrat Social, p. 666) Um homem ndo tem, portanto, direito sobre outro,
sobre a vida, as escolhas e as vontades. Para Rousseau, nenhum homem se da gratuitamente,
entrega-se sem reservas, alienando sua vida. “Tal ato ¢ ilegitimo e nulo, por isso mesmo que
aquele que o realiza ndo esta na posse de seus sentidos” (Contrat Social, p. 667)

A escravidao ¢ dessa forma uma grave violéncia a natureza humana, extraindo dela
todo carater de moralidade, ausentando o homem de si mesmo, o esvaziando de sua esséncia,

impedindo qualquer relagdo moral entre senhor e servo, mantendo apenas uma relagdo onde

’7 Essa vontade a que nos referimos aqui é a Vontade Geral, que diferente da Vontade de Todos é mais
que uma simples soma de vontades, mas a busca profunda pelo bem comum. Por se tratar de um
aspecto valioso, trataremos dela com mais cuidado a seguir (item 3.3).

¥ Sobre essa condi¢do podemos citar o célebre trecho do Contrato: “Renunciar a liberdade é renunciar
a qualidade de homem, aos direitos da humanidade, e até aos proprios deveres. Nao ha recompensa
possivel para quem a tudo renuncia. Tal renuncia ndo se compadece com a natureza do homem e
destituir-se voluntariamente de toda e qualquer liberdade equivale a excluir a moralidade de suas
acdes.” (Contrat Social, p.667) Ainda que, conforme Hegel “O Direito ¢, pois, a liberdade em geral
como Idéia. [...] a base primitiva e substancial deve estar ndo na vontade como existente e racional em
si e para si, nao no espirito como espirito verdadeiro, mas na vontade como individuo particular, como
vontade do individuo no livre-arbitrio que lhe € proprio.” Hegel, Principios da Filosofia do Direito,
pag. 31.
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predomina a vontade de um sobre o outro. Sendo proprio do homem o agir moral
concretizado por meio das escolhas oriundas da consciéncia, a escravizagao o torna algo que
ele ndo é: um objeto alienado transformado em “coisa”.

Rousseau, em nenhum momento legitima ou justifica a escraviddo bem como
nenhuma forma de superioridade ilegitima ou arbitraria ou ainda a supremacia de um homem
sobre o outro. Segundo ele ndo ha condi¢des suficientemente fortes para isso, nem mesmo a
guerra, pois esta, pondo os homens em conflito, enquanto defensores de seus paises os trazem
de volta a condi¢do de individuos apods cessarem as hostilidades. Cada guerreiro ou soldado ¢&,
pois um homem, um individuo moral membro de um Estado. A guerra ¢ de Estado para
Estado, e ndo de homens para homens. Aquele pais que vence a guerra perde assim os direitos
sobre esses homens, pois derrotados, deixam de ser guerreiros ¢ voltam a ser cidaddos, ou

simplesmente homens.

A guerra ndo ¢, pois, de modo algum, uma relagdo de homem para homem,
mas sim uma relacdo de Estado a Estado, na qual os particulares so
acidentalmente sdo inimigos, ndo como homens nem sequer como cidadaos,
mas como soldados; n3o como membros da patria, mas como seus
defensores. Enfim, cada Estado ndo pode ter por inimigo sendo outros
estados [...] (Contrat Social, p. 667/8)

A guerra ndo da, portanto, o direito de escravizar ou massacrar os homens, quando
esses sao vencidos. Ela ndo justifica nem legitima a escravidao, ndo podendo reforcar sequer a
idéia de direito do mais forte *. “Se a guerra nunca da ao vencedor o direito de massacrar os
povos vencidos, este direito, que ele ndo tem, ndo pode fundar o de os escravizar.” (Contrat
Social, p. 668) Dessa forma, os homens ndo t€m direito sobre a vida ou a morte de outrem,

ndo podendo assim trocar esse direito pela liberdade. A vida e a liberdade sobressaem as

* O capitulo Il do Livro I do Contrat Social trata sobre essa questdo (Do Direito do Mais Forte), onde
Rousseau explica a contradi¢@o entre Direito e Forga. A forca segundo Rousseau, ¢ um poder fisico,
ndo tendo moralidade em seus atos. Aquele que cede a forga o faz por prudéncia. Quando o mais forte
toma o discurso se apropriando da razdo por meio da forga, o Direito se torna ilegitimo e aparente ¢ ja
ndo existe mais a idéia de Direito. “Convenhamos, pois, em que a for¢a ndo faz o direito, € que ndo se
¢ obrigado a obedecer sendo aos poderes legitimos”. (Contrat Social, p. 666)
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questdes do estado, sendo direitos pertinentes a condi¢do humana, a espécie enquanto tal, ndo
podendo assim ser negociada. Nao ha direito do mais forte nem em si mesmo, enquanto idéia
de direito, nem decorrente de um estado de guerra pois ndo se transforma a obediéncia em
dever a ndo ser pela coagdo e sendo a forca um poder fisico, ndo pode alcangar um carater
moral na singularidade de seus efeitos. Todo aquele que cede mediante a pressdo da forca o
faz por prudéncia, vislumbrando sua necessidade primaria que ¢ a conservacdo. Nao ha
associacdo livre mediante o uso da forga.

O estado de sociedade, diferentemente do estado de natureza, deveria ser, com base no
Contrato, um estado de dependéncia, de co-participacdo e cooperagdo, onde a dependéncia é
legitimada mediante a justi¢a da lei, na qual todos os homens sdo contemplados. O vinculo de
dependéncia deveria ter, portanto um carater moral positivo capaz de interligar os homens
num modo de vida onde houvesse respeito mutuo (pela liberdade e pela igualdade) e ndo um
carater negativo onde a vida e os bens de um ficam alienados a outrem em completa
disposi¢do. Isso ndo seria a plenificacdo da perfectibilidade do homem, mas seria a
incompeténcia em gerar uma sociedade saudavel e equilibrada.

A escravidao, representando um carater negativo de interdependéncia, nao fazia jus a
uma nova concepg¢ao de sociedade onde o foco central era 0 homem. Além de tornar a idéia
controversa, trazia um grande agravo a natureza humana, a esséncia da existéncia, ndo
podendo assim ser concebida, favorecida ou muito menos legitimada. Nao seria possivel a
existéncia de meio-homem, que deixa de ser homem por ndo ter em sua esséncia a liberdade.
Nao poderia haver meio-homem na formagdo de um corpo politico moral que fosse reger
justamente os homens, porque as leis ndo poderiam ser parciais ou injustas.

O objetivo de uma associagdo, feita por homens livres, seria a formagdo de um Corpo
Politico no qual se fundaria a base moral e legal de um governo. Para que esse corpo existisse

seria necessario um acordo entre os homens de modo que a liberdade ilimitada de cada um se
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alienasse a esse corpo gerando em seu lugar uma liberdade convencional, regida por normas
de justica, expressa pela Vontade Geral, cuja busca seria pelo Bem comum. O Corpo Politico
seria formado por tantos membros que fizessem parte da assembléia tendo sua unidade na
vontade: “[...] esse ato de associacdo produz, em lugar da pessoa particular de cada
contratante, um corpo moral e politico, composto de tantos membros quanto sdo os votos da
assembléia, e que, por esse mesmo ato, ganha sua unidade, seu eu comum, sua vida e sua
vontade.” (Contrat Social, p. 670)

Por meio dessa associagdo se estabeleceria o Pacto Social, onde cada um dando-se a
todos ndo se daria a ninguém. Constituir-se-ia assim uma unido de vontades, onde o objetivo
seria a busca pelo Bem Comum, que reforca o poder de conservagdo e cria vinculos de
dependéncia positiva, na qual seriam firmadas a igualdade e a responsabilidade pelo outro.
Esse corpo que se forma recebe o nome de Estado, tendo uma politica de participagdo na
elaboracdo e na execucdo das leis por parte de seus membros, que assumem os papéis de

soberanos (criando as leis) e suditos (cumprindo as leis criadas).

Essa pessoa publica que se forma, desse modo, pela unido de todas as
outras, tomava antigamente o nome de cidade e, hoje, o de republica ou de
corpo politico, o qual ¢ chamado por seus membros de Estado quando
passivo, Soberano, quando ativo e Poténcia quando comparado a seus
semelhantes. Quanto aos associados, recebem eles, coletivamente, o0 nome
de povo e se chamam, em particular, cidaddos, enquanto participes da
autoridade soberana e suditos enquanto submetidos as leis do Estado.
(Contrat Social, p. 670)

A associacdo representa a chave para uma politica participativa, de responsabilidade,
de reconhecimento e de zelo pelo outro e pelo Estado enquanto mantenedor da ordem. E a
forma de conducdo racional que ndo despreza o sentimento de bondade natural (representado
pela justica) e de amor (enquanto necessidade de conservacao de si mesmo e da espécie). Ela
representa ainda um sério compromisso entre o que ¢ publico e o que ¢ particular,

estabelecendo uma responsabilidade moral com os homens entre si (enquanto membros de um
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corpo) e entre os homens ¢ o estado (enquanto executor das decisdes da Vontade Geral). Esse
foi o primeiro passo para uma politica de responsabilidade. Vejamos entdo os passos

seguintes.

3.2 — SOBERANIA COMO EXERCICIO DE CIDADANIA

Estabelecido o acordo entre os homens através do Pacto Social, surge a necessidade de
se organizar o poder do corpo politico formado pela associagdo dos homens livres. Sera
preciso entdo deliberar “movimento e vontade” a esse corpo moral, pois ele traz em si um
poder absoluto sobre os seus membros, sendo esse poder chamado Soberania, que se move de
acordo com a vontade geral. “Pelo pacto social demos existéncia e vida ao corpo politico.
Trata-se, agora, de lhe dar, pela legislagdo, movimento e vontade, porque o ato primitivo pelo
qual esse corpo se forma e se une nada determina ainda daquilo que devera fazer para
conservar-se.” (Contrat Social, p. 678).

Para que tal efetivagdo aconteca é necessario o exercicio da soberania, onde cada
homem assumindo o papel de cidaddo pde sua vontade e seu interesse a favor do Estado que
propds criar. Seria necessario conciliar aqui patriotismo e humanidade como virtudes
necessarias a vida publica e particular. O Pacto Social, estabelecido num acordo entre os
homens, faz com que estes alienem sua liberdade ilimitada a tudo, e a independéncia em troca
de uma liberdade convencionada, onde a dependéncia, ou melhor, a interdependéncia
constituiria forte elo mantenedor da existéncia social. Essa unido associativa, cujo objetivo ¢

140

resguardar a liberdade, supera o mal™ na medida em que propde reconstruir politicamente

* O mal se refere aqui a critica a sociedade feita por Rousseau no II Discurso cuja genealogia ¢
apontada na constituigdo perversa da historia na qual o homem “tendo cercado um terreno lembrou-se
de dizer isto ¢ meu e encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-lo. Quantos crimes,
guerras, assassinios e horrores nao poupariam ao género humano aquele que, arrancando as estacas ou
enchendo o fosso tivesse gritado: Guardai-vos de escutar esse impostor.” Inegalité, p.551.
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uma nova sociedade que conserva aspectos do estado primitivo da humanidade. Nesse
sentido, observamos duas figuras distintas, porém perfeitamente interligadas: homem e
cidadao.

Anterior a qualquer condigdo politica esta a condicdo humana; por essa razao a figura
do homem existe antes do cidaddo, com valores originais (como liberdade, Amor de Si
Mesmo, vontade) pertinentes a sua natureza, que exercerdo influéncia direta no papel publico
que exercera no Estado, ou seja no papel de cidaddo. Somente um homem bom e justo poderia
buscar o Bem Comum, o bem de todos. Pela Piedade natural, a justica se estenderia a
humanidade, e com o pleno exercicio da consciéncia no liame social, esta se efetivaria por
meio das leis, que sendo feita por todos e para todos garantiria a igualdade.

Mas como pensar em um homem bom que tendo resgatado os valores originais se
torna justo se ja existe uma sociedade estabelecida que € corrupta € ma, que ensina a polidez
como conduta maquiando um falso carater, exterminando as virtudes primitivas, criando e
aprimorando os vicios como o orgulho e a cobiga? Para tanto seria necessario “formar” um
novo homem, capaz de ser justo e equilibrado pra viver numa sociedade livre.

Para que o homem assuma uma postura firme, livre de vicios e de fraquezas, seria
necessaria uma educagdo que visasse uma “formag¢do”, uma estrutura¢do dos sentimentos e
sentidos até a chegada ao desenvolvimento da razdo (que seria a ultima instdncia a ser
moldada na vida do homem). Diferentemente dos outros educadores de sua época, Rousseau
reconhece a importancia de educar os sentidos e sentimentos antes de desenvolver a razdo e a
imaginacdo; isso implica para ele numa maturagdo da existéncia que permite melhor
ajustamento da vida ao mundo. Para tanto, Rousseau langca uma proposta que tem o objetivo
de formar um homem capaz de viver e dispor de liberdade numa sociedade reta. Todo o

esforco de Rousseau serd apoiado na idéia da liberdade®, sendo sua proposta pedagogica

1 “Este ¢ um valor que deve ser preservado a todo custo. Tanto a sua proposta educativa como
também a sua moral, tem no ideal de liberdade a base fundamental.” (OLIVEIRA,1997, p. 77).
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descrita na obra Emile”, uma crianga imaginaria que tera sua uma educagdo voltada para a
vida livre no seio da vida social.

A preocupagdo com uma formagdo de homem se concentra na necessidade de
conservar a integridade da natureza humana, projetando no homem uma educagdo que lhe
habilite os poderes e torne possivel a expressdo de seus valores em todas as esferas da vida,
tanto publica quanto privada. Dai a necessidade em resgatar os atributos naturais pertinentes a
esséncia humana, pois os verdadeiros valores moldardo no homem a figura do cidadao, a
imagem publica do individuo particular, livre e participativo.

Essa figura publica seria moldada a partir da (re) construgdo da figura de homem; por
isso, a primazia da formacao se focava na preocupacgdo pela esséncia humana, pelo homem
em si, sem desconsiderar, no entanto os sentimentos, sentidos e sensagoes caracteristicos de
sua condicdo de ser vivo, de animal. A razdo (decorrente da perfectibilidade) seria, nesse
contexto, o ultimo momento de desenvolvimento, sendo assim uma espécie de aprimoramento
de seu pleno existir, uma efetivacdo da existéncia humana que tomaria forma e sentido no seio
social, lugar para as possibilidades da perfectibilidade.

O papel de cidadao implica em certo status ou posicdo diante do Estado criado,
participagdo na formagdo ou ratificacdo da legislagdo, mudanca moral, ou responsabilidade
moral, para com o Estado do qual faz parte e para com os outros cidaddos, membros
associados, e participacdo nos direitos e beneficios que o Estado pode oferecer. Ser um

cidaddo num Estado livre implica numa moralizagdo publica da imagem do homem, numa

* Emilio ou Da Educagdo é um tratado pedagdgico que descreve o processo de educagdo de um aluno
imaginario, Emilio, que cresce sob a orientagdo de seu preceptor Jean-Jacques Rousseau. Seu
desenvolvimento ¢ observado desde o nascimento até a o auge da vida adulta, a maturidade e a vida
plena em sociedade. A obra esta dividida em cinco livros que descrevem o tipo de educagdo necessaria
a cada fase da vida, sendo assim a distribuicao: Livros I e II: do nascimento aos 12 anos; Livro III:
dos 12 aos 15 anos; Livro IV: dos 15 aos 20 anos; Livro V: dos 20 aos 25 anos. O objetivo em
descrever as fases ressalta a importdncia de uma educagdo adequada as condi¢des de vida de um
individuo, considerando as caracteristicas da natureza humana, moldando em seu carater as
faculdades e sentidos que resultardo no amor de si mesmo, da espécie, dos amigos, da sociedade, do
amor afetivo, do exercicio da cidadania. Um pleno existir da forma particular com implicag¢des diretas
na forma publica.
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politica de responsabilidade e respeito pelo outro (enquanto membro do Estado) e por si
mesmo (enquanto parte componente do Estado). Os encargos de um cidaddo no Estado
implicam ainda no papel de legislador, ressaltando o aprofundamento que o torna ndo so
criador da lei (soberano), mas também executor (sudito). Apesar das mazelas humanas terem
sua origem na vida social, somente em sociedade ha a possibilidade para o aprimoramento das
faculdades humanas ja que a perfectibilidade é desenvolvida diante de novos obstaculos. E no
seio social estd o campo fértil para o aprimoramento da razdo. Dessa forma, o cidadao (figura
publica do homem que se desenvolve na sociedade) terd uma postura dinamica na sociedade,
sendo soberano e servo simultaneamente, criando e obedecendo as leis convencionadas pela
vontade geral. As leis serdo as condi¢des pelas quais os cidaddos, enquanto povo se submete.
“As leis ndo sdo, propriamente, mais do que as condigdes da associacdo civil. O povo
submetido as leis deve ser o seu autor.” (Contrat Social, p. 679).

Assim o cidaddo assume duas funcdes: exercer as tarcfas da soberania e exercer o
papel de sudito. A soberania consistiria no exercicio da vontade geral, na busca pelo bem
comum a medida que cria as leis. “Afirmo, pois que a soberania, ndo sendo sendo o exercicio
da Vontade Geral, jamais pode alienar-se, e que o soberano, que nada é sendo um ser coletivo,
sO6 pode ser representado por si mesmo.” (Contrat Social, p.673). O exercicio da soberania,
conferido a cada cidaddo, membro do corpo politico do Estado, torna-se imprescindivel a
pratica de uma politica de responsabilidade. Cada membro traz para junto de si essas tarefas,
nao sendo esse poder representativo, ou alienando a outro; a perda desse poder de escolha e
decisdo aniquilaria o corpo politico, o desconfigurando por completo.

Por essa razdo a soberania € inalienavel®; seu poder dissipado entre os cidaddos, toma
forma mediante a voz da Vontade Geral, o que implica ainda que ela deve ser indivisivel para
que ndo represente partes isoladas, mas o todo, o corpo enquanto tal; favorecendo o

aparecimento de leis justas e eqiiitativas.

® Cf. LV I, cap. I, Contrat Social.
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Que sera, pois, um ato de soberania? Ndo € uma convengao entre o superior
e o inferior, mas uma convengdo do corpo com cada um de seus membros:
convengdo legitima por ter como base o contrato social, eqiiitativa por ser
comum a todos util por ndo poder ter outro objetivo que ndo o bem geral, e
solida por ter como garantia a forca publica e o poder supremo. (Contrat
Social, p.676)

Atos isolados do soberano ndo podem ser considerados como atos de soberania, mas
como um decreto ou ato de magistratura*. A soberania, entregue as maos do povo, tinha um
unico ideal a contemplar: o0 bem comum, e ndo uma agdo sobre um particular.

A tarefa de ser stdito se aplicava ao cumprimento das leis, ao seu respeito e sua
observancia, o que implicava ainda o olhar sobre o outro enquanto sujeito passivo ao
cumprimento das mesmas. Todos assumiam a liberdade convencionada as diretrizes propostas

pela Vontade Geral, que acarretava respeito as normas estabelecidas. Por essa razao:

Aquele que recusar obedecer a vontade geral a tanto serd constrangido por
todo um corpo, o que ndo significa sendo que o forcardo a ser livre, pois &
essa a condigdo que, entregando cada cidaddo a patria, o garante contra
qualquer dependéncia pessoal. Essa condigdo constitui o artificio € o jogo
de toda maquina politica e € a Unica a legitimar os compromissos civis, 0s
quais, sem isso, se tornariam absurdos, tirdnicos e sujeitos a maiores
abusos. (Contrat Social, p.671)

Cabe entdo ao papel de cidaddo a responsabilidade de criar e de obedecer as leis,
compreendendo a si mesmo e ao outro como membro de uma associacdo criada, que observa
e reconhece as leis que regulam as condi¢des de vida no liame social. Aqui lei e moral se

fundem* de tal forma que ndo se pode compreender a lei como um fato social, mas como uma

* Os magistrados formariam um ambito intermediario entre os Suditos e o Soberano, tendo a fungdo
simplista de executar as decisdes do Corpo Politico, assegurando aos suditos o cumprimento das
mesmas. Seria o que chamamos de Governo “um corpo intermediario estabelecido entre os suditos e o
soberano para sua mutua correspondéncia, encarregado da execucdo das leis ¢ da manutengdo da
liberdade, tanto civil, como politica.” (Contrat Social, p.687).

* A relagdo entre lei e moralidade provoca uma forte discussdo, pois nos remete a duas vertentes:
uma que considera lei e moralidade distintas e outra que considera lei como expressdo de moralidade.
“A lei é configurada pelos valores morais que as pessoas tém — os valores daqueles que sdo capazes de
afetar o desenvolvimento da lei. A lei também tem um impacto importante nas atitudes morais; sua
imposicdo, por exemplo, tende a impor os valores que ela reflete.” (LYONS, 1935, p.65). Aqui em
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busca pelo Bem Comum, pela ordem e pela manutengdo da vida social, o que implica na
moralidade decorrente da Vontade Geral. O papel do sudito concorreria para a manutengao da
ordem a medida que se apropria das decisdes tomadas pela Vontade Geral, zelando dessa
forma pela liberdade individual e coletiva.

As leis criadas pela Vontade Geral ndo beneficiariam ninguém individualmente, um
particular ou um grupo especifico. Seu vislumbre seria o coletivo, o todo harmonioso; seu
objeto, sempre geral, busca alcangar o bem comum para todos os membros do Estado, sendo
as condigdes de associagdo civil idealizadas pelos membros componentes do Estado. “As leis
ndo sdo, propriamente, mais do que as condi¢des de associagdo civil. O povo, submetido as
leis, deve ser o seu autor. SO aqueles que se associam cabe regular as condigdes da
sociedade.” (Contrat Social, p.679)

A responsabilidade moral oriunda de uma vida publica legitimaria os sentimentos de
justica pertinentes a natureza humana, fazendo com que a figura do homem se realizasse se
positivasse na figura do cidaddo atingindo o pleno efetivar da condi¢do humana; a realiza¢ao
e 0 mais elevado nivel de perfectibilidade, alcangado por meio da razdo e da vida social. “E
pela atividade do entendimento que a razdo se aperfeigoa” (Inégalité, p.540), essa atividade

esta justamente na vida social e nos desafios que ela acarreta.

3.3 - A VONTADE GERAL COMO UNIDADE DE PARTICULARIDADES

Toda a questdao de associagdo e criacdo de leis e governo parte de um eixo central na

politica de responsabilidade proposta por Rousseau: a Vontade Geral. A idéia desse conceito

Rousseau a lei nao pode ser compreendida como um fato social, mas como uma conseqiiéncia da
moralidade de uma associagdo, expressa através da Vontade Geral.
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nos leva a compreensdo da lei justa, contendo a chave para entender como podem ser
legitimados o poder e a autoridade civil no contratualismo rousseauniano. *°

A questdo da legitimidade da ordem social’’ é anterior a questdo politica, sendo a
legitimag@o dessa nova ordem estabelecida por meio da convengao, da associacdo que define
e sustenta o pacto social e que harmoniza a vida particular com a vida publica tornando
imbricada a moral ¢ a politica: “E preciso estudar a sociedade pelos homens e os homens pela
sociedade; quem quiser tratar separadamente a politica e a moral nada entendera de nenhuma
das duas” (Emile p.554). Assim, a moralidade individual incidira diretamente na vida publica
sendo o reconhecimento do outro o horizonte para a busca do Bem Comum. As vontades
interligadas pelo respeito e reconhecimento buscariam o melhor ndo a si mesmas enquanto
partes individuais isoladas, mas o melhor ao todo, ao corpo formado pela unido dos membros.
Dessa forma, a conciliagdo dos termos Interesse e Justica, Liberdade e Dependéncia seriam
reguladas pela Vontade Geral, a vontade de cada membro na busca por um bem maior,
caracterizando assim a questdo politica na instituicdo do governo, na criagdo das leis e na
efetivacdo das mesmas. Somente pela Vontade Geral poderia ser restabelecida a justica social

e politica, pois essa seria a voz do Corpo Politico, dos membros constituintes do Estado.

Somente uma associagao na qual prevaleca soberanamente a vontade geral ¢
compativel tanto a justica como o interesse. A submissdo a vontade geral é
submissdo a minha propria vontade, pois a vontade geral pode ser descrita
como a vontade de cada membro da associacdo enquanto dirigida ao
interesse geral da coletividade. Uma associacdo que obedeca a esse
requisito ¢ legitima e a submissdo do individuo a uma ordem exterior pode
se converter em obrigacdo, na medida mesma em que esta ordem ¢
expressdo da vontade geral. (FORTES, 1976, p.78/79)

* Na proposta politica exposta no Contrat Social, o Corpo Soberano formado pelos cidadaos,

membros constituidos do Pacto Social, expressa sua soberania por meio da Vontade Geral, que sendo
bem ordenada busca o bem comum.

7" A ordem social implica aqui na questdo do homem no liame social, sobre sua liberdade e sua
condi¢do de vida no sentido publico sem desconsiderar o sentido privado.
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A Vontade Geral legitima a ordem social a medida que reconhece a liberdade
individual, orientando ainda a ordem politica, quando projeta a figura do homem na vida
publica do Estado através da participacdo deste no seio social coletivo, nas tomadas de
decisdes que expressardo as vontades particulares na busca do interesse ¢ do bem coletivo.
Devemos ressaltar aqui que Vontade Geral nao se configura como concordancia eventual de
vontades particulares, mas que se exprime por seu intermédio. Adiante faremos a distingao
entre Vontade Geral e Vontade Particular.

A convengao estabelecida entre os membros do Estado se efetiva ou se torna possivel
pelo consentimento em alienar a liberdade ilimitada, mas também pelo “uso” da liberdade
convencional como for¢a de expressao politica no sentido que conduz a Vontade Geral. A
concordancia ¢ o primeiro principio estabelecido que ndo so regerd a sociedade, mas que

zelara por sua existéncia, mantendo vivo dessa forma o corpo politico, ou seja, o Estado.

Nao hé sociedade onde nao haja uma concoérdia por parte dos individuos em
formar a sociedade: a primeira ¢ mais importante conseqiiéncia dos
principios estabelecidos € a de que somente a vontade geral pode dirigir as
forcas do Estado segundo o fim de sua instituigdo que € o bem comum: pois
se a oposicdo dos interesses particulares tornou necessario o
estabelecimento das sociedades, foi o acordo destes mesmos interesses que
a tornou possivel. E ¢ o que ha de comum, nestes diferentes interesses, que
forma o laco social e, se ndo houvesse algum ponto no qual todos os
interesses concordassem, nenhuma sociedade poderia existir. (FORTES,
p.84)

Essa concoérdia expressada através do Pacto Social revela, de certo modo, o interesse
na vida comum e o reconhecimento do outro enquanto individuo, da importancia do particular
na instancia publica. Por essa ordem de respeito e consideragdo mutua, um grupo ndo poderia
ter autoridade sobre o todo, nem uma parte falar mais alto que a voz da Vontade Geral. Isso
romperia definitivamente o pacto, transformando o elo da dependéncia em submissao, o que o

tornava a sociedade nascente novamente corrupta. Por essa razdo, ¢ necessario compreender
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bem a vontade geral fazendo a distingdo dela ante outros tipos de vontades. Vejamos quais

seriam essas outras vontades:

Distinguindo a Vontade Geral da:

Vontade Particular

Diferentemente da Vontade Geral, a Vontade Particular vislumbra o interesse
particular se orientando pelo teor privado das disposi¢des. A Vontade Geral se exprime
através da Vontade Particular, entretanto ndo ¢ uma agregacdo dessas vontades, mas uma
supressao dela, onde sdo retirados os “a-mais” e os “a-menos”. A esséncia da Vontade Geral ¢
0 bem publico, comum, enquanto a Vontade Particular possui um objeto proprio independente
do bem comum, que objetiva uns em detrimento do todo.

Essa distor¢cdo da vontade, assumindo a forma particular, toma a forma individual
quando poe o individuo em primazia ao grupo, no qual o interesse pessoal o reserva do
interesse coletivo sendo o seu proprio bem o ideal maior. Dessa forma, a Vontade Particular
conflita com a Vontade Geral, pois o interesse pessoal, a vontade do homem, se sobrepde a
vontade do cidadao, do membro do corpo politico. Isso leva a um estado de independéncia tal
que rompe com a interdependéncia necessaria a vida social. Quando essa vontade manipula a
Vontade Geral, subjugando-a, faz o Estado perecer, pois quebra o vinculo criado no Pacto
Social.

A predominincia da Vontade Particular ndo poderia tornar a sociedade justa nem
tampouco as leis legitimas. Os limites da individualidade transcenderiam ao ambito social de

modo a trazer de volta a desigualdade, a desfacatez e o engano. O Bem individual nao
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garantiria 0 bem comum, mas o bem comum, por sua vez, resultaria no bem individual a
medida que concorre a conservagao do Corpo Politico.

A liberdade individual ndo pode aqui ser confundida com a Vontade Particular; esta
para ser boa e justa deve estar em concordancia com a Vontade Geral, buscando o Bem
Comum e ndo apenas o proprio interesse em supremacia ao coletivo, ao todo. A identificagao
com o outro, o reconhecimento do limite da condi¢do de sujeito livre, mantém o laco de
dependéncia que amplia o proprio horizonte da existéncia, alargando ainda mais a faculdade
de se aperfeicoar. A auto-realizagdo como cidaddo se efetiva mediante a colaboragdo
particular dada a efetivagdo da vontade geral e ndo a consolidagdo de uma vontade particular,
moldada pelo interesse, na existéncia da vida social.

A Vontade Particular é compreendida como mazela a constitui¢do do Corpo Social,
sendo sua efetivacdo, ou realizacdo na ordem politica, a causa da morte imediata do Corpo
Politico estabelecido pelo pacto, por considerar uma parte superior ao todo, engendrando

assim a desigualdade e a corrupcdo na politica e na sociedade.

Vontade de Todos

Assim como a Vontade Particular ndo pode superar a Vontade Geral, o mesmo nao
pode ser feito com a Vontade de Todos, pois mesmo aparentando o bem, representa ndo o
bem comum, mas o particular, sendo dessa forma distinta da Vontade Geral, ou ainda

contraria a ela, podendo ser claramente diferenciada na seguinte citagao:

Hé comumente muita diferenca entre a vontade de todos e a vontade geral.
Esta se prende somente ao interesse comum; a outra, ao interesse privado e
ndo passa de uma soma das vontades particulares. Quando se retiram,
porém, dessas mesmas vontades, 0os a-mais e 0s a-menos que se destroem
mutuamente, resta, como soma das diferencgas, a vontade geral. (Contrat
Social, p. 674/675)
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A Vontade de Todos implica na soma das vontades particulares que se ligam pelo
interesse particular comum aos membros, mas que nao objetivam o bem coletivo e sim o bem
de si mesmos enquanto parte de um todo, no caso o Estado. Essa soma de vontades provém
do reconhecimento ou da extensdo do interesse privado sobre o publico, sendo sua efetivacao
a destruicdo da Vontade Geral e de um governo moderado caracterizando novamente a

corrupgao.

Vontade Corporativa

A Vontade Corporativa, por sua vez, corresponderia a vontade de um determinado
grupo cujo interesse comum pretende prevalecer sobre o interesse geral; seria uma busca de
maior for¢a ou poder enquanto grupo, em detrimento dos demais que formam o Estado ou o
Corpo Politico. Essa vontade também se torna agravante a medida que avanca na busca de sua
realizagdao, pondo sério risco a vida publica e a vida particular por desconsiderar o bem
comum como o bem maior.

O ideal para a efetivacdo do governo seria a busca pelo Bem comum, pelo bem de
todos, mesmo que as vontades particulares, individuais e corporativas nao se efetivassem em
seu teor especifico. Caso isso ndo acontecesse, a busca pelo Bem comum garantiria a todos o
bem, sendo assim a forma legitima e justa de governar. “Enquanto muitos homens reunidos se
consideram um Unico corpo, eles ndo tém sendo uma unica vontade que se liga a conservacao
comum ¢ ao bem-estar geral.” (Contrat Social, p.707)

A predominancia da vontade de um grupo em detrimento de outro(s), equivaleria a
reconstru¢dao da desigualdade em sua forma mais torpe de existir, ou seja, na penumbra das

escolhas e decisdes se faz valer os interesses de minoria enquanto a maioria se restringe a
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louvar ou odiar, perdendo assim o carater de liberdade, de escolhas e de possibilidades. Seria
entdo o retorno a servidao, ao engano e a falsidade.

Nao toma, portanto um carater benéfico o uso das Vontades Corporativas, dos grupos
de membros iguais que buscam seus interesses enquanto corpo dentro de um todo maior. Isso
seria, no minimo, reconhecer um membro mais importante que outra coisa que nao ¢ objetivo
do contrato e do pacto.

Diante de tantas possibilidades de erros e de conflitos, como reconhecer a Vontade
Geral e como ter certeza que o Estado seria feito por ela de forma eficiente e transparente?

Vejamos a seguir:

Reconhecendo a Vontade Geral:

Visa o bem comum:

“[...] ndo pode haver Vontade Geral visando objeto particular.” (Contrat Social, p.
678) Ao langar mao do Pacto Social e efetivar um Corpo Politico com moralidade e
responsabilidade o novo homem se compromete em buscar o Bem, ndo mais no sentido
restrito, individual, mas pensando na coletividade na qual esta inserido. O reconhecimento do
outro enquanto ser de possibilidades refor¢a a necessidade do uso da Bondade, que no Estado,
se fara por meio da justica expressa nas leis criadas por todos e para todos.

Essa entrega, ao outro e ao Estado, ¢ uma virtude necessaria a existéncia e manutengao
do Corpo Politico, e ¢ por meio dela que se desenvolve o sentimento de amor a patria que

produzira acdes de responsabilidade: “[...] esse sentimento suave e vivo, que junta a forca do
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amor proprio a toda beleza da virtude, da-lhe uma energia que, sem desfigura-la a torna mais
herodica de todas as paixdes.” (L 'economie Politique, p.617).

A virtude e o patriotismo se tornam elementos que consolidam a Vontade Geral, pois
ambos sedimentam o Pacto Social em sua esséncia, assegurando a conservagdo das vidas e
dos bens, estabelecendo a igualdade, conservando a liberdade e instituindo a justica através do
acordo tacito implicito na busca pelo Bem Comum.

Dessa forma, ¢ estranho a um membro do corpo ndo ceder a voz da Vontade Geral ou
ndo tornar sua vontade particular submissa aquela que prioriza o todo ao invés de uma ou
outra parte. O consentimento e a aceitacdo a Vontade Geral apontam a virtude de um povo e
torna cada cidaddo responsavel pela engrenagem estatal. A garantia da Vontade Geral ¢

centrada no Bem Maior, que comum a todos, ndo pode infringir nenhum particular.

E sempre certa **

A Vontade Geral ¢ sempre certa na medida em que orienta os interesses a coletividade,
unindo as vontades na busca pelo Bem Comum. O Legislador seria aquele que guiaria os
membros no entendimento ¢ na vontade para que ambas concorressem a manutencao da
harmonia na vida publica.

Por meio da Vontade Geral todos sao igualmente favorecidos de modo que ninguém ¢
destituido do corpo politico, ficando a margem de decisdes ou de forma inversa, sendo um
unico beneficiado: “[...] o Pacto Social estabelece uma tal igualdade, que eles se
comprometem todos nas mesmas condi¢cdoes ¢ devem todos gozar dos mesmos direitos e
deveres. Igualmente, devido a natureza do pacto, todo o ato de soberania, isto ¢, todo ato

auténtico da Vontade Geral, obriga ou favorece igualmente todos os cidadaos de modo que o

*® Cf.cap. IlI do Livro II do Contrat Social.
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soberano conhece unicamente o corpo da nacdo e nao distingue nenhum dos que a compoe.”
(Contrat Social, p.676)

A Vontade Geral legitima a soberania mantendo a liberdade individual sem desvirtua-
la para um individualismo. Assim, o sujeito social ¢ homem (participa da condi¢do de
homem, enquanto individuo livre) e cidadao (detém as vantagens do enlace efetivado pelo

pacto) numa sociedade que busca a equidade.

A Vontade Geral é indestrutivel *

Conforme o primeiro capitulo do Livro IV do Contrat, Rousseau mostra a Vontade
Geral indestrutivel por sua caracteristica primordial: a busca do Bem Comum. Segundo ele
essa ¢ uma maxima clara e simples de qualquer estado e qualquer povo. Ela pode, em algum
momento, encontrar-se subordinada a outras vontades, que podem sobrepuja-la, entretanto ela
sera sempre constante, inalteravel e pura. *

A Vontade Geral se fard ouvir mediante a concordia dos homens nas assembléias e nos
momentos de votagdo. Quanto mais unanimes as opinides mais dominante sua voz, entretanto,
quanto mais dispersos os interesses, quanto mais avidos os debates, mas emudecida fica sua
\(A

Por meio da Vontade Geral o cidaddo se torna pleno, efetiva sua liberdade que vem a
existir por meio da concordia estabelecida no Pacto Social. Por essa razdao, o cidadao
reconhece ¢ aceita a voz da Vontade Geral como garantidora do vinculo estabelecido. Sendo
assim, ele acata as leis (pois ele mesmo ¢ o autor, quando exerce o papel de soberano) e as

obedece (exercendo o papel de sudito), mesmo aquelas que punem. “O cidadao consente todas

¥ Cf.cap. I do Livro IV (Contrat Social)
* Conforme Contrat Social, p. 708.
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as leis, mesmo as aprovadas contra sua vontade e até aquelas que o punem quando ousa violar
uma delas. A vontade constante de todos os membros do Estado é a Vontade Geral: por ela é
que sdo cidadaos e livres.” (Contrat Social, p.709)

A Vontade Geral ¢ a representagdo do consentimento das condigdes necessarias a vida
no liame social; é a voz da concoérdia que se consolida em forma de lei e que torna todos os
cidaddos responsaveis por sua existéncia e manutengao. Por essa razao, ela ¢ o eixo da politica
rousseauniana, onde a liberdade se reproduz em responsabilidade, seja no plano individual,
seja no plano coletivo. Ela sera justa por apresentar as partes ao todo, como um corpo que,
coeso, vai buscar o proprio desenvolvimento. “Somente a Vontade Geral pode ser justa e reta
pois s06 ela tem por finalidade o interesse publico [...] Apenas a vontade pode fazer ou revogar
leis, mas para isso deve exprimir-se diretamente, sem se fragmentar ou se alienar.”
(PISSARRA,2002, p.76)

Para tanto, a Vontade Geral nao pode ser alienada, representada ou submetida a um
poder maior. Ela é a expressdo maxima da moralidade de um povo que culminara na criagao
das leis, na efetivagdo do direito e na instituicdo de uma politica participativa e justa onde

predomina a liberdade e a igualdade. Ela ¢ a pulsdo do Estado verdadeiro.
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CarituLo 4

GOVERNO E CIDADANIA

A vida publica apontada por Rousseau configura a participagdo e a intensa atividade
no seio social, de modo que a liberdade, sendo usada para as escolhas e decisdes, exerce
importante papel na constru¢do do Governo a medida que propicia leis comuns. “[...] ser
politico ¢ viver na opressdo e na liberdade: ser livre ndo ¢ ser sem lei, nem seguir a lei dos
outros, mas ¢ ser a propria lei, uma lei que eu fiz mediante contrato com os outros, de modo
que todos obedegam, a0 mesmo tempo, a todos e s6 a si mesmo.” (ASSMANN, -, p.6)

Desse modo, o cidaddo, membro do Estado e participe do novo acordo firmado, seria
detentor de liberdade, principalmente na vida publica, na qual suas agdes atingiriam duas
esferas no ambito da coletividade: uma moral, configurada pela Vontade Geral e outra fisica,
capaz de executar todas as determinagdes decorrentes dessa vontade, sendo na pratica o
Governo. Essa instancia fisica seria um agente proprio capaz de reunir ¢ por em agdo as

diretrizes da Vontade Geral, servindo a comunicagao entre Estado ¢ Soberano.
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O Governo seria assim constituido de magistrados com a fun¢do de manter a liberdade

civil e politica, conforme observamos na citagao a seguir:

Que sera, pois 0 Governo? E um corpo intermediario estabelecido entre os
suditos e o soberano para sua mutua correspondéncia, encarregado da
execugdo das leis e da liberdade, tanto civil como politica. (Contrat Social,
p. 687)

A garantia da execucdo da Vontade Geral estaria assegurada por essa forca que agiria
conforme as leis estabelecidas pela assembléia popular. O Governo seria entao a “vida” do
corpo politico, que assim como um corpo humano necessita de regras para uma existéncia
saudavel. Rousseau aponta em Economia Politica as regras para um governo popular e

legitimo capaz de assegurar ao cidadao a presteza do acordo. Seriam essas as regras:

Conformar a Administracio pelas leis

“[...] a primeira dessas leis consiste em respeitar as leis” (L ‘économie, p. 590)

Essa ¢ uma premissa de responsabilidade certamente acordada no estabelecimento do
novo pacto. Pressupde o uso de consciéncia e aceitagdo das possibilidades discutidas por
todos os cidaddos. O respeito as leis consistiria no respeito ao Estado enquanto tal. A primeira
regra para uma boa administracdo publica seria uma administragdo consoante as leis,

expressando a plena realizagdo das decisdes comuns.
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Conformar as vontades particulares pela Vontade Geral

Essa seria a maior virtude do cidaddo: a conformidade de sua vontade particular a
vontade geral em beneficio do coletivo, do outro e da estrutura na qual € estabelecido o pacto.
Ao governo caberia fazer reinar essa virtude. “[...] todo homem ¢ virtuoso quando sua vontade
particular em tudo se encontra de acordo com a Vontade Geral ¢ de bom grado desejamos
aquilo que desejam as pessoas que amamos.” (L’économie, p. 592) Para tanto, o governo
deveria desenvolver os bons costumes no seio social por meio da educacdo publica. O
primado de uma verdadeira politica ¢ da fundagdo de uma moral comungam pela recuperacao
da dimensao publica da existéncia individual consolidada na efetivacao da Vontade Geral.

Essa virtude pressupde o patriotismo, um “sentimento suave e vivo, que junta a forga
do amor proprio a toda beleza da virtude, dando-lhe uma energia que, sem desfigura-la a torna
a mais herdica de todas as paixdes”, (L ‘économie, p. 592). Direciona o amor individual ao
amor coletivo, retirando-o do ambito particular e o estendendo a toda comunidade que forma
o Estado.

Através dos sentimentos seriam resgatados valores morais relevantes a existéncia
responsavel do cidaddo, considerado em sua humanidade, tanto para o Estado, quanto ao
corpo coletivo, quanto ao sujeito mais proximo de si. O amor a patria seria amor pela propria
vida. A patria sendo a benfeitora do cidaddo confere a este honra que ndo cabe ao estrangeiro
assim como vantagens que asseguram sua vida e seus pertences, além da liberdade civil. A lei
gerada pela Vontade Geral seria assim gerada e geradora de moralidade a partir do momento
que pressupde valores na sua criagdo e aceitagao.

Portanto, a virtude maior necessaria a manuten¢do do acordo reivindicada pela
Vontade Geral como sinal de responsabilidade deveria ser levada ao conhecimento e

aceitacdo por parte dos cidaddos. Para esse desempenho caberia ao governo “prevenir a
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extrema desigualdade das fortunas, ndo arrebatando os tesouros a seus possuidores, mas
tirando de todos os meios de acumula-los; ndo construindo hospitais para os pobres, mas
garantindo o futuro dos cidadaos.” (L économie, p.594).

O governo para ser justo ndo poderia ter extrema desigualdade a ponto de gerar pobres
e ricos. As leis seriam impotentes contra o tesouro dos ricos bem como a miséria do pobre. O
publico de um governo justo estaria centrado na mediocridade, no meio termo considerado
ideal a aplicabilidade das leis. A igualdade, assim como a liberdade, ¢ uma premissa para um
governo justo porque equipara a existéncia. “A questdo que se acha por trds de todos os
debates ¢ a questdo relativa a quem, na comunidade, detém direitos. Vemos, por outro lado,
que os termos do pacto se deduzem dos dois objetos principais, aos quais se reduz o maior
bem de todos, ou seja, a igualdade e a liberdade. Cada participante se aliena: a condicdo ¢&,
pois igual para todos, ninguém se acha excluido. A alienago se faz a toda comunidade: logo,
ndo implica em submissdo a nenhuma outra vontade particular. [...] Fazer da Vontade Geral a
vontade soberana ¢ dizer como se configura, do ponto de vista juridico, a associagdo melhor
possivel entre uma multiplicidade de individuos.” (FORTES, 1976, p. 87).

A igualdade se efetiva a medida que cada um livre e consciente, concorda em se
colocar sob a plena dire¢do da Vontade Geral. A base do governo ¢ vislumbrada no interesse
comum dos individuos, das partes componentes do todo. O homem deixa de ser inteiro
absoluto, sem relagdes exteriores a si mesmo, passando a ser relativo, tendo plenificagdo no
“eu comum”, o que pressupde uma disposicao de razio e sentimentos, mediante as relagdes.

Assim observamos que “o Corpo Politico ndo ¢ um sistema de relagdes juridicas entre
os individuos: esse sistema ¢ apenas a sua ossatura. Mais do que isto, trata-se de uma
realidade essencialmente de ordem afetivas”. (FORTES, 1976, p. 89) Ha uma disposi¢ao de

carater que expressa anseios conformando-se simultaneamente a efetivagdo do bem comum.
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Nesse aspecto a idéia de Corpo Politico se funde com a idéia de Patria, e o interesse na
unido sedimenta-se no sentimento de amor e responsabilidade, indo além da instancia politica,
atingindo a esfera particular do sentimento enquanto viés formador da base politica, social e

economica.

Atender as necessidades publicas

Esse aspecto se refere a administracao dos bens e das finangas publicas, sendo a parte
econdmica propriamente dita. S3o tratados os aspectos referentes ao fisco e as finangas do
governo concernente @ manutengdo da maquina estatal, na qual ¢ sugerida a cotizagdo para a
fixagdo de impostos, sendo esta proporcional aos recursos de cada membro. H4 ainda a
sugestdo de que haja isen¢dao de impostos sobre os produtos necessarios, cobrando apenas de
artigos de luxo, tanto de exportagdo quanto de importagdo.

Em sintese podemos dizer que as bases de um governo justo conforme as normas do
genebrino devem considerar:

- Respeito as Leis
- Amor a Patria
- Vigor da Vontade Geral

Um governo democratico e participativo teria sua base no sentimento de
responsabilidade gerado pela cidadania conscientemente adquirida. O respeito pelas leis,
pelos outros e pelo Estado asseguraria a paz decorrente desses “homens de bem”, com
capacidade de ser suditos e soberanos. O pacto firmado por meio de mentes conscientes, de
homens livres, construiria uma sociedade justa e politicamente igual a medida que convida

todos a participacao dos direitos e deveres delegados em comum acordo.
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Por essa razdo, a vida politica ¢ uma vida moral, cercada de valores individuais
potencializados na coletividade, ndo podendo ser desvinculada da educagdo publica®
formadora dos espiritos jovens. A cidadania ¢ uma via de mao dupla que traz consigo a
“obrigagdo”, o dever para com o Estado e para com o outro enquanto extensdo de si mesmo,
assim como o resgate de bens maiores como a igualdade e a liberdade e direitos concernentes
a conservacao da vida e das posses. A democracia apontada como forma de governo revela
uma proposta capaz de expressar ndo apenas interesses, mas os anseios de uma coletividade.
E uma chamada piblica a responsabilidade politica e social construida no intuito de buscar a
supremacia do Bem Comum e a exceléncia da participacdo popular desconsiderando

diferengas e desigualdades.

' A educagdo publica é considerada uma das maximas fundamentais do governo popular. E por ela
que os espiritos jovens sdo formados e gerados os futuros cidadaos. (conforme vemos em L ‘économie,
p. 595)
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4.1 — CIDADANIA E RESPONSABILIDADE MORAL: A APLICACAO
DOS BONS SENTIMENTOS NO SEIO CIVIL

Como vimos no capitulo anterior, o governo justo ndo seria um amontoado de regras
que ignoram as peculiaridades individuais, desconsiderando os sentimentos na constru¢do do
Estado enquanto instancia publica, mas seria um misto de interesses e sentimentos voltados ao
Bem Comum, tanto do Corpo Politico quanto dos membros associados.

Para o exercicio da cidadania, com o uso real de responsabilidade para o acordo
firmado, seria necessario além da participagdo o desenvolvimento da virtude, caracteristica do
cidaddao que ama e zela a patria. Pela virtude surge a figura do herdéi, aquele que ¢ capaz de
doar-se por um bem maior, por um bem coletivo, expressado por um elo firme para com o
Estado a medida que se submete a vontade geral e se dispde a obedecer e ser obedecido. A
virtude republicana apregoada como sentimento profundo de amor torna-se a maior dadiva em
um estado participativo: “Certamente os maiores prodigios de virtude foram produzidos pelo
amor a patria. Esse sentimento suave e vivo, que junta a for¢ga do amor proprio a toda a beleza
da virtude, dé-lhe uma energia que, sem desfigura-la, a torna a mais herdica de todas as
paixdes”. (L économie, p. 592)

Essa virtude transmite ainda a idéia de autonomia, o desejo em escolher servir, zelar.
O cidadao escolhe o pacto, opta por ele, mas pela liberdade se predispde a amar. Esse
sentimento de amor que produz a virtude promove a vida do estado ao caminhar para seu
cuidado.

O ideal de justica eleva os sentimentos a razao, a medida que desperta as consciéncias
na busca do bem por meio da reconstru¢ao de uma cidadania participativa e da ativacao da
responsabilidade moral, do interesse nas decisdes publicas e no respeito a supremacia da

Vontade Geral como guiadora do destino politico.
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A dualidade existencial expressada nas figuras de sudito e soberano onde obedecer e
mandar, ser servo e senhor, dispor e ser disponivel comunga os anseios em construir uma
sociedade civil moldada em novos elementos conhecidos e observados. O individualismo ¢é
ultrapassado gerando um “homem parte” existente ndo mais em si mesmo, mas enquanto
possibilidade de uma sintese social. A existéncia humana passa a existir indiferente ao auto-
engano da massificagdio e da representagdo. A vida autonoma e independente cede a
necessidade de um todo no qual as partes sdo contempladas e uniformizadas.

A democracia direta proposta pelo contrato descarta a representatividade porque esta
exclui e isenta o cidaddo de plena responsabilidade para com os deveres adquiridos pelo
acordo firmado no pacto. Ser parte do Corpo Politico implica em dar e receber, estando
“vivo” como membro desse todo, sendo autor e participe das decisdes. Dessa forma, a vida
publica permite repletas possibilidades que ndo ignoram as peculiaridades, mas buscam um
bem maior comum a todos. Ser politico significa assim viver na liberdade das leis criadas pela
proépria conveniéncia, de modo que cada um obedece a todos € a si mesmo.

A proposta contratualista do genebrino resgata a participagao na vida publica como
uma extensdo ou efetivacao da existéncia. O homem se torna pleno em sociedade; ¢ nela e por
ela que sua vida toma forma e sentindo. A perfectibilidade permite ao homem a condigao de
reconstruir, refazer o que outrora foi perdido no seio social, e a propria sociedade deveria
oferecer o remédio as mazelas provocadas ao homem. “Querer que o homem em absoluto nao
se torne sociavel, seria desejar, entdo, que ndo fosse mais homem, e insurgir-se contra a
sociedade humana ¢ atacar a obra de Deus.” (Lettre a Philopolis, p. 603) O homem ¢ um ser
social, a historia descreveu apenas a corrupc¢ao oriunda do engano da capacidade racional,
mas isso poderia ser corrigido, na propria vida em sociedade, retomando valores e

sentimentos.
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A justica de um governo se configura pela responsabilidade individual em fazer valer
0 acordo comum, numa unido consciente de vontades que prezam por um bem maior
vislumbrado numa administragdo construida por todos, na autonomia de um sujeito livre que
comunga de direitos e deveres no seio social. Cada cidadao passa a zelar pelo cumprimento de
um contrato onde as partes se tornam uma unidade. Ser cidaddo implica em ser responsavel e
ndo ignorar a Vontade Geral como vontade suprema.

Dessa forma, o conceito de cidadania fica atrelado ao conceito de responsabilidade
quando compreendemos um enlace de valores pelo pacto e pela busca do Bem Comum,
tornando-se inseparaveis na sedimentagdo do Estado e na administracdo publica. Os
sentimentos de amor ¢ zelo expressados na virtude como benfeitora maior, tornam-se fortes
aliados a capacidade racional de compreender o Estado como instancia publica necessaria a

todos.
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CONCLUSAO

A proposta politica de Rousseau ultrapassa os limites da jurisprudéncia e do
formalismo alcangando o homem em sua plenitude existencial, reconhecendo e valorizando os
sentimentos e sentidos na constituicdo da vida particular e publica. Ser homem e cidadao
coincidem no ousado projeto de igualdade e liberdade efetivado numa sociedade justa.

A capacidade de se aperfeicoar que retirou o homem de seu estado original o fez
avangar em diregdo ao processo de socializagdo que culminou no complexo conjunto de
valores, normas, direitos e deveres chamados Sociedade. Esse processo inevitdvel decorreu da
condi¢dao humana de escolher e decidir, algo inerente a constituicao do homem.

Na dura critica a sociedade, o genebrino aponta os erros ¢ a falacia da razdo que
geraram mais males que bens ao retirar do homem sua maior dadiva: a liberdade. No entanto,
sua impressao quanto ao futuro da condicdo humana ndo ¢ negativa. Ele reconhece que pela
sociedade o homem se efetiva. Isso implica que o antidoto para os males registrados na
histéria pode ser encontrado na prépria sociedade. O conhecimento, ou esclarecimento
oriundo da razdo deveria conduzir melhor a vida do homem e ndo existir ou ser fim em sim
mesma. A razdo ndo poderia ser o unico meio de desenvolvimento do homem porque esse
homem também existe em sentimentos e sentidos.

A capacidade de se aperfeigoar soaria nesse complexo mundo como uma possibilidade
real de mudanca, onde por meio da consciéncia o homem reconstruiria um novo pacto capaz
de restaurar a liberdade, estabelecendo para isso condi¢des necessarias ao bem-estar particular

e publico. Com isso, cada homem seria reconhecido como um individuo importante ao
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coletivo, sendo parte de um todo harmonioso. Seria um ser politico, com uma vida privada
diretamente ligada a vida publica. Assim, restaurando a figura do homem, ressurge a figura do
cidaddo, sudito e soberano num governo pautado na igualdade.

Pensar numa politica democratica participativa implica em aderir a idéia de
responsabilidade para viabilizagdo de um acordo duplo, onde cada parte zela em cumprir seu
papel em beneficio da vitalidade e durabilidade do acordo. A consciéncia desenvolve o
sentimento de amor por aquela sociedade que cuida de seus membros como um pai de seus
filhos, ¢ o Estado trata de assegurar a vida, a liberdade e a garantia das posses. O corpo
politico se mantém pela unido estavel de seus membros que dispostos a reconhecerem a
Vontade Geral como Vontade Soberana, caminham em beneficio da coletividade sem ignorar
para isso a individualidade. Assim a idéia de justica se funde com a propria idéia de

sociedade.

Os termos justica e sociedade s6 podem ser unidos com a condicdo de que
seja respeitado o requisito essencial que faz do consentimento daquele que
se obriga o fundamento da obrigacdo. A resposta a questdo estabelece os
limites entre o justo e o injusto, circunscreve o ambito da justica, fixando os
principios primeiros a partir dos quais todo o sistema politico se deduz ao
mesmo tempo em que determina a esséncia do corpo politico. (FORTES,
1976, p.74)

O elo assegurador da sociedade fica localizado na responsabilidade em se dar a todos,
com a garantia de ndo se dar a ninguém. Cada membro do acordo se dispde a entregar-se sem
negar para isso sua importancia enquanto parte componente ou inclinar para tal projeto
unicamente a razao. O vislumbre da cidadania reconhece a simplicidade do homem e trabalha
nessa condi¢ao unificando os papéis. Homem e Cidadao sdo constituidos existencialmente em
harmonia na e para a sociedade.

Dessa forma, disposto a repensar a condi¢do do homem no seio social Rousseau se

apodia na razdo para revitalizar a importancia dos sentimentos na constru¢do de uma politica
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plena e participativa moldada na liberdade e assegurada pela igualdade. Sem desconsiderar a
constituicdo humana composta de sentidos, sentimentos e razdo, ele ressalta a fragilidade
desta (razao) em seu devir isolado, mas aponta sua potencialidade expressada numa Vontade

Coletivista.
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