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Os moralistas acordaram, por unanimidade,
que se a virtude ndo se nutre com a liberdade,
ela nunca sera suficientemente forte, € o que
dizem para os homens eu estendo ao género
humano [...] N&o se pode chamar de racional,
ou virtuoso um ser que obedece a qualquer
outra autoridade diferente da razao.

Mary Wollstonecraft



RESUMO

A dissertacao tem como objetivo apresentar a mulher, conforme caracterizada
por Immanuel Kant. Houve uma preocupacdo em tratar o tema, considerando a
época dos escritos e as perspectivas empregadas em cada obra que faz mencao as
mulheres. E, principalmente, manteve-se na investigagdo um olhar neutro, afastado
de qualquer ressentimento que se pudesse ter com relagdo as criticas dirigidas a
condicao feminina. Assim, entendemos que as conclusdes provindas desta analise
seriam mais coerentes, por serem justificaveis a partir dos préprios argumentos
kantianos.

A mulher, na obra Observagbes sobre o sentimento do belo e do sublime
(1764), é representada através das qualidades originarias do sentimento do belo.
Sao estas: honestidade, piedade, compaixdo e solicitude. A simplicidade e a
ingenuidade determinam a modéstia e, assim, tém-se garantidos a benevoléncia e o
respeito para com os outros. Ja sensibilidade e a vaidade sdo consideradas pelo
filosofo como debilidades. O sexo masculino é considerado sob os aspectos do
sentimento sublime. Cabe mencionar que ao determinar a mulher através do
sentimento do belo, Kant pretende distinguir o sexo, através da atribuicao de
especificidades préprias deste, mas isso ndo impedira que tais designacdes sejam
encontradas também no sexo sublime, e vice e versa. Ainda nas Observacdes, Kant
argumenta que o refinamento do gosto feminino da-se através das sensagdes. Para
ele era dificil acreditar que a mulher seria capaz de nortear-se segundo principios,
mas com isso nao esperava ofendé-la, pois principios também nao eram facilmente
encontrados no sexo masculino. Somente na teoria moral kantiana, a mulher pode
ser considerada apta para o exercicio racional capaz de conduzir a moralidade.
Justamente, porque tais escritos sustentam-se sobre preceitos estabelecidos a priori,
ou seja, ndo se encontram no ambito da experiéncia. Tal discurso direciona-se ao
sujeito transcendental, aquele considerado somente sobre o0 aspecto da
racionalidade. Logo, a teoria moral revela-se independente do género. Contudo, sob
esta mesma perspectiva, Kant preocupou-se em discorrer sobre o matriménio. O que
o conduzira a uma contradi¢cdo, a saber, se a liberdade é considerada um direito

nato, porque nega-la a mulher casada?



ABSTRACT

The dissertation has as objective to present the woman, as characterized by
Immanuel Kant. There was a concern in treat the subject, considering the time of the
writings and perspectives employed in each work that refers to women. In addition,
mainly, the research kept a neutral look, away from any resentment that could be
concerning the criticisms directed at the female condition. Thus, we believe that the
conclusions of this analysis would be more consistent, because it is justifiable from
Kantian own arguments.

The woman, in Observations on the feeling of the beautiful and sublime
(1764), is represented by the qualities from the feeling of beauty. These are honesty,
mercy, compassion and solicitude. The simplicity and ingenuousness determine the
modesty and thus has been guaranteed the kindness and respect for others. The
sensitivity and vanity are considered by the philosopher as weaknesses. The male is
considered under the aspects of the sublime feeling. In determining the woman
through the feeling of beauty, Kant wants to distinguish the sex by attribution of
specifics characteristics, but this will not impede that such designations are also
found in the sublime sex, and vice versa. On Observations, Kant argues that the
refinement of female taste happens through the sensations. For him, was hard to
believe that a woman would be able to govern in accordance to principles, but with
this, he does not expect to offend her, because principles were also not easily found
in males. Only in the Kantian moral theory, a woman can be considered fit for the
rational exercise capable to lead to morality. Precisely because such written sustain
itself on principles established a priori, that is, are not to be found in the experience
area. Such speech directs to the transcendental individual, which is considered only
by the rationality aspect. Therefore, the moral theory it is regardless of gender.
However, under this same perspective, Kant worried himself to talk about the
marriage. This will lead him to a contradiction, namely, if freedom is considered a
native right, why deny it to the married women?
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INTRODUCAO

No século das luzes, 0 homem aparece como aquele que deve ser guiado
pela razdo, para, assim, agir de forma justa e livre. Nas palavras de Voltaire, estava
em curso uma “revolucao do espirito”. A fim de assegurar a justica social, 0 homem
passa, entao, a pensar por si sO, deixando de lado possiveis influéncias provindas
do sacerdote e do soberano absoluto. Como o ideario baseava-se no racionalismo e
no otimismo em relagdo a ciéncia e a técnica, ndo tardou em dirigir suas criticas ao
Estado Absolutista e a religido. E é justamente este ideario iluminista, cuja
concepcao determina o desenvolvimento e evolugao do homem e do mundo, que
influenciara as teorias filosoficas do séc. XVIII.

Qualquer um que direcionar seu olhar para os escritos filoséficos kantianos,
referentes & questdo do Esclarecimento (Aufkldrung)' e também aqueles que dizem
respeito a teoria moral®, depara-se com argumentos que pretendem assegurar a
autonomia, igualdade e a liberdade do sujeito enquanto ser racional. Sobre o
Esclarecimento, argumenta Kant: “é a saida do homem da menoridade, da qual ele
préprio é culpado” (KANT, 1783/1974, A 481,482, p.100)>. A menoridade, no
contexto, significa uma espécie de subserviéncia do proprio entendimento ao
comando de outro. A maioridade, entdo, estd para aquele que tenha suficiente
coragem e decisdo para “servir-se de si mesmo sem a direcdo de outrem” (ibidem).
A culpa de habituar-se na menoridade recai, portanto, sobre o préprio sujeito, que se
mantém sob o regimento da covardia e da preguica.

Dito isso, a primeira questdo que vem a tona, em uma dissertagdo que
pretende apresentar a mulher, conforme descrita na filosofia de Kant, é: O fil6sofo
também estaria fazendo mencdo as mulheres em seu discurso acerca do
Aufklédrung?

A reflexdo acerca desta questdo conduz a formulagdo de outra: A mulher, entéo,
teria direito a liberdade?

' “Resposta & pergunta: Que é o esclarecimento?”, in Textos Seletos.

2 Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), Metafisica dos Costumes (1797), Critica da
Raz&o Pratica (1788).

® As datas na referéncia indicam o ano da publicagéo original e a edicéo utilizada, respectivamente. A
letra e 0 numero seguinte indicam as referéncias da obra original mantidas nas edi¢des atuais. Utiliza-
se 0 mesmo procedimento nos capitulos seguintes.
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Uma questao leva a outra, justamente, porque ambas apresentam conceitos
similares. Quer dizer, ser capaz de utilizar o préprio entendimento, ou em outros
termos, ser um sujeito “esclarecido” denota o mesmo que ser livre, na filosofia de
Kant. Pois, a liberdade, conforme apresentada na Metafisica dos Costumes (1798),
diz respeito a um direito nato, que garante ao sujeito a independéncia frente ao
constrangimento alheio. Na “Doutrina do Direito”, o principio da liberdade aparece
relacionado com o referente a igualdade inata, que, por sua vez, impede que o
sujeito seja submetido ao outro. E, assim, € estabelecido o direito do homem ser seu
proprio senhor. Além do mais, ainda no discurso referente ao Esclarecimento, Kant
argumenta que para a obtencdo deste, basta apenas a liberdade. “E a mais
inofensiva entre tudo aquilo que possa chamar liberdade, a saber: a de fazer uso
publico de sua razdo em todas as questdes” (KANT, 1783/1974, A 484, 485, p.104).

Apesar de, no séc. XVIIl, as mulheres serem consideradas “menores” com
relacdo as questdes civis, estando primeiramente sob a tutela do pai e depois sob a
do marido, Kant, no seu discurso acerca da maioridade, ja fazia mencao as
mulheres. Isso é verificavel em uma passagem que menciona o grau de dificuldade
para se alcancgar a tal maioridade: “A imensa maioria da humanidade (inclusive todo
o belo sexo) considera a passagem a maioridade dificil e além do mais perigosa...”
(KANT, 1783/1974, A 483, p.102). Quer dizer, ndao ha na citagdo uma restricao
relativa as condi¢des femininas, que poderia impedir a maioridade na mulher. O que
se vé é a constatacao da dificuldade do acesso a maioridade para a “imensa maioria
da humanidade”, na qual as mulheres estdo incluidas. A mulher aparece aqui
representada sob a terminologia estética do belo e é dessa forma incluida na
argumentacdo sobre o Esclarecimento. Considera-se também esta inclusdo nos
escritos referentes a liberdade da teoria moral, na medida em que se desconhece
qualquer restricdo atribuida a mulher no que se refere ao exercicio racional capaz de
conduzir a moralidade. Assim, € garantido a elas o direito a liberdade, visto que,
segundo a concepgao kantiana, apresentar-se dotado de preceitos morais, significa
o mesmo que ser livre. E conforme ja foi mencionado acima, a liberdade € um
atributo nato de todo ser humano.

Ainda que, no discurso referente ao Esclarecimento, ndo se possa encontrar,
de fato, nenhum argumento que denuncie em Kant uma perspectiva misogina, a sua
teoria moral, mesmo nao apresentando nenhuma restricdo com relacdo a aquisicéo

dos principios morais por parte das mulheres, o condenara no que se refere a
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misoginia. Isso ocorre devido ao fato de que, a argumentacao relativa ao Direito
Matrimonial determina que a mulher seja subserviente ao marido. O filésofo também
sera alvo de varias criticas devido a perspectiva que apresenta na obra Observagées
sobre o sentimento do belo e do sublime (1764), no que se refere a questdao do
entendimento feminino. O curioso € que, especialmente, nas Observagbes, Kant
também pode ser considerado um admirador das mulheres, justamente porque
arquiteta uma descrigdo cuidadosa, atribui a elas elogios, além de promover certa
incitacao para o caminho da moralidade.

Diante dos argumentos apresentados, a questao que se coloca relevante para
a presente pesquisa é: 0 modelo de desenvolvimento humano idealizado pelos
iluministas, para o qual Kant contribuiu, dirigiu-se, de fato, as mulheres ou era um
modelo, exclusivamente, masculino? Existem registros na histéria que apontam para
0 nao. Aparentemente, o modelo mostrou-se, em um primeiro momento,
exclusivamente masculino, pois, no final deste século, a mulher ainda reivindicava
acesso a uma educacao razoavel, que servisse, de fato, ao seu potencial. Ato este
registrado em A reivindicacdo dos Direitos da Mulher (1792), por Mary
Wollstonecraft. Também é digno de nota que, Olimpia de Gouges, pensadora e
dramaturga, foi condenada ao cadafalso em 1793 e um dos motivos foi a redagao da
Declaragao dos Direitos da Mulher e da Cidada. Somente no fim do século XIX, as
mulheres puderam ter acesso as universidades. Ainda assim, o estudo deveria servir
para melhor atender ao marido, melhor educar os filhos, ou seja, ndo deveria ter um
fim em si mesmo. Cabe lembrar também que somente no ano de 1893, as mulheres,
na Nova Zelandia, puderam, pela primeira vez na historia, votar. E pode-se dizer que
certos filésofos da época das luzes corroboraram com este cenario descrito, no
sentido de justifica-lo.

O discurso de Kant sobre a mulher assemelha-se aos escritos dedicados a
educagdo de Sofia por Rousseau no “Livro V” de Emilio (1762). Inclusive, ambos
utilizam o termo “belo sexo” a fim de designar as mulheres. Nos escritos kantianos,
em especial nas Observagbes sobre o sentimento do belo e do sublime, a utilizagdo
desta terminologia estética & corrente, visto que o filésofo apropria-se de tal
qualidade a fim de representar atributos femininos. E ao contrastar o “belo” com o
“sublime”, expdem-se as diferencas entre os sexos, na medida em que o homem é
representado como o sexo nobre ou sublime. Ja em Emilio, a utilizacdo do termo

“belo” aparece de forma esporadica, como, por exemplo, em: “Vendo que seus
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prazeres dependiam mais da vontade do belo sexo do que acreditavam, os homens
cativaram essa vontade através de favores de que ele os recompensou bem”
(ROUSSEAU, 1762/1995, p. 496). Mas ainda assim, é bem provavel que Kant esteja
se referindo a Rousseau quando escreve: “aquele que primeiramente conceituou a
mulher com 0 nome de belo sexo talvez quisesse ser cortés, mas foi mais feliz do
que provavelmente ele mesmo imaginou” (KANT, 1764/1993, 47, p.47). E a
similaridade ndo se resume a utilizacdo da qualidade estética, visto que ha alguma
semelhanga na argumentacao de ambos, no que se refere ao matriménio e ao

procedimento considerado adequado na educagao da mulher.

Nos argumentos apresentados por Rousseau, apesar dos cOnjuges
almejarem um mesmo objetivo, que provavelmente seja a unido do casal, a
contribuicdo de cada um dos parceiros deve ser manifesta em formas distintas.
Assim, enquanto o homem deve ser ativo e forte, a mulher apresenta-se passiva e
fraca; “é preciso necessariamente que um queira e possa; basta que o outro resista
pouco” (ROUSSEAU, 1762/1995, p. 492). Kant, por sua vez, apresenta trés
perspectivas distintas para o casamento, que serdo analisadas com mais vagar nos
capitulos seguintes. A relagdo com os argumentos de Rousseau aparece na versao
relativa a Metafisica dos Costumes, onde o filosofo estabelece que deve haver certa
hierarquia na organizagdo matrimonial: o homem comanda e a mulher obedece. Dito
isso, pode-se dizer que ha uma concordancia entre Rousseau e Kant, no tocante a
perspectiva acerca do matriménio.

Rousseau prossegue argumentando que, “estabelecido este principio, segue-
se que a mulher foi feita especialmente para agradar ao homem?” (ibidem), enquanto
o homem agrada a mulher simplesmente porque é forte. Kant, nos argumentos
presentes na sua Antropologia, concorda que, desde cedo, a mulher apresenta
habilidade em agradar e que o homem agradaria justamente pela exibicdo de sua
forca, e, consequentemente, pela capacidade de defender as mulheres.

Ja no tocante a educacao feminina, Rousseau, embora argumente que a
Natureza tenha determinado que a mulher poderia pensar, julgar, amar, conhecer, e,
assim, cultivar tanto seu espirito como a sua aparéncia, sustenta que a mulher deve
sim aprender muitas coisas, mas somente aquilo que lhe convém. A educacao
feminina deve, entao, referir-se simplesmente aos homens, pois as mulheres devem

agrada-los, ser-lhes uteis, educé-los, cuida-los, enfim, devem fazer de si um objeto
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de amor e honra para eles: “eis o dever das mulheres em todos os tempos e 0 que
lhes deve ser ensinado desde a infancia” (ROUSSEAU, 1762/1995, p. 502). Kant
segue argumentando que a mulher nao deve se desviar do objeto primeiro de sua
ciéncia, a saber, o homem. Ao se dedicar ao estudo arduo ou as questdes
especulativas penosas, ela acaba denegrindo a sua natureza, e provoca, assim, no
sexo oposto somente aversdo. E além do mais, apesar de a mulher possuir tanto
entendimento quanto o homem, a forma de conhecimento feminina deve ser
superficial, até porque “sua filosofia ndo consiste em raciocinar, mas em sentir”
(KANT, 1764/1993, 53, p. 50).

Na época vivida por estes filésofos, as raras mulheres de educagéo
privilegiada que se propunham tarefas intelectuais ndo tinham seus trabalhos
reconhecidos, mesmo que desenvolvessem tal tarefa com maestria. Neste periodo,
uma mulher erudita remetia, em geral, a idéia de desdém, vaidade e ainda corria o
risco de parecer pedante, no limite da megalomania. Ao contrario do homem erudito
que era admirado e escutado com respeito, a mulher nesse mesmo papel era digna
de zombaria e menosprezo. Ela era vista como alguém que acreditava saber algo,
mas que na verdade ndo sabia nada e assim somente aborrecia o0 mundo ao exibir
sua falsa ciéncia (BADINTER, 2003, p.68).

“N&o tendes vergonha de serdes tdo sabia?*’ Foi o que a Rainha Cristina
perguntou a Anne le Fevre (1654-1721), na ocasido em que tomou conhecimento
das obras da tradutora. Anne foi uma mulher de eximia destreza na traducao do
grego e do latim. A qualidade do seu oficio esta primordialmente nas tradugdes da
lliada (1711) e da Odisséia (1716).

Madame du Chatelet sera citada por Kant, na sua obra Observacdes sobre o
sentimento do belo e sublime, como exemplo de um tipo de mulher que almeja ser
como homem, na medida em que se debruca sobre questdes intelectuais,
contrariando assim sua natureza. O fato é que esta mulher, assim com Anne le
Fevre, péde desfrutar de uma educacao privilegiada na juventude e gragas ao
auxilio de preceptores elevou-se além do nivel intelectual das mulheres de sua
época. Nas palavras de Voltaire, dirigidas a Sade: “Na verdade, Madame du Chatélet

é um prodigio®. “Que outra mulher, no século XVIII, poderia pretender se mostrar ao

* Relatado por Sainte-Beuve nas Causeries du lundi, seis de marco de 1854, apud BADINTER, 2003,
.187.
E)Carta a Sade, 3 de novembro de 1733 apud BADINTER, 2003, p. 238.
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mesmo tempo fisica e filsofa®, ler Cicero e Pope’ no original, criticar com brio os
fisicos da Antiguidade®, cantar 6pera & noite e reencontrar Newton de dia? *".

Diante deste cenario, a presente dissertacao dedicar-se-a a caracterizacdo da
mulher, segundo a perspectiva do filésofo Kant. Para tanto, utilizar-se-a as seguintes
obras: Observagdes sobre o sentimento do belo e do sublime (1764), Critica da
Faculdade do Juizo (1790), Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785),
Metafisica dos Costumes (1798) e Antropologia de um ponto de vista pragmatico
(1798). A ordem conforme as obras estdo dispostas refere-se a mesma ordenacao
dos capitulos. Tem-se, portanto, em um primeiro momento, a descricdo da mulher a
partir da representacdo deste sexo pelo sentimento do belo. E justamente tal
representacao que possibilita a realizagdo da pesquisa na area da Estética. Ou seja,
esta se situa no ambito da estética, visto que a caracterizagdo dos sexos ocorre a
partir da distincao atribuida aos sentimentos internos de prazer do belo e sublime.
Inclusive, a obra que se refere propriamente aos escritos estéticos kantianos sera
utilizada, pressupondo-se que esteja depositada nos conceitos do belo e do sublime
uma possivel justificativa para a utilizagao destas qualidades na representacao dos
sexos. E sabido que apesar de Kant apresentar os sexos através dos sentimentos
do belo e do sublime, o fildsofo bem pouco argumenta com relacao aos fundamentos
para tal determinagao.

A referéncia ao sexo masculino apresenta-se na pesquisa como um meio de
reforcar a caracterizacdo da mulher, através das diferencas entre os sexos. Quer
dizer, os homens e as mulheres, obviamente, apresentam diferengcas em relacéo uns
aos outros, que somente sdo compreensiveis através de uma exposi¢cdo que
proponha uma perspectiva relacional.

Em seguida, a dissertacdo trata mais propriamente da ordenagdo dos
aspectos morais e de certos padrées de conduta, presentes tanto nos homens
quanto nas mulheres, também estabelecidos por meio da distincdo entre os
sentimentos do belo e do sublime. Assim, sera possivel definir tipos distintos de
carater a partir da proeminéncia ou ndo dos sentimentos de prazer no sujeito. Para
tanto, Kant norteia-se pela classificacao dos temperamentos, ainda corrente em seu
tempo. A relagdo entre a moral e as qualidades estéticas também sera considerada

®Cartaa Berger, 10 de janeiro de 1736 apud ibidem, p. 239.
” Carta a Thieriot, 9 de fevereiro de 1736 apud ibidem.

& Carta a d'Olivet, 12 de fevereiro de 1736 apud ibidem.

® Carta a Thieriot, 5 de setembro de 1736 apud ibidem.
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sob a perspectiva critica. Dirige-se, entdo, a investigacdo para os argumentos
presentes na Critica da Faculdade do Juizo, onde o belo é considerado como
simbolo do moralmente bom, enquanto que, no juizo acerca do sublime constata-se
uma relacao necessaria estabelecida com a moralidade para a determinagao deste.
Contudo, para que a mulher, conforme descrita por Kant, seja apresentada
nos seus pormenores, utiliza-se também os escritos do filosofo referentes a teoria
moral e a antropologia pragmatica. Nas obras Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes e Metafisica dos Costumes, Kant elabora conclusdes igualitarias no que
tange aos direitos e aos deveres dos seres humanos, independentemente do
género. Mas, como ja foi mencionado, na sec¢éao intitulada “Direito Matrimonial”, a
submissao da parte da esposa aparece como necessdria para a unidao do casal.
Diante disso, a dissertacdo trabalha com a hipétese de uma possivel contradicao
entre a argumentagdo acerca da teoria moral e os argumentos referentes ao
casamento. A questdo evidente €, assim, saber até que ponto a igualdade visada na
teoria moral kantiana pode conviver com as distingdes atribuidas ao sexo feminino,
em especial no matriménio. J& na obra Antropologia de um ponto de vista
pragmatico, Kant destina uma seg¢do a caracterizacao antropolégica dos sexos.
Estes escritos, segundo Michel Foucault (FOUCAULT, 1961, p.1) seriam o resultado
de aproximadamente vinte e cinco anos de pesquisa, sendo que tal material era
utilizado em disciplinas ministradas pelo préprio Kant. O conhecimento acerca do
homem de um ponto de vista pragmatico refere-se ao que o homem faz, pode, ou
deveria fazer de si mesmo ao agir de forma livre. Este se mostra diferente do
conhecimento fisiolégico, que visa a investigacdo do que a natureza fez com o
homem. No conhecimento propriamente pragmético, o homem é considerado
cidaddo do mundo. A partir de tal perspectiva, apresentam-se relatos sobre os sexos
e a relagdo entre estes em uma secao intitulada “O carater do sexo”.
Ainda que o conceito de “género” tenha sido elaborado somente no século
XX, no inicio da década de oitenta, quando algumas intelectuais preocuparam-se em
assegurar o espago que as mulheres vinham lentamente demarcando, verificam-se
referéncias e descrigdes relativas as distincdes existentes entre os sexos desde os
primordios do pensamento ocidental. Na época de surgimento do conceito, as
mulheres ja participavam ativamente da economia e, em menos de trinta anos,
tornar-se-iam metade da populacdo economicamente ativa mundial. Mas até entao,

ndao existia um instrumento metodoldégico capaz de manter e promover a
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participacdo feminina no dominio publico. Para Linda Nicolson'®, “o “género” foi
desenvolvido e € utilizado em oposicdo a “sexo”, para descrever 0 que é
socialmente construido, em oposicdao ao que é biologicamente dado” (NICOLSON,
2000, p.9). Ou, em outros termos, o conceito visa a analise das identidades
masculinas e femininas, no que se refere a sua construgdo socio-histérica. Os
elementos representantes do sistema de género detém a capacidade de legitimagao
da ordem estabelecida. Através da descricdo das caracteristicas especificas dos
sexos torna-se possivel a determinagdo dos direitos e deveres; das atividades e
condutas préprias de cada género. Dito isso, a presenga de tracos misdginos na
argumentacao sobre as especificidades atribuidas as diferencas de sexos pode ser
vista como instrumento capaz de estabelecer a injustica social.

Assim como a filosofia pode justificar, a partir das evidentes diferengas entre
0S géneros, uma pretensa inferioridade do sexo feminino quando comparado ao
masculino, ela pode também criticar, transformar a perspectiva e até mesmo
equilibrar essa relacado injusta. Para tanto, um primeiro passo deve ser dado, a
saber, promover o recorte nos classicos da historia filosofica relativos as reflexdes
sobre a mulher e o género feminino e criar, a partir dos recortes, um mosaico onde
se apresentem as caracteristicas atribuidas a nosso sexo ao longo do tempo.
Iremos, com isso, por um lado revelar o enaltecimento das mulheres e também pilhar
as pérolas da misoginia existentes. A concepcao critica elaborada a partir destes
escritos pode levar a maior compreensao do problema, nos dias atuais, quando se
leva em conta a necessidade de perceber no passado as origens dos mecanismos
tedrico-praticos fundamentais a estrutura da organizagéo atual.

' NICOLSON, Linda. Interpretando o género. Estudos Feministas, v.8, n.2, 2000, p.9-41.
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1. Belo e Sublime: Mulher e Homem

Quando a obra Observagbes sobre o0 sentimento do belo e do sublime (1764)
foi publicada, Kant ja havia cumprido o que seria metade da sua existéncia, tinha ele
40 anos de idade e a essa altura ja possuia certo respaldo no meio académico
alemao. Nesta obra, o estilo adotado na escrita mostra-se bem mais agradavel aos
olhos do leitor, diferente daquele empregado em seus escritos sistematicos; o que
pode justificar-se pelo fato de Kant adotar o olhar de observador ao invés do
propriamente filoséfico. Mas, acima de tudo, o discurso caracteriza-se por apresentar
um carater antropoldgico. Na Terceira Secédo, em especial, Kant trata das questdes
relativas aos géneros; estes sdo, entdo, representados através da terminologia
estética, ou seja, a partir da distingdo entre os sentimentos refinados do belo e do
sublime.

Em um primeiro momento, a argumentacao kantiana nas Observagoes refere-
se ao prazer sensivel, aquele que diz respeito a cada individuo. Na perspectiva
apresentada por Kant, as sensacdes de contentamento ou desgosto dizem mais
respeito ao sentimento do sujeito do que as qualidades externas dos objetos
observados. A partir de tal assertiva, as diferengas de gosto podem ser entendidas,
quer dizer, aquilo que causa enorme satisfacdo em uns, pode causar asco em
outros. Para o filésofo, somente ao satisfazer as préprias inclinagdes, o sujeito
encontra a felicidade; e qualquer um apresenta sentimentos capazes de propiciar
tais satisfacdes.

Kant, ao tratar do sentimento refinado, representado ora através do belo ora
através do sublime, argumenta que:

se pode desfruta-lo mais demoradamente sem saciedade e
extenuagdo, quer porque, por assim dizer pressupfe uma
sensibilidade da alma, que igualmente a torna apta a movimentos
virtuosos, quer porque indica talentos e qualidades do entendimento,
como gque em oposicao aqueles primeiros sentimentos, que podem
ocorrer mesmo na completa auséncia de pensamentos (KANT,
1764/1993, 3, p. 20-21).

Dito isso, resta acrescentar que mesmo as almas mais comuns podem

apresentar os sentimentos do belo e do sublime. E que tais sentimentos sao



19

capazes de exprimir modelos de expectativa por agregarem valor. Nas palavras de
Vinicius Figueiredo, em sua introducédo as Observacdes ao sentimento do belo e do
sublime, “o ideal de elegancia formulado conforme os parametros do refinamento
prefiguram com nitidez a figura do homem esclarecido” (KANT, 1764/1993, p. 12).

A partir da distingdo estabelecida entre os sentimentos refinados, o filésofo
determina diferencas que dizem respeito a outros aspectos da experiéncia humana.
Melhor dizendo, através da distingdo estabelecida a partir dos sentimentos do belo e
do sublime, as virtudes morais e as caracteristicas psicolégicas ocupam um lugar
determinado e assim se elabora o conceito da diferengca entre os sexos. Kant
acredita que esta distingdo é de suma importancia quando se discute a educacao, a
formacdo moral e quando se pretende estabelecer qualquer juizo acerca do ser
humano.

1.1 Das virtudes e fraquezas do belo sexo

A natureza feminina é apresentada através das qualidades do belo. Para
Kant, os tracos que definem esse sexo sdo de carater espiritual, a saber, as
mulheres tendem a exprimir um forte sentimento inato por tudo que é portador de
beleza. Os homens, por sua vez, sdo considerados como que pertencentes ao sexo
nobre ou sublime. As caracterizagdes que implicariam a determinacdo da marca
sublime sdo consideradas dispensaveis pelo fildsofo, sendo mais apropriado a este
sexo recusar os titulos de nobreza e atribui-los as mulheres. A caracterizacao dos
géneros segundo esses sentimentos determina aspectos especificos dos sexos, mas
nao impede, necessariamente, que as mulheres apresentem caracteristicas do sexo
nobre e vice-versa.

O filésofo associa ao denominado “belo sexo” a honestidade, os sentimentos
piedosos de bondade e compaixdo e uma alma dotada de solicitude. Simplicidade e
ingenuidade engendram a qualidade nobre da modéstia, também considerada
presente no sexo feminino. As mulheres que fazem uso desta sdo benevolentes e
respeitosas com aqueles que as circundam e costumam ser dotadas de certa dose

de confianca, que quando aliada a uma boa medida de auto-estima acaba
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esculpindo espiritos elevados. Essa conduta ainda protege todas as outras
qualidades contra a malicia, a repreensdao e a satira. Tal comportamento denota
propensao para a amizade, o que para o filésofo € raro e encantador em uma
mulher. Segundo a perspectiva kantiana, a perfeicdo do belo sexo é alcancada
quando a bela simplicidade mostra-se elevada por um sentimento refinado por tudo
que é belo e nobre.

A beleza para aqueles dotados de um gosto mais refinado reside no quanto
as expressoes faciais femininas mostrar-se-ao morais. A mera beleza fisica pode ser
comparada aquela fria harmonia encontrada também em um ramo de flores, pois
belas feicdes ndo dizem nada aos coragdes, em nada os acrescenta. Mas quando a
expressdo dos tracos for capaz de indicar a presenga da moralidade,
consequentemente tem-se configurado o sentimento do belo ou do sublime.

Uma mulher, na qual as amenidades que condizem com 0 sexo
feminino deixam sobressair principalmente a expressao do sublime,
chama-se bela em sentido préprio; aquela, cujo perfil moral, como é
notado no semblante e nos tragos faciais, anuncia a qualidade do
belo, é agradavel, e, quando em grau elevado, fascinante (KANT,
1764/1993, 66, p. 57).

Esta, em quem se percebe o sentimento do sublime, aparenta serenidade,
modeéstia, aquilo que reluz de um belo entendimento, além de uma nobre
compostura. A conquista tanto da inclinagdo quanto da estima do sexo masculino
esta assegurada, visto que seu semblante transparece ternura e 0 quao bondoso é
seu coragdo. Aquela que, por sua vez, guarda os tracos determinantes do belo
mostra-se vivaz e seus olhos risonhos exprimem algum talento. Além do mais,
apresenta-se dotada de “certa malicia sutil”, reserva algum “gosto pelo gracejo” e
exibe “uma travessa fragilidade”. No que se refere ao sentimento amoroso, a “bela
mulher” o experimenta de forma voluvel, no entanto belo, enquanto que na de tragos
sublimes tal sentimento mostra-se relacionado com o respeito ao apresentar-se de
forma constante. Segundo a perspectiva kantiana, esta comove, enquanto aquela
encanta.

E curioso que Kant relute em continuar argumentando sobre os aspectos
referidos acima. Nas palavras do filosofo: “N&o prosseguirei em divisdes
pormenorizadas dessa espécie, visto que, em tais casos, o autor parece sempre
retratar a prépria inclinagdo” (KANT, 1764/1993, 67, p. 57-58). Diante de tal

argumento, deve-se considerar que Kant empenha-se para que seus escritos nao
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apresentem relagdo com, o que pode ser considerada, sua opinido restrita e
pessoal. Ou seja, ndo quer ficar preso ao que a inclinacao lhe diz.

Mas ainda assim, acrescenta que em uma tez sadia e palida somente pode
estar contido um espirito com elevado sentimento interior e de sensacdes ternas,
enquanto que o espirito alegre e vivaz condiz mais com a tez rosada. E que a
beleza apresenta-se também para os que nao dispéem de sentimentos morais,
porém somente os de gosto rude podem sentir alguma comogéao diante destes.

Conforme a argumentacdo kantiana, normalmente pessoas que ndo sao
absolutamente belas, em um primeiro momento, ndo chegam a promover nenhuma
admiragdo em especial, mas, ao exibirem um conhecimento mais profundo, tornam-
se mais sedutoras e parecem embelezar-se. E de outro modo, quando tal
conhecimento ndo se mostra, o que anteriormente causou boa impressao, logo é
percebido com frieza. Isso se da devido ao fato que, “os estimulos morais, quando
se tornam mais visiveis, cativam com mais forca, sendo ocasionados por
sentimentos morais e deixando-se descobrir com base neles ( e cada descoberta de
um novo estimulo sempre deixa supor ainda outros)” (KANT, 1764/1993, 70, p. 59-
60).

Kant prossegue argumentando que ambos 0s sexos podem influenciar o
outro, no sentido de torna-lo mais “belo” ou mais “nobre”. A mulher, entdo, apresenta
com mais veeméncia o sentimento belo, mas, quando se dirige ao homem, ela quer
encontrar tracos nobres; e 0 homem, por sua vez, traz em si com maior relevancia o
sentimento sublime, porém procura na mulher o que ha de belo. E justamente por
isso que os fins da natureza apontam para o “enobrecimento” masculino e para o
“embelezamento” feminino, o que se torna possivel através do impulso sexual’".

Uma mulher se sente pouco embaragcada por ser desprovida de
grandes idéias, ou por se mostrar receosa com ocupagoes
importantes ou despreparadas para elas etc. E bela e agrada - e
basta. Em contrapartida, exige do homem todas essas qualidades, e
a sublimidade de sua alma revela-se apenas em saber apreciar
essas nobres qualidades, tdo logo devam encontrar-se nele (KANT,
1764/1993, 76, p. 62-63).

Nota-se na citacdo que Kant argumenta de forma astuciosa ao autorizar, de
certa forma, a sublimidade no espirito feminino, visto que sem esta, elas nao

poderiam reconhecer 0s nobres tracos no sexo masculino.

" Sobre o impulso sexual tratar-se-a mais adiante, na p. 23 deste capitulo.
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De acordo com a concepgao tracada pelo filésofo, as qualidades notérias nas
mulheres suprem a caréncia da erudi¢ao e até outras faltas que venham a ocorrer, e
que, no caso, devem ser remediadas pelo talento masculino. Quer dizer, o fato de a
mulher apresentar-se como uma “figura refinada”, de “vivaz ingenuidade”, além de
ser “encantadora”, ameniza a falta de leitura.

Segundo a perspectiva kantiana, corre-se o risco de que a vaidade e as
modas vigentes nas sociedades interfiram na direcdo natural dos impulsos, fazendo
do homem um sujeito “adocicado” e acrescentando a mulher um traco pedante ou de
amazona: aquela que apresenta coragem viril. Mas, no entanto, a natureza opera de
forma a manter a sua ordem. A esse respeito, argumenta Kant:

Tudo depende basicamente de que o homem se torne mais perfeito
como homem, e de que a mulher se torne mais perfeita como
mulher, ou seja, que o mobil do impulso sexual aja de acordo com a
indicacdo da natureza, de enobrecer ainda mais a um e embelezar
as qualidades do outro (KANT, 1764/1993, 78, p. 64).

Deve-se considerar que se ndo ha o estabelecimento da ordenag¢do natural,
os homens, com o intuito de serem agradaveis, adotam tragos femininos e as
mulheres ao pretenderem inspirar estima assumem um comportamento tido como
masculino, que ocorre mais raramente do que no caso dos homens. “O que, porém,
se faz contra a graca da natureza € sempre muito mal feito” (KANT, 1764/1993, 79,
p. 64).

Kant também nos apresenta suas consideracoes sobre as “fraquezas
femininas”. A sensibilidade, entdo, se faz presente. Para ele, diante da menor ofensa
ou desgraca, a alma feminina logo se inunda de melancolia, visto que seu
comportamento sugere recusa diante da menor ofensa. A vaidade também sera
considerada um “belo” erro. Mas, sobretudo, um erro que merece perddo, pois na
perspectiva do filosofo uma mulher vaidosa ndo ofende a ninguém. Os problemas
desse traco ocorrerao somente entre elas, quando uma mulher sentir que esta sendo
abafada por outra. Tal fato ocorre, geralmente, no ato da conquista. Ao proceder
dessa forma, a mulher apresenta-se voluvel e leviana. Adotando este
comportamento, mais que vaidosa, ela é tola. Kant adverte que ndo se deve
confundir vaidade com presuncao. “A primeira busca o aplauso e, em certa medida,
honra aquele que por ele tanto se esforga; a segunda pensa ja se encontrar na
posse completa desse aplauso e na medida em que ndo se empenha em adquiri-lo,
tampouco ganha algum” (KANT, 1764/1993, 58, p. 53). Segundo o filésofo, a
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presuncdo deturpa o carater, moldando-o sobre o regime da estupidez e da
arrogancia.

O pudor irrompe como aquele que inibe a inclinacao impetuosa. Nesse
movimento ocorre a agregacao de qualidades morais. Contendo a inclinacao, o
pudor impede que recaia sobre os fins da natureza o véu da vulgaridade, ou seja,
impede que o que se revela como sendo conveniente e necessario a natureza
humana provoque asco ou até a indiferenga. Tal qualidade diz respeito, somente, ao
belo sexo.

O impulso sexual, segundo a perspectiva kantiana, é detentor da forga motriz
de todos os outros estimulos e devido a isso os homens, inclusive os de boa
educacéao, adotam um comportamento tal, que chega a distingui-los como maliciosos
e até libertinos, visto que “por vezes tomam a liberdade de deixar transparecer, por
meio das pequenas malicias de seus gracejos, sutis alusées” (KANT, 1764/1993, 62,
p. 55). Estes ainda se consideram no direito de atribuir a qualidade de “pedante pela
probidade” aquelas que acham inadequado tal comportamento, na medida em que o
recebem com indignagao e frieza. As ditas obscenidades ou gracejos indecentes sdo
considerados pelo filosofo atos em que transparece “uma grossa e odiosa
impertinéncia”.

Os de gosto refinado garantem a inclinacdo sexual uma feicdo na qual se
percebem tragcos morais e de decoro, por justamente extrairem a selvageria da
inclinacdo impetuosa, que no caso dirige-se apenas a poucos objetos. Esses
espiritos sdo considerados sonhadores, por ndo se dirigirem a nenhum objeto de um
sexo e ao invés se entreterem com um objeto criado pela prépria inclinacao
amorosa, quer dizer, tais espiritos criam para si proprios o objeto para o qual se
entregardo de forma amorosa, chegando até a adorna-lo com atributos nobres e
belos.

Os de espirito grosseiro comumente mostram-se como libertinos, visto que
ndao compreendem limites e assim se dirigem “a todos os objetos de um sexo”. Mas
estes, segundo a perspectiva kantiana, sdo capazes de assegurar mais facilmente a
felicidade, pois o sujeito € conduzido de forma direta ao que se apresenta como o
grande fim da natureza, ou seja, a satisfagdo das inclinagbes sexuais. Os de
sentimentos refinados geralmente ndo atingem este fim Ultimo da natureza e pelo

fato de “exigir ou esperar mais do que esta geralmente oferece, s6 muito raramente
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consegue fazer feliz a pessoa de tao delicado sentimento” (KANT, 1764/1993, 71, p.
60).

1.2 Sobre a questao do entendimento

No que tange a questdo do entendimento, a mulher apresentard um belo
entendimento e o homem um entendimento sublime; esse ultimo indica um
conhecimento mais profundo acerca das coisas. Nessa designacdo, ndao ha
nenhuma pretensdo de estabelecer uma distingdo hierarquica quanto a forma de
entender dos sexos, pois Kant afirma que “o belo sexo possui tanto entendimento
quanto o sexo masculino...” (KANT, 1764/1993, 50, p. 49). Mas, o estudo arduo e a
especulacao penosa, diante do olhar kantiano, acabam abafando os tragos préprios
da mulher.

A uma mulher que tenha a cabeca entulhada de grego, como a
senhora Dacier, ou que trave disputas profundas sobre mecanica,
como a marquesa de Chételet s6 pode mesmo faltar uma barba,
pois com essa talvez consigam exprimir melhor o grau de
profundidade a que aspiram (KANT, 1764/1993, 51, p. 49).

A mencionada Anne Dacier (1654-1721) foi uma célebre mulher, em seu
tempo, por seus comentarios e traducdes de classicos greco-romanos, € por sua
participagdo na Querelle des anciens et des modernes. Gabriele Emile, conhecida
como a marquesa de Chatelet (1704-1749), traduziu e comentou Principia de
Newton e, curiosamente, foi intimamente ligada a Voltaire. Para Kant, o interesse
das mulheres por essas questdes contraria a natureza feminina. Assim ao exercer
tais fungdes, as mulheres sao vistas como um ornamento que impele a uma fria
admiragcdo, mesmo que desempenhem com louvor a fungdo para a qual se
propuseram. E ao adotarem esta postura, entendida como sendo masculina, elas
afastam-se imediatamente do objeto primeiro de sua ciéncia. “O conteudo da grande
ciéncia feminina é antes, o ser humano e, dentre os seres humanos o homem, e sua
filosofia ndo consiste em raciocinar, mas em sentir” (KANT, 1764/1993, 53, p. 50).

Na época vivida por Kant, conforme argumenta Elisabeth Badinter:

A Unica atividade intelectual permitida as mulheres era a literatura, e
mais precisamente o romance ou a comédia. Se saiam deste
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dominio que faz apelo principalmente a imaginagdo e a
sensibilidade, corriam o risco de parecer pedantes. Toda incursao
ao territério da razdo pura parecia uma ameaga para alguns, uma
insuportavel pretensao para outros (BADINTER, 2003, p.187).

E Kant, ao que parece, em nenhum momento contraria os costumes da
época. Ao contrario, mostra-se como um homem do seu tempo, incapaz de julgar o
quanto a mulher estava sendo lesada pelos mandamentos da tradicdo no tocante a
sua liberdade, simplesmente por ndo poder desenvolver todas as suas
potencialidades como os homens da época.

Para caracterizar a forma de interesse da mulher, Kant utiliza o exemplo de
uma carta geografica. Na perspectiva kantiana, tal documento sera agradavel a
mulher na medida em que lhe descreva os povos que habitam tal regido, as
diferencas existentes de gosto e de sentimento moral que possam influenciar as
relacdes entre os sexos e até alguma descricao facil do clima, da liberdade e da
escraviddao. Nao importara a mulher as divisées principais, os oficios, o poder e 0
soberano desses paises. O filosofo prossegue argumentando que, para que as
mulheres comovam-se com o céu no entardecer, ndo € necessario que elas tenham
algum conhecimento mais profundo do universo. E até mesmo o sentimento pelas
pinturas expressivas e para a musica ndo esta de modo algum relacionado com
artificio, mas somente com o sentimento que tais obras possam vir a provocar. Tais
observacoes, segundo Kant, elevam e refinam o gosto do belo sexo e apresentam
uma ligagéo direta com as disposicées morais.

Na perspectiva kantiana, a mulher compreende 0 que quer que seja por meio
de sensacodes. Isto é dito para aquelas “que permanecem o mais proximo possivel
do comportamento do seu sexo” (KANT, 1764/1993, 55, p. 51). Como é o
conhecimento empirico que elege os belos pilares, entdo, o ensino frio e
especulativo parece pouco contribuir para a instrucdo da mulher. Desse modo, a
instru¢do mais apropriada para o género feminino depende de um instrutor
talentoso, experiente e capaz de transmitir sentimentos. Na falta deste, a mulher ndo
somente pode, mas deve educar-se por conta propria, ja que desempenha tal fungéao
com admiravel destreza.

Para o fil6sofo, o sentimento moral feminino é consolidado gragas aos juizos
por elas estabelecidos acerca das condutas observadas e jamais por meio de regras
universais. A mulher diante do mal apresenta repulsdo. As agdes virtuosas para elas
sédo aquelas moralmente belas. Segundo Kant, a mulher s6 faz o que lhe agrada;
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seria inutil destinar a elas deveres. Entdo, se a mulher somente esta disposta a fazer
o que Ihe convém, faz-se necessario tornar aquilo que é bom também agradavel. A
partir desta concepcao, é dificil crer que o belo sexo apresente principios. Nas
palavras do filésofo: “Parece dificil acreditar que o belo sexo seja capaz de
principios, e, com isso, espero ndo ofendé-lo, pois também s&o muito raros no sexo
masculino” (KANT, 1764/1993, 56, p. 52).

1.3 Comentarios sobre o matrimonio

No matrimdnio, ha o encontro do sexo sublime com o belo. Segundo Kant, tal
unido implica a constituicdo de uma unica pessoa moral, que deve ser norteada pelo
entendimento masculino e pelo gosto feminino. Essas atribuicées ocorrem devido ao
fato de o homem apresentar uma incontestavel compreensdo baseada na propria
experiéncia e pela mulher manifestar sentimentos dotados de liberdade e justeza. A
argumentacao prossegue da seguinte forma: “quanto mais sublime € um estado de
espirito, tanto mais se inclina a fazer da felicidade da pessoa amada o propdsito
central de seus esforgos; por outro lado, quanto mais belo ele for, tanto mais buscara
corresponder a esse empenho através da amabilidade” (KANT, 1764/1993, 79, p.
64-65). Tais argumentos refletem certo equilibrio, onde se tem, por um lado o
empenho para a felicidade do outro e em contrapartida uma recepgao amavel diante
de tal esforco. A disputa pela superioridade neste tipo de relacionamento é
considerada “ridicula”. Para Kant, se tal disputa ocorre, “é o sinal mais seguro de um
gosto grosseiro ou mal partilhado. Se se chega ao ponto de se pdr em discussao o
direito da autoridade, entdo a coisa toda ja desandou” (KANT, 1764/1993, 80, p. 65).

Na perspectiva kantiana, a velhice traz consigo certas modificacdes. As
qualidades que outrora eram belas tornam-se sublimes; e esse movimento pertence
a ordem natural. Quando as do belo sexo pretendem estender por mais tempo o
carater que apresentavam na flor da idade, tornam-se rabugentas e apresentam
humor carrancudo. A mulher quando envelhece e perde em beleza o suficiente para
comprometer o ato da seducdo, deve ocupar-se da leitura e do alargamento da

reflexdo. Kant sugere que nesses casos, o marido deve ser o seu primeiro mestre. E
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essa pessoa que agora apresenta tracos sublimes nao deve mais ser vista como um

objeto de amor, e sim de respeito.
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2. A relacao dos conceitos do belo e do sublime na representacao dos géneros

Conforme j& foi mencionado no capitulo anterior, nas Observacbes sobre o
sentimento do belo e do sublime, os géneros encontram-se representados através
dos mesmos sentimentos estéticos que nomeiam a obra. A natureza feminina é,
entdo, representada pelo belo, enquanto os homens sao considerados como
pertencentes ao sexo nobre ou sublime. O par belo e sublime representa, em certa
medida, a estrutura de conhecimento adotada pela cultura ocidental. E a forma como
se estabelece o contraste entre tais sentimentos nos remete a outros pares, também
representantes do pensamento ocidental: forma e matéria, mente e corpo, razéo e
emocao, publico e privado, transcendente e imanente, entre outros. O fator comum
dessas oposi¢coes binarias refere-se as diferentes formas e perspectivas que
aparecem no contraste da cultura com a natureza. Tal caracteristica é, inclusive,
evidente nos poélos representantes dos géneros, visto que, por razdes presentes na
historia da cultura ocidental atribui-se ao homem o carater racional e atribuem-se a
mulher as emogdes e os sentimentos. Assim como a mulher, ao longo da histéria do
ocidente, pertence a esfera privada e o homem a publica. O género masculino
aparece, portanto, associado a cultura enquanto o feminino relaciona-se com a
natureza.

As pretensdes neste capitulo sdo as de verificar em que medida o proprio
Kant sustenta essa perspectiva (da mulher estar associada a natureza e o homem a
cultura) quando atribui ao género feminino a qualidade do belo e ao masculino a do
sublime. Parte-se, entdo, para uma investigacdo acerca dos conceitos do belo e do
sublime sob a perspectiva critica kantiana.

A Critica da Faculdade do Juizo (1790) é concebida pelo préprio fildsofo como
mediadora entre as duas outras obras criticas. Na primeira destas, a Critica da
Razdo Pura (1781), Kant debrugou-se na investigacdo acerca da faculdade do
conhecimento (entendimento), j& na seguinte, a Critica da Razdo Pratica (1788), o
interesse voltou-se para a faculdade de apeticdo (razdo) e ao investigar como se
dao os juizos nos sentimentos de prazer e desprazer na Critica da Faculdade do
Juizo é proposta, entdo, uma possibilidade de transitar entre as duas primeiras
criticas, posto que a faculdade de julgar exerce um papel intermediario entre o
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entendimento e a razao.

Quer dizer, se a Critica da Razdo Pura (especulativa) mostra como
o entendimento fornece leis a priori para o0 dominio da natureza, e se
a Critica da Razao Pratica mostra como a Razao fornece leis a priori
para o dominio da liberdade, a presente Critica, aos olhos de Kant,
fornecerd a transi¢ao entre os dominios da natureza e da liberdade,
entre o Entendimento e a Razao, entre a Razao tedrica e a Razéao
Pratica (SILVA, 2006, p.48).

A natureza enquanto fendmeno é, entao, pensada como se fosse organizada
conforme os fins da razao pratica. Atribui-se, assim, a natureza, uma causalidade
que deve ordena-la; mas nao ha de fato “objetividade” neste movimento proposto,
visto que esta causalidade é apenas pensada. O juizo ao qual Kant destina tal
funcdo é denominado reflexionante. De acordo com a concepg¢do kantiana, a
faculdade do juizo em geral diz respeito aquela que pensa o particular enquanto
inserido no universal, sendo que 0s juizos podem apresentar-se como determinantes
ou reflexionantes. No primeiro, € dado um conceito universal no qual o particular de
uma intuigdo é subsumido, enquanto que no segundo, 0 movimento é contrario, pois
se deve encontrar o universal para um particular.

Os juizos meramente reflexivos apresentam-se como juizo estético de
reflexdo e juizo teleoldgico. O primeiro ainda se subdivide em juizo de gosto e juizo
do sublime. A investigacdo proposta nas sec¢oes seguintes do capitulo recaira sobre
estes ultimos, visto que determinam os sentimentos do belo e do sublime,

respectivamente.

2.1 Mulher: belo sexo

A concepcdo kantiana na Critica da Faculdade do Juizo determina que a
expressdo do “belo” surge a partir do juizo de gosto. Tal juizo mostra-se,
necessariamente, como forma de ajuizamento estético, na medida em que nao
implica conhecimento acerca do objeto e relaciona-se com o sentimento de prazer e
desprazer do sujeito diante do objeto ou da representacao deste. Em outros termos,
para que se determine algo como belo, a faculdade utilizada é o gosto e a base
deste encontra-se no sujeito que elabora tal juizo. Se o fundamento para o belo é
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subjetivo, isso indica que ndo ha determinacdo conceitual e sendo assim, ndo se
elabora um conhecimento sobre o objeto. A partir do juizo do belo, tem-se
determinado o prazer, e a esse sentimento ndo deve estar associado nenhum tipo
de interesse. O fator determinante do belo é justamente o prazer desinteressado.
Nas palavras de Kant: “Nao se tem que simpatizar minimamente com a existéncia da
coisa, mas ser a esse respeito completamente indiferente para em matéria de gosto
desempenhar o papel de juiz” (KANT, 1790/2005, 7, p. 50). Tal caracteristica impede
que aquilo que se mostra como puramente agradavel seja considerado belo, pois
sentimentos agradaveis podem contaminar o juizo do sujeito, na medida em que o
interesse sobre o objeto é despertado. Para clarificar o comprazimento diante
daquilo que se mostra agradavel, Kant distingue a sensagdo do sentimento. A
primeira denota “uma representagao objetiva dos sentidos” (ibidem, 9, p. 51), a outra
se refere ao subjetivo, a0 que “absolutamente ndo pode constituir nenhuma
representacdo de um objeto” (ibidem). O exemplo utilizado pelo filésofo sdo os
prados, onde a cor verde percebida é relativa a sensacao objetiva, enquanto que o
agrado proveniente dele concerne a sensacao subjetiva, que em hipdtese alguma
representa o objeto. A sensacao agradavel mostra-se, portanto, subjetiva. E ndo
implica, assim, conhecimento sobre o objeto. No tocante a tais aspectos nado ha
ainda uma distincdo apontada com relacdo ao sentimento do belo, na medida em
que este se mostra também subjetivo e incapaz de elaborar um conhecimento
acerca do objeto. Mas a questado € que, no caso do agradavel, tem-se o desejo de
tal objeto despertado por meio da sensagéo. Assim, “a complacéncia pressupde nao
o simples juizo sobre ele, mas a referéncia de sua existéncia ao meu estado, na
medida em que ele é afetado por um tal objeto. Por isso, do agradavel nao se diz
apenas: ele apraz, mas ele deleita <Vergnigt>" (ibidem, 9, p. 51-52). O sentimento
prazeroso do belo, obviamente, agrada, mas este comprazimento ndo esta

relacionado com as inclinagdes no sentido de gera-las.

O bom também ndo deve ser confundido com o belo, pois o primeiro
pressupde o conceito; visto que a satisfacdo provém do quao util o objeto possa ser,
ou aparece mediante o valor encontrado naquilo que é bom em si mesmo. Logo,
tem-se um comprazimento baseado na existéncia do objeto ou em uma acao, ou
seja, ha interesse neste juizo. O que se determina como bom € sempre bom para

alguma coisa ou para alguém, assim, tem-se um fim determinado do objeto, ou em
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outros termos, um conceito acerca deste. Ja para o belo ndo se faz necessario tal
conceito.

Segundo Kant, o agradavel apresenta uma “complacéncia patologicamente
condicionada (por estimulos)” (KANT, 1790/2005, 14, p. 54), enquanto no bom tem-
se “uma complacéncia pratica” (ibidem), que se da nédo somente devido a
contemplacédo do objeto, mas também pela relacdo do sujeito com a existéncia do
objeto. No juizo de gosto, por sua vez, o objeto € considerado somente em relagao
ao sentimento de prazer e desprazer. Assim, para a determinacao do belo ndo ha a
representacao de conceitos, ou seja, tal juizo é “meramente contemplativo” (ibidem).
Dadas essas distingbes relativas as complacéncias, tem-se, assim, uma
nomenclatura especifica para cada uma delas: “Agradavel chama-se para alguém
aquilo que o deleita; belo, aquilo que meramente o apraz; bom, aquilo que é
estimado, aprovado, isto é, onde é posto por ele um valor objetivo” (ibidem, 15, p.
54).

O fato de o belo apresentar-se independente de qualquer interesse garante a
tal complacéncia o carater universal. Quer dizer, como o juizo de gosto ndo se
restringe ao ambito privado, ndo se refere ao que as inclinagbes do sujeito Ihe
dizem, é possivel, entdo, pretender o mesmo juizo em outros. No caso, aquele que
julga “falara pois, do belo como se a beleza fosse uma qualidade do objeto e o juizo
fosse légico (constituindo através de conceitos do objeto um conhecimento do
mesmo), conquanto seja somente estético e contenha simplesmente uma referéncia
da representacao do objeto ao sujeito” (KANT, 1790/2005, 18, p. 56). Se, portanto,
tal universalidade ndo se funda em conceitos e sim nos sentimentos de prazer e
desprazer do sujeito diante do objeto, tem-se configurada uma universalidade
subjetiva.

Para que se dé o prazer mediante o objeto, as faculdades de conhecimento
devem entrar, conforme sustenta Kant, em uma espécie de “jogo livre”, onde
“‘nenhum conceito delimitado limita-as a uma regra de conhecimento particular”
(KANT, 1790/2005, 28, p. 62). As faculdades, em questdo, sdo imaginagcao e
entendimento. A primeira trata da “composi¢cdo do multiplo da intuicdo” (ibidem) e a
outra da “unidade do conceito, que unifica as representagdes” (ibidem). Isto &, “um

objeto dado leva, através dos sentidos, a faculdade da imaginagcao a composi¢cao do
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multiplo, e esta por sua vez pdée em movimento o entendimento para a unidade do
mesmo em conceitos” (KANT, 1790/2005, 65, p. 84).

A relagdo entre tais faculdades € considerada de forma livre, pois a
imaginacdo nao aparece subjugada ao entendimento, ou seja, o entendimento nao
prescreve conceitos a fim de determinar a imaginacdo. Dessa forma tem-se uma
relagdo harmoniosa. O entendimento é visto na filosofia kantiana como o
responsavel pelo conhecimento acerca do objeto através do estabelecimento de

conceitos, porém no juizo estético, em especial, este exerce outra funcao, a saber:

A faculdade dos conceitos, quer sejam eles confusos ou claros, é o
entendimento; e conquanto ao juizo de gosto, como juizo estético
também pertengca o entendimento (como a todos os juizos), ele
contudo pertence ao mesmo, nao como faculdade do conhecimento
de um objeto, mas como faculdade da determinacdo do juizo e de
sua representagao (sem conceito) segundo a relacdo da mesma ao
sujeito e seu sentimento interno, e na verdade, na medida em que
este juizo é possivel segundo uma regra universal (KANT,
1790/2005, 48, p. 74/75).

O prazer promovido pela relagdo harmoniosa entre as faculdades da
imaginagao e do entendimento tem como fundamento o ajuizamento estético, pois a
validade subjetiva universal do comprazimento “funda-se unicamente sobre aquela
universalidade das condi¢cées subjetivas do ajuizamento dos objetos” (KANT,
1790/2005, 29, p. 62).

Ja estd posto que a mulher aparece relacionada na cultura do ocidente com
0s sentimentos, ou em outros termos, com tragos referentes a natureza humana. O
comprazimento no belo, por sua vez, depende do jogo livre executado pelas
faculdades de conhecimento (imaginacao e entendimento). Pode-se dizer que tais
faculdades também constituem os tracos referentes a natureza humana, na medida
em que nao se faz necessario nenhum progresso (desenvolvimento) por parte
destas para a definicdo do belo. Inclusive, na introducao da Critica da Faculdade do
Juizo, Kant refere-se a faculdade de conhecimento como uma faculdade ou
capacidade da alma (XXIl). E, assim, qualquer um esta apto para sentir prazer diante
de um objeto considerado belo.

Em qualquer um esse prazer tem que necessariamente assentar
sobre idénticas condicdes, porque elas sdo condicdes subjetivas da
possibilidade de um conhecimento em geral, e a propor¢do destas
faculdades de conhecimento, que é requerida para o gosto, também
€ exigida para o sdo e comum entendimento que se pode pressupor
em qualquer um (KANT, 1790/2005, 156, p. 139).
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Logo, encontra-se uma possivel relacao entre o conceito do belo apresentado
na Critica da Faculdade do Juizo e a natureza humana. E através desta relacao,
acredita-se ter estabelecido uma possivel justificativa para a atribuicao do “belo” a
mulher; conforme era a intencao nesta secdo. Porém, prossegue-se a investigacao
acerca do conceito sobre o belo a fim de verificar se ha algum impedimento para a
proposicao que esta para se formar. Quer dizer, uma relagéo indispensavel do belo
com a natureza humana, que pode, entdo, justificar a atribuicdo da qualidade do
belo a mulher.

O argumento seguinte de Kant acerca do juizo do belo trata do que seria seu
fundamento. Este se da pela “forma da conformidade a fins de um objeto” (§11),
quer dizer,” beleza € a forma da conformidade a fins de um objeto, na medida em
que ela € percebida nele sem representagdo de um fim” (KANT, 1790/2005, p.82).
De acordo com a concepgao transcendental, ou seja, “sem pressupor algo empirico”
(KANT, 1790/2005, 32, p. 64), como deve ocorrer na analise sobre o sentimento de
prazer, o fim apresenta-se como o conceito de um objeto, sendo que tal conceito
deve necessariamente conter a causa do objeto ou o fundamento real da sua
existéncia. A conformidade a fins, por sua vez, diz respeito a causalidade do
conceito em relacdo ao objeto. Nao se trata, no caso, de aferir algum conhecimento
ao objeto, mas pensa-lo simplesmente no tocante a sua forma ou existéncia. E estar
consciente dessa causalidade significa o proprio prazer.

A consciéncia da conformidade a fins meramente formal no jogo das
faculdades de conhecimento do sujeito em uma representagao, pela
qual um objeto é dado, é o préprio prazer, porque ela contém um
fundamento determinante da atividade do sujeito com vista a
vivificacdo das faculdades de conhecimento do mesmo... (KANT,
1790/2005, 37, p. 68).

A conformidade a fins pode ser também sem fim, como é o caso do juizo de
gosto. Trata-se de uma conformidade a fins observada apenas segundo a forma,
visto que “nao temos sempre necessidade de descortinar pela razdo segundo a sua
possibilidade aquilo que observamos” (KANT, 1790/2005, 34, p. 65); ou seja, 0 juizo
de gosto apresenta uma conformidade a fins sem fim, na medida em que seu prazer
€ desinteressado. O prazer, no caso, € causado simplesmente pela apreensao da
forma pelo sujeito. Nas palavras do préprio filésofo:

A conformidade a fins pode, pois, ser sem fim, na medida em que
nao pomos as causas dessa forma em uma vontade, e contudo
somente podemos tornar compreensivel a nés a explicacao de sua
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possibilidade enquanto a deduzimos de uma vontade (KANT,
1790/2005, 33, p. 65).

Para a determinacao do belo, o juizo reflexionante parte da subjetividade e da
contingéncia da representacdo empirica e deve encontrar uma referéncia universal
para tal; como ja foi mencionado na introducdo deste capitulo. Na terminologia
kantiana, o que possibilita a passagem para a universalidade € a ado¢ao do principio
que confere a natureza uma conformidade a fins. Esta também se apresenta no jogo
livre das faculdades de conhecimento. Quer dizer, o belo mostra-se somente quando
a forma do objeto esta de acordo com as faculdades de conhecimento e assim nos
transmite a impressao de um todo significativo. Do ponto de vista estético, o objeto
da Natureza apresenta a finalidade de garantir prazer ao sujeito, quando é capaz de
exercitar de forma harmoénica as faculdades humanas que definem o belo. Inclusive,
até a beleza na arte, segundo a argumentacdo kantiana, é assegurada pela
similaridade que essa possa vir a apresentar com a Natureza. Ou seja, “a arte
somente pode ser denominada bela se temos consciéncia de que ela é arte e de que
ela apesar disso nos parece ser natureza” (KANT, 1790/2005, 179, p. 152).

Ha, segundo a perspectiva kantiana, tipos distintos de beleza. Aquela que nao
requer nenhum conhecimento do que o objeto deva ser, ou, em outros termos, que
nao pressupde um fim determinado para o objeto, € denominada beleza livre
(pulchritudo vaga). Nesse caso, 0 juizo de gosto € puro, ja que a beleza € entendida
como por si subsistente. Esse tipo de beleza pode ser encontrado nas flores, nos
passaros e em certos crustaceos, visto que o prazer sentido diante destes se da de
forma gratuita; quer dizer, ndo aparece justificado através de conceitos. A beleza
livre esta, portanto, no objeto que apraz por si s6. Desenhos que nada representam,
como 0s a la grecque, também sao considerados pelo fildsofo como forma de beleza
livre. Esta mesma forma é encontrada em musicas sem tema ou sem texto,
argumenta Kant. A beleza que, por sua vez, pressupde certo conhecimento acerca
do objeto é denominada beleza aderente (pulchritudo adhaerens). O juizo, no caso,
€ determinado como juizo de gosto aderente, aquele capaz de definir uma espécie
de beleza condicionada, na medida em que € atribuida aos objetos cujos fins
apresentam-se determinados por conceitos. Como a beleza do ser humano, por

exemplo, ou a de um cavalo e de um edificio, que “pressupde um conceito de fim
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que determina o que a coisa deva ser, por conseguinte um conceito de sua
perfeicdo...” (KANT, 1790/2005, 50, p. 76).

Dito isto, pode-se concluir que a beleza atribuida aos sexos apresenta-se
como aderente, aquela para a qual se faz necessario o estabelecimento de um
conceito referente ao fim do objeto, quer dizer, devem-se apresentar argumentos
que determinem como a coisa deva ser. Mas o interesse nesta se¢dao nao diz
respeito a forma de beleza capaz de qualificar os seres humanos. A tentativa aqui €
de elucidar uma possivel justificativa para a representagcao do sexo feminino através
do “belo”. Entdo, deve-se argumentar que estdo, justamente, nas faculdades de
conhecimento que definem o sentimento, os tragcos existentes no juizo de gosto
capazes de justificar a utilizagdo do belo para determinar o feminino; faculdades
estas que dizem respeito a condicdo natural humana. O que implica dizer que, ndo
se faz necessario nenhuma espécie de desenvolvimento destas, que envolva, por
exemplo, uma relagdo com a cultura, para que se dé a determinagédo do belo. Dito
isso, pode-se dizer que a Critica da Faculdade do Juizo apresenta, de certa forma, a
justificativa para a determinacao do feminino pela marca do belo. Ja que, na cultura

ocidental, a mulher também se encontra relacionada com a natureza.

2.2 Homem: sexo sublime

Pode-se dizer que os sentimentos do belo e do sublime apresentam aspectos
semelhantes, justamente, porque ambos provém do juizo de reflexao. Assim, ndo se
faz necessaria a relacdo com conceitos para fundamenta-los e também nao se
encontram justificados na mera sensacdo, como ocorre naquilo designado como
agradavel. Tanto o belo quanto o sublime aprazem por si mesmos. Séao
desinteressados. E sdo considerados juizos singulares, “contudo juizos que se
anunciam como universalmente validos com respeito a cada sujeito, se bem que na
verdade reivindiguem simplesmente o sentimento de prazer e ndo o conhecimento
do objeto” (KANT, 1790/2005, 74, p. 90).

A diferengca entre tais sentimentos estd na relagdo destes com o objeto

contemplado. O belo refere-se a apreensao da forma do objeto, enquanto o sublime
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pode ser encontrado no disforme. Esta apreensao da forma diz respeito a atribuicao
do principio que confere a natureza um fim (conformidade a fins), que, por sua vez,
constitui o prazer. Ja no caso do sentimento sublime, a natureza “em seu caos ou
em suas mais selvagens e desregradas desordem e devastacao suscita as idéias do
sublime quando somente poder e grandeza podem ser vistos” (KANT, 1790/2005,
78, p. 91). O sentimento do sublime diferencia-se do belo justamente por apresentar
certa autonomia com relagcdo a natureza. Tal sentimento € incitado por fendmenos
naturais, mas fundamenta-se na capacidade racional do homem.

Disso vemos que o conceito do sublime da natureza ndo é de longe
tao importante e rico em consequéncias como o do belo na mesma;
e que ele em geral ndo denota nada conforme a fins na propria
natureza, mas somente no uso possivel de suas intuicbes para
incitar em nds préprios o sentimento da conformidade a fins
totalmente independente da natureza (KANT, 1790/2005, 78, p. 92).

Pode-se dizer que esta autonomia do sublime com relacdo a natureza ja traz
indicios do que se procura apresentar na presente secao, visto que a pergunta para
a qual nos dirigimos é: estda na relacdao do “sublime” com a razao/cultura uma
possivel justificativa da atribuicdo deste sentimento ao sexo masculino? Mas, para
evitar possiveis erros, verificar-se-do com mais cautela os argumentos referidos ao
sentimento do sublime.

Pelo fato de o sublime oferecer uma complacéncia comunicavel
universalmente, apresenta-se também nesse ajuizamento a “consciéncia de uma
conformidade a fins subjetiva no uso da nossa faculdade de conhecimento” (KANT,
1790/2005, 83, p. 95). Porém, no juizo do sublime, ndo ha a representacdo de
nenhuma forma particular na natureza, como ocorre no juizo sobre o belo. Pelo
contrario, “o objeto pode aparecer mesmo como o contrario a fins para a faculdade
do juizo, como inadequado a, e violento para a faculdade de imaginagdo” (SILVA,
2006, p.53). Assim, da-se a “ampliacao da faculdade da imaginagdo em si mesma”
(KANT, 1790/2005, 83, p. 95), visto que “esta desconformidade a fins do objeto em
relacdo a faculdade da imaginagcdo, no entanto, constituira a ocasidao para o
despertar de um sentimento de conformidade a fins de ordem ‘superior’ (SILVA,
2006, p.53). Quer dizer, “esta incapacidade da imaginagéo, faculdade maxima da
“sensibilidade”, aponta, segundo Kant, para nossa destinagcdo “superior”,
independente da natureza e dos sentidos” (ibidem).

Se trata aqui de um sentimento da inadequacao de sua faculdade da
imaginacao a exposicao da idéia de um todo, no que a faculdade da
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imaginagao atinge o seu maximo e, na ansia de amplia-lo, recai em
si, mas desta maneira é transposta a uma comovedora
complacéncia (KANT, 1790/2005, 88, p. 98).

As faculdades envolvidas na determinacdo do sublime sao: imaginacédo e
razdo. Ha, portanto, distincées entre as determinagdes do belo e sublime provindas
da substituicdo do entendimento pela razao, o que deflagra outras diferencas que
dizem respeito a forma que estas faculdades relacionam-se com a imaginagao. Pois,
enquanto no sentimento do belo, a relacdo mostra-se harmoniosa, contribuindo
assim para a promog¢ao das forgas vitais do sujeito e garantindo-lhe desta forma o
prazer, no sublime a relagédo entre as faculdades é conflituosa, na medida em que tal
sentimento provém da impoténcia da imaginacao diante do disforme, da imensidao,
da forgca com a qual a natureza mostra-se. O prazer, no sentimento do sublime, &
considerado negativo, na medida em que o animo ao invés de ser atraido pelo
objeto € repelido. Tem-se no lugar do prazer positivo, admiragdo e respeito;
aspectos que segundo Kant merecem ser determinados como tipos de prazer
negativo. O prazer suscitado pelo sentimento do sublime ocorre de forma indireta, a
saber, “ele é produzido pelo sentimento de uma momentanea inibicdo das forcas
vitais e pela efusdo imediatamente consecutiva e tanto mais forte das mesmas”
(KANT, 1790/2005, 75, p. 90).

Kant apresenta duas formas distintas da ocorréncia do sentimento do sublime.
O filésofo distingue entre o sentimento suscitado a partir de algo absolutamente
grande, ou seja, “0 que é grande acima de toda a comparacao” (KANT, 1790/2005,
81, p. 93) e 0 que ocorre diante da expressédo de uma forga avassaladora, do poder
(Macht) com o qual a natureza mostra-se. No primeiro, o sentimento & determinado
como sublime matematico; este no qual a imaginacgéao fracassa diante da tentativa de
apreender a forma do fendbmeno em sua multiplicidade e grandeza. O segundo,
denominado sublime dindmico, origina-se diante de espetaculos terrificantes, tais
como: “Rochedos audazes sobressaindo-se por assim dizer ameagadores, nuvens
carregadas acumulando-se no céu, avancando com relampagos e estampidos,
vulcdes em sua inteira forca destruidora, furacbes com as devastacdes deixadas pra
tras, o ilimitado oceano revolto, uma alta queda d’dgua de um rio poderoso etc.”
(KANT, 1790/2005, 104, p. 107). Diante de tais fendbmenos, o sujeito reconhece a si
proprio em sua pequenez frente ao poderio da natureza. O medo sentido diante

desses fenbmenos naturais é justamente o que determina o quanto a natureza
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mostra-se poderosa. A atracdo que o espetaculo oferece também se mostra
proporcional ao quao terrivel este se apresenta. Mas para que a natureza desperte
alguma atracao, o sujeito deve encontrar-se em plena seguranga, ou seja, deve
estar em condicao propicia para o desvelamento da faculdade de resisténcia que, de
certa forma, confronta o poder exibido pela natureza.

No sublime matematico, a avaliagdo da grandeza da-se através da intuicao,
pois é atribuida ao sentido da visdo a mensuragdo do fenbmeno. Tal processo
mostra-se, portanto, subjetivo; logo estético. A avaliacdo estética das grandezas
apresenta um limite; diferente da avaliagdo matematica, para a qual ndo existe um
maximo, na medida em que os numeros podem ir até o infinito. E quando se
determina uma medida como absoluta - ou algo para o qual ndo é possivel
subjetivamente medida maior - tem-se, entdo, elaborada a idéia do sublime.

Em ambos os casos, tanto no sublime matematico quanto no sublime
dinamico, o sujeito recorre a razéo, refugiando-se no mundo supra-sensivel, pois
diante da incapacidade da imaginacao, a esfera sensivel € abandonada em fungéo
do emprego da pura e auto-suficiente razao. Ou seja, tendo presenciado os limites
da imaginacao, recorre-se a razao, que, por sua vez, mostra-se independente e
superior aos sentidos e a natureza.

... assim faculdade da imaginagao e razgo produzem aqui através de
seu conflito, conformidade a fins subjetiva das faculdades do &nimo;
ou seja, um sentimento de que nds possuimos uma razao pura,
independente, ou uma faculdade da avaliacdo da grandeza, cuja
exceléncia ndo pode ser feita intuivel através de nada a néo ser da
insuficiéncia daquela faculdade que na apresentacdo das grandezas
(objetos sensiveis) é ela propria ilimitada (KANT, 1790/2005, 99, p.
105).

“Por conseguinte, o que deve denominar-se sublime ndo é o objeto e sim a
disposicdo de espirito através de uma certa representagdo que ocupa a faculdade
de juizo reflexiva” (KANT, 1790/2005, 85, p. 96). Nao se encontra, portanto, a
sublimidade na natureza, mas somente na disposicao do animo, “na medida em que
podemos ser conscientes de ser superiores a natureza em nés e através disso
também a natureza fora de nds (na medida em que ela influi sobre nds)” (ibidem,
109, p. 110).

Nesta ultima citagdo, encontram-se argumentos que pretendem colocar o
sublime ndo somente como independente da natureza, mas também superior a esta.

Torna-se, entdo, evidente que o sentimento do sublime encontra-se alojado no
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ambito supra-sensivel da razdo. Esta é capaz de distinguir o homem da natureza,
tornando-o independente. Em outros termos, o sublime enobrece o homem.

A independéncia do homem frente a natureza, a sua superioridade diante desta e
esta relacdo necessaria estabelecida com a razdo nos encaminha para o objetivo
aqui tragado, a saber, elaborar, partindo destes aspectos, uma possivel justificativa
para a atribuicdo da qualidade do sublime ao homem. Contudo, antes de concluir,
sera feita a andlise de um ultimo aspecto referido ao conceito do sublime.

Ja no fim da secado destinada a “Analitica do sublime”, Kant refere-se a
necessidade do desenvolvimento cultural da faculdade de conhecimento para a
determinacdo do sublime na natureza. Assim, segundo a perspectiva kantiana,
“parece exigivel uma cultura de longe mais vasta, ndo s6 da faculdade de juizo
estética, mas também da faculdade de conhecimento, que se encontram a sua base,
para poder proferir um juizo sobre esta exceléncia dos objetos da natureza” (KANT,
1790/2005, 110, p. 111). H4, portanto, uma relagéo indispensavel com a cultura para
a definicdo do sublime. Considera-se que esta relagdo, além da ja apresentada
referida a razado, traz uma possivel justificativa para a representacado do masculino
através do “sublime”, visto que o homem no ocidente também é retratado como

relacionado com a cultura/razéo.
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3. Da representacao dos aspectos morais através dos sentimentos do belo e
do sublime

Nas Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime, quando se atribui
a mulher a qualidade do belo e ao homem a do sublime, esta posto que no ambito
da estética, segundo a concepcao kantiana, tais designacdes sdo as que melhor
traduzem o feminino e o masculino. A representacdo baseada nessa terminologia é
capaz de determinar aspectos especificos dos sexos, mas, de forma alguma ha a
restricdo de que a mulher apresente tragcos do sexo sublime e que o homem tenha
caracteristicas consideradas do belo sexo. Nas palavras de Kant: “ndo se quer dizer,
com isso, que a mulher carega de qualidades nobres, ou que 0 sexo masculino deva
ser inteiramente privado da beleza; espera-se ao contrario, que cada sexo reuna a
ambos...” (KANT, 1764/1993, 48, p. 48). Assim, o filosofo torna evidente a
possibilidade de ambos os sexos apresentarem tracos caracteristicos tanto do
carater determinado através do sentimento do belo, quanto do sublime.

De acordo com os argumentos apresentados nas Observacdes, a
predominancia do sentimento do belo ou do sublime determina tipos distintos de
carater moral (moralischer Charakter), que muito se assemelham a divisdo ainda
corrente no séc. XVIII dos quatro temperamentos: sangiineo, melancdlico, colérico e
fleumatico'®-. Kant propde, entdo, a andlise acerca dos sentimentos enquanto morais
e para tal se norteia pela classificacao dos temperamentos. Diz o filésofo: “Seja-nos
permitido agora observar mais de perto os sentimentos do sublime e do belo,
sobretudo na medida em que sao morais, a luz da classificagdo dos temperamentos
por nés adotada” (KANT, 1764/1993, 29, p. 36).

Na Antropologia de um ponto de vista pragmatico (1798), o filésofo retoma a
questdo, ao apresentar o termo carater em uma dupla acepgao, o fisico e o moral'®.
O carater fisico refere-se ao signo capaz de distinguir o homem enquanto ser

sensivel ou natural, enquanto o carater moral considera 0 homem na qualidade de

'2 Segundo notas do tradutor Vinicius Figueiredo, tal divisdo refere-se a tratadistica psicofisioldgica
renascentista; verificavel em KANT, Immanuel. Observagdes sobre o sentimento do belo e do
sublime, 27, p. 34, 1993.

'3 Tal argumentacéo diz respeito & perspectiva adotada na “doutrina universal natural (ndo civil) dos
signos (semidtica universal)”, conforme Kant relata na secao intitulada “O carater da pessoa”, 285,
p.181da Antropologia.
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ser racional, sobre o qual recaem as leis da liberdade. Este Ultimo apresenta-se
somente no sujeito que se norteia segundo principios racionais; que se mostra
inclusive confiavel, pois ndo esta a mercé de seu instinto, mas sim seguro pela forca
da vontade.

Aparecem, portanto, pontos que claramente divergem na argumentacao
kantiana, visto que nas Observacbes ainda nao se aplicava a distingcdo entre o
carater fisico e o moral, e os sentimentos apresentavam-se como fatores
determinantes da moralidade. Ja na Antropologia, tais sentimentos dizem respeito a
disposi¢ao natural ou a indole natural e em nada determinam o carater moral, na
medida em que apresentar um “carater significa ter aquela qualidade da vontade,
segundo a qual o sujeito se obriga a seguir determinados principios praticos que
prescreveu inalteravelmente para si mesmo mediante sua propria razdo” (KANT,
1798/2006, 292, p. 187-188).

Contudo, para a elaboragcdo das primeiras se¢cbes do presente capitulo,
adota-se a perspectiva apresentada nas Observagbes, posto que estas pretendem
apresentar os tipos de carater constituidos a partir dos sentimentos refinados do belo
e do sublime; caracteres referentes tanto ao homem, quanto a mulher. A dltima
secao traz a relagao entre a moral e os sentimentos do belo e do sublime sob a
perspectiva critica kantiana. Para tal, dirige-se a investigacao a Critica da Faculdade
do Juizo, onde o sentimento do belo apresenta-se como simbolo do moralmente
bom, enquanto que o juizo acerca do sublime distingue-se devido a uma relacao

necessaria estabelecida com a moral para a sua determinacao.

3.1 O carater do belo

Na perspectiva kantiana, o carater € relativo ao belo na medida em que
apresenta aspectos provenientes de tal sentimento. As qualidades originarias deste
sdo aquelas capazes de infundir amor, tais como: engenho, gracejo, vivacidade,
adulacdo amavel, polidez, cortesia e astucia. O sujeito que experimenta “o belo”
exibe tragos sorridentes e joviais. As pessoas que apresentam com mais veeméncia

tal sentimento, somente diante de alguma necessidade, procuram por amigos
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honestos, constantes e sérios, pois quando estdo interessadas em diversao,
preferem companhias agradaveis, gentis e graciosas. O belo faz-se presente diante
do amor pelo outro sexo. Um sujeito dotado de ternura e profundo respeito garante
ao sentimento do belo dignidade e sublimidade. A ternura quando tocada pelo
sentimento de compaixdo nao é somente bela, mas também louvéavel, visto que
apresenta uma participacao benévola nos destinos alheios. Mas Kant adverte que a
compaixao benigna indica fraqueza e é sempre cega. “Pois, supondo que esse
sentimento vos conduza a ajudar um necessitado com vossos esforcos, sereis em
débito com um terceiro, privando-vos assim da condi¢gdo de cumprir o estrito dever
da justica” (KANT, 1764/1993, 20, p. 31). Assim, tal acdo ndo atende ao proposito
virtuoso, posto que ndo se deve abrir mdo de uma obrigagédo (dever de justica) em
nome de um cego encanto. O filésofo observa que tanto a compaixdo quanto a
condescendéncia estabelecem o fundamento de belas agdes, mas ndo garantem a
virtuosidade destas. A verdadeira virtude origina-se somente a partir de principios
universais. O mesmo ocorre com o tragco da amabilidade, que mesmo sendo um
sentimento benévolo ndo representa uma verdadeira virtude. A amabilidade segundo
Kant, diz respeito a inclinacdo de “tornar-se agradavel através da afabilidade, do
consentimento aos desejos e da conformagdo de nossa conduta ao carater dos
outros” (KANT, 1764/1993, 22, p. 32). O sujeito que traz tal traco no coracao
apresenta uma postura bela e louvavel; o que determina seu carater como o de boa
indole. Mas tal postura ndo € considerada virtuosa, pois, como nao existem
principios capazes de delimitar tal comportamento, as fraquezas e vicios podem
originar-se deste.

Segundo a determinagdo kantiana, a disposicdo de espirito que nao se
estrutura sobre fundamentos universais € denominada sanglinea. Esta, na qual o
sentimento é predominantemente para o belo, mostra-se voluvel e dada a prazeres.
Satisfacbes jocosas e intensas acompanham aqueles que apresentam tal
constituicdo de animo, ou seja, a satisfagdo ndo € assegurada, em nenhum
momento, por um contentamento que se mostre sereno. A mudanca e a diversidade
implicam também satisfacdo. O sujeito, cujo animo traz a qualidade sangiinea,
apresenta grande simpatia moral, pois € aquele que “busca a alegria em si e em
torno de si”, que “apraz aos outros e € um bom companheiro em sociedade” (KANT,
1764/1993, 34, p. 39). Além do mais, a alegria alheia é capaz de satisfazé-lo,

enquanto o sofrimento dos outros o sensibiliza. O tipo de carater referente ao
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temperamento sangiineo nao é do tipo que dissimula e a generosidade, e a
caridade costumam acompanha-lo. Como seu sentimento moral mostra-se
indiferente aos principios universais, este sujeito torna-se dependente das
impressfes momentaneas suscitadas diante dos objetos. E se acontecer desse
perder em carater o que anteriormente apresentava, o maximo alcangado sera a
trivialidade, na medida em que se tornara futil.

A auséncia de principios universais nesse tipo de carater justifica a
instabilidade da alma, que € inclusive perceptivel em atos bondosos, cujas variacdes
ocorrem de acordo com as circunstancias. E é, justamente, esta mesma falta de
principios que os tornam também inadimplentes, quer dizer, os dessa indole sdo
maus pagadores, visto que apesar de apresentarem substancioso sentimento para o
bem, faltam-lhes aqueles voltados para a justica; ndo Ihes servindo assim a posicao
de juiz. Kant argumenta que principios lhes aparentam severidade e para tal carater
ndo ha nada que impeca o poder corruptivel das lagrimas.

Os instintos de solidariedade - compaixao, condescendéncia, amabilidade, ou
seja, os tracos de carater referentes ao temperamento sangiineo - mesmo nao
sendo assegurados por principios universais, conduzem a pratica de belas acdes. E
sdo providenciais, dada a fraqueza da natureza humana, capaz de impedir a
formacao dos sentimentos morais universais na maior parte dos coragdes humanos.
Os instintos de solidariedade atuam, portanto, como suplementos da verdadeira
virtude, posto que conferem enlevo e até alguma determinacédo ao sujeito; razao
pela qual levam o nome de virtudes de adog¢do. A semelhanca com as verdadeiras
virtudes esta no fato de estas apresentarem prazer diretamente relacionado com

acOes boas e benévolas.

3.2 O carater do sublime

A verdadeira virtude, segundo a concepc¢ao de Kant, aparece relacionada com
o sentimento do sublime. Esta é determinada como virtude genuina. Enquanto as
virtudes de adogdo compdem um coragcdo bondoso, 0 sujeito verdadeiramente

virtuoso apresenta nobreza no carater; o que o torna um homem justo. Segundo
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argumentos kantianos, a “verdadeira virtude, portanto, sé pode ser engendrada em
principios que quanto mais universais, a tornam tanto mais sublime e nobre” (KANT,
1764/1993, 23, p. 32). Tais principios apresentam-se como a consciéncia de um
sentimento e nao simplesmente como regras especulativas. Esse sentimento
aparece depositado em cada coracdo humano e deve ser maior do que 0s
fundamentos particulares da compaixao e da amabilidade. Ao argumentar dessa
forma, Kant refere-se ao sentimento da beleza, que se mostra como o fundamento
da benevoléncia universal e ao sentimento da dignidade da natureza humana, cujos
preceitos fundamentam o respeito universal. Essa postura garante ao sujeito vigor e
o autodominio da mente, que constituem o fundamento universal para qualquer
acdo. Um intimo sentimento para a beleza e para a dignidade mostra-se sério e
apresenta alguma semelhanga com a melancolia de um sentimento brando e nobre,
visto que nado se relaciona bem com a alegria voluvel e com a inconstancia que um
leviano possa vir a ter. A semelhangca com a melancolia estd também no fato de este
sentimento apresentar como fundamento o assombro de uma alma limitada, que se
erguera rumo a auto-superacdo. A melancolia, no caso, ndo deve ser relacionada
com privacoes de alegrias, mas a questdo é que, os sentimentos originarios do
temperamento melancdlico - outro dos humores tematizados pelas correntes
psicofisioldgicas do Renascimento - quando se encaminham de forma errénea, por
uma razao ou outra, atingem mais facilmente o estado da melancolia. O modo
austero como o melancdlico experimenta as situagcdes de contentamento, nao
diminui em nada o valor destas, na medida em que “todas as comog¢des do sublime
possuem em si mais encanto do que as atracdes volteantes do belo” (KANT,
1764/1993, 30, p. 36). A subordinacao dos sentimentos aos principios rigidos impde
ao animo do melancdlico certa constancia. Este sujeito mostra-se assim convicto,
ndo dando importancia para o julgamento dos outros acerca do que € bom ou
verdadeiro, porém tanto rigor no carater pode acabar transformado em teimosia.
Segundo Kant, além do melancdlico, a qualidade de animo designada como
colerico também possui sentimentos predominantemente sublimes; mas trata-se,
neste caso, da forma magnifica do sublime. Esta forma é capaz de forjar qualidades
no sujeito, pois expressa apenas “o cintilamento da sublimidade e uma cor de forte
contraste que oculta o conteudo interno, talvez apenas ruim ou comum, das coisas
ou pessoas e que, mediante a aparéncia, engana e comove” (KANT, 1764/1993, 36,

p. 39-40). Agbes praticadas pelos de temperamento colérico exprimem artificialidade,
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pois o moébil destas encontra-se na mera aparéncia, quer dizer, tal disposicdo de
espirito ajuiza o valor de si préprio e de seus atos “segundo o decoro ou a aparéncia
sob a qual é observado” (KANT, 1764/1993, 36, p. 40). Em nota, Kant argumenta de
forma mais clara, ao mencionar que este perfil “se considera feliz apenas enquanto
supbe que outros o considerem como tal” (KANT, 1764/1993, p. 40). O carater do
colérico é norteado por principios de honra, que se apresentam como um sentimento
refinado capaz de colocar o sujeito em movimento ou de pelo menos compensar a
existéncia do egoismo e da luxdria vulgar, visto que suscita o pudor. E apesar da
honra mostrar-se como um sentimento refinado, o que se origina desta inclinagdo
nao apresenta em nenhum momento virtuosidade, mas somente o cintilamento
desta. Segundo Kant, o colérico mostra-se “hipdcrita na religido, bajulador em
sociedade, e, na politica, versatil conforme as circunstancias” (KANT, 1764/1993, 38,
p. 41). Mesmo quando quer se mostrar como um amigo ou amante, ndo se vé um
nem o outro. Tamanha artificialidade traduz-se em um caminhar engomado e
deselegante. Além do mais, a benevoléncia ndo o sensibiliza e nem mesmo o
respeito provoca-lhe alguma comogao. Logo, ao agir de forma benevolente ndo se
vé nada além de cortesia. Acbes que exprimem respeito ndo sdo nada mais do que
cerimbnia e seu amor refere-se somente a uma forjada adulacdo. Aquele que
apresenta a disposicao de espirito do colérico jamais conhece a ingenuidade, “essa
nobre e bela simplicidade que traz consigo o selo da natureza e nao do artificio”
(KANT, 1764/1993, 39, p. 41). Da sua parte, verifica-se que ndao se incomoda em
prestar subserviéncia aos “grandes”, pois assim, na sua concepg¢ao, podera tirazinar
os “pequenos”. Quando se sente ofendido coloca-se a duelar ou lanca mao de
processos. Enquanto se apresenta somente como um sujeito vaidoso, 0 que no caso
€ 0 mesmo que dizer avido por honra, o colérico preza por estar em evidéncia e
assim pode ser considerado até como suportavel. Mas se néo for dotado de talentos
efetivos, pode ser visto como presungoso, 0 que o elege como um estupido. Dito
isso, a degeneragao do gosto dos de temperamento colérico implica algo que causa
repulsa.

Quanto aqueles considerados insensiveis, Kant os determina como
fleumaticos. Por outro lado, o sujeito cuja disposicdo de espirito baseia-se no
temperamento fleumatico “se vé privado também dos mébeis mais grosseiros, como
a avidez por dinheiro etc.; em todo caso, porém, podemos conceder-lhe esta e

outras inclinagdes semelhantes, visto de modo algum pertencerem a nosso plano”
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(KANT, 1764/1993, 29, p. 36). Conforme a argumentagcao kantiana, ndo ha nenhum
homem que seja privado completamente dos sentimentos refinados, porém a maior
auséncia destes encontra-se nos de temperamento fleumatico. Ao fleumatico atribui-
se uma maior falta de sentimento moral. Contudo, acerca deste temperamento o
filosofo pouco discorre.

Kant, ao tratar daqueles que mostram na sua constituicdo de espirito o
sentimento sublime, apresenta até alguma poesia nos dizeres.

Na calma quietude de uma noite de verao, quando a luz trémula das
estrelas rompe a escuridao da noite que abriga uma lua solitaria,
almas que possuem um sentimento do sublime serdo pouco a pouco
despertadas para o mais alto sentimento de amizade, de desprezo
do mundo, de eternidade (KANT, 1764/1993, 5, p. 22).

As qualidades provenientes do sentimento do sublime inspiram alto respeito,
dentre estas estdo: entendimento, ousadia, sinceridade, probidade, solicitude
desinteressada e amizade. Aquele capaz de domar uma paixao através de principios
exibe também a sublimidade no carater, assim como o que se coloca em risco pela
patria ou com o intuito de reivindicar direitos humanos. O carater do sublime diz
respeito a um coragao nobre, que exala liberdade. Tal sujeito apresenta forte
sentimento de dignidade com relagdo a natureza humana, assim € intolerante com
formas de subserviéncia abjeta, visto que o ser humano inspira-lhe respeito. Além do
mais, mostra-se como um rigoroso juiz de si proprio e dos outros € com certa
freqliéncia encontra-se entediado com relagao ao mundo.

Aquele que vivencia na integra o sentimento do sublime apresenta, na maioria
das vezes, um semblante perplexo e rigido. Trata-se do sentimento que pode vir a
acarretar certo assombro ou alguma melancolia. Nesse caso tem-se configurado o
sublime terrivel. Quando o sujeito propbée-se a uma calma admiracdo, 0 que 0O
norteia € o sentimento do sublime nobre. E a manifestacdo da beleza capaz de
atingir dimensdes sublimes determina o sublime magnifico.

De acordo com as caracteristicas manifestadas diante do fenémeno
determinante do sublime, Kant considera diferengas que garantem tipos distintos
deste sentimento. O sentimento experimentado em uma soliddo profunda, por
exemplo, é considerado o terrivelmente sublime, enquanto aquilo que guarda certa
admiracdo € o sublime nobre. As distingbes que acatam tal nomenclatura seréo

abandonadas na Critica da Faculdade do Juizo. Nesta obra, a categoria que
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recebera anteriormente a configuracao de sublime terrivel, nobre e magnifico tornar-

se-a sublime matematico ou dindmico.

3.3 A relacao entre o belo, o sublime e a moral sob a perspectiva critica

A relacdo que, em um primeiro momento, pretende-se propor nesta secao
aparece em argumentos presentes no paragrafo intitulado: “Da beleza como simbolo
da moralidade” (§59) na Critica da Faculdade do Juizo. Para clarificar a relagao
entre o belo e a moral, Kant, inicialmente, expde dois tipos distintos de
apresentagdes (em grego: hipotipose ou do latim: exhibitio), que ocorrem na forma
de sensificagdes (Versinnlichungen). Trata-se da esquematica e da simbdlica. Na
primeira, a intuicdo referente ao conceito é estabelecida a priori. Segundo Kant, “a
prova da realidade de nossos conceitos requer sempre intuicées. Se se trata de
conceitos empiricos, as intuicbes chamam-se exemplos. Se aqueles sdo conceitos
de entendimentos puros, elas sdo chamadas esquemas” (KANT, 1790/2005, 254, p.
195). A simbdlica, por sua vez, diz respeito ao conceito pensado exclusivamente
pela razdo, onde a intuicdo sensivel ndo se ajusta. Para uma adequagéo do conceito
a intuicdo na apresentacao simbdlica, esta deve mostrar-se como:

uma intuicdo tal que o procedimento da faculdade do juizo é
mediante ela simplesmente analégico ao que ela observa no
esquematismo, isto é, concorda com ele simplesmente segundo a
regra deste procedimento e nao da propria intuicdo, por conseguinte
simplesmente segundo a forma da reflexdo, ndao do conteldo
(KANT, 1790/2005, 255, p. 196).

O intuitivo apresenta-se, entdo, no modo de representacao simbdlico e no
esquematico. Tal constatagcdo, segundo o préprio filésofo, contradiz os lo6gicos de
seu tempo, pois estes ao invés de considerar o simbdlico como uma espécie do
intuitivo, o determinam como o seu oposto.

Dito isso, as apresentagbes, sendo estas simbdlicas ou esquematicas
significam:

denotagdes dos conceitos por sinais sensiveis que o0s
acompanham e que ndo contém absolutamente nada pertencente a
intuicdo do objeto, mas somente servem a esses segundo a lei da
associacdo da faculdade da imaginagdo, por conseguinte como
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meio de reproducdo de um ponto de vista subjetivo (KANT,
1790/2005, 255-256, p. 196).

A diferenga entre esses modos de representacao esta no fato de que com os
esquemas tém-se apresentacbes diretas dos conceitos de forma demonstrativa,
enquanto que nos simbolos as apresentagdes ocorrem de forma indireta por meio da
analogia.

Assim, chega-se ao ponto de comecar elucidar a relacao pretendida por Kant
entre o belo e o0 moralmente bom, j& que esta se da por analogia. Segundo a
concepcao kantiana, até no entendimento comum faz-se uso da analogia, quando se
atribui aos belos objetos da natureza e da arte adjetivos tais como: suntuosos e
majestosos. Ou seja, tais atributos parecem ter como fundamento um ajuizamento
moral. Isso ocorre devido ao fato de estes objetos suscitarem “sensacdes que
contém algo analdgico a consciéncia de um estado de animo produzido por juizos
morais” (KANT, 1790/2005, 260, p. 199).

Analogia, de acordo com a definicdo kantiana, ocorre quando se conduz a
reflexdo acerca de um objeto da intuicdo para um conceito, que dificilmente
apresentaria relagéo direta com tal intuicdo. Para tal, a faculdade de juizo reflexiva
deve exercer uma fungao dupla, a saber: “primeiro de aplicar o conceito ao objeto de
uma intuicao sensivel e entédo, segundo, de aplicar a simples regra da reflexdo sobre
aquela intuicdo a um objeto totalmente diverso, do qual o primeiro € somente o
simbolo” (KANT, 1790/2005, 256, p. 196). A fim de clarificar o processo de analogia,
Kant faz uso de formas distintas para representar um estado monarquico. Tal
representacao pode ocorrer através de um corpo animado, quando este é regido por
leis internas populares ou por uma maquina, um moinho, se for governado por uma
Unica vontade absoluta. Em ambas as formas, a representacdo é simbdlica, pois
entre o estado monarquico e um corpo animado ou entre um estado despético e a
figura de um moinho somente pode haver alguma semelhanga quando se considera
as regras de reflexao sobre ambos e suas causalidades.

Segundo Kant, considerar o belo como o simbolo do moralmente bom traduz-
se em “uma referéncia que é natural a qualquer um e que também se exige de
qualquer outro como dever” (KANT, 1790/2005, 258, p. 197). A relagdo do belo com
o moralmente bom ocorre também devido ao fato de o estado de animo daquele que
vivencia “o belo” tornar-se “consciente de um certo enobrecimento e elevagao sobre

a simples receptividade de um prazer através de impressdes dos sentidos e aprecia
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também o valor de outros segundo uma maxima semelhante de sua faculdade de
juizo” (KANT, 1790/2005, 258, p. 197).

No estabelecimento do juizo estético, faz-se necessario o distanciamento com
relacdo as inclinacdes, visto que estes juizos nao se arquitetam segundo
necessidades e interesses. O prazer diante do belo é sentido de forma imediata
devido somente a relacdo com a forma do objeto, ou seja, ndo ha nenhum interesse
proprio naquele ajuizamento. Ja “o moralmente-bom, na verdade apraz
necessariamente ligado a um interesse, mas nao a um interesse que preceda um
juizo sobre a complacéncia e sim que € pela primeira vez produzido através dele”
(KANT, 1790/2005, 260, p. 198). E digno de nota que, a acdo praticada por dever
nao considera em nenhum momento o objetivo que se pretende atingir; tal acao
deve apresentar-se como um valor em si mesma.

Ricardo Barbosa, em sua introdugdo aos Fragmentos das Prelecbes sobre
Estética de Schiller argumenta que:

A consideracao estética € analoga a consideracao moral na medida
em que o objeto é tomado como um fim em si mesmo, nunca como
um meio. E assim como nao ligamos ao objeto nenhum interesse,
como que colocando entre parénteses tudo o que em nos se encerra
no ambito privado, também ndo o determinamos mediante
conceitos, razao pela qual ndo os determinamos como um fim
(BARBOSA, 2004, p. 17).

Na secao intitulada “Do interesse intelectual pelo belo”, Kant sustenta que o
simples fato de o sujeito interessar-se de forma imediata pela beleza da natureza
indica que se trata de uma boa alma. E na medida em que tal interesse torna-se um
habito, tem-se, entao, constituida “uma disposi¢cdo de animo favoravel ao sentimento
moral” (KANT, 1790/2005, 166, p. 145). Assim, 0 gosto possibilita esse transito
daquilo que apraz os sentidos para o que é estimado no interesse moral.

Ha outros aspectos que devem ser levados em consideragdo nessa analogia
proposta entre o belo e o moralmente bom, que se referem a liberdade com que as
faculdades envolvidas em cada processo operam e também no fato de ambos os
ajuizamentos serem universalmente validos. Quer dizer, no juizo de gosto, a
liberdade da faculdade da imaginagcao apresenta-se em acordo com “a legalidade do
entendimento” e “no juizo moral a liberdade da vontade é pensada como
concordancia da vontade consigo prépria segundo leis universais da razao” (KANT,
1790/2005, 259, p. 198). E no que se refere a questao da universalidade, o principio
subjetivo do belo € considerado universal, visto que pretende ser valido para
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qualquer um. Ja o principio objetivo da moralidade mostra-se também universal, mas
com a diferenca de ser “cognoscivel por todos os sujeitos, ao mesmo tempo por
todas as agdes do mesmo sujeito e isso através de um conceito universal” (KANT,
1790/2005, 260, p. 198).

Em se tratando da relagdo entre o sublime e a moral, verifica-se que o sujeito
somente esta apto para experimentar a sublimidade do fenbmeno quando se
encontra envolto pela cultura, pois somente sob o regimento desta, o homem é
incitado a desenvolver-se segundo principios da moralidade, que, por sua vez,
transmitem a possibilidade do engrandecimento da alma. Se o sujeito permanece
inculto, o espetaculo que poderia engrandecer sua alma nao lhe oferece nada além
do temor. Nas palavras de Kant:

Na verdade aquilo que nos, preparados pela cultura, chamamos
sublime, sem desenvolvimento de idéias morais apresentar-se-a ao
homem inculto simplesmente de um modo terrificante. Ele vera nas
demonstragbes de violéncia da natureza em sua destruicdo e na
grande medida de seu poder, contra qual o seu é anulado, puro
sofrimento, perigo e privagdo... (KANT, 1790/2005, 111, p. 111).

No paragrafo intitulado “Da modalidade do juizo sobre o sublime da natureza”
(§29), encontram-se os argumentos referentes a relagéo entre o juizo do sublime e a
moral. Para tanto, Kant, inicialmente, aponta a distincao entre as formas de ajuizar
os objetos naturais. E possivel dizer, sustenta o filésofo, “sem errar muito”, que o
juizo sobre o belo pode apresentar-se em qualquer um, dai a possibilidade da
adesdo do outro na forma de ajuizamento, enquanto que para o juizo relativo ao
sublime faz-se necessario o desenvolvimento, no aspecto cultural, ndo somente da
faculdade de juizo estética, mas também da faculdade de conhecimento, pois
somente assim o sujeito encontrar-se-4 capaz de “proferir um juizo sobre esta
exceléncia dos objetos da natureza” (KANT, 1790/2005, 110, p. 111). Dito isso, ndo
se deve contar com a unanimidade neste juizo, como ocorre no ajuizamento sobre o
belo.

A disposicao de animo daquele capaz de experimentar o sentimento sublime
deve apresentar-se receptiva as idéias, pois somente por meio destas, aliadas ao
empenho da faculdade da imaginagcao (que lida com a natureza como se fosse um
esquema para as idéias) é desfeito o terrificante e tem-se configurado o sublime.
Contudo, o sublime somente pode ser experimentado por aquele, que tendo se

desenvolvido culturalmente, apresenta certa adequacao para com as idéias morais,



51

0 que nao ocorre com o homem inculto. Mas, apesar desta necessaria relacao
estabelecida com a cultura, o fundamento no ajuizamento do sublime esta
propriamente na natureza humana e em tudo que a acompanha, a saber, na
disposicao para idéias praticas, ou seja, para o sentimento moral.

Conforme era a intencdo, o presente capitulo apresenta a relagdo entre a
moral e os sentimentos do belo e do sublime em momentos distintos da filosofia de
Kant. Nas Observagdes, o filésofo apresenta os tipos distintos de temperamentos
referentes a tratadistica psicofisiolégica renascentista, sob a terminologia estética. O
temperamento sanguineo aparece classificado como proveniente do sentimento do
belo, enquanto o melancdlico e colérico referem-se ao sentimento sublime. O
fleumatico, por sua vez, ndo diz respeito a nenhum destes, por significar a auséncia
de sentimentos.

Ja na Critica da Faculdade do Juizo, Kant volta o olhar para a forma de
expressdo do juizo acerca do belo e do sublime, na medida em que expde
argumentos a fim de clarificar o processo interno capaz de determinar estes
sentimentos. Assim, verifica-se que, para a determinacao do sublime, o sujeito deve
estar sob o regimento da moral, pois de outra forma nao sera capaz de enfrentar o
poderio da natureza. Por outro lado, a relacdo do belo com a moral, na perspectiva
critica, aparece por analogia, ou seja, 0 ajuizamento moral e o estético apresentam
alguma similaridade, no que se refere a forma com que se relacionam com o0s

objetos.
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4. Consideracoes acerca do matriménio na teoria moral kantiana

Na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785) e na Metafisica dos
Costumes (1798), obras que pretendem estabelecer a conduta moral através do uso
isolado da razao, parece nao haver espaco para a misoginia. Ao contrario, Kant
pode até ser considerado um precursor do feminismo moderno, visto que elabora
conclusdes igualitarias no que tange aos direitos e aos deveres dos seres humanos,
independentemente do género.

Mas, ainda assim, é evidente a contradicdo existente entre os preceitos que
se referem a liberdade - estes mesmos que compdem a estrutura da teoria moral
como um todo - e o0s argumentos apresentados na seg¢do destinada ao direito
matrimonial, na qual a mulher aparece, necessariamente, subordinada ao marido. Se
tais consideragcbes dissessem respeito a situagdo das mulheres da Alemanha do
séc. XVIIl, a argumentagdo kantiana seria de cunho empirico. Tal discurso, entéo,
estaria reduzido a perspectiva do filésofo no seu tempo sobre seu meio. Mas o
problema é que esta colocagao parece pretender um carater universal, na medida
em que se encontra em uma obra de cunho metafisico. Ou seja, diz respeito a um
tipo de argumentacao que se constitui independentemente da experiéncia e aspira a
universalidade. A questao traduz-se em como Kant pode argumentar que a liberdade
apresenta-se como um direito nato de todo ser racional; que ninguém tem o direito
de lesar o outro no tocante a liberdade deste e ainda sustentar que o marido deve
ser 0 mestre da esposa, em um contrato onde ele dirige e ela obedece?

A perspectiva da Metafisica dos Costumes, pelo fato de sustentar-se somente
sobre a razao pura, ndo permite nenhuma relacao das acdes com os sentimentos,
desejos, prazeres. Diante disso, tem-se outra questdo: como argumentar acerca do
casamento, sem considerar os sentimentos como um todo? Talvez esteja justamente
na auséncia destes o fundamento para a contradicao erguida pelo proprio filosofo,
no tocante a condi¢cao feminina no casamento.

Nao que Kant tenha se eximido de discursar acerca dos sentimentos.
Inclusive, as ultimas se¢des deste capitulo apresentam as formas como o filésofo
dirigiu-se ao amor e ao respeito, em secdes presentes na Doutrina da Virtude. Tais

sentimentos serdao considerados na presente investigacao, para que se verifique o
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quanto a auséncia destes compromete uma relagao entre os conjuges, que poderia
se mostrar em condigdes equitativas.
Passemos, entdo, a elucidacdo da estrutura que compde a teoria moral

kantiana, na tentativa de resolver as questdes ja apresentadas.

4.1 Da necessidade de a razao imperar

A intengdo nesta primeira se¢ao € apresentar, de forma sucinta, a perspectiva
utilizada por Kant na estruturacdo da sua teoria moral, a fim de que se possa
entender porque os sentimentos ndo encontram espaco algum na formulagéo desta
teoria.

Conforme Kant argumenta na Fundamentagcdo da Metafisica dos Costumes
(1785) - obra que garante os fundamentos para sua teoria moral - a ética é
determinada pela ciéncia das leis da liberdade ou pela teoria dos costumes e
apresenta necessariamente uma parte empirica, a Antropologia Pratica, associada a
uma parte racional. A relagdo com o empirico é estabelecida na medida em que a
filosofia moral indica quais devem ser as pretensdes da vontade humana, enquanto
essa € afetada pelas leis da natureza. Estas conduzem os acontecimentos,
enquanto as leis morais intervém determinando como tudo deveria acontecer. A
natureza, portanto, é regida por leis préprias. O homem, por sua vez, age segundo a
sua vontade, ou segundo a sua razao pratica, que é a responsavel pela
determinacao das acdes a partir das representacoes das leis. Ja a parte racional da
ética mostra-se constituida pelos principios a priori, que se apresentam destituidos
do carater empirico. Trata-se, portanto, da Filosofia Pura ou da moral propriamente
dita. Esta quando se refere aos objetos do entendimento € considerada metafisica. A
metafisica pode ser a da natureza e a dos costumes. Kant, a partir da distincao que
estabeleceu entre a parte empirica e a parte racional, propée a necessidade da
anteposicdo de uma metafisica da natureza a prépria fisica e da metafisica dos
costumes a antropologia pratica.

“Somente a experiéncia € capaz de ensinar o que nos traz alegria” (KANT,

1798/2003, p. 58), argumenta Kant na “Introducdo a Metafisica dos Costumes”.
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Logo, pode-se concluir que, o puro exercicio racional ndo se refere a felicidade e
que para este intuito, o instinto natural atende melhor do que a razao. Tal proposicéao
fundamenta a presenca de certos vestigios de misologia encontrados naqueles que
utiizam em demasia a razao, justamente pela constatacdo de que “mais se
sobrecarregaram de fadigas do que ganharam em felicidade” (KANT, 1785/1995, BA
6, 7, p- 25). Assim, ao considerar tais aspectos, tende-se a invejar os homens de
condicao inferior, que estando mais préximos do puro instinto natural ndo permitem
que a razao exerca grande influéncia no que fazem ou deixam de fazer. Na
perspectiva kantiana, a razdo ndo é capaz de nos conduzir até a felicidade, pois ndo
pode satisfazer as necessidades impostas pela vontade; ao contrario, € capaz até de
criar novas necessidades. Cabe portanto ao instinto conduzir a vontade, com maior
segurancga, a seu fim determinado: no caso, a felicidade. Segundo o fil6sofo, os
instintos naturais referem-se, num primeiro momento, a busca pelo alimento, sexo,
repouso, movimento, mas, apos certo desenvolvimento das nossas predisposi¢cdes
naturais, a busca volta-se também para aspectos tais como a honra e o
conhecimento. Como tais instintos aparecem intrinsecamente ligados a experiéncia,
somente através desta sera possivel direcionar a busca a felicidade.

Poder-se-ia vislumbrar, com um minimo de coeréncia, que a razao, mesmo
antes da experiéncia, seria capaz de determinar os meios para a tdo esperada
felicidade. Mas de acordo com Kant, tudo a esse respeito que for transmitido de
forma a priori, ou seja, qualquer mandamento da razao que anteceda a experiéncia,
com o intuito de revelar um caminho mais prospero a seguir, ndo passa de tautologia
ou é simplesmente presumido sem qualquer base. Deve-se considerar que em cada
um de nés a felicidade mostra-se de forma diferente e que tal constatacéo invalida
qualquer tentativa de uma elaboracao a priori para resolver a questao.

O fato de a teoria moral kantiana apresentar principios morais a priori indica,
necessariamente, que esta ndo se refere a felicidade. E as inumeras tentativas de a
razdo operar de forma a priori sobre tais questdées somente sao valorosas devido a
experiéncia promovida pela inducdo para a generalidade. Pois as acoes
determinadas pela razdo com vistas a felicidade mostrar-se-do frageis, sendo
necessaria uma série de ajustes para uma melhor adequagéo das escolhas feitas as
inclinagdes particulares e as suscetibilidades a satisfagdo. E, ainda assim, estas

somente se tornardo prudentes através da experiéncia.
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Pelo fato de a razdo apresentar-se como uma faculdade pratica, Kant
considera que o fim desta deve ser a elaboracao de uma vontade. Mas, sobretudo,
de uma vontade boa em si mesma, simplesmente pelo querer. Posto que, a vontade
nao sera considerada boa devido a sua finalidade, ou seja, a sua utilidade nao se
relaciona em nenhum momento com o seu valor.

Na otica kantiana, o conceito de dever encerra o de boa vontade, sendo que
essa faculdade encontra-se entre um principio a priori formal do querer em geral e o
seu mobil a posteriori material. E sua determinacao cabe ao primeiro, onde ndo ha a
motivacdo promovida pelo principio material. Em outros termos, as acgdes
apresentardo valor moral somente quando praticadas por dever.

O conceito de dever, por sua vez, diz respeito ao cumprimento obrigatério de
uma determinada acdo. E pode acontecer até de estarmos obrigados a um unico
dever de diversas formas. A execucdo ou nao deste relaciona-se de forma efetiva
com o sentimento moral de prazer ou desprazer, mesmo nao sendo estes
considerados nas leis praticas da razado, na medida em que nao constituem sua
base. Tais sentimentos apresentam-se como uma espécie de efeito subjetivo na
mente, quando interferem determinando a escolha; o que vai variar em cada um de
nés. Mas de forma alguma se mostrardo capazes de acrescentar ou diminuir a
validade ou a influéncia das leis. Segundo Kant, a pratica de uma agao por dever é o
que garante o valor do carater. E é na maxima que determina a acao que esta o
valor moral desta, visto que o objetivo da acdo ndo apresenta nenhum valor sequer.
A acéo quando praticada por dever nao considera os possiveis objetos pretendidos
pela faculdade de desejar. O que a norteia € unicamente o principio do querer, a lei.
E o puro respeito a esta lei € o mébil subjetivo no cumprimento do dever, ou seja,
aquilo que representa o interesse moral. Tal lei é concebida como necessaria em si
mesma, ou seja, a esta estamos subordinados, independentemente do que o amor
proprio nos diga.

Uma vontade que ndo € inteiramente boa estd sujeita as inclinagdes. Estas
ultimas referem-se as tentagbes com as quais a faculdade de desejar estabelece
uma relacdo de dependéncia. A obrigacdo, entdo, estara para aqueles em que a
vontade n&o se apresenta inteiramente conforme a razdo e atende também a
subjetividade. Nas palavras de Kant:

...se a vontade nao é em si plenamente conforme a razdo (como
acontece realmente entre os homens), entdo as acdes, que
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objetivamente sdo reconhecidas como necessarias, sao
subjetivamente contingentes, e a determinacdo de uma tal vontade,
conforme a leis objetivas, €& obrigagdo (Ndtigung)... (KANT,
1785/1995, BA 38, p. 48).

A vontade é considerada absolutamente boa somente quando determinada
exclusivamente pela lei, que se apresenta na condicdo de mandamento da razao e
mostra-se sob a férmula do imperativo: uma regra pratica que deve ser
necessariamente seguida. Mas se esta acéo ditada pelo imperativo ja for inerente ao
sujeito agente, esse € considerado um santo e para tal ndo ha a necessidade dos
imperativos, pois 0 querer coincide com o dever. As regras determinadas através
dos imperativos refletem a tentativa de estabelecer preceitos universais sobre os
particulares. Os imperativos representam, portanto, um principio objetivo elaborado
por uma vontade que sintetiza a relagdo do querer em geral com a imperfeicdo
subjetiva da vontade humana. E podem ser representados na forma categoérica ou
hipotética. O primeiro ordena uma acdo que se mostra como objetivamente
necessaria. Tal imperativo € incondicional, pois a acao ordenada torna-se necessaria
por meio da representacao dela mesma e nao pela representacao do possivel fim
desta acao. O Imperativo Categérico ordena: “age somente segundo uma maxima tal
que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei universal” (KANT,
1785/1995, BA 52, 53, p. 59) e “age de tal maneira que uses a humanidade, tanto
em tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como
fim e nunca simplesmente como meio” (KANT, 1785/1995, BA 66, 67, p. 69). Este
imperativo ndo estd relacionado com o objeto da agcdo e nem mesmo com o
resultado desta, mas somente com a forma e o principio expressados no agir. E,
portanto, puramente formal, desprovido de conteudo. E justamente por apresentar
tal estruturacdo, é concebido como o imperativo da moralidade. O fundamento deste
nao diz respeito a nenhuma propriedade da escolha que nao seja a liberdade. Esta,
na concepcao kantiana, apresenta-se como um pressuposto necessario da razao
naquele que julga ter consciéncia de uma vontade. Ou seja, daquele que age de
acordo com as leis da razao sem considerar os instintos naturais.

O Imperativo Hipotético, por sua vez, representa a necessidade de uma acao
que serve para intermediar a obtencdo de outra coisa. Este imperativo mostra-se
condicional, pois se relaciona com os meios para alcancar um determinado fim. A
prudéncia (Klugheit), na perspectiva kantiana, aparece relacionada com o imperativo

hipotético, na medida em que é considerada como a habilidade necessaria na
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escolha dos meios para se atingir o bem-estar. Nos imperativos de prudéncia, as
acoes nao aparecem ordenadas de forma absoluta, ndo ha, portanto, nem mesmo a
expressao de uma ordem, como acontece nos imperativos categoricos. As acoes, no
caso, representam apenas um meio para se atingir um fim determinado.

A forca da lei moral esta, justamente, na sua base a priori. A razdo deve,
portanto, impor ao homem a forma de agir, independente de que se tenha ou nao
um exemplo daquilo que é determinado. N&o cabe também ao sujeito avaliar se tal
ato Ihe trara vantagens ou desvantagens, até porque somente a experiéncia poderia
revelar isto. E, na perspectiva de Kant, todos os conceitos e juizos sobre o homem,
suas acgoes e omissdes ndao apresentam nenhum significado moral, se o conteudo
destes puder ser apreendido através da experiéncia. Para que uma lei apresente um
valor moral (como fundamento de uma obrigacdo), essa deve trazer consigo uma
necessidade absoluta. O fundamento da obrigacdo da-se entdo a priori. Pois se as
bases de tal fundamentagcdo fossem empiricas, no lugar da lei haveria regras
praticas, condizentes com a natureza humana e com as circunstancias do préprio
mundo e ndo com a lei moral. Kant estabelece, a partir de tais afirmacdes, que a
filosofia moral deve ser constituida somente sobre a sua parte pura. E acrescenta
que a aplicagao de tais leis ndo considera em momento algum a antropologia. Do
homem exige-se somente uma apurada faculdade de julgar, atrelada a experiéncia,
pois assim ele serd capaz de distinguir em que casos as leis tém aplicacdo e
também tera a energia necessaria para a realizacao dessas.

Poder-se-ia alegar que a pratica desta teoria moral constrange a liberdade do
sujeito, mas a concepcao erguida pelo filésofo diz o contrario. Segundo Kant, a
liberdade mostra-se como um conceito racional puro; sendo que para este ndo ha
exemplos possiveis. Ou seja, ndao ha nada obtido através da experiéncia capaz de
representar a liberdade; desta ndo se pode obter nenhum conhecimento teorico.
Logo, seu conceito € transcendente e detém seu valor somente como um principio
regulador da razéo especulativa.

Devido as necessidades e inclinagdes, os homens tendem a resistir diante
dos deveres que sao esculpidos pela razdo com toda a dignidade possivel. Neste
contexto impera um questionamento acerca do que seria melhor fazer ou deixar de
fazer, da real necessidade de se seguir determinada lei. Mas, ao se deparar com
esta encruzilhada, a razdo humana vulgar logo busca auxilio na filosofia por motivos

exclusivamente praticos. E esta conduz com bracos fortes a razdo quando lhe
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mostra uma fonte de agua pura, que reflete a verdadeira determinacao.

Apresentaram-se, até entdo, argumentos elaborados por Kant que sustentam
a necessidade de um uso isolado da razdo para a estruturacao da teoria moral.
Justamente, o que faz com o que o “Direito Matrimonial” também seja tratado sob
esta mesma perspectiva, ou seja, este ndo traz, portanto, nenhuma relagdo com os
sentimentos. Sobre o Direito Matrimonial tratar-se-a, nos seus pormenores, mais
adiante.

O fato de a teoria moral kantiana constituir-se sob tal perspectiva garante ao
filosofo certas criticas, que sdo evidentes, por exemplo, na obra intitulada Eros e os
processos cognitivos: Uma Critica da objetividade em filosofia (1988). Nesta, Robin
Schott contesta o apelo de Kant a “pureza” e considera a existéncia de uma
oposicao implicita entre a razdo pura e a impureza do corpo. Conforme os
argumentos apresentados pela autora, o filésofo pode ter sido influenciado pela
tradicdo filoséfica asceta, pelo aparecimento da ordem capitalista, que considera as
pessoas como objetos e também pela ordem protestante. Tal argumentacao parte do
pressuposto de que as praticas religiosas, as relagcdes sexuais e as instituicdes
politicas fazem parte do campo de trabalho da filosofia. Em sua obra, a autora
empenha-se em desqualificar tanto a teoria moral kantiana, quanto a teoria do
conhecimento e até mesmo os escritos estéticos pelo fato de estes, cada qual a sua

maneira, ndo considerarem os sentimentos de cada um.

4.2 Da Doutrina do Direito

Esta secgéo trata da “Doutrina do Direito”, a fim de estabelecer uma introdugao
para o “Direito Privado”, cuja argumentacdo se refere ao matriménio. E,
principalmente, tem-se a intencdo de expor os argumentos que dizem respeito a
liberdade, para que estes sejam confrontados na se¢do seguinte com as condi¢des
apresentadas no “Direito Matrimonial”.

“ L

De acordo com a concepgao kantiana, a “ética” na Antiglidade referia-se a
teoria dos costumes (philosophia moralis) em geral ou também era denominada

teoria dos deveres. No entanto, com o passar do tempo, a ética passou a referir-se
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“a uma parte da teoria dos costumes, nomeadamente a doutrina daqueles deveres
que nao se enquadram em leis externas (pensou-se ser apropriado chamar isso em
alemao de Tugendlehre)” (KANT, 1798/2003, p. 223). Assim, estabeleceu-se que a
doutrina dos deveres em geral apresentar-se-ia como a doutrina da virtude (ética) e
a doutrina do direito.

A Doutrina do Direito indica os deveres que podem ser representados por leis
externas. Para Kant, nem mesmo o jurista poderia definir o que € o direito, pois
mesmo possuindo experiéncia com as leis, sabendo utiliza-las apropriadamente no
dia a dia, ele ndo poderia determinar adequadamente o conceito do direito,
justamente por estar envolto por principios obtidos através da experiéncia. O jurista
saberia dizer somente o0 que as leis de algum lugar e de certo tempo prescreveram,
mas em hip6tese alguma, poderia abarcar o critério universal pelo qual se pode
determinar o certo e o errado. Para tal, ele teria que usar como fundamento
exclusivamente a razao.

Kant, entao, define o que é o direito. A formulagcédo parte do pressuposto de
que ao conceito do direito deve-se vincular a sua obrigacao correspondente. Trata-
se, portanto, do conceito moral do direito. Dito isso, passemos a definicdo. Em um
primeiro momento, o direito refere-se a relacao pratica de uma pessoa com a outra,
no sentido de que as acbes praticadas por essas pessoas podem influenciar-se
mutuamente. Nesse movimento, ocorre necessariamente uma relacdo com a
escolha do outro. O que nao significa dizer que ocorreu uma escolha baseando-se
na necessidade do outro, como é evidente nas ac¢des de beneficéncia ou crueldade.
Segundo o filésofo, a “necessidade” apresenta-se como um direito no sentido lato,
ou seja, aquele onde ndo ha leis que determinam a coergdo, visto que a
necessidade ndo pode determinar objetivamente as leis. Pois, o que alguns podem
considerar como um direito legitimo n&o é, de fato, tido como apropriado, quando
analisado por uma corte. A necessidade nao deve ser, portanto, considerada na
relacdo reciproca da escolha, pois o fim que cada um estabelece como objeto do
seu desejo nao deve ser levado em conta. O fator que merece importancia € a forma
utilizada por ambas as partes na relacao da escolha, melhor dizendo, é se a acéo de
uma pessoa apresenta-se de acordo com a liberdade da outra e em conformidade
com uma lei universal. A lei universal do direito estabelece que se deve agir “de
modo que o livre uso de teu arbitrio possa coexistir com a liberdade de todos de

acordo com uma lei universal” (KANT, 1798/2003, p. 77). Essa lei determina uma
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obrigacao, mas nao é suficiente para restringir a condicao de liberdade do sujeito. O
que se vé é a limitacdo da liberdade por certas condi¢cdes inerentes a sua propria
idéia e a constatacao da possibilidade de restricao a liberdade por parte de outros.
De acordo com esta lei, tudo o que for injusto aparece como um obstaculo para a
liberdade. A agao justa é, entdo, aquela que obedece a lei universal do direito e
assim nao restringe a liberdade do outro.

Na Doutrina do Direito, a liberdade aparece como o unico direito original que
pertence a todos, simplesmente devido a humanidade destes, mas somente quando
puder “coexistir com a liberdade de todos os outros de acordo com uma lei universal”
(KANT, 1798/2003, p. 83). A liberdade ¢ vista, portanto, como um direito nato e &
representada como “a independéncia de ser constrangido pela escolha alheia”
(ibidem). Este principio aparece relacionado com o principio de igualdade inata, isto
€, “a independéncia de ser obrigado por outros a mais do que se pode, por sua vez,
obriga-los...” (KANT, 1798/2003, p. 84). E tais argumentos conduzem a assertiva
kantiana que delega ao homem o direito de ser o seu préprio senhor.

No que diz respeito a divisdo dos deveres do direito, Kant utiliza as
formulagdes de Ulpiano'*: Sejas um ser humano honesto (honeste vive); nao
prejudique ninguém (neminem laede) e participe de uma associagdo com outros na
qual cada um seja capaz de conservar 0 que é seu (suum cuique tribue). Ao
comentar o primeiro dever apresentado, Kant relata que a honestidade determina a
dignidade do homem com relagdo aos outros. No que se refere ao segundo dever, o
filosofo argumenta que se devem romper as relagées com outros e se for necessario
até abandonar a sociedade para evitar causar prejuizo a alguém. E o terceiro dever,
na perspectiva kantiana, indica que as relagdes devem preservar as posses de cada
um, melhor dizendo, devem ser inerentes ao relacionamento certas condi¢cdées que
protejam aquilo que é de cada um. Tais condi¢des devem atuar contra a cobica que

outros possam vir a ter sobre 0 que néo lhes pertence.

' Jurisconsulto romano do século Il A.D.- Ver sua Regras de Ulpiano (edicdo bilingue-
Latim/Portugués) Série Classicos, Edipro, Bauru/SP, 2003. Apud KANT, 1798/2003, p. 82.
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4.3 Do Direito Matrimonial

Ao tratar do “Direito Privado”, na “Doutrina do Direito”, Kant inclui uma secéo
intitulada “Direito Matrimonial”, na qual apresenta uma definicdo para o casamento
(matrimonium). Trata-se da unido sexual (commercium sexuale) de duas pessoas de
sexos diferentes, que € mantida através de uma lei. As pessoas envolvidas no
matriménio tém o direito de fazer uso mutuo dos atributos sexuais do outro por toda
a vida. A utilizacdo dos atributos sexuais pode ser caracterizada como natural ou
antinatural. A primeira possibilita a procriacdo da espécie. E a ultima acontece entre
duas pessoas do mesmo sexo ou com um animal de espécie ndo humana. A uniao
sexual pode ocorrer independentemente da lei, o que dird respeito a natureza animal
(vaga libido, venus volgivaga, forcicatio).

E provavel, aos olhos de Kant, que a natureza tenha implantado a inclinagdo
de um ser humano pelo outro justamente para a preservagdo da espécie. Assim a
finalidade da geracdo e da educacado dos filhos apresenta-se como um fim da
natureza. Mas esta ndo deve ser considerada como a finalidade do matriménio, visto
que a unido pode ser preservada independentemente da procriacdo. Talvez o fim do
casamento seja o prazer de usar de forma reciproca os atributos sexuais de cada
um, supde o filésofo. E mesmo se assim o fosse, o contrato do casamento aparece
como necessario. Este ndo € opcional para aqueles que desejam compartilhar os
prazeres sexuais, na medida em que a for¢ca da lei da humanidade, determinada
através das leis de direito da razédo pura, estabelece como necessario 0 matrimonio.
Segundo Kant, a relacdo dos cOnjuges deve apresentar igualdade de posse, tanto
da pessoa com quem se estabeleceu o matriménio quanto dos bens materiais, mas,
com relacéo aos bens, os conjuges devem abdicar da utilizagcdo de uma parte se isto
for estipulado através de um contrato.

Ao tratar da relacdo do marido com a esposa, Kant julga que o marido deve
ser 0 senhor da sua esposa. E alega que tal assertiva ndo deve ser considerada
como conflitante com a igualdade natural do casal, posto que tal dominacao tem
como fundamento a “natural superioridade masculina” quanto a capacidade de
melhor atender aos interesses do lar. O direito de o marido dominar € derivado do

dever de serem unificados e iguais, no que diz respeito ao propésito do casamento.
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Mason Cash, ao comentar tal argumentagcdo em Distancing Kantian Ethics
and Politics from Kant’s views on women, conclui que o dever de unido referente ao
casamento é o que possibilita a submissdo de uma das partes. E que o dever de
igualdade, com esse mesmo propasito, garante que nenhum dos parceiros pode ser
o mestre do outro. Entdo, quando estes dois deveres encontram-se no casamento
tem-se configurada uma contradicdo. Cash prossegue argumentando que, como o
dever da unido, concebido por Kant, € incompativel com o dever de igualdade, esse
deveria manifestar-se de outra forma que nao a subserviéncia de um parceiro sobre
o outro. O relacionamento deveria ser baseado num mutuo e equivalente amor e
respeito.

Cash também tece alguns comentarios acerca dos apontamentos de Howard
Williams'® sobre a questao, alegando que:

...0 reconhecimento de Kant do estado ideal no qual somos todos
livres, autbnomos e iguais tem que ser mitigado pelas realidades ao
colocar esses ideais em pratica. De acordo com Williams, Kant tinha
gue equilibrar esses ideais com preocupacgdes pragmaticas sobre a
natureza dos relacionamentos humanos e sobre as naturezas
particulares do homem e da mulher... (CASH, 2002, p. 106).

Outros comentadores também ja se debrugaram sobre a questdo. Em Kant: An

Honest but Narrow-Minded Bourgeois? In Women in Werstern Political Philosophy:

Kant to Nietzsche, Susan Mendus'® “

argumenta que Kant era simplesmente incapaz
de distinguir entre o que é contingente em sua sociedade e o que € um comando da
razdo” (CASH, 2002, p.106). E Morris Cohen'” em A Critique of Kant’s Philosophy of
Law, “sugere que, para Kant, as mulheres serem submissas aos homens e passivas
ao invés de cidadas ativas sdo consequéncias diretas das leis da natureza e da
moral e sdo necessariamente assim” (ibidem).

Além do mais, como ja foi dito anteriormente, a lei universal do direito
estabelece que se deva agir de forma que sua agdo possa coexistir com a liberdade
do outro. O que determina que a agao esteja sob os moldes da justica € justamente
esta conformidade a lei universal. A liberdade deve ser, portanto, preservada nas
relacdes sociais, até porque é considerada como um direito nato no contexto

apresentado. Mas tais fatores ndo sdo considerados no “Direito Matrimonial”, o que

' WILLIAMS Howard. Kant’s Political Philisophy. Oxford: Basil Blackwell, 1983.

'® MENDUS Susan. “ Kant: An Honest but Narrow-Minded Bourgeois? In Women in Werstern Political
Philosophy: Kant to Nietzsche. New York: St. Martin’s Press. 21-43, 1987.

"7 COHEN Morris R. “A Critique of Kant’s Philosophy of Law”. In The Heritage of Kant. Russell and
Russell, 1962.
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deflagra uma contradicdo entre a estrutura apresentada na teoria moral kantiana e

os preceitos referentes ao matriménio.

4.4 Da Doutrina da Virtude

A partir desta secéo, direciona-se a investigacao para “A Doutrina da Virtude”,
a fim de verificar se ha na composicao desta argumentos capazes de reverter o
quadro desigual que se formou no “Direito Matrimonial”. Até porque, argumentos
referentes ao amor e o respeito encontram-se em tal doutrina. E mesmo que, para
Kant, as agdes justas ndo se relacionam necessariamente com esses sentimentos,
procurar-se-a defini-los, visto que o amor e o respeito podem ser considerados
primordiais para se consumar uma relagdo harmoniosa entre casais. Mas antes de
tratar de aspectos proprios do amor e do respeito, primeiramente, apresentar-se-a
uma breve introducédo ao tema proposto.

“A Doutrina da Virtude” refere-se, entdo, a “parte da doutrina geral dos
deveres que resulta em liberdade interior” (KANT, 1798/2003, p. 225). Para o
estabelecimento desta liberdade exige-se que o sujeito seja 0 seu proprio senhor
(animus sui compos) e regule a si proprio (imperium in semetipsum), ou seja, tenha
sobre controle suas paixdes e afetos; o que Ihe garantira um carater nobre.

Enquanto a Doutrina do Direito refere-se somente a “condicao formal da
liberdade exterior (a coeréncia da liberdade exterior consigo mesma se sua maxima
fosse transformada em lei universal)” (KANT, 1798/2003, p. 224), a doutrina da
virtude ou a ética, na perspectiva kantiana, pretende instaurar uma finalidade moral,
com a qual a razao legisladora podera operar frente as influéncias das inclinagées.
Assim, nos deveres éticos apenas a legislacdo interna opera na coergao,
diferentemente dos deveres de direito que apresentam uma legislagdo externa. E
mesmo que a lei determine um dever de direito, € o dever de virtude que “nos
ordena a manter sagrado o direito dos seres humanos” (KANT, 1798/2003, p. 238).
A virtude aparece, portanto, como a faculdade moral de constranger a si mesmo. E a
acao que provem deste constrangimento mostra-se tal como uma acdo ética

(virtuosa).
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O dever de virtude relaciona-se necessariamente com um fim. Este
representa um dever, na medida em que a razao pura prescreve os fins a priori e,
assim, os determina como deveres. Devido ao fato de as inclinacées sensiveis
humanas representarem tentacdes capazes de impedir o cumprimento do dever, faz-
se necessaria a elaboragcao de um fim a priori, pois somente através deste, a razédo
legisladora pode deter as influéncias das inclinagbes sobre as agdes. “Por essa
razdo a ética também pode ser definida como o sistema dos fins da pura razao
pratica” (KANT, 1798/2003, p. 225).

O fato de os deveres de virtude nao se relacionarem com uma legislacao
externa explica-se justamente devido aos fins, que s&o considerados como deveres.
O estabelecimento de um fim para si mesmo diz respeito a um ato interno da mente,
a legislagdo externa ndo tem nenhuma participacdo nisso, ou seja, somente o
proprio sujeito é capaz de estabelecer um fim para si mesmo. Ele pode até ser
constrangido por outros a agir de certa forma, mas nunca podera ser constrangido a
ter determinado fim. Kant define o fim como “um objeto da escolha (de um ser
racional)” (KANT, 1798/2003, p. 225), sendo que tal escolha implica em uma agao
que realizara de certa maneira este objeto.

Segundo Kant, os fins apresentados também como deveres dizem respeito a
propria perfeicdo de cada um e a felicidade dos outros. A troca dos termos para: a
perfeicao dos outros e a felicidade de cada um ndo € de forma alguma aceita pelo
filosofo, pois, em se tratando deste ultimo mencionado, todo ser racional, devido aos
impulsos da sua prépria natureza, ja anseia por tal objetivo. Dito isto, este ndo pode
ser considerado um dever, visto que o “que todos ja desejam inevitavelmente, em
harmonia consigo mesmo, ndo se enquadra no conceito de dever, que €
constrangimento relativamente a um fim adotado com relutancia” (KANT, 1798/2003,
p. 230). E seria também um equivoco considerar a perfeicdo do outro como um
dever, posto que somente o préprio individuo pode determinar para si tal fim.

Ao referir-se a perfeicdo, Kant pretende considera-la enquanto qualitativa
(formal). Esta se traduz na “harmonia das propriedades de uma coisa com um fim”
(KANT, 1798/2003, p. 230), ou em outros termos, refere-se ao “cultivo das
faculdades de cada um (ou predisposi¢des naturais)” (ibidem). A perfeicao almejada
pelo sujeito encontrar-se-a nas suas acoes. E com relacdo aos deveres capazes de
esculpir tal perfeicdo, Kant argumenta das seguintes formas:

Um ser humano tem o dever de erguer-se da tosca condigdo de sua
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natureza, de sua animalidade (quoad actum) cada vez mais rumo a
humanidade, pelo que somente ele é capaz de estabelecer ele
mesmo fins; tem o dever de reduzir sua ignorancia através da
instrug&o e corrigir seus erros.

Um ser humano tem o dever de conduzir o cultivo de sua vontade a
mais pura disposi¢ao virtuosa, na qual a lei se converte também no
incentivo para suas agbes que se conformam ao dever e ele acata a
lei a partir do dever. Esta disposicéo é perfeicao interior moralmente
pratica (KANT, 1798/2003, p. 231).

Quanto a felicidade dos outros, cada um opta pelo o que pode trazé-la, mas
nem sempre o0 sujeito tem direito sobre as escolhas feitas, entdo, pode ocorrer a
recusa por parte de outros. Mas, em funcdo desta felicidade sacrifica-se até o
proprio bem estar, na medida em que se trata de um fim que é também um dever e
para tal ndo ha limites previamente determinados.

Deve-se considerar que tanto a perfeicdo de cada um quanto a felicidade dos
outros sao deveres meramente éticos, de lata obrigacdo, ou seja, estes ndo sao
determinados de forma especifica por nenhum principio racional.

Na perspectiva kantiana, a virtude mostra-se na “forga das maximas do
homem no cumprimento do dever” (KANT, 1798/2003, p. 238). As maximas
apresentam-se como 0 principio subjetivo do querer, cuja forca encontrara
resisténcia nas inclinagdes naturais do ser humano. Ocorrerdo, entdo, conflitos entre
inclinacoes e os aspectos morais do individuo, mas, segundo Kant, esse movimento
pertence a natureza humana. A virtude implica, portanto, em um
autoconstrangimento baseado no principio de liberdade interior.

O principio supremo da doutrina de virtude determina que se deve agir “de
acordo com uma maxima dos fins que possa ser uma lei universal a ser considerada
por todos” (KANT, 1798/2003, p. 239). O ser humano €, entéo, tratado como um fim
em si mesmo. Este principio apresenta-se como uma dedugao provinda da pura
razdo pratica. A consideracdo do ser humano como um fim em si mesmo é
estabelecida pela razao pratica, na medida em que esta representa a faculdade dos
fins em geral. E tal razdo ndo € capaz de estabelecer fins a priori sem que esses
sejam também considerados como deveres; assim sao esculpidos os deveres de

virtude.
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4.5 O lugar do amor e do respeito na Metafisica dos Costumes

Em um primeiro momento, Kant apresenta os sentimentos do amor e respeito,
referindo-se aos aspectos que recaem sobre a terminologia de “amor pelo préximo”
e “respeito por si mesmo (auto-estima)”. Estes sao, entdo, apresentados como dotes
morais, assim como o sentimento moral e a consciéncia. Os dotes nao aparecem
relacionados com o dever, ou seja, ndo ha nenhuma obrigacao estabelecida para a
aquisicao destes, visto que compdéem o fundamento da moral somente enquanto
estabelecem condigdes subjetivas favoraveis para a recepcdo dos deveres.
Conforme Kant argumenta, “todos eles sao predisposi¢cdes naturais da mente
(praedispositio) para ser afetada por conceitos de dever...”(KANT, 1798/2003, p.
242) e a consciéncia acerca desta predisposicdo ndo é de carater empirico, mas
provém exclusivamente da consciéncia estabelecida por uma lei moral.

O filésofo refere-se ao amor argumentando que se trata de algo préprio do
sentir, ou seja, ndao se pode amar simplesmente pelo querer ou por dever. Tal
argumento talvez comporte a justificativa para a auséncia do amor no Direito
Matrimonial, que, por sua vez, traz a relacao entre o casal baseada propriamente no
dever de unido e igualdade no propdsito do casamento. Contudo, a mulher néo
usufrui deste ultimo: o dever de igualdade. E, assim, tem garantido seu lugar
subalterno no casamento. E digno de nota que, como o préprio fildsofo aponta, a sua
teoria moral ndo se refere a felicidade justamente porque a “razdo néao € apta
bastante para guiar com segurancga a vontade no que respeita aos seus objetos e a
satisfacao de todas as nossas necessidades (que ela mesma — a razdo — em parte
multiplica)... (KANT, 1785/1995, BA 6, 7, p. 25).

Ainda a respeito do amor, argumenta Kant, a benevoléncia (amor
benevolentiae) somente de forma impropria € considerada amor, na medida em que
esta pode estar subjugada a lei do dever; quer dizer, indiferentemente que se ame o
outro, fazer-lhe o bem, conforme a capacidade de cada um, € um dever. E além do
mais, afirma Kant: “O que é feito a partir do constrangimento, contudo, ndo € feito a
partir do amor” (KANT, 1798/2003, p. 244). Mas a beneficéncia, mesmo se
apresentando como um dever pode ocasionar o amor. Pois a pratica frequente
desta, seguida da realizacdo plena de tal intencdo desperta o amor no sujeito da
acao. Nas palavras do filésofo:
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Assim a frase “Deves amar ao teu préximo como a ti mesmo” nao
significa que deves de imediato (primeiramente) ama-lo e (mais
tarde) por meio desse amor fazer-lhe o bem. Significa, ao contrario,
fazer o bem aos teus companheiros humanos e a tua beneficéncia
produzira amor por eles em ti (como uma aptiddo do pendor a
beneficéncia em geral) (KANT, 1798/2003, p. 244-245).

Dito isso, somente o amor complacentiae, aquele que significa prazer, realiza-
se de forma direta. O respeito (reverentia) também aparece como algo que reside no
ambito da subjetividade e este também nado aparece relacionado com o dever. Nao
existe, portanto, o dever de respeitar a si proprio, ou o dever de auto-estima. O
correto, na perspectiva kantiana, seria argumentar que a lei residente no proprio
sujeito determina o respeito por ele proéprio.

Kant continua argumentando sobre o amor e o respeito, na segunda parte
“Dos deveres de Virtude com os outros” em uma secéo intitulada “Do dever de amor
com outros seres humanos”. Trata-se, neste caso, do amor apresentado como “a
maxima da benevoléncia (como pratico), que resulta em beneficéncia” (KANT,
1798/2003, p. 292).

O dever de amor com o proximo traduz-se no acolhimento dos fins alheios
como seu proprio fim, desde que nao se apresentem como imorais. Diante de tal ato
tem-se a submissdo necessdria tanto do agente quanto do outro a obrigacdo, ou
seja, “a maxima de benevoléncia (amor pratico aos seres humanos) constitui um
dever de todos os seres humanos no seu relacionamento matuo” (KANT, 1798/2003,
p. 294). Assim é estabelecido um acordo de benevoléncia mutua.

O respeito, por sua vez, também no seu sentido pratico, é “entendido como a
maxima da limitagdo de nossa auto-estima pela dignidade da humanidade presente
numa outra pessoa” (KANT, 1798/2003, p. 292). O dever de respeito com o préximo
significa, portanto, ndo tornar o outro um meio para a realizacao de fins proprios, ou
em termos kantianos, “ndo exigir que outrem descarte a si mesmo para escravizar-
se a favor de meu fim” (ibidem, p. 293).

Diante dos argumentos apresentados, se 0 amor e o respeito, ambos no
campo da pratica, fossem considerados no direito matrimonial, a relagdo entre os
parceiros seria em condi¢des igualitarias. Posto que a subserviéncia que fere a
dignidade feminina seria anulada pelo dever de respeito. Enquanto o dever de amor
asseguraria uma relagdo harmoniosa, visto que, os fins alheios seriam atendidos,

baseando-se em um acordo de benevoléncia mutua.
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4.6 O amor, o sexo e o0 matrimoénio nas Palestras sobre Etica

Apenas para que se assegure uma investigacdo razoavel acerca da
perspectiva kantiana sobre o matrimdnio, utilizar-se-a o material extraido das
palestras que o filésofo proferiu sobre o tema.

A edicdo das palestras sobre ética, Eine Vorlesung Kants tber Ethik, data de
1924 e foi realizada por Paul Menzer, devido ao bicentenario do aniversario de Kant.
A obra refere-se aos manuscritos dos alunos Theodor Friedrich Brauer, Gottlieb
Kutzner e Chr. Mrongovius, nos idos de 1775 a 1780. Devem-se considerar,
segundo Lewis Beck'®, os manuscritos de Brauer como os mais auténticos, sendo
que os outros foram utilizados com o intuito apenas de comparagao.

Para ministrar as palestras, Kant utiliza obras de Alexander Baumgarten, /Initia
philosophiae practicae primae (1760) e Ethica philosophica (1740; 3% ed., 1763),
como norteadoras, quer dizer, os temas das palestras eram ordenados pelas se¢des
presentes nestas obras, o que nao impediu Kant de ir contra ou além dos
argumentos apresentados por Baumgarten, conforme argumenta Beck.

Na secdao intitulada “Deveres com relagcao ao corpo em respeito ao impulso
sexual”’, Kant apresenta argumentos esclarecedores acerca das relacbes: amorosa,
sexual e conjugal. Segundo o filésofo, o impulso sexual diz respeito a inclinagao
direta pelo sexo do outro, o que na natureza dos sentidos é considerado sexto
sentido. Entéo, quando se tem o desejo despertado por alguém, o interesse nao esta
neste enquanto ser humano, mas em seu sexo.

O amor também aparece relacionado com as inclinagdes, pois se ama
somente quando se tem uma inclinagao por alguém. No entanto, o verdadeiro amor
refere-se a intencdo de favorecer a felicidade do outro, de modo que se tenha prazer
nisto, trata também da afeicdo, da boa vontade e ainda ndo apresenta distingdes
com relagdes as caracteristicas da pessoa amada, incluindo a idade. O amor que
depende unicamente do desejo sexual ndo é considerado de fato como tal, mas sim
como apetite. E tdo logo este é saciado, abandona-se o que foi, outrora, objeto de
satisfacdo. Desta forma, tem-se degradada a natureza humana, visto que a pessoa é
tratada como algo que pode ser usado e descartado. Tal degradacao € incitada pela

propria natureza humana, ou seja, esta mesma determina o ser humano como objeto

'8 Autor da introducdo para a versao em inglés da obra.
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de diversdo para outros. E o que justamente ocorre no concubinato, onde ambos
tém satisfeitos seus desejos sexuais por meio do uso do outro. Mas o amor sexual
pode vir acompanhado pelo verdadeiro amor humano e, assim, as caracteristicas
deste aparecem implicadas naquele.

No casamento tem-se o commercium sexuale, porém nao ha a degradagao
da humanidade das pessoas envolvidas, pois ambas concedem ao outro direitos
iguais, reciprocos, ou seja, um dos parceiros da-se inteiramente para o outro e em
troca tem direito em ter o outro também na sua totalidade. Mas, contudo, a mulher
enquanto submissa no matriménio, conforme Kant argumenta no Direito Matrimonial,
tem ainda assim degradada sua humanidade, na medida em que nao lhe é
reservado o direito a liberdade.
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5. O carater dos sexos sob perspectiva antropologica pragmatica

De acordo com que o préprio Kant relata em nota'®, o contetido presente na
Antropologia de um ponto de vista pragmatico (1798) refere-se ao material utilizado
em disciplinas ministradas nos semestres de inverno. Segundo Michel Foucault®,
tais aulas ocorreram nos idos de 1772/5 a 1797, sendo a obra, entéo, o resultado de
aproximadamente vinte e cinco anos de pesquisa. A Antropologia perpassa,
portanto, toda a filosofia kantiana, pois se origina no encerramento do periodo pré-
critico, quando ja se escutava o prenuncio da “revolucao copernicana” e sua redacao
definitiva aparece somente no periodo pés-critico. O conteudo da obra diz respeito
aos relatos de viajantes famosos atrelados as consideragdes kantianas sobre ética,
metafisica e geografia fisica.

Conforme argumenta Clélia Martins®', em sua introdug&o & obra, o filésofo, a
fim de “ampliar a primeira parte de seu curso de Metafisica, extrai dele um curso
auténomo de Antropologia” (MARTINS, 2006, p. 11), sendo que o material reutilizado
para esta nova disciplina refere-se a Psicologia empirica; termo definido por Kant
como: “a ciéncia metafisica da experiéncia do homem... (Il: 309)%“. E a similaridade
que a Antropologia mantéem com a Psicologia empirica esta no fato destas se
apresentarem como “uma doutrina da observagéo (X: 138)%%".

Kant decide pela publicacdo do material referente a disciplina Antropologia,
quando opta pelo encerramento das atividades como professor. Ato este que se
justifica devido a sua idade avancada® Segundo o Neues deutsches Merkur (1797),
o filésofo havia mantido restricbes com relagdo a impressado da obra, “porque de

25

suas aulas os alunos s6 freqlentavam estas“>”. Em nota, o préprio Kant reconhece

que como conduzia tal disciplina a partir de “licbes populares, pessoas de outros

' Cf. KANT, 1798/2006, p. 23.

2 FOUCAULT, 1961, p. 1.

2 Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, Trad. Clélia Martins. [luminuras, 2006.

22 A referéncia & obra de Kant tem como base a edigdo da Academia (“Kants gesammelte Schriften”,
organizado pela Preussischen und Deutschen Akademie der Wissenschaften, Berlim, 1902 ss. ) apud
MARTINS, 1798/2006, pg. 11.

2 Ibidem

24 Citado por O.Kulpe Kants Werke (Obras de Kant) (edicdo da Academia. Vol. VII p. 354). Cf.E.
Arnoldt: “Beitrage zur dem material der Geschichte Von Kants Leben” apud FOUCAULT, 1961, p.1.

%5 Vol. Il. p. 82. Citado por O. Kulpe (ibidem).
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estamentos também acharam oportuno assistir’?®

. O que comprova a aceitacéo € o
interesse despertado pelos estudos antropoldgicos kantianos na época em que
foram escritos.

A parte sobre a qual se apodia o presente capitulo intitula-se “A caracteristica
Antropoldgica - da maneira de conhecer o interior do homem pelo exterior”. Kant
destina tal secdo a descricao do carater, do temperamento, dos sexos, do povo, da
raca e da espécie. Tais temas ja haviam sido visitados pelo filésofo nas
Observagbes sobre o sentimento do belo e do sublime, obra publicada em 1764,
escrita, portanto, pelo menos trinta e quatro anos antes da publicacdo da
Antropologia. Todos esses anos asseguram uma nova perspectiva no que se refere
a forma de tratar o homem. O conhecimento de um ponto de vista pragmatico diz
respeito ao que o homem faz, pode, ou deveria fazer de si mesmo ao agir
livremente. Este conhecimento mostra-se diferente do fisiologico, que visa a
investigacdo do que a natureza fez com o homem. No conhecimento propriamente
pragmatico, o homem ¢€ tratado como cidaddo do mundo. Trata-se do sujeito que é
atingido por regras juridicas precisas e ainda assim age livremente. Na concepcao
de Foucault, ao utilizar a expressao cidadao do mundo, Kant refere-se aquele
“pertencente ao dominio do universal concreto, no qual o sujeito do direito,
determinado pelas regras juridicas e submetido a elas, € ao mesmo tempo uma
pessoa humana que traz, na sua liberdade, a lei moral universal” (FOUCAULT,1961,
28, p.9)?’. A Antropologia trata, portanto, da andlise de algo que nunca se apresenta
em sua forma completa, pois ndo se encontra em repouso, visto que se trata de um
movimento no qual se relacionam natureza e liberdade. Dito isso, este homem da
Antropologia ndo diz respeito ao homo natura e nem aquele sujeito puro da
liberdade, justamente por se tratar de um cidadao que engloba tanto os aspectos
naturais quanto os morais, além de apresentar-se conectado com o mundo. Logo, o
carater pragmatico refere-se aquele no qual o conhecimento pode ser utilizado de
forma universal na sociedade. Sob tais condi¢gbes, argumenta Foucault:

... cabera a Antropologia mostrar como uma relacéao juridica que é
da ordem da posse, isto é, um jus rerum (direito de coisa), pode
preservar o nucleo moral da pessoa considerada como sujeito de
liberdade. Preserva-lo, embora o comprometendo ao mesmo tempo.
(FOUCAULT, 1961, 28, p.9)*

26 Cf. KANT, 1798/20086, p. 23.
" Citagdo referente 2 tradugo de Osmyr F. Gabbi Jr, ainda inédita.
8 Ibidem.
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De acordo com Clélia Martins e contrariando os argumentos de Foucault
mencionados, a Antropologia ndo € capaz de mediar a relacdo entre natureza e
homem, na medida em que “nela ndo ha uma exposicao das leis morais sob as
condicoes subjetivas da natureza humana” (MARTINS, 2006, p. 13-14).

A tradutora apesar de reconhecer a semelhancga existente entre a estrutura da
primeira parte da Antropologia e a divisdo utilizada nas obras criticas, sustenta, em
um primeiro momento, que o0s escritos antropoldgicos apresentam-se
independentemente do programa da filosofia critica kantiana, posto que a teoria
antropolégica mostra-se voltada para a praxis da vida.

A antropologia de um ponto de vista pragmatico, ao contrario da
Antropologia moral, revela-se independente do programa da filosofia
critica, visto que na referéncia direta ao real para mediar o
conhecimento, Kant a apresenta como uma Antropologia para a
praxis da vida e para a “experiéncia comum”, e por isso, ela pode
ser entendida como uma teoria para a praxis da vida (MARTINS,
2006, p. 12).

Porém, em seguida, Clélia argumenta que ndo se pode obter uma
compreensao acerca da obra se nao considera-la a partir da Critica da Razdo
Pratica, “ndo sé porque nela todos os passos da experiéncia do homem e sua
informacdo pragmatica sdo considerados para se ter em vista seu fim terminal, mas
também porque a Antropologia” (MARTINS, 2006, p. 14) pretende tracar o ideal de
homem e para tal fim faz-se necessaria a filosofia pratica na condicao de uma ética
pura. O cidaddo do mundo encontra-se, portanto, “destinado a razdo pura e ao

esclarecimento ultimo da consciéncia moral” (ibidem).

5.1 Do carater dos sexos

Conforme os argumentos de Kant presentes na secao intitulada “O carater
dos sexos”, a mulher, no estado rude da natureza, é tratada como um animal
doméstico. No estado ainda néo civilizado, a superioridade, portanto, diz respeito
apenas ao homem. “O homem vai a frente com suas armas na mao, e a mulher o
segue carregando a bagagem de utensilios do lar” (KANT, 1798/2006, 304, p.199).

Parte dai, entdo, a suposicao de que a Antropologia deve se colocar voltada mais
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para o carater feminino do que para o masculino, pois as possiveis qualidades
naturais femininas ainda pareciam obscuras ao filésofo. E cabe a civilizacao
desenvolver e tornar reconheciveis tais caracteristicas.

O filésofo observa que a poligamia é permitida nas civilizagdes barbaras. E
que nessas formas de relagbes, ha uma mulher preferida capaz de exercer dominio
sobre 0 homem, mesmo estando “dentro de sua jaula (denominada harém)” (KANT,
1798/2006, 304, p. 199). Sera, portanto, penoso para o0 homem conseguir um
ambiente tranquilo em meio as disputas que sao travadas entre as mulheres, que
almejam ser aquela que vai domina-lo. No estado civil,b somente a forma
monogamica € aceita. A mulher, entdo, ndo deve se submeter aos desejos do
homem sem que antes estejam casados, visto que no matrimdnio, apesar da
castidade masculina nédo ser levada em consideragdo, a da mulher importa
infinitamente ao homem.

A unido de um casal, no prisma kantiano, ndo ocorre meramente ao acaso. E
primordial que uma das partes submeta-se a outra, mas que ambas assumam ora a
postura submissa ora a superior, pois se ha interesse com relacao ao progresso da
civilizacdo, a superioridade deve mostrar-se de forma heterogénea. O homem
apresenta vantagem no que diz respeito as faculdades corporais € a coragem,
enquanto a mulher apresenta-se superior ao homem pela capacidade nata de
dominar a inclinacdo masculina dirigida a ela. A superioridade que propicia o
controle e a manipulacdo da parte submissa deve estar em ambas as partes, visto
que na mera suposi¢ao de igualdade nas pretensdes, o amor proprio conduz o casal
apenas a discérdia.

Posto que, a natureza atribui ao homem maior forga, a arte apresenta-se com
maior relevancia no género feminino. Pois, argumenta Kant, deve haver arte (techné)
nas maquinas, que conseguem com pouca forga o mesmo tanto que somente se
conseguiria com muita. E sdo esses atributos natos distintos que proporcionam a
unido fisica entre os parceiros. Dessa forma cumpre-se o proposito da natureza, a
saber, a perpetuagéo da espécie.

O homem apoia-se no direito do mais forte para mandar na casa e cabe a ele
também a defesa contra a ameaga externa. A mulher, contando com o direito do
mais fraco, deve ser protegida. O marido aprecia muito a paz do lar e para o
sustento desta, submete-se as regras impostas pela esposa, que nao se intimida

diante da possibilidade de um conflito doméstico. Para tal, ela utiliza sua eloqiéncia
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nata. Uma mulher é capaz de sensibilizar o parceiro com lagrimas amarguradas, que
o reprovam diante da sua falta de generosidade.

Kant entende que se pode conhecer mais facil um homem, num sentido mais
profundo, do que uma mulher, visto que elas nao costumam revelar seus segredos.
Esse comportamento provém do fato de que ndo conseguem guardar em um lugar
muito seguro os segredos alheios. As mulheres falam muito, sustenta o autor, pois a
natureza lhes atribui loquacidade e eloqiéncia emotiva e estas quando utilizadas
juntas sao capazes de desarmar o homem.

A mulher casada costuma zombar da intolerancia exibida pelo marido
ciumento, 0 que nao passa de uma brincadeira da parte dela. J& a mulher solteira
julga com mais severidade tal atitude.

Segundo Hume®, argumenta Kant, as satiras sobre o matriménio incomodam
mais as mulheres do que as zombarias sobre o préprio sexo, visto que as mulheres
casadas podem certamente se tornarem sérias, diferentemente daquelas que se
mantém solteiras, com as quais “nunca se pode ser sério”.

Quando o marido é mais novo do que a esposa, 0 jovem impde suas regras a
esposa mais velha e baseia tal ato em um acordo de ciime, no qual a parte que é
inferior a outra no tocante a capacidade sexual, ou seja, o marido, defende a si
proprio contra as possiveis transgressdes de seus direitos. Devido a esse receio, 0
jovem também se vé obrigado a ser condescendente e atencioso para com a
esposa. Dai, afirma Kant, o fato de a mulher experiente ndo aconselhar o matriménio
com um homem mais novo ou com um que tenha a mesma idade, pois no caso
deste ultimo, sustenta o filésofo, no decorrer dos anos a mulher envelhece mais
rapido que o homem “e mesmo que se desconsidere essa desigualdade, ndo se
pode esperar com certeza que havera concordia, a qual se funda na igualdade...”
(KANT, 1798/2006, 308, p.204). Além do que, uma mulher jovem e inteligente é
capaz de conceder maior felicidade a um casamento, quando se une a um homem
mais velho, desde que seja saudavel.

Segundo Kant, uma mulher sensata acredita que pode corrigir um homem,
que esteja de alguma forma corrompido, mas, na maior parte das vezes, engana-se.
Isso também se aplica a opinido da mulher ingénua, por acreditar que a devassidao
do marido antes do casamento pode ser negligenciada. Elas pensam que se o

instinto masculino ainda nao foi satisfeito o bastante, sera suficientemente satisfeito

** Philosophical Works, v.IV, p.383, n. 81. (N.T.) apud KANT, 1798/2006, 309, p. 204.
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pela esposa, mas ndo percebem que a devassidao sexual consiste na variedade do
prazer e que a monotonia no casamento logo conduzira 0 homem a sua maneira de
viver anterior. O homem que, antes do casamento, tiver dissipado sua capacidade
sexual, mostrar-se-a um tolo em sua propria casa, pois sem atender as justas
reivindica¢oes, o marido perde a dominagdo doméstica.

Quando nao se chega ao ponto de a liberdade feminina no galanteio ser
permitida na civilizagdo, a mulher é impedida de ter outros homens como
pretendentes. Elas sdo, entdo, castigadas quando chegam a tanto. Kant acredita
que o carater feminino € revelado quando o galanteio converte-se em moda e o
ciume torna-se ridiculo; como acontece em uma época de luxo. Entende-se que, ao
demonstrar afeto pelo homem, o sexo feminino exige liberdade e simultaneamente a
conquista na integra do sexo masculino. E apesar de essa inclinacdo sofrer ma
fama, verifica-se uma justificativa plausivel para tal. Para Kant, o interesse material
determina o comportamento das coquetes. Ele argumenta que uma esposa nova
sempre corre 0 risco de tornar-se vilva. E que tal risco faz com que ela direcione
seu charme para todos os homens, cujas fortunas criam situagdes favoraveis para
outro possivel casamento no futuro, em caso de viuvez.

“Se o refinamento do luxo aumenta, a mulher s6 se mostra modesta por
pressao” (KANT, 1798/2006, 307, p. 202-203) e nao encobre o0 anseio da preferéncia
por ser homem, pois assim suas inclinagdes teriam mais espaco para se realizarem
com tal. Os homens, por sua vez, em hipétese alguma quereriam ser mulheres.

O filésofo também apresenta a caracterizagdo dirigida a mulher feita por
Pope®. Nesta caracterizacdo, o género feminino é determinado sob dois aspectos: a
inclinagdo em dominar e a inclinagdo ao contentamento. Este ultimo manifesta-se
publicamente, ou seja, na simples possibilidade de a mulher poder mostrar-se sob
vantagem. Dessa exibicdo ela consegue tirar algum proveito, que se refere ao
primeiro aspecto, a inclinagdo em dominar, “a saber, ndo agradar menos que as
rivais, mas, se possivel, vencer a todas elas com seu gosto e charme” (KANT,
1798/2006, 305, p. 200). Mas, de acordo com a concepg¢ao kantiana, as inclinagbes
apresentadas pelo moralista inglés ndo podem ser utilizadas para a caracterizacao
do sexo feminino, na medida em que estao presentes em todos os seres humanos.

O fato de as mulheres serem hostis umas com as outras e exibirem um bom

%0 Alexander Pope (1688-1744), Moral Essays,(1733) Epis. 2, linhas 209-10 apud KANT, 1798/2006,
305, p. 200.
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entendimento com o sexo oposto poderia até ser considerado uma caracteristica do
género, mas isso ndo passa de uma consequéncia estabelecida pela rivalidade entre
elas na conquista dos homens.

As caracteristicas femininas sdo denominadas, pelo autor, como debilidades,
fraquezas. E Kant observa que ha até quem se divirta com isso, somente as pessoas
razoaveis irdo entender que tais fraquezas servem como uma espécie de tarifa para
o controle masculino. O filésofo entende que para uma caracterizagdo correta do
género feminino devem-se considerar os designios imputados a mulher pela
natureza. Sob essa perspectiva, sdo apresentadas as seguintes caracteristicas: a
conservagao da espécie, e a cultura e o refinamento da sociedade por meio da
feminilidade. No que se refere a primeira, argumenta Kant: “a natureza confiou ao
seio feminino seu penhor mais caro, a saber, a espécie na forma de um feto
mediante o qual o género deveria se reproduzir e eternizar” (KANT, 1798/2006, 306,
p.201). Mas para que a perpetuacao da espécie se consumasse, foi necessario que
a propria natureza implantasse na mulher o medo diante das lesbes corporais e
coisas do género. Debilidade que faz com que o sexo feminino necessite da
protecdo do sexo masculino. A respeito da cultura e refinamento da sociedade pela
feminilidade, Kant argumenta que a natureza a fim de infundir sentimentos finos, tais
como sociabilidade e decéncia (aspectos determinantes da cultura), faz com que a
mulher, desde cedo, exija que o homem comporte-se de forma suave e cortés. O
que faz com que o sexo masculino encontre o caminho para a moralidade.

No tocante a capacidade intelectual feminina, Kant sustenta argumentos
misoginos, em linguagem metaférica, ao afirmar que mulheres eruditas usam livros
como reldgios: carregam-nos apenas para que outros 0s vejam, contudo estes
estdo, geralmente, parados ou nem mesmo foram acertados. O que significa dizer
que a mulher ndo 1, de fato, o livro, mas somente se exibe ao carrega-lo. Na
perspectiva do filosofo, a educacdo e o desenvolvimento feminino sdo obtidos
atraves de questdes praticas, diferentemente dos homens; em termos kantianos: “O
sexo feminino tem de aprimorar e disciplinar a si mesmo naquilo que diz respeito ao
pratico; o masculino ndo sabe fazé-lo.” (KANT, 1798/2006, 308, p.203).

Observagbes kantianas sustentam ainda que as virtudes femininas
apresentam-se de forma diferente das masculinas e que isso ocorre ndo somente
pela indole, mas também pela causa em jogo. Dito isso, passemos a caracterizacao:

a mulher deve mostrar-se paciente, j& o homem deve ser tolerante. A mulher é
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suscetivel, o homem é sensivel. A economia do homem consiste em ganhar, a da
mulher em economizar. O homem € ciumento ao amar, a mulher o € mesmo sem
amar, na medida em que qualquer amor obtido por uma mulher consiste em perda
para as outras. O homem julga os erros femininos com cleméncia. A mulher, por sua
vez, 0s julga severamente em publico; assim as jovens, se pudessem escolher,
optariam pelo homem, para o julgamento de suas transgressdes. “O homem tem
gosto para si, a mulher faz de si mesma objeto de satisfacdo para todos.” (KANT,
1798/2006, 308, p.203). A mulher pretende o dominio sobre o homem que, por sua
vez, quer ser dominado; especialmente antes do matrimbnio. Nessa Ultima
perspectiva tracada, Kant indica certa compatibilidade entre o homem e a mulher,
visto que as intengcdes se completam.

Contudo, a mulher deve parecer fria com relagdo ao amor e o homem
emotivo. Seria vergonhoso para o homem nao atender a uma intimagéo apaixonada;
enquanto para a mulher seria ultrajante atendé-lo facilmente. O desejo da mulher
objetivado na tentativa de seducao do cavalheiro é coqueteria. E o fato de 0 homem
fingir estar apaixonado é caracteristica do galanteio.

O autor sustenta ainda que as mulheres devem ser relutantes, enquanto o
homem é aquele que solicita, sendo que “a submissao dela é favorecimento” (KANT,
1798/2006, 306, p. 202). A intencdo da natureza é que a mulher seja procurada,
assim ela ndo pode ser tao exigente na escolha dos parceiros, pois se o fosse, seria
ela que a fim de se apaixonar os procuraria e eles quem se mostrariam relutantes.
Tal comportamento, na perspectiva kantiana, degrada a estima que se pode vir a ter
pelo sexo feminino. Nesse caso, parece que a natureza foi mais benevolente com o
homem, visto que, mesmo o tendo desenhado toscamente, ele agradaria somente
pela exibicdo de forga e habilidade em defendé-la, cabendo a ele também a escolha
da parceira.

Desde cedo, a mulher cria confianga na sua habilidade de agradar. O jovem ja
se mostra constrangido na presenca das damas, pois € capaz de desagrada-las
mais facilmente. A mulher simplesmente “pela qualificacdo de seu sexo” sustenta,
entdo, certo orgulho que conduz a imposicdo do respeito e tem-se dessa forma
restringida as impertinéncias masculinas.

Do ponto de vista do filésofo, outra distingdo entre os sexos reside no fato de
que a mulher enfeita-se somente para outras mulheres, na medida em que

pretendem distinguir-se das outras pela aparéncia. O homem, por sua vez, enfeita-
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se para o sexo feminino, “se é que se pode chamar de enfeite aquilo que no traje s6
serve para nao causar vergonha a prépria esposa” (KANT, 1798/2006, 307, p. 202).
Ja ao final das suas consideracoes sobre os sexos, o filésofo pergunta:
“Quem deve ter comando supremo na casa?” (ibidem, 309, p. 205). A justificativa
diante de tal questdo estd no fato de apenas um dos parceiros ser capaz de
harmonizar os afazeres com os fins do proprio lar. A resposta a questao é:

Eu diria na linguagem do galanteio (porém ndo sem verdade): a
mulher deve dominar e 0 homem governar; pois a inclinagao domina
e o entendimento governa. A conduta do marido deve mostrar que o
que lhe importa antes de tudo, é 0 bem de sua esposa (KANT,
1798/2006, 310, p. 205).

Kant, nos argumentos mencionados acima, mantém, em certa medida, a
mesma perspectiva tragada nas Observagdes sobre o sentimento do belo e sublime,
na qual o casamento aparece regido simultaneamente pelo gosto feminino e pelo
entendimento masculino. O acréscimo, no caso, refere-se aos cuidados concedidos
a esposa.

Conforme os argumentos apresentados fica bem marcada a diferenca
existente entre o0s sexos, a destreza feminina restringe-se as inclinagoes,
diferentemente do homem, que utiliza o entendimento para lidar nas questdes

relativas ao lar.
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CONCLUSAO

Apesar de a argumentacao kantiana referida a mulher apresentar aspectos
misOginos incontestaveis, desde o inicio, chamou-me a atencdo a forma “cuidadosa”
com a qual o filésofo se dirigia ao sexo feminino. Pode-se dizer que Kant apresenta
certa condescendéncia ao referir-se a este sexo, visto que atribuiu a elas inUmeros
elogios. Mas para tanto, as mulheres deveriam estar no lugar que lhes convinha. O
simples interesse por questdes intelectuais ja diminuiria 0 encanto que a natureza
havia lhes atribuido.

Outro fator que atraiu minha atencao foi como o assunto proposto tocava os
ouvintes nas comunicagdes proferidas. Quando fazia mencéo a barba sugerida por
Kant como atributo das intelectuais, escutavam-se risadas até das mulheres
presentes. As ouvintes ja de idade avangada acatavam satisfeitas a designacao que
as representava através do sentimento do sublime, e ndo mais do belo. Acerca do
matriménio, um ouvinte apresentou uma questao que contrastava a forma como ele
conduzia seu proprio casamento com os argumentos kantianos. E em um simpadsio
sobre Filosofia do Direito, o assunto foi tratado com base na atualidade. Qualquer
um poderia opinar acerca do tema, visto que este diz respeito a nossa prépria
conduta e aos valores de cada um. A filosofia tem, entdo, sob esta perspectiva, uma
funcéo pratica. Passemos a enunciacdo de alguns pontos centrais da pesquisa, a
fim de que se verifique o quanto estes, de fato, podem contribuir para o
conhecimento de si mesmo, ou quando devem ser julgados com mais severidade,
visto que se apresentam equivocados, por se mostrarem injustos.

A “bela” mulher kantiana é, assim, representada devido a sua natureza.
Segundo a perspectiva de Kant, na obra Observacées, as mulheres apresentam um
forte sentimento nato por tudo que é “belo”, “gracioso” e “ornado”. Os atributos
femininos relativos ao carater dizem respeito a: honestidade, piedade, compaixao e
solicitude. A simplicidade e a ingenuidade determinam a modéstia, que por sua vez,
garante a benevoléncia e o respeito para com os outros. Tais aspectos, quando
aliados a certa dose de confianca e auto-estima constituem um espirito elevado.
Dentre as debilidades femininas estdo a sensibilidade e a vaidade. A primeira é
percebida diante da menor ofensa e € capaz de conduzir a alma da mulher a

melancolia. A outra é considerada como um “belo” erro. Para Kant, a inclinagao
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relativa a vaidade mostra-se como “um impulso em mostrar-se receptiva e bem
observar o decoro, em dar livre jogo a seu engenho vivaz, e também em brilhar por
meio das invencdes voluveis da moda, elevando sua beleza” (KANT, 1764/1993, 57,
p.53). Mas, o filésofo adverte que ndo se deve confundir vaidade com presuncao.

A caracterizagdo kantiana da mulher assemelha-se aos argumentos relativos
ao tipo de carater, no qual sobressaem as qualidades do belo. Tal perfil é
considerado de boa indole, justamente porque € capaz de executar “belas” agoes,
que sao motivadas pelos instintos de solidariedade, ou seja, aqueles que nao se
estruturam segundo principios universais, como: compaixao, amabilidade e
condescendéncia, entre outros. Para Kant, parecia dificil crer que a mulher seria
capaz de nortear-se segundo principios, mas com tal argumento ndo esperava
ofender as do sexo feminino, pois principios também nao eram facilmente
encontrados nos homens. E digno de nota, que os instintos de solidariedade
apresentam-se como virtudes de adoggo. E estas sdo consideradas providenciais,
pois atuam como suplementos da virtude genuina. Assim, podem garantir
determinacao a “fraca” natureza humana, que serve de obstaculo para a formacgao
do sentimento moral universal em grande parte da humanidade.

A auséncia destes principios traduz-se em um carater de temperamento
sangliineo; caracterizado por ser voluvel e dado a prazeres. Sao também generosos,
caridosos e dotados de grande simpatia moral; o que os torna um bom companheiro
em sociedade. O problema com relagdo a auséncia de principios diz respeito ao
quanto essa alma mostra-se instavel, por se nortear pelas impressées momentaneas
que tem diante dos objetos. Kant argumenta que os principios lhes aparentam
severidade. Nao l|hes cabe, portanto, a posicdo de juiz, pois, apesar de
apresentarem sentimentos bondosos, faltam-lhes aqueles voltados para a justica.

A virtude genuina constitui-se de principios capazes de delimitar as
transigéncias do espirito e compdem, entdo, o tipo de carater no qual séo
proeminentes as qualidades do sublime. Trata-se dos principios universais, que
devem apresentar-se como a consciéncia de um sentimento e ndo como simples
regras especulativas. Além do que, tal sentimento deve ser maior do que os
fundamentos particulares da compaixao e da amabilidade. As qualidades referentes
ao carater determinado através do sentimento do sublime inspiram alto respeito. Sao
estas: entendimento, ousadia, sinceridade, probidade, solicitude desinteressada e

amizade. A liberdade e a nobreza - caracteristicas que constituem um homem justo -
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estdo também dispostas no carater do sublime. Aqueles que exibem as qualidades
sublimes sao dotados de um forte sentimento de dignidade com relacdo a natureza
humana e apresentam-se também como rigorosos juizes de si proprios € dos outros;
0 que os tornam intolerantes com formas de subserviéncia abjeta.

Conforme argumentos kantianos, as qualidades do sublime definem o sexo
masculino. Sobre a justificativa para tal, o fildsofo bem pouco discorre, alegando que
0os do sexo sublime ndo devem atribuir elogios a si mesmos, e sim atribui-los as
mulheres. Cabe mencionar que ao determinar a mulher através do sentimento do
belo, Kant pretende distingui-la pela atribuicdo de especificidades préprias do sexo
feminino; o que ndo impede que essas designagdes representadas pelo “belo” sejam
encontradas também no sexo sublime. O préprio filosofo espera encontrar
qualidades determinadas como “sublime” no belo sexo e vice e versa.

Tal aspecto faz com que os escritos kantianos sobre 0s géneros nao
apresentem uma estrutura bipolar rigida, que determine uma forma especifica de
“ser mulher” e outra relativa ao modo de “ser homem”. Acreditamos que essa
perspectiva pode assegurar um retrato mais préximo da realidade.

Inclusive, Kant apresenta uma distincdo entre a mulher, em que sobressaem
tracos sublimes, e de outro perfil feminino que apresenta aspectos relativos ao belo.
Esta, na qual predomina o sentimento do sublime, mostra-se serena, modesta, ou
seja, é dotada de aspectos que compdem uma nobre compostura. Aquela, em que
ressaltam os tracos determinantes do belo revela-se vivaz e talentosa. Em se
tratando do amor, a “bela” mulher o experimenta de forma voluvel, enquanto a
mulher de tragos sublimes o apresenta de forma constante; manifestando, assim,
certo respeito

Kant reluta em continuar argumentando sobre os aspectos referidos acima,
pois ele constata que seus escritos poderiam aparentar que diziam respeito a sua
propria inclinagdo. E isto, definitivamente, ndo era a sua inteng&o. Diante de tal
argumento, deve-se considerar que Kant empenha-se para que seu discurso
filosofico ndo apresente relagdo com sua opiniao particular.

Dito isso, o filésofo prossegue alegando que, a mulher que permanece o mais
proximo do comportamento préprio de seu sexo, obtém o refinamento do gosto
através das sensacdes. Assim, o ensino frio e especulativo pouco lhe atende. Ela
precisa, no caso, de um instrutor capaz de transmitir sentimentos.

Devo confessar que um dos mébeis da pesquisa sempre esteve nos escritos
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kantianos referentes ao entendimento feminino, nas Observacbes. Até porque, o
tema é tratado no ambito da filosofia, por um eximio filésofo. A questdo é que Kant
desautoriza os estudos filoséficos para as mulheres. E, mesmo procurando entender
tais argumentos como inseridos em seu tempo - o que poderia suavizar as
assertivas com relagdo a misoginia, ja que, até entdo, as mulheres em geral nao
tinham acesso a uma educacao razoavel - ha nestes um aspecto preconceituoso,
que confronta a mulher em qualquer tempo, principalmente as que lidam no campo
das ciéncias abstratas.

Diante da argumentacdo kantiana, pergunto-me pelo discurso filosofico
feminino. E ndo os encontro tdo facilmente. Hannah Arendt é o primeiro nome que
me ocorre, mas lamentavelmente acerca desta ndo tive um ensinamento sequer. Ao
percorrer a histéria da civilizagdo ocidental, verificam-se desde os primérdios
mulheres que se destacam ao exibirem alguma intelectualidade. Dentre estas estao:
Safo de Lesbos (VII-V a.C.), Aspéacia de Mileto (470-410 a.C.), Hipacia de Alexandria
(415 d C), Hildegarda de Bigen (1098-1179), Cristina de Pizan (1365-1431), Louise
Labé (1524-1566), Mary Atell (1666-1731), Rosa Luxemburgo (1871-1919) e Simone
de Beauvoir (1908-1986), além de Grabriele Emilie (1704-1749) e Anne Dacier
(1654-1721), ja mencionadas na pesquisa.

Assim, o argumento kantiano, de que o raciocinio ndo diz respeito a natureza
feminina, soa como equivocado, ja que sempre existiram mulheres que provassem o
contrario. Tendo lido os escritos de Kant sobre a mulher, os de Rousseau e alguns
fatos historicos relativos a mulher no séc. XVIII, posso concluir que o que houve foi a
tentativa de limitar a mulher a esfera privada, restrita as tarefas do lar e aos filhos.
Elas, no maximo, poderiam dedicar alguma atencéo a literatura, e mesmo assim a
comédia.

Apesar de Kant admitir que a mulher possui tanto entendimento como o
homem, o entendimento feminino deveria manter-se superficial, enquanto o
masculino dizia respeito a um tipo de conhecimento mais profundo acerca das
coisas. E a justificativa para tal, esta no fato de os estudos relativos as ciéncias
abstratas serem aridos para o sexo feminino. O que denigre, entdo, a sua natureza,
na medida em que seus tragos sdo abafados.

Nos argumentos mencionados acima, Kant apresenta um discurso capaz de
legitimar a incapacidade feminina frente ao raciocinar. A assertiva elaborada revela

que a mulher nao cabe o raciocinio, por que este nao diz respeito a sua natureza.
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Fundamenta-se, portanto, na ordenacao natural, a proposicao kantiana. Ordenacao
esta que parece mais arbitraria do que natural, pois se o atributo nato incontestavel
de todo ser humano é a capacidade de raciocinar, porque nega-lo a mulher?

Maria Lourdes Borges constata em seu artigo intitulado: “Género e desejo: A
inteligéncia estraga a mulher?”, que até os dias atuais tal destreza seria um atributo
erdtico masculino, enquanto na mulher a beleza representa o atrativo. Uma
justificativa para a inteligéncia feminina ndo ser vista, na cultura do ocidente, como
um atrativo eroético talvez esteja no fato de que essas mulheres sdo mais dificeis de
domar, elas ndo se submetem téo facilmente, dai a aversao.

De acordo com a concepgao kantiana nas Observagées, o sentimento moral
feminino é consolidado gragas aos juizos por elas estabelecidos acerca das
condutas observadas. Na Antropologia de um ponto de vista pragmatico, Kant
mantém o mesmo argumento, de que a educacgado e o desenvolvimento da mulher
baseiam-se em questdes praticas, ou seja, faz-se mengcdo a mesma proposi¢ao ja
mencionada, de que o entendimento feminino fundamenta-se em sensagdes. A
mulher diante do mal apresenta repulsao, sustenta o filésofo.

A teoria moral kantiana, por sua vez, estrutura-se, exclusivamente, sobre
preceitos estabelecidos a priori. Esta ndo se encontra no ambito da experiéncia. A
relacdo com o empirico apresenta-se, somente, na medida em que a filosofia moral
indica quais devem ser as pretensdes da vontade humana, enquanto essa é afetada
pelas leis da natureza. Assim, as leis morais devem intervir determinando como tudo
deveria acontecer. Tal discurso direciona-se ao sujeito transcendental, aquele
considerado somente sob o0 aspecto da racionalidade. Logo, tais escritos revelam-se
independentes do género. A teoria moral, portanto, ndo apresenta restricbes com
relacdo aos sexos. Somente, sob esta perspectiva, pode-se considerar a mulher
apta para o exercicio racional capaz de conduzir a moralidade. Em outras palavras,
ao considerar o ser humano a partir da subjetividade transcendental, as diferencas
entre os géneros ficam encobertas e o discurso passa a referir-se a todo o ser
dotado de razao.

A bem da verdade, em nenhum momento, a argumentacao kantiana sugere
uma incapacidade feminina para a moral. Nao ha, por exemplo, restricbes no

discurso acerca do Esclarecimento. Ocorre que nas Observagées o meio pelo qual
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se alcanca a conduta moral é empirico, enquanto que nas obras Metafisicas®'os
preceitos acerca da moralidade sdo estabelecidos de forma a priori. E, assim,
qualquer ser racional aparece apto para se guiar sob estes.

Porém, no “Direito Matrimonial”, tem-se configurada uma contradicao entre os
preceitos referentes a teoria moral e os que tratam do matriménio, visto que a
liberdade feminina ndo é preservada nas relagcdes conjugais. O fato de Kant nao
conseguir se desfazer destes tracos, que podem ser considerados nos dias de hoje
como “miséginos”, comprometem a coeréncia da sua teoria moral. As vozes
empenhadas na defesa do filosofo poderiam alegar que esta seria uma questao
menor frente a grandeza da obra Metafisica dos Costumes, pois se trata apenas de
uma pequena sec¢ao destinada ao casamento e até poderiam perguntar-se o que a
filosofia lucraria com esta revisdo proposta. Mas o ponto é que a liberdade da mulher
nao pode ser considerada uma questdo menor. Esta mesma que Kant atribui a todos
0s seres humanos como caracteristica nata, ndo é assegurada a mulher quando o
matriménio é selado.

Tal assertiva coloca o filésofo Kant em uma posicdo dubia, pois apesar de
estabelecer um discurso que preconizava a liberdade seguida da igualdade no
tocante aos direitos e deveres dos cidadaos, também apresenta a mulher sob uma
perspectiva misodgina, no que se refere ao seu lugar no casamento e a questao do
entendimento, garantindo assim, de certa forma, fundamentos para o
estabelecimento da desigualdade social em seu tempo.

Kant apresenta em sua filosofia trés versdes distintas a fim de caracterizar o
casamento. Uma destas refere-se a perspectiva presente na Metafisica dos
Costumes, j& mencionada. As outras compdéem a obra Observagbes sobre o
sentimento do belo e do sublime e a Antropologia de um ponto de vista pragmatico,
e trazem alguma semelhanca. Na primeira destas, o filosofo argumenta acerca do
encontro entre os sexos belo e sublime, mencionando que tal unido implica a
constituicdo de uma unica pessoa moral, que deve ser norteada pelo entendimento
masculino e pelo gosto feminino. Na Antropologia, ja ao final das suas consideragdes
sobre os sexos, o filosofo questiona quem deve ter o comando da casa, no
matriménio. E diante de tal questdo, argumenta que “a mulher deve governar e o

homem comandar; pois a inclinagdo domina e o entendimento governa” (KANT,

*" Fundamentagao da Metafisica dos Costumes (1785) e Metafisica dos Costumes (1798).
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1798/2006, 310, p. 205).

Ha, portanto, quase que uma mesma perspectiva, que sugere certo equilibrio
baseado no que Kant concebeu como a habilidade mais proeminente em cada sexo.
Inclusive nos argumentos da Antropologia, o fildsofo sustenta que ambas as partes
devem assumir ora a postura submissa ora a superior, pois se ha interesse com
relacdo ao progresso da civilizacdo, a superioridade deve mostrar-se de forma
heterogénea.

Tendo Kant discursado sobre o0s sexos, principalmente através da
representacdo que utilizou as marcas do belo e do sublime, considerou-se
necessario dirigir a pesquisa para os escritos kantianos propriamente estéticos, a
Critica da Faculdade do Juizo, a fim de encontrar uma possivel justificativa para a
utilizag@o de tais marcas.

Os argumentos referentes ao juizo de gosto que consideramos capazes de
justificar a utilizacdo do belo para definir o feminino, estdo, justamente, nas
faculdades de conhecimento que definem o sentimento, faculdades estas que dizem
respeito a condicao natural humana. Quer dizer, ndo se faz necessario nenhum
desenvolvimento por parte destas, para que se dé a determinacao do belo. Entéo,
assim como a mulher se encontra relacionada, na cultura ocidental, com a natureza,
também esta o belo.

Em se tratando do fundamento para a definicdo do sexo masculino através do
sentimento sublime. Pdde-se observar que, diante do fendmeno capaz de
determinar o sublime, o sujeito recorre a razao, refugiando-se no mundo supra-
sensivel. Tem-se, assim, configurada uma autonomia frente aos fendmenos naturais.
Logo, o sublime assim como o homem aparece na nossa cultura relacionado, de
certa forma, com a razdo. Além do mais, Kant refere-se a necessidade do
desenvolvimento cultural da faculdade de conhecimento para a determinagdo do
sublime na natureza. E indicada, portanto, uma referéncia a cultura para a definicio
do sublime. Tem-se, entdo, um aspecto definitivo na justificativa da representacao do
homem através do sublime, a saber, o fato de o homem também ser retratado no
ocidente como relacionado com a cultura.

Diante do material exposto na dissertacdo, € relevante considerar no ambito
da estética, a utilizacdo da terminologia prépria da area em um campo distinto. Ja
que a Estética serve as Ciéncias Sociais, quando Kant faz uso das marcas do belo e

do sublime para distinguir os sexos, e ao determinar padrées de conduta.
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Como resultado geral tem-se configurado o retrato da mulher kantiana. Essa
mulher de educacédo negligenciada, que ao se perceber envolvida pelos gritos de
igualdade e liberdade, assume tais reivindicagcbes em funcdo das suas proprias
condicdes. E inicia, entdo, um longo percurso, que finda hoje na figura de outra
mulher, agora economicamente ativa, ja maior frente as questbes civis e capaz de

reservar para si um lugar no matriménio, que oferega condi¢des equitativas.
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