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Descartes elabora aqui, no decurso
de uma reflexdo acerca da esséncia
do matematico, o pensamento de
uma scientia universalis, a ciéncia
pela qual, como unica e normativa,
fudo se orienta e organiza.
Descartes acentuou expressamente
que, com ela, ndo se trata de
mathematica vulgaris, mas de
mathesis universalis.

Martin Heidegger
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RESUMO

O objetivo de nossa pesquisa € investigar em que medida a experiéncia
participa do projeto cientifico de Descartes, interrogando ao préprio autor
sobre a presenca e validade dos dados que as sensacdes fornecem ao
entendimento para que estes os transformem em dados cientificos. Diante
da peculiaridade do método nos propomos a investigar as condicdes e a
validacado da experiéncia no ambito das ciéncias particulares, ausente em
seu fundamento, na medida em que a apreensao de seus objetos depende
das sensacgdes. Para entendermos esse recurso analisaremos as nocgdes
de intuicAo e dedugdo conjugadas as nocgbes de naturezas simples e
complexas, respectivamente, no sentido de justificar e demonstrar a

validade epistemoldgica da experiéncia na produgéo de certeza.

Palavras-chave: experiéncia, método, ciéncia, certeza



RESUME

L’objectif de notre recherche est fouiller dans que mesure I'expérience participe du
projet scientifigue de Descartes, en interrogeant au popre auteur sur la présence et
validité des données que les sensations fournissent au I'entendement pour que
celui-ci les transforme en données scientifiques. En face de la particularité du
méthode, nos proposons a rechercher les conditions et la validation de
'expérience dans la sphére des sciences particuliers, absent dans ses
fondements, dans la mesure que l'appréhension de ses objets dépend des
sensations. Pour comprendre ce recours, nous analyserons les notions d’intuition
et déduction conjuguées a les notions de natures simples et complexes,
respectivement, dans le sens de justifier et démontrer la validité épistémologique

de I'éxperience dans la production de la certitude.

Mots-clés: expérience, méthode, science, certitude.
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INTRODUCAO

Esta dissertagédo investiga a relacdo entre as nogcdes de certeza e de
experiéncia a partir da leitura das Regras para a Direcdo do Espirito e do Discurso
do Método. Analisaremos a nocao de certeza e nas Regras para compreender 0s
critérios estabelecidos pelo autor para esclarecer a oposicao entre entendimento e
sensagdes, uma vez que a certeza é apresentada como uma produgado exclusiva
do entendimento. Encontramos nas Regras, oscilagées do autor em suas analises
sobre o papel da experiéncia, de um lado, ela é apresentada como confusa e
obscura e, de outro, como auxiliar e relevante na construcdo do conhecimento.

Porém, se nas Regras encontramos uma oscilagdo quanto a nog¢ao de
experiéncia, no Discurso, seu conceito sera definido e largamente solicitado.
Temos, entdo, considerando essas duas obras de Descartes, duas nocdes que,
aparentemente, se apresentam incompativeis do ponto de vista do fundamento,
experiéncia e entendimento e, entretanto, no ambito do conhecimento das ciéncias
particulares, ambas passam a ocupar 0 mesmo estatuto de validade. Nossa
intencao é investigar essa relacdo em que a producao de certeza é dita atividade
exclusiva do entendimento, sendo, contudo, a nocado de experiéncia decisiva na

construgao do conhecimento, no &mbito das ciéncias particulares.
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Investigamos no texto das Regras a nogao de certeza e faremos incursées
em outras obras do autor desde que julguemos necessario para justificar nossa
hipétese ou confrontar os mesmos argumentos em momentos e situagcdes
distintas. Com este intuito, a nogcdao de certeza presente nas Regras sera
analisada sem perder de vista a considera¢ao de Descartes acerca do fundamento
do conhecimento tal como comparece na Carta Prefacio dos Principios da
Filosofia. Nela, o conhecimento estd pautado numa concepcdao de que a
experiéncia nao participa do fundamento: “Assim, a Filosofia € como uma arvore,
cujas raizes sao a Metafisica, o tronco a Fisica, e os ramos que saem deste tronco
sdo todas as demais ciéncias, que se reduzem a trés principais: a Medicina, a

Mecanica, e a Moral...”".

Os ‘ramos’ dessa arvore, as ciéncias particulares
requerem 0 concurso da experiéncia, posto que os objetos dessas ciéncias se
encontram no mundo. No caso especifico da Medicina, o corpo, da Fisica, os
fendbmenos naturais, da Mecanica, as artes e da Moral, os costumes. Neste
sentido, compete perguntar como se deve entender que o conhecimento do
mundo, prescinda da experiéncia, se 0 objeto das ciéncias particulares sédo de
natureza corpérea ou, no caso especifico da Moral, sdo os atos que pressupdem
os costumes de uma cultura em determinada época? Nossa hipétese € a de que,
o fundamento do conhecimento proposto por Descartes guarda trés questdes de

ordem epistemoldgica:

2 - Ao concordarmos, por hipotese, com Descartes que o fundamento do
conhecimento é puramente intelectual, temos que admitir que essa peculiaridade
possibilita as condigbes de um conhecimento ilimitado, visto que o objeto a ser

conhecido, necessariamente, ndo esta preso ao campo das sensacgoes.

2% - Em consequéncia desta primeira hipbtese, se o fundamento é
puramente metafisico, entendemos que as ciéncias particulares estao

impossibilitadas, posto que seus objetos sdo de natureza distinta do entendimento;

' DESCARTES. Principios de Filosofia. Trad. de Jodo Gama, Lisboa: Edi¢ées 70, 1997. p.
22. (AT: IX, p. 14)
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ou seja, se de um lado, o fundamento propde um alargamento do conhecimento,

de outro, impossibilita a fertilidade da arvore do conhecimento.

g - Se, por hipétese, a experiéncia tem sua presenca nas ciéncias
particulares, embora ausente do fundamento, entdo néo esta claro qual vem a ser
de fato sua validade, seu limite e sua relevancia, considerando que objeto das
ciéncias particulares esté referendado no mundo.

A especificidade de nossa dissertacdo, portanto, € problematizar essa
discussao, focalizando as nogdes de certeza e experiéncia de acordo com as
exigéncias impostas pelo método, nos valendo do modo pelo qual o tema € tratado
pelo autor, notadamente, nos textos das Regras e do Discurso, em especial nas
partes Segunda (regras do método), Quinta (Medicina) e Sexta (Fisica).

Para perfazer este trabalho, comegamos, no primeiro capitulo, intitulado “A
Nocao de Certeza nas Regras”, por tratar da nocdo de certeza, destacando a
intuicdo e a dedugdo como requisitos inalienaveis para a sua obtencao. Expomos
a demonstracédo de Descartes de que esses dois modos de obtengédo de certeza
convergem para objetos de naturezas distintas. Essa distingdo entre as naturezas
dos objetos exige uma tratativa também diferenciada do modo como o
entendimento apreende a sua certeza. A investigacdo sobre esse tema, por sua
vez, nos direciona para um tipo de abordagem sobre as sensac¢des que prepara
seu comparecimento no ambito das ciéncias particulares. Enquanto a intuicao se
refere aos objetos de natureza simples, a dedugdo se dirige aos objetos de
natureza complexa, realizando o0 movimento de reducao para que a intuicao possa
apreendé-los e elaborar a primeira certeza da cadeia do conhecimento. E sé entao
que a dedugdo retoma sua atividade, recompondo aquele objeto que fora
decomposto pelo entendimento para que o espirito assegure sua identidade
verdadeira. E 0 que sé&o naturezas complexas? Aonde s&o encontradas essas
naturezas? A resposta é uma s6: no mundo. A expressao “naturezas complexas”
designa sinonimicamente o mundo. Nossa hip6tese, neste capitulo, é a de que,
embora no bojo do fundamento do conhecimento a experiéncia esteja ausente,

Descartes nao nega sua relacao e sua relevancia na elaboragédo do conhecimento
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universal. Negar essa relacdo é impossibilitar a Fisica e a Medicina do contato
com o0 mundo.

No segundo capitulo, “A Nocao de Experiéncia em Descartes”, analisamos
de que modo essa nocao esta presente na elaboracdo do conhecimento,
demonstrando a necessidade de que o entendimento reconhega no objeto a
possibilidade de aplicagdo das nog¢des de intuicdo e deducgdo, a fim de que o
espirito possa estabelecer todas as possiveis relagcbes para conhecer
verdadeiramente. Estas nog¢des conjugadas as nocdes de naturezas simples e
complexas, por forca da reducdao e composi¢do, efetivam a tese da
homogeneidade dos objetos. Sob esse prisma, é possivel a idéia de uma ordem
racional, segundo Descartes, que diga do mundo aquilo que ele €, considerando
suas particularidades, variedades de objetos e contingéncias. As no¢des de ordem
e medida se referem a todos os objetos e, neste sentido, preparam o espirito para
trabalhar com os dados da experiéncia, considerando-os ndo mais como obscuros
e confusos, mas como aquilo que se apresenta, no plano das ciéncias
particulares, imprescindivel. Neste capitulo, nossa hipétese avanca para sustentar
que as nogdes de ordem e medida, podendo ser aplicadas a todos os objetos,
possibilitam ao espirito ndo sé a certeza sobre cada um dos objetos, mas também
a possibilidade da ciéncia una e universal. Deve-se ressalvar, contudo, que tal
hipétese interpretativa sé compete ao Descartes das Regras e do Discurso,
escopo desta dissertacao.

No terceiro capitulo, “A Nocdo de Mathesis Universalis’, nosso intento é
defender a hipétese de que o método, para Descartes, ndo deve ser analisado
enquanto uma propedéutica para as ciéncias, mas sim como um conjunto de
preceitos que visam a disciplina do espirito no processo de construcdo do
conhecimento. Neste sentido, justificamos nossa tese sobre a presenca da
experiéncia nas ciéncias particulares pela seguinte afirmacao de razoabilidade: Se
concebermos o método tal como apresentado na Segunda Parte do Discurso, ndo
€ razoavel entender e justificar a presenca da experiéncia no sistema cartesiano;
Ao passo que, se admitirmos que o método se dirige ao espirito para disciplina-lo,

orienta-lo frente a todas as possiveis situagbes nas quais se exige um
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ajuizamento, entao é possivel recorrer a experiéncia com seguranga, pois, Ndo se
trata de um estado de suspensdo de juizo, de negacdo ou mesmo de um
enquadramento hierarquizado entre entendimento, proprio para as certezas, e
sensacoes, propria para as incertezas. Desta feita, defender-se-a que a nocao de
mathesis universalis nao opde, mas antes corrobora a experiéncia.

Resta compatibilizar a deducdo que se ocupa das naturezas complexas
(mundo), que as reduz para melhor conhecé-las, e que pode, por intermédio de tal
reducdo estabelecer a homogeneizacao dos objetos sob a nomenclatura universal
da ordem e da medida. Procuro mostrar como Descartes ndo pode abrir mao de
nogdes fortes de ordem e medida, sob o risco de que as ciéncias particulares
deixem de ser perfeitamente certas e evidentes. Ao percebermos esta énfase de
Descartes na ordem e na medida, nos damos conta de que elas se aplicam a
quaisquer que sejam seus objetos, posto que a redugdo e a composi¢cao em toda
deducao sao procedimentos formais, ndo qualitativos; neste sentido, podem dar-

se sobre 0 mundo, e, a experiéncia.
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CAPITULO |
A NOCAO DE CERTEZA NAS REGRAS

Neste capitulo trataremos da nogdo de certeza e sua relagdo com o
projeto cientifico cartesiano anunciado nas Regras para a Direcdo do Espirito®.
Investigaremos essa nogé@o nas Regras I, Il, 1ll, VI, VIII, XI, XIl e XIV, mostrando
que a certeza esta ancorada nos processos de intuicdo e deducao no que, por sua
vez, se apresenta sob as formas de reducédo e composicao. Nosso objetivo é que,
a partir da demonstracdo da nocao de certeza e de suas condigdes, possamos
problematizar a presenga da experiéncia no plano das ciéncias particulares.
Embora Descartes considere que a producao de certeza seja atividade exclusiva
do entendimento, a experiéncia é, também, alvo do seu projeto cientifico no
contexto daquelas ciéncias. Neste sentido, as no¢oes de certeza e experiéncia ao

invés de convergirem para lados opostos, se encontram em posicao de equilibrio.

2 Utilizaremos a edigdo portuguesa para citacdes no texto e para as notas de rodapé nos
valeremos da edigao francesa, respectivamente: DESCARTES. Regras para a Diregéao do
Espirito. Trad. de Jodo Gama. Lisboa: Edicoes 70, 1989. DESCARTES. Régles pour la
direction de L'esprit. In: Ouvres de Descartes, publiées par Victo Cousin. Tome Onziéme,
1826. As demais referéncias do autor serdo de acordo a edigdo do Adam et Tannery,
conforme bibliografia.
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Em seu artigo Sobre o circulo cartesiano, Jean-Marie Beyssade, a guisa
de conclusdo recorda Descartes numa passagem que aparecem duas
comparagoes para ilustrar a solugao metafisica ante as persuasdes dos sentidos,
buscando o estabelecimento de principios para a ciéncia:

A primeira comparacao € a militar: toda empresa filoséfica € como uma guerra,
marcada por um certo nUmero de batalhas decisivas, as quais o metafisico se
vangloria de ter ganhado, mesmo que |lhe restem algumas a combater para que
possa acabar seu sistema fisico. [...]. A segunda comparacdo é a politica: a
metafisica de Descartes quer estabelecer algo de firme e de constante nas
ciéncias, e esse estabelecimento é, em seu género, comparavel ao que Hobbes
denomina o nascimento do corpo politico. Antes da prova da veracidade divina, o
espirito cartesiano esta no estado de natureza: as razdes para crer se opdem as
razdes para duvidar, elas se chocam umas as outras, € a paz nao esta

assegurada nunca’.

Podemos, por analogia, segundo Beyssade, entender a busca da certeza
enquanto um exercicio do espirito que se efetiva no ambito militar e politico no
sistema cartesiano. Militar porque a busca da certeza tal qual a do cogito
representa um procedimento incontornavel para a edificagdo dos principios do
conhecimento. Politica porque a razao possui duas certezas que dirigem o espirito
no plano de dois conhecimentos distintos: um se satisfaz com os critérios da
certeza moral e outro elabora critérios metafisicos para a ciéncia.

No plano da certeza moral, as sensagdes e a variedade de informacoes
que elas emitem a razao sao suficientes para dirigirem as agdes e decisdes que a
vida pratica requer. O homem comum €& persuadido por essa gama de
informagdes, sendo suficientes para conduzi-lo no d&mbito da moral de seu tempo.
A vida prética € urgente e estd ancorada na experiéncia, nos costumes e seus

ensinamentos, na medida em que seria uma insensatez suspender a relagao

®BEYSSADE, Jean-Marie. Sobre o circulo cartesiano. Trad. Ulysses Pinheiro Analytica.v.
2,n%1,1997. p. 32.
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imediata do homem com o mundo, dentro dos limites da vida cotidiana. Entretanto,
se pretendemos ter conhecimento sobre as coisas e ndo uma relagdo com as
coisas, a suspensao do juizo & o primeiro procedimento que o homem deve
adotar, pois sua relacao imediata com o mundo informa sobre sua existéncia, mas
ndo é suficiente para conhecé-lo. E preciso ultrapassar a constatacéo pratica para
obter a constatacdo metafisica. No plano da constatagdo pratica, os contetdos
proposicionais arrebatam a adesado da razdo devido a um tipo de evidéncia. Nao
ha davida que experimento sensacoes diversas e que a mente produz conclusdes
a partir delas. Entretanto, no plano da constatacao metafisica, essa mesma razéo
que cré na imediatez dos sentidos elabora um procedimento metodolégico que
constrange o que antes lhe fora apresentado como verdade. A exterioridade, ora
segura nos limites na praticidade mundana, é levada a um processo de duvida
metodoldgica na qual a relagdo entre o homem e o mundo se fragiliza diante dos
critérios metafisicos que o conhecimento exige. Duvida e certeza opdem-se nesse
momento decisivo no qual se opera essa constatacdo. Embora duvida e certeza
sejam modos da razdo se manifestar, ela, a razdo, é sempre a mesma; a variagao
desses modos da razdo se deve a operacao que se da em vista da funcao que ela
opera. A duvida se dirige ao modo de conhecimento e ndo a exterioridade. Trata-
se de uma investigacao da relacdo entre as condi¢des do conhecimento e o

objeto, e ndo da existéncia, como nos mostra Descartes na seguinte passagem:

Enfim, se ha ainda homens que nao estejam bem persuadidos da existéncia de
Deus e da alma, com as razdes que apresentei, quero que saibam que todas as
outras coisas, das quais se julgam talvez certificados, como de terem um corpo,
haver astros e uma terra, e coisas semelhantes, sdo ainda menos certos. Pois,
embora se possua dessas coisas uma certeza moral, que é de tal ordem que,
exceto sendo-se extravagante, parece impossivel pb-lo em davida, todavia,
também, quando se trata de certeza metafisica, ndo se pode negar, a menos
que sejamos desarrazoados, que € motivo suficiente para ndo estarmos

inteiramente seguros a respeito, o fato de se advertir que podemos do mesmo
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modo imaginar, quando adormecidos, que temos outro corpo, que vemos outros

astros e outra terra, sem que na realidade assim o seja”.

A estratégia da razao é distinguir entre essas duas certezas, a que atende
as exigéncias que fundam a nocdo de certeza enquanto ndcleo para o
conhecimento cientifico e outra que se dirige ao plano da vida pratica. Essa
distingdo estd subordinada a uma vigilia permanente do espirito a exercitar sua
capacidade de distinguir o verdadeiro do falso no contexto da ciéncia. E isto que
nos mostra Descartes por meio do sentido do termo “duvida” na passagem citada.
Nao se trata, portanto de negar a certeza moral, mas de distingui-la da certeza
metafisica, entendida nesta passagem como fundamento de toda ciéncia. E neste
sentido que Beyssade® vale-se da metafora da politica para nos mostrar que
somente através da determinacdo do exercicio do espirito em manter-se seguro
ante as persuasbes que os sentidos oferecem para distinguir e julgar
precipitadamente uma proposicdo é possivel estabelecer o fundamento para a
nogcao de certeza. A partir dessa interpretacdo de Beyssade, iremos investigar a
nogao de certeza que comparece nas Regras mostrando que essa concepgao
recebe um tratamento diferenciado em vista do modo pelo qual ela € obtida, uma
vez que no Discurso a experiéncia joga um papel relevante. Enquanto que nas
Regras Descartes apresenta a elaboragdao do conhecimento fundando na intuicdo
e na dedugéao, no Discurso, notadamente nas duas ultimas partes, ha uma énfase
na aplicabilidade, quando ali sdo encontrados os resultados de sua investigagao
sobre assuntos referentes a Fisica e a Medicina. Quanto a Fisica, diz Descartes
sobre a presenca da experiéncia: “Pois, para tanto ndo conheco outro expediente,
sendo o de procurar novamente algumas experiéncias, que sejam tais que seu
resultado ndo seja 0 mesmo, se explicado de uma dessas maneiras e ndo de

outra”. No tocante ao exercicio da Medicina o recurso da experiéncia guia a

* DESCARTES. Discurso do Método. In: Descartes. Trad. de J. Guinsburg e Bento Prado
Junior. 2.ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1996, (Os Pensadores). Primeira Parte, p. 96 (AT:
VI, p.37-8)

® BEYSSADE, Jean-Marie. Sobre o circulo cartesiano, 1997, p.32.

® DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.118. (AT: VI, p. 65)
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pratica cientifica, pois sem ela seria impossivel entender o mecanismo do

movimento do coracao. Nos termos do autor:

E, para que se tenha menos dificuldade de entender o que vou dizer a esse
respeito, gostaria que todos os que ndo sdo versados em anatomia se dessem ao
trabalho, antes de ler isto, de mandar cortar diante deles o coracado de um grande
animal que possua pulmoes, pois € em tudo semelhante ao homem, e que pecam

para que lhes mostrem as duas camaras ou concavidades nele existentes””.

Tanto no caso da Fisica quanto no da Medicina, o recurso a experiéncia
contribui com a obtencdo da certeza na constru¢cdo das ciéncias particulares,
demonstrando que em ambas as partes do Discurso, Descartes fala do recurso a
experiéncia ndo como um elaborador de um método distante do fazer cientifico,
mas enquanto cientista que reconhece a importancia desse procedimento. Ainda
que nao justifique suas hipéteses, afinal seu método € metafisico, a experiéncia
participa do projeto de ciéncia na medida em que o conhecimento requer mais sua
presenca na propor¢cado do grau de complexidade da natureza do objeto. A este

respeito, diz Descartes:

Notara mesmo, no tocante as experiéncias, que elas sao tanto mais necessarias
quanto mais avangado a gente esta no conhecimento. Pois, no comego, mais
vale servir-se apenas das que se apresentam por si mesmas aos Nnossos
sentidos, e que ndo podemos ignorar, contanto que Ihes dediquemos o pouco
que seja de reflexdo, em vez de procurar as mais raras e complicadas: a razdo
disso é que essas mais raras nos enganam muitas vezes, quando se conhecem

ainda as causas das mais comuns, e que as circunstancias das quais dependem

" DESCARTES. Discurso. 1996, Quinta Parte, p.104. (AT: VI, p.47)
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sao quase sempre tao particulares e tao pequenas, que é muito penoso adverti-

las®.

O inicio do processo de aquisicdo do conhecimento é pela via da
experiéncia aqui extraidas do cotidiano. E importante salientar que “elas sdo tanto
mais necessdarias quanto mais avancado a gente estd no conhecimento™.
Contudo, Descartes faz um alerta: “ que lhes dediquemos o pouco que seja de
reflexdo”’®. Aqui o que importa sdo as experiéncias, especialmente “as mais raras

e complicadas”'"

porque sao elas que tratam das naturezas complexas.

A relacdo entre experiéncia e certeza no plano da ciéncia cartesiana esta
pontuada de nuances originadas da concepgcdo de método. De um lado temos
uma estrutura fundante regida por critérios metafisicos, na qual a experiéncia nao
comparece. De outro, temos sua presenga, participando da elaboracdo do
conhecimento, embora nos textos nos quais Descartes apresente os critérios para
a ciéncia ndao mencione seu recurso enquanto fonte segura de onde se possa
conhecer. Nos casos especificos da Fisica e da Medicina, temos o exemplo do
que o autor entende por experiéncia enquanto recurso imediato que oferece ao
cientista o material de reflexao para a obtencao do conhecimento. Na Quinta Parte
do Discurso lemos 0 seguinte sobre a presenca da experiéncia na Medicina no

tocante a circulagao do sangue:

E isso prova muito pela experiéncia comum dos cirurgides que, ligando o brago
sem aperta-lo muito, acima do local onde abrem a veia, fazem que o sangue saia
dela com mais abundancia do que se nao o houvessem ligado [...] é a
experiéncia que mostra que todo o sangue existente no corpo pode dele sair em
muito tempo por uma Unica artéria, quando seccionada, ainda mesmo que ela
fosse estreitamente ligada muito perto do coragdo, e seccionada entre ele e a

® DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.117. (AT: VI, p. 63)
® DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.117. (AT: VI, p. 63)
' DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.117. (AT: VI, p. 63)
"' DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.117. (AT: VI, p. 63)
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ligadura, de sorte que ndo houvesse motivo de imaginar que o sangue que dai
saisse proviesse de outro lugar'.

A nocéao de certeza é o objeto da ciéncia cartesiana. O projeto cartesiano
sobre o conhecimento pode ser resumido como a procura do estabelecimento de
seu fundamento certo e universal. E a nogdo de certeza que funda e limita o
conhecimento. O texto das Regras reflete esse projeto quando ali sdo formuladas
as nogcdes que norteiam o conceito de certeza. Somente a partir de sua
elaboragdo é que o conhecimento pode ser alcangado. Dito de outro modo, a
propria no¢ao de conhecimento deve ser referendada pela nogéo de certeza.

Considerando o titulo Regras para a direcdo do espirito, temos uma
nocao antecipada do que esta obra trata: de uma orientacdo do espirito no
processo de elaboragdo do conhecimento em face da emissao de juizos sobre o
objeto investigado. A primeira regra traz essa proposta quando em seu enunciado
lemos a seguinte recomendacao: “A finalidade dos estudos deve ser a orientacao
do espirito para emitir juizos sélidos e verdadeiros sobre tudo o que se lhe
depara”’®.

O primeiro obstaculo para o conhecimento, conforme expresso na Regra
I, estd na atitude ingénua em fazer aproximacdes entre ciéncia e arte e,
consequentemente, confundir seus objetos. Essa falsa aproximacao de objetos
nos indica uma critica ao modo de conceber o conhecimento pautado na
semelhanga existente entre as coisas exteriores, pois nela o homem tende a
julgar, precipitadamente, como idénticas, coisas que sao distintas. Neste sentido,
ha um desvio de procedimento do espirito no ato da inteleccdo do objeto, que
deve ser submetido a apreciagdo e julgamento exclusivos do intelecto e ndo a
uma relacdo de similitudes, particularidades, entre os mesmos. Esse desvio
denota o obstaculo maior para o alcance da certeza enquanto principio para o

conhecimento. Vejamos a seguinte passagem: “Assim, ndo € sem motivo que

'2 DESCARTES. Discurso. 1996, Quinta Parte, p.107. (AT: V, p.51).
'S DESCARTES. Regras para a Direg¢do do Espirito.Trad. de Jodo Gama. Lisboa: Edicbes
70, 1989. Regra |, p.11. (VC: XI, p.201)
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pomos esta regra antes de todas as outras, porque nada mais afasta tanto do reto
caminho da procura da verdade como orientar os nossos estudos, ndo para este
fim geral, mas para alguns fins particulares”™. O que Descartes procura é a
unidade da certeza. E através dela que a ciéncia atende aos critérios também de
unidade e universalidade que, por sua vez, ndo serdao encontrados no objeto, mas
na atividade reflexiva que o compreende em sua totalidade, porém sem levar em
consideragao, primeiramente, suas qualidades secundarias'°.

E preciso que haja um ponto ou um momento inicial verdadeiro que possa
resistir as exigéncias e ao encadeamento certo e, conseqlentemente, que possa
desencadear o0 processo de sucessivas certezas até que se chegue ao
conhecimento verdadeiro de toda a natureza complexa do objeto: “E preciso
acreditar que todas as ciéncias estdo de tal modo conectadas entre si que €
muitissimo mais facil aprendé-las todas ao mesmo tempo do que separar uma sé
que seja das outras. Portanto, se alguém quiser escolher uma ciéncia particular:
pois estdo todas unidas entre si e dependentes umas das outras.”'®

A certeza participa do projeto de ciéncia enquanto momento inaugural do
conhecimento verdadeiro; sua obtencdo ndo se refere somente ao requisito
inalienavel para as certezas subsequentes, mas também a prépria definicdo de

ciéncia entendida como “um conhecimento certo e evidente”'’. Porém, o que

'* DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra |, p.12. (VC: XI, p.202)

' No Le monde encontramos a explicacdo sobre a doutrina das qualidades do objeto. Nos
termos do autor: “Se vos parece estranho que, ao explicar os elementos, eu ndo faga uso
das qualidades denominadas ‘calor’, ‘frio’, ‘umidade’, e ‘secura’ — como fazem os fil6sofos
— eu vos direi que tais qualidades, a meu ver, carecem elas mesmas de explicagdo. Com
efeito, a menos que me engane, ndo somente essas quatro qualidades, mas todas as
outras também, incluindo-se até mesmo as formas dos corpos inanimados, podem ser
explicadas sem a necessidade de se supor outra coisa em sua matéria além de
movimento, tamanho, figura e disposicdo das partes”.(AT: Le monde, Xl, p.25-6). Para
Descartes as qualidades primarias e secundarias se opéem no plano do conhecimento na
medida em que as primeiras sdo aquelas compreendidas no ambito da linguagem
matematica — movimento, largura, cumprimento. A segunda se refere as particularidades
do objeto: como o frio, 0 quente, a cor, 0 sabor. A doutrina das qualidades permite que
Descartes estabeleca sua nogao das naturezas simples e complexas, como veremos mais
adiante e que determina os novos rumos para a Fisica. Ressaltamos também, que
Descartes vai abandonar a nomenclatura de qualidades primérias e secundérias,
adotando, definitivamente, naturezas simples e complexas.

'® DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra |, p.13. (VC: XI, p. 203)
' DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra Il, p.14. (VC: XI, p. 204)

23



define algo como certo e evidente? Quais as condicbes necessarias para que um
dado objeto atenda a esses requisitos universais? O autor nos indica a via
metddica como o Unico caminho para identificar e distinguir a certeza e a
evidéncia, do falso e do duvidoso no processo de elaboracdo do conhecimento,
visto que o método € um exercicio que corrige um certo aprendizado da razéo,
uma lacuna no modo como os homens usam-na. Isso, adverte-nos o autor:
“Importa lidar unicamente com aqueles objetos para cujo conhecimento certo e
indubitavel os nossos espiritos parecem ser suficientes”'®. Essa regra antecipa, de
certo modo, as nogdes de naturezas simples e complexas que norteardo o projeto
cientifico cartesiano. Na Regra VI Descartes as apresenta com a denominacao de
absolutas e relativas e, mais adiante, na Regra Xl ndo s6 encontramos a
denominacdo de naturezas simples e complexas, que sera adotada
definitivamente, mas também sua classificagdo de acordo com a origem.

Tudo o que nos rodeia e experimentamos € natureza complexa: mundo e
corpo sao objetos da ciéncia; todavia, escapam dos limites da linguagem
matematica, configurando-se num problema de conhecimento para Descartes. A
saida é reduzir as naturezas complexas a naturezas simples através da deducao,
uma vez que reduzidas € possivel a compreensao certa do objeto, na qual importa
lidar apenas com aquilo que ele apresenta de mais simples e indivisivel. Importa a
nocao de extensdo e tudo aquilo que a compde: linha, largura, movimento,
profundidade e semelhantes.

E por isso que, ndo tratando aqui de coisas sendo enquanto percebidas pelo
entendimento, chamamos simples s6 aquelas cujo conhecimento é tao claro e
distinto que o entendimento ndo as pode dividir em varias outras conhecidas
mais distintamente: tais sdo a figura, a extensdo, o movimento, etc. Quanto as
outras, concebemo-las todas como se, de certo modo, fossem compostas

destas.®

'® DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra Il, p.14. (VC: XI, p. 204)
'Y DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra XlI, p.72. (VC: XI, p.
270)
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Essa saida resolve o objetivo central do projeto de Descartes quanto a
unidade da ciéncia, mas, por outro lado, permanece a lacuna de saber o que é de
fato uma natureza simples. Descartes, quando se refere a natureza simples, limita-
se a reducao dos objetos a linguagem matematica ou trata também de uma nocao
de substancia? O objeto da ciéncia, todo aquele que submetido a redugéo, chegou
ao limite de indivisibilidade e simplicidade, e, por isso pode ser conhecido através
da redugéo e composicao?

Tomando a reducao e a composicao segundo o modelo da Aritmética e
da Geometria aplicadas as naturezas complexas como modo universal para o
conhecimento, é possivel pensar no recurso da experiéncia na Fisica e Medicina,
se concebermos o processo de redugdo e composicao, via dedugdo. No caso
especifico da Medicina, a redugdo visa o conhecimento do corpo®® através da
separagao de suas partes, observando a presenga do movimento do sangue, por
exemplo, e sua duracdo, a disposicdo dos O6rgdos e, depois, numa ordem
contraria, a composicao, a compreensao de seu funcionamento em linhas gerais.
Vejamos: se tudo o que experimentamos sdo naturezas complexas, o espirito ndo
pode intuir delas, visto a diversidade de informacdes que os sentidos oferecem.

Entao, € preciso na ordem da razdo que seja processada a reducao destas para

20 O corpo esta em oposicdo a alma, visto que para Descartes, a alma pertence ao elenco
de substancias puras, ou seja, a alma é concebida distinta do corpo, embora ambos
convivam amalgamados. Contudo, do ponto de vista ontoldgico, a alma é uma substancia
indivisivel, portanto ndo pode ser conhecida pela Medicina, segundo o modelo de reducao
via dedugdo. Por ser uma natureza simples, o conhecimento da alma se da de uma so
vez através da intuicdo. Diz Descartes sobre a distingdo entre corpo e alma: “... 0 corpo,
tomado em geral, é uma substancia [...] de certa configuragdo de membros e outros
acidentes semelhantes; e a alma humana, ao contrario, nao é assim composta de
quaisquer acidentes, mas é uma pura substancia. Pois, ainda que todos os seus
acidentes se modifiguem [...] é, no entanto, sempre a mesma alma”. (DESCARTES.
Meditagdes. In: Descartes. Trad. de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 2.ed. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1996, (Os Pensadores).Resumo das Seis Meditagbes Seguintes, p.251)
(AT: IX, p.10) Neste sentido, a alma nao € objeto da Medicina. Deve-se notar, entretanto,
que nos Principios, art.51, Descartes anuncia que somente Deus, em sentido estrito,
atende ao conceito de substancia, na medida em que, a substancia ndo sofre restricdes
que impligue numa condi¢ao de dependéncia a outra coisa qualquer. Contudo, no art. 52,
corpo e alma sdo compreendidos como atributos de uma Unica substancia, visto sua
relacdo de dependéncia com a substancia divina. De acordo com sua tese dualista, o
atributo do corpo é a extensao e da alma, o pensamento. A distingao entre corpo e alma é
essencialmente conceitual e possibilita seu conhecimento a partir da distingédo de seus
atributos essenciais.
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natureza simples a fim de que o entendimento possa intuir. Nesse momento, o
espirito ou entendimento chega a certeza sobre o objeto e a partir de entéao, a
deducédo continua sua atividade ou movimento, estabelecendo uma cadeia de
relagdes entre as certezas subseqlentes até que se chegue num ponto em que se
esgota a possibilidade de estabelecer novos elos de certezas. Neste momento,
dizemos que a cadeia foi totalmente construida e a deducédo faz a composicao

daquilo que foi separado ao longo do processo de reducédo?'.
1.1 - O Objeto da certeza

Deve-se notar que, em todo este movimento descrito acima, sdo os
sentidos que oferecem conteudo de verdade, permitindo o processo de redugéao
via deducdo. Nesse sentido, nem a deducdo nem a intuicdo podem partir do
pensamento puro, antes esses procedimentos se aplicam aos conteudos do
pensamento. As naturezas complexas guardam a relacdo do homem com o
mundo, situando-o nesse conjunto de diversidade de objetos da experiéncia e
também de afecgdes da alma. Por isso, a verdade do conhecimento se refere a
elas. Assim, ndo podemos falar de uma rejeicdo de Descartes aos sentidos, quer
no plano da vida pratica, quer no plano cientifico.

Essa exigéncia aponta para o seguinte problema: o enunciado da Regra |
nos diz que o espirito € capaz de emitir juizos verdadeiros sobre qualquer coisa ,
ndo reconhecendo barreiras ou fronteiras para o conhecimento; a Regra Il,
entretanto, faz uma restricdo desses objetos, elegendo somente aqueles que
guardam a certeza e a indubitabilidade como critério de objeto cientifico. Temos
um salto de uma proposta inicial, na qual tudo é possivel de ser perfeitamente
conhecido, para uma selecdo ou restricdo do objeto segundo sua natureza.
Comparando essas duas regras temos duas concepgdes de ciéncia que se
chocam quanto a natureza do objeto: ou bem conhecemos tudo, segundo o
enunciado da Regra |, ou bem conhecemos parte da totalidade de objetos que se

?" No terceiro capitulo trabalharemos a nogdo de mathesis universalis com vistas a
esclarecer esse movimento do sistema cartesiano.
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apresentam ao espirito. Descartes provoca um impasse no leitor; nossa posicao
no momento é apontar essas nuances do método.

O enunciado da Regra Il é claro: devemos rejeitar todo conhecimento
assentado na opinidao, no provavel e no duvidoso. Escreve o autor sobre essa
questado: “... rejeitamos todos os conhecimentos provaveis, e declaramos que se
deve confiar apenas nas coisas perfeitamente conhecidas e das quais nao se
pode duvidar”??. Nao podemos esquecer que o objetivo de Descartes é a busca da
certeza; o conhecimento parece-nos, ndo € o fulcro de sua discussao nas Regras.
Se a certeza é o critério basilar para aquele, entdo, é para a elaboragdo de
critérios certos e evidentes que sustentem a nocdo de certeza e antecipem a
no¢ao de conhecimento ou ciéncia que Descartes empreende sua argumentacgao.

Ao declarar que nossa confianca deve se valer apenas das coisas
perfeitamente conhecidas que julgamos ter encontrado, podemos enunciar uma
resposta parcial para as questdes acima formuladas: algo certo e evidente diz
respeito as coisas perfeitamente conhecidas. Voltamos para a questao inicial
sobre 0 momento primeiro que desencadeia a sucessdo de certezas. E esse
momento inaugural que norteard as investigagdes. Se nosso raciocinio estiver
correto, entdo, podemos dizer que a elaboracdo do conhecimento depende
essencialmente da nogcdo de certeza e esta se efetiva imediatamente em sua
primeira apreenséo.

Dizemos ainda que, se a certeza inicial atende aos requisitos de clareza e
evidéncia, entdo ela & um instante Unico e por isso fixo, que proporciona
seguramente o movimento intelectual para produzir novas certezas. Assim, as
coisas perfeitamente conhecidas em que podemos confiar sdo aquelas adquiridas
nesse instante inaugural da primeira certeza. E por isso que Descartes entende a
ciéncia enquanto una e universal. O conhecimento das coisas obedece a um
nucleo indissoluvel, no qual a diversidade de objetos e suas qualidades
secundarias sao reduzidas a linguagem matematica de acordo com o modelo de
reducao e composicao da Aritmética e da Geometria, pois Descartes acredita que
esse modelo pode ser aplicado as demais ciéncias.

22 DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra Il, p.14. (VC: XI, p. 205)
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A Aritmética e a Geometria sdo a chave para compreender a nocao de
certeza presente nas Regras. Muito embora, aprender os conceitos que fundam
estas ciéncias ndo seja requisito satisfatério para Descartes. E preciso, no
exercicio do conhecimento, saber utilizar as demonstragcbes destas duas
disciplinas quanto a eleicdo do objeto a ser investigado. Este, por sua vez, deve
proporcionar, quando analisado e enumerado, uma certeza igual as
demonstragdes daquelas. Nestes termos, a certeza ndo € algo que esta no objeto,
mas que atende as exigéncias de um modelo estabelecido. O método define o
objeto de acordo com sua natureza e caso as exigéncias ndo sejam atendidas, a
lacuna entre objeto e método ird ndo so6 limitar o conhecimento, mas também
impossibilita-lo. Nos termos do autor: “A concluséo a tirar de tudo o que precede é
que ndo se deve aprender apenas a Aritmética e a Geometria, mas somente que,
na procura do reto caminho da verdade, ndo ha que se ocupar de objeto algum
sobre o qual ndo se possa ter uma certeza igual as demonstra¢des da Aritmética e
da Geometria.”®

Para que possamos obter a certeza sobre um determinado objeto, é
preciso submeté-lo a dois procedimentos: a intuicdo e a dedugcdo. Segundo

"24 o estdo

Descartes, essas “duas vias sdo as mais seguras para chegar a ciéncia
relacionadas diretamente com o método aplicado a Aritmética e a Geometria, na
medida em que estas lidam com o objeto no que eles tém de mais puro e simples,
por isso a universalidade e a certeza de suas demonstracdes. Sao essas nogdes
de simplicidade e pureza, presentes nas demonstragcdes da Aritmética e da
Geometria, que inspiram o método cartesiano, posto que esse procedimento esta
ancorado na nog¢ao de que as particularidades do objeto devem ser submetidas,
primeiramente, na ordem do conhecimento, ao processo de reducdo, para
posteriormente ser compreendido em sua totalidade, através do processo de
composicao. Neste sentido, ndo ha um desprezo ou abandono radical do mundo;
ao contrario, a tarefa a que Descartes se propde € o conhecimento do mundo ou

das naturezas complexas. O que ndo devemos perder de vista € o0 modo como

2 DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra Il, p.17. (VC: XI, p. 209)
** DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra Ill, p.22. (VC: XI, p. 214)
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esse conhecimento se efetiva, a partir do modelo de reducdo e composicdo da
Aritmética e da Geometria. Descartes chama a atencao para o fato de que o
conhecimento de um objeto deve necessariamente passar pelo processo de
reducao, quando é compreendido na concepg¢ao de natureza simples, no qual o
objeto esta restrito a linguagem matematica e depois, ser reelaborado
intelectualmente e conhecido em sua totalidade pela composi¢cdo. Podemos dizer
que o objeto é devolvido ao mundo sem, de fato, nunca ter sido retirado dele.

Avancando na leitura, o enunciado da Regra lll se refere aos objetos
sobre os quais é possivel se fazer ciéncia. Estes devem obedecer unicamente aos
critérios da intuicdo e da dedugdo como recurso incontornavel para obtencéo de
sua certeza. Eis o enunciado da Regra: “No que respeita aos objetos
considerados, ha que procurar ndo 0 que 0s outros pensaram ou O que nos
proprios suspeitamos, mas aquilo de que podemos ter uma intuicdo clara e
evidente ou que podemos deduzir com certeza; de nenhum outro modo se adquire
a ciéncia™.

A regra confirma a relevancia da nogdo unitaria de certeza; somente
através dela o conhecimento é possivel. Por isso, a obtengcao do conhecimento
ndao é o centro do arcabouco das Regras, mas o que lhe precede: aqui,
notadamente, a obtencéo da certeza inicial e sua possibilidade.

1.2 - A Obtencao da Certeza

Uma vez esclarecido que a Aritmética e a Geometria sdo 0 modelo a ser
seguido por quem deseja a verdade, € preciso demonstrar como é possivel

adquiri-la, como se processa a intuicdo e a dedugéo.

Por intuicdo entendo, ndo uma convicgao flutuante fornecida pelos sentidos ou o
juizo enganador de uma imaginacdo de composicoes inadequadas, mas o
conceito da mente pura e atenta tao facil e distinto que nenhuma duvida nos fica

% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.18. (VC: XI, p.209)

29



acerca do que compreendemos; ou entdo, o que é a mesma coisa, 0 conceito da
mente pura e atenta, sem duvida possivel, que nasce apenas da luz da razéo e
que, por ser mais simples, € ainda mais certo do que a dedugao, se bem que
esta Ultima ndo possa ser mal feita pelo homem, como acima observamos.®

7

A intuicdo € um atributo exclusivo do intelecto. As faculdades da
imaginacao e da memodria, mencionadas na passagem citada, ndo gozam desse
estatuto de certeza, pelo menos nesse instante do texto. A intuicdo intelectual
capta o que ha de mais essencial num objeto: sua clareza e distincdo. Tomemos
o exemplo do préprio autor quanto a intuicdo do tridngulo: sdo observados apenas
e exclusivamente, a linha, o angulo e a superficie da figura. Em outras palavras,
sdo compreendidas as nogdes que fazem com que o tridngulo seja o que ele &,
sem que haja qualquer duvida quanto a sua composicao sob qualquer condicao
diversa. O mesmo ocorre numa sequiéncia matematica; “2 e 2 é igual a 3 mais 1; €
preciso ver intuitivamente nao s6 que 2 e 2 séo 4, e que 3 e 1 sdo igualmente 4,
mas, além disso, que destas duas proposi¢cdes se conclui necessariamente aquela

terceira™®’

. Mesmo que eu queira nao posso negar que 2 e 2 sao 4; isso é evidente
a intuicao, é imediato e prova que a intuicdo nao se aplica s6 a argumentos, mas a
uma relacao entre proposicoes. A relagdo é entre 2 e 2 e 3 e 1 — relacdo de
igualdade. A intuicdo encontra a certeza em proposi¢coes simples e conjuntos de
argumentos de proposi¢oes simples. Portanto, o inicio da cadeia de razao é certo
e indubitavel.

Estes exemplos ilustram a atividade do intelecto quando intui sobre um
objeto. Nesse momento sdo compreendidos a ordem e 0 nexo existente na
elaboragdo de sua certeza e que sdo os requisitos necessarios para o segundo
processo, visando a transmissdo da certeza: a dedugdo. Esta se refere a
recomposicao da natureza complexa a partir da natureza simples sob o selo da
certeza. A intuicdo traz, ja em si, um conhecimento sobre o objeto investigado.

Entendemos, aqui, as idéias inatas concebidas enquanto naturezas simples —

% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.20. (VC: XI, p .212)
?” DESCARTES Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.21. (VC: XI, p. 213)
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aquelas reconhecidas pela intuicdo no momento da decomposicao: “E necessario
notar, em segundo lugar, que sao poucas as naturezas puras e simples que se
podem ver por intuicdo imediatamente e por si mesmas, independente de
quaisquer outras, mas nas proprias experiéncias ou gracas a uma certa luz que
nos é inata”™®. As idéias inatas estdo em nés e sempre que necessitarmos
podemos ativa-las. Seu conteudo representativo € verdadeiro, pois foi fixado por
Deus de uma s vez.

A teoria das idéias e sua classificacdo comparecem na Meditacao
Terceira das Meditagcbes. As idéias estdo classificas em inatas, adventicias ou
inventadas. Importa para nés o exame das inatas posto que, para Descartes, elas
sdo puros conteudos mentais. A argumentacdo forte sobre as idéias inatas
corrobora a teoria do conhecimento no tocante a capacidade do espirito em
distinguir, com clareza e evidéncia, tudo 0 que se apresenta enquanto objeto de
conhecimento. As idéias inatas se distinguem das demais na medida em que,
através delas, pode-se evitar o erro. Por isso, nossa leitura aproxima a nogcao de
idéias inatas a natureza simples, por conterem a certeza como garantia do
conhecimento sobre a realidade mediante a reflexado intelectual. A relacdo entre
naturezas simples e idéias inatas, para Descartes, esclarece-nos que o espirito
nao s6 possui 0 conceito inato sobre as naturezas simples que formam um
triangulo, mas também, a capacidade inata de compreender a relagcao dos angulos
que o constitui. Essa capacidade inata nos permite simultaneamente estarmos
certos sobre os conceitos fundamentais que nos possibilita conhecer, bem como
as disposicoes do pensamento no tocante a apreensao das relagdes evidentes
entre conceitos e objetos. O nexo entre natureza simples e inatismo referenda a
nogao de intuicdo, uma vez que o entendimento puro é capaz de compreender a
estrutura da realidade, considerando que sdo as naturezas complexas que
informam o conteudo representativo a ser intuido. Os objetos da matematica
gozam desse estatuto de verdade. Ao dizer que um triangulo possui trés lados, é
formado por linhas e angulos, isso ndao equivale a uma tautologia. No caso

%8 DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.35. (VC: XI, p. 229)
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especifico das figuras geométricas, nas quais sua distincdo ja € o seu conceito,
isso fica mais evidente.

Dissemos que a intuicdo proporciona a deducdo. Neste sentido, a
deducao &, por ordem metodoldgica, o segundo processo para se obter a certeza.
Ela depende da intuicdo na medida em que esta é “uma evidéncia atual™ e
permanente, enquanto que a deducdo obedece a um movimento ininterrupto do
pensamento que elabora novas certezas a partir da certeza produzida pela
intuicdo. Temos aqui dois processos que se dirigem a obtencao da certeza, um
que atende ao critério da evidéncia permanente e outro que se efetiva a partir do
movimento do pensamento na elaboracdo de novas certezas relacionadas a

primeira. Vamos ao autor:

Distinguimos, portanto, aqui, a intuicao intelectual da dedugéo certa pelo fato de
que, nesta, se concebe uma espécie de movimento ou sucessao e na outra, ndo;
além disso, para a deducdo, ndo é necessdario, como para a intuicdo, uma
evidéncia atual, mas é antes a meméria que, de certo modo, vai buscar a sua

certeza.*° .

Na passagem supra citada, Descartes trata da faculdade da memoria. O
que ha nela de tao especial na busca da certeza? Ha a nogdo de ordem,
indispensavel para o conhecimento. A ordem € exigida pelo método no requisito
da intuicdo. A ordem é entendida como um certo encadeamento de certezas
extraidas das naturezas simples pela intuigcao.

Entretanto, vale ressaltar que a intuicdo sé € possivel devido a redugao
das naturezas complexas a simples realizada pela deducéo. E por este motivo que
a ordem, enquanto ordenacdo das experiéncias, resguardando a sequéncia

temporal e a disposicao espacial das experiéncias, é reconhecida pela intuigao:

? DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.21. (VC: XI, p. 214
% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.21. (VC: XI, p. 214

~ —
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Foi imperioso proceder assim, porque a maior parte das coisas sdo conhecidas
com certeza, embora ndo sejam em si evidentes, contanto que sejam deduzidas
de principios verdadeiros, e j& conhecidos, por um movimento continuo e
ininterrupto do pensamento, que intui nitidamente cada coisa em particular; eis o
unico modo de sabermos que o Ultimo elo de uma cadeia esta ligado ao primeiro,
mesmo que nao aprendamos intuitivamente num s6 e mesmo olhar o conjunto
dos elos intermédios, de que depende a ligacao; basta que os tenhamos
examinado sucessivamente e que nos lembremos que, do primeiro ao ultimo,
cada um deles esta ligado aos seus vizinhos imediatos®'.

A partir dessas observacgdes, podemos concluir que intuicdo e dedugéo
sdo modos da producao do conhecimento, reservadas as diferentes aplicacdes
que se destinam. A intuicdo as naturezas simples; a dedug¢do, ao conhecimento
das naturezas complexas, porém ambas pelo intelecto.

A analise da Regra Xl nos direciona para um aprofundamento sobre
essas nocdes no tocante a obtencdo da certeza sobre o objeto. Se nas trés
primeiras Regras a intuicdo e a deducdo foram concebidas separadamente do
ponto de vista metodolégico, delegando a intuicdo a primazia da certeza, segundo
a ordem da razdo, na Regra Xl a deducédo recebe um tratamento especial na
medida em que esta num dado momento se confunde com a prépria intuigéo.
Embora considerando a intuicdo enquanto primeira na ordem da razao, é
importante salientar que, isoladamente, ela ndo produz conhecimento do mundo,
visto que trata somente de naturezas simples e o mundo é constituido de
naturezas complexas. Assim, diz Descartes:

Depois da intuicdo de algumas proposicoes simples, se delas tirarmos outra
conclusado, convém percorrer as mesmas com 0 pensamento num movimento
continuo e em nenhum lado interrompido, refletir nas suas relagées mutuas, e

conceber, distintamente varias coisas ao mesmo tempo, tanto quanto se puder;

%" DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra lll, p.21 (VC: XI, p. 213-
4)
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efetivamente, é assim que 0 nosso conhecimento se torna muito mais certo e se
aumenta a capacidade do espirito.*?

Considerando a relevancia anunciada nas trés primeiras Regras sobre as
duas vias para se obter a certeza nas ciéncias, a deducado parece estar
circunscrita a um carater de dependéncia da intuicao, o que nao é verdade. Tanto
intuicdo quanto dedugdo sdo modos de produzir conhecimento intelectual. A
diferenca reside no fato de que uma se ocupa da natureza simples e outra da
natureza complexa; todavia, convergem para o conhecimento do mundo, e
embora tenhamos afirmado que o foco da intuicdo sdo as naturezas simples,
convém ressaltar que estas se manifestam no mundo como naturezas complexas.
Trata-se, portanto, de uma atitude pedagdégica que facilita ao espirito o processo
de conhecimento; no entanto, falamos apenas de uma s6 coisa. E o préprio
Descartes que nos diz: “as duas operagbes se completam e aperfeicoam
mutuamente, a ponto de parecerem fundir-se conjuntamente numa s6, gracas a
um movimento do pensamento que considera atentamente por intuicdo cada
objeto em particular, a0 mesmo tempo em que vai passando aos outros.”. Da
atividade e disposicdo do pensamento em produzir certezas, advém duas
consequéncias: a primeira, € que quanto mais o pensamento produz certezas,
mais aptidao e agilidade ele tera para descobrir outras novas certezas. Parece que
notadamente neste ponto, Descartes se refere a um exercicio da razdo, nao de
uma mera vontade, mas de uma decisdo racional que se subordina ao método
para maximizar as potencialidades do espirito para obter a certeza pelo
movimento de intuicdo e deducdo. A segunda retoma a nogcdo do movimento
dedutivo, considerando que este abarca as informagdes que a intuicao lhe fornece
de uma so6 vez para que a partir delas a deducao continue na busca de outras

certezas.

% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XI, p.61 (VC: XI, p. 256-
7)
% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XI, p.62 (VC: XI, p. 258)
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E precisamente isso que Beyssade entende®* no que tange as estratégias
militar e politica. Militar, a analogia com uma batalha para se obter a primeira
certeza, e politica, o exercicio para manter esta certeza e todas as
subseqlientes®.

Se a intuicdo e a deducao sao naturais ao espirito e sdo as vias seguras
para se obter ciéncia, entdo o método nao deve ser compreendido como um
requisito primeiro na elaboragdo do conhecimento. Seu objetivo n&o ultrapassa os
limites de uma acao pedagdgica, visando a amplificacao das potencialidades do

espirito.
1.3 — Os Géneros do Objeto da Certeza

Trataremos agora do género dos objetos da intuicdo e da deducdo. Na
Regra VI encontramos a classificagdo dos objetos da intuicdo e deducgéo

distinguidos em naturezas simples e complexas.

Para distinguir as coisas simples das mais complexas € prosseguir
ordenadamente na investigacao, € necessario, em cada série de coisas em que
diretamente deduzimos algumas verdades umas das outras, notar o que é mais

simples e como todo o resto dele esta mais, ou menos, ou igualmente

afastado.”®

De acordo com o autor, se seguirmos bem esta regra, podemos,
seguramente, encontrar a certeza dos objetos a medida em que descobrimos as
certezas que se relacionam proporcionalmente. Considerando que o intelecto
determinou, via intuicdo, a certeza inicial do objeto que proporciona a deducéo,

cabendo a esta ultima a tarefa de descobrir novas certezas conectadas a primeira,

% Conferir citagdo na pagina 16 deste capitulo.
% BEYSSADE. Sobre o circulo cartesiano, 1997, p.32.
% DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.33. (VC: XI, p.226)
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num movimento sucessivo, ha de se considerar que ndo se trata de um
movimento que estabelece certezas isoladas, como na intuicdo, mas da
continuidade de descobertas certas que se relacionam proporcional e
necessariamente a primeira certeza. Dito de outro modo, a certeza conclusiva
obedece a uma ordem que se da em série de coisas afins, conforme sua utilidade
para a obtencdo da certeza. Dentro dessa série sdo observadas as coisas que
atendem pelo nome de absolutas e outras de relativas e sdo para estas coisas de
naturezas distintas que todo o nexo da cadeia deve ser estabelecido, como na

seguinte passagem:

Chamo de absoluto tudo o que contém em si a natureza pura e simples de que
trata uma questao; por exemplo, tudo o que é considerado como independente,
causa, simples, universal, uno, igual, semelhante, reto, ou outras coisas deste
género; chamo-o, primeiramente, o mais simples e o mais facil, em fungéo do
uso que dele faremos na resolucdo das questdes. Quanto ao relativo, € o que
participa desta mesma natureza ou, ao menos, de algum dos seus elementos;
por isso, pode referir-se ao absoluto, e dele encerra no seu conceito outras
coisas, que chamo relagbes; assim é tudo o que se diz dependente, efeito,

composto, particular, multiplo, desigual, dessemelhante, obliquo, etc.”.

Esta passagem pede a explicacdo de dois pares terminolégicos; o par
absoluto e relativo e o par simples e facil. No tocante ao primeiro, Descartes
abandonara esses termos e adotard a nomenclatura de naturezas simples e
complexas. As naturezas simples estao relacionadas ao absoluto, ela da as partes
das coisas. Essas partes, no entanto, sdo relacionais, ou seja, tém que satisfazer
as seguintes proposic¢des: 1- O que é absoluto na natureza complexa é o fato dela
compreender o todo da coisa. 2- As naturezas simples sé@o relativas umas as
outras. 3- O absoluto do mundo me é dado no mundo. 4- O conhecimento se

perfaz nas relagdes entre as partes das naturezas complexas.

% DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.34. (VC: XI, p.227)
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Quanto ao simples e facil, ndo se trata de uma andlise de termos
sindnimos. De acordo com Gilson®, a partir da nogdo de ‘simples’ é possivel
estabelecer a ordem dedutiva de uma longa cadeia de conhecimentos iniciada na
intuicdo. O ‘simples’ que se apresenta ao espirito constitui o requisito para o
movimento dedutivo, na medida em que, o espirito apreende aquilo que se mostra
com certeza, em sua simplicidade, para que o entendimento possa concluir a
cadeia de deducdes. Assim acontece também com a enumeracdo: ao serem
revistas as premissas e o0s elos da cadeia dedutiva, o entendimento se ocupa
apenas daquelas que se formaram, obedecendo a uma noc¢do de ordem e de
relacdo entre os enunciados. O ‘simples’ possui uma caracteristica que o
enquadra no contexto do conhecimento, delimitando o préprio objeto e as
possiveis relagcdes e conclusdes que se firmam a partir de sua nog¢éo. Por isso, na
ordem do conhecimento, o ‘simples’ é o primeiro a ser considerado. Sobre o
‘facil’, a analise desemboca na esfera do psicolégico ou do homem em sua
condigao individual. Ao contrario do ‘simples’, o ‘facil’ estd na ordem do homem
comum e sua relacdo com a vida prética. E ‘facil’ o que melhor convém ao
homem, é imediato aos sentidos e sua adocdao nao estd condicionada a uma
reflexdo. Se o ‘simples’ é concebido de acordo com uma ordem da razéo, o ‘facil’
se da no plano da opcéo individual. O método, neste sentido, vem preencher a
lacuna entre ‘simples e facil’, disciplinando a razao para que possa, num dado
momento, conceber estas duas nocbes simultaneamente. Essa proposta esta
expressa na utilidade da filosofia para Descartes: “... elas [as no¢cdes gerais da
Fisica]®® me fizeram ver que é possivel chegar a conhecimentos que sejam muito
Uteis a vida, e que, em vez dessa Filosofia especulativa, que se ensina na escola,
se pode encontrar uma outra pratica...”*

A proposta cartesiana de método gira em torno desta perspectiva
pedagdgica, na qual o espirito se movimenta, vislumbrando a possibilidade de

% Cf.: GILSON, Etienne. Texte et Commentaire. In: DESCARTES. Discours de la
Méthode. Paris: Vrin, 1987. p. 214.

SQSegundo,GiIson, Descartes estaria se referindo a construgcao da luneta de Galileu. Cf.:
GILSON, Etienne. Texte et Commentaire. In : DESCARTES. Discours de la Méthode. p.
445.

“ DESCARTES. Discurso. 1996, Sexta Parte, p.116. (AT: VI, p. 63)
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encontro entre o homem comum e o homem que faz ciéncia. A presente Regra
nos adverte que € preciso distinguir essas relacées de modo que possamos atingir
o absoluto, percorrendo todas as naturezas até chegar a mais absoluta. Descartes
apresenta trés recomendacdes com o objetivo de auxiliar o espirito na distincao
dessas relagdes:

A primeira diz: “Ha coisas, com efeito, que sdo, sem duvida alguma, sob
um ponto de vista mais absolutas do que outras, mas que, consideradas de outra

maneira, sdo0 mais relativas™'.

Em outras palavras, o absoluto e o relativo
dependem da posicao da proposigao ante ao objeto referido. Vejamos o exemplo
dado pelo autor: “Se tomarmos em considerac¢do os individuos, a espécie é algo
de absoluto; se nos referirmos ao género, ela é algo de relativo; entre os objetos
mensuraveis, a extensdo é qualquer coisa de absoluto, mas, entre as espécies de
extensdo, é o comprimento que é absoluto, etc.”? O propdsito do método, e nesta
medida, o propdésito da ciéncia, € apresentado nesta Regra VI como a diregéo do
pensamento de modo a fazer inferéncias, levando em consideragao a série em
que as coisas se apresentam e, a partir de entdo, descobrir a correlagdo entre

absoluto e relativo®.

“ DESCARTES. Regras para a Diregdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.34 (VC: XI, p. 228)

“2 DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.35. (VC: XI, p. 228)
“® Entendemos ‘relagdo’ no sentido de ordem. A necessidade de seu reconhecimento se
justifica pela nog¢do de ciéncia universal ancorada nos procedimentos matematicos. Por
isso, as naturezas complexas devem ser reduzidas, ou seja, compreendidas a partir de
principios matematicos através de sua redugdo e composigdo para que se possa
estabelecer as proporgdes e relagbes entre as coisas absolutas e relativas, ou entre as
naturezas simples e complexas. Esse procedimento permite o conhecimento das coisas.
Neste sentido, podemos dizer que a matematica é a ciéncia da ordem que possibilita a
unidade da ciéncia: no processo de reducdo temos um entendimento das naturezas
complexas a simples, permitindo uma compreensao unificada dos objetos; essa unidade
de objetos permite a ordenacédo daquilo que Ihe é mais absoluto para que a cadeia das
relagdes ou dedugbes se efetive. Todavia, o texto das Regras, ndo determina se a ordem
estd nas coisas ou se se encontra em nosso pensamento: “Com efeito, dado que nelas
nada ha que permaneca escondido e porque correspondem inteiramente a capacidade do
conhecimento humano, apresentam-nos muito distintamente inUmeras ordens todas
diferentes entre si, submetidas, porém, as regras e cuja exata observancia constitui quase
toda a sagacidade humana”. Mais adiante: “Suponhamos, por exemplo, que queremos ler
uma escrita de caracteres desconhecidos: nenhuma ordem ai aparece certamente, mas,
apesar disso, imaginamos uma, quer para examinar todas as hipéteses que se podem
fazer relativamente a cada simbolo, ou cada palavra ou cada frase em particular, quer
ainda para as dispor de maneira a conhecer por enumeracéo tudo o que delas se pode
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Ja a segunda diz:

E necessario notar, que sdo poucas as nhaturezas puras e simples, que se
podem ver por intuicdo imediatamente e por si mesmas, independente de
quaisquer outras coisas, mas nas préprias experiéncias ou gracas a uma certa
luz que nos é inata; dizemos que importa considera-las diligentemente, porque

sao as mesmas que, em cada série, chamamos as mais simples44.

A preocupagdo se refere ao segundo modo de conhecer quando o
pensamento passa a deduzir através de proposi¢cées que se afastam da primeira
certeza, aquela que foi intuida. E preciso distinguir com precisdo os graus de
afastamento entre estas certezas para que as relagbes estabelecidas ndo se
configurem estranhas ao processo dedutivo. A dedugdo ndo pode estabelecer
certezas de modo imediato, tal qual a intuicdo, nem inferir uma que nao esteja
relacionada com a primeira, mesmo que sua posi¢ao esteja afastada daquela.

Por fim, a terceira diz:

... Ndo se devem comecgar 0s estudos pela investigacao das coisas dificeis, mas
que importa, antes de nos aprontarmos para algumas questdes determinadas,
recolher previamente, sem fazer nenhuma escolha, as verdades que se
apresentem espontaneamente, ver depois, gradualmente, se outras delas se

podem duvidar, destas outras ainda, e assim por diante™.

deduzir’. (DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra X, p.58-9) (VC:
Xl, p. 254). Essa questao precisaria de um exame sobre a origem das idéias, que vai
comparecer nas Meditagcdes, quando Descartes analisa o critério de verdade que permite
a distincdo das idéias que possuem valor objetivo daquelas que ndo possuem. Nao
obstante, o problema da realidade, questdo fundamental da metafisica cartesiana,
ausente nas Regras, ndo o impede de fazer seu exame, pressupondo a existéncia de
ordem e de certeza sobre tudo aquilo que é passivel de ciéncia. (GUENANCIA, Pierre.
Descartes. Rio de Janeiro: Zahar, 1986. p.17. E também: L  Intelligence du Sensible.
Essai sur le dualisme cartésien. Paris: Gallimard, 1998.)

* DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.35. (VC: XI, p. 229)
* DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra VI, p.36. (VC: XI, p. 230)
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Se dirigirmos nosso pensamento de acordo com essa Regra, segundo
Descartes, poderemos relacionar varias proposi¢coes, independente do grau de
dificuldades que estas apresentem. No entanto, o que pede Descartes € a relacao
entre simples e facil. Esse encontro ndao é dado a todo 0 momento na natureza
nem a qualqguer um e Descartes ndo explica o0 modo dessa possibilidade. O
conhecimento do mundo, neste sentido, se da pela relagdo mundo/eu, 0 que nao
se da repetidamente em todos os homens.

Na Regra Xll Descartes mantém o detalhamento sobre as naturezas
simples e complexas, acrescentando elementos que ajudam na compreensao do
processo de obtencdo da certeza pela vias da intuicdo e dedugcdo. A
recomendacao permanece no ambito da distincdo entre as duas espécies de
naturezas para posteriormente encontrar a causa do erro e assim prosseguir com
0 pensamento somente sobre aquelas que podem possibilitar o conhecimento
verdadeiro. As naturezas simples pertencem as coisas que possuem a mesma
clareza e distincao encontradas na Aritmética e na Geometria e se subdividem em
puramente intelectuais, puramente materiais ou comuns.

A partir da classificacdo e definicdo das naturezas simples, podemos
agora investigar de que modo estas se relacionam e como o conhecimento das
naturezas complexas dependem daquelas. As naturezas simples puramente
intelectuais nos capacitam para o reconhecimento daquilo que é préprio do
espirito; a disposicao para o conhecimento, dos desejos, da duvida, da ignorancia
e demais semelhantes. As naturezas materiais correspondem ao universo
cartesiano sob a nocao de extensdo. Estas naturezas tratam da forma a partir da
reducdo da exterioridade a linguagem matematica. Todo corpo deve ser
compreendido a partir de suas nogdes primarias, a exemplo do movimento, da
largura, da profundidade e semelhantes; essa leitura do mundo sob uma nocao
unica permite a Descartes a unidade do objeto da Fisica: a extensdo e o
movimento®®. A fisica cartesiana passa a atender ao modelo de fundamento
metafisico exigido para o conhecimento de uma ciéncia una e universal. Assim, o

conhecimento dos corpos ndo pode se erguer, para Descartes, sobre a analise

%6 Cf. AT: XI. Le Monde, cap. VI, p. 40.
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qualitativa de um objeto, mas em uma estrutura universal, quantitativa, abstraida
do mundo. A homogeneizacao da matéria a nocao de extensao nao so6 representa
a tese capital de sua refutacdo ao modelo de fisica aristotélica, mas também é o
nucleo da concepcao de fisica cartesiana.

Entretanto, se por um lado a fisica cartesiana consegue defender a tese
da homogeneizacdo do mundo, por outro a reducdo da matéria a nocao de
extensdo e movimento causa dificuldade: Descartes é obrigado a reconhecer o
espirito como coisa ndo extensa, mas pensante. As Meditagées trazem essa
discussdo, objetivando o estabelecimento dessa distingdo ontologica entre as
coisas extensas e o pensamento. De acordo com a metafora da arvore do
conhecimento, a Fisica estd comprometida com os fundamentos do conhecimento;
ela se relaciona diretamente com a Metafisica e este € seu limite. Embora o
conhecimento de mundo se conclui exclusivamente pela via da redugcdo e da
composicao, o que se reduz e se compde é dado pelos sentidos; eis a metafisica
da matéria, que depende da informacdo dos sentidos. Sao eles que situam o
homem no mundo, informando e conduzindo suas agdes no plano da urgéncia
cotidiana. No plano do conhecimento, embora Descartes ndo mencione a
experiéncia, é preciso considerar que o objeto de conhecimento séo as naturezas
complexas, ou seja, 0 mundo e sua diversidade de corpos.

Voltando para a metafora da arvore do conhecimento, nos perguntamos
como € possivel para uma ciéncia particular adotar os fundamentos de uma
metafisica posto que esta nado privilegia a experiéncia? A Fisica e a Medicina,
como vimos, tratam do objeto sensivel, da exterioridade, da matéria que se refere
imediatamente aos sentidos. Como justificar e legitimar as ciéncias particulares a
partir do fundamento metafisico? Entendemos que no caso das ciéncias
particulares, a saida é a adogcao de um equilibrio entre fundamento e experiéncia
devido a natureza de seus objetos, contudo sem causar prejuizo a fundamentacao
metafisica, pois, segundo Descartes, é ela que garante as condicbes necessarias
de progresso para as ciéncias. E justamente esse ponto de equilibrio que nos
parece impossibilitado pela prépria natureza do fundamento. Contudo, temos
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ainda que percorrer as nogdes de ordem e medida, mathesis universalis e
experiéncia para voltarmos a esse assunto®’.

Eis aqui a dificuldade da ciéncia unitaria cartesiana permanecendo
limitada a metafisica, ndo ultrapassa de um saber descritivo sobre 0 mundo e,
portanto, ndo cumpre o objetivo de conhecimento universal presente em seu
projeto de uma nova ciéncia.

A reducdo das naturezas complexas a naturezas simples se justifica
nesse contexto epistemoldgico, no qual a natureza simples puramente material
equivale, antes da redugcdo, ao proprio corpo, que informa via sentido a
complexidade de suas formas ao espirito para que possa realizar 0os processos de
reducdo e composicao. Entendemos que Descartes ndo descura a sensibilidade,
mas, encontramos um procedimento que reeduca o espirito frente a exterioridade
para conhecé-la através da nogéo de extenséo.

Quanto as naturezas simples chamadas comuns, sdo percebidas tanto
pelo espirito quanto pela sensibilidade. Mais uma vez apontamos para um
procedimento cientifico que se dirige para estas naturezas como objetos de
ciéncia, ou seja, ndo vemos uma recusa do mundo, mas um procedimento que
exige o constrangimento da prdpria coisa ou objeto enquanto fonte segura para
conhecé-lo. Entendemos que essa atitude frente ao conhecimento permite uma
critica nao sobre o objeto, mas sobre 0 modo como o espirito deve se comportar
no contexto do projeto de conhecimento para conhecé-lo. Dizemos ainda que as
naturezas comuns guardam a garantia da existéncia do mundo, pois negar a
estreita relacdo entre pensamento/mundo ou res extensa/res cogitans €
comprometer a teoria de conhecimento pautada na existéncia e distincdo das
substancias. A nocdo de natureza comum deve ser compreendida como “lacos
unindo entre si outras naturezas simples e sobre cuja evidéncia se apbdiam todas

as conclusdes dos raciocinios [...] E, além disso, estas nogdes comuns podem ser

*" Retornaremos a essa questao no Gltimo capitulo desta dissertacao.
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conhecidas, quer pelo entendimento puro, quer através do mesmo entendimento

que intui as imagens das coisas materiais™® .

A nocao de ordem é o fio que conduz o movimento dedutivo ao
estabelecer relagdes entre as naturezas simples. Chama-nos a atencao a segunda
parte da citacdo quando ali encontramos uma referéncia as imagens materiais;
mais uma vez, nossa suspeita sobre a relevancia dos sentidos se faz presente,
agora referendada pelo autor. Ora, o mundo se constitui de corpos, e nega-los
seria um ato desarrazoado; a prépria nocao de natureza simples comum enfatiza a
sensibilidade no projeto cientifico. O mundo é natureza complexa: vemos corpos e
experimentamos sensag¢des simultaneamente quando pensamos sobre elas. A
sensibilidade oferece material ao pensamento para que este possa reduzi-lo a
nogcao de natureza simples, considerando que € o entendimento, ou espirito, que
faz essa reducdo. Ao classificar a natureza comum como uma mistura entre
entendimento e imagem, entendemos que a no¢ao dos conceitos matematicos,
embora nos sejam inatos, se dirigem aos corpos, a Fisica em geral. Assim, as
nogdes de largura, profundidade, cumprimento e outros, estdo no espirito que
aplica essas nocdes aos corpos para conhecé-los com certeza. Isso se configura,

segundo Descartes, numa relagéo necesséria entre as naturezas simples:

E necessaria, quando uma esta implicada tdo intimamente no conceito da outra
que nado podemos conceber distintamente uma ou outra, se as julgarmos
separadas entre si. E desta maneira que a figura esta unida & extensdo, o
movimento a duragao ou ao tempo, etc., porque ndo é possivel conceber uma
figura privada de extensao, nem um movimento privado de toda a duragao®.

O mundo nos da o material para descrevé-lo em linguagem certa,
matematica. Podemos dizer que Descartes propde uma metafisica dos corpos, na

medida em que, importa para ele aquilo que permanece de imutavel em sua

“ DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XII, p.73. (VC: XI, p.
271-2)

“ DESCARTES. Regras para a Diregcdo do Espirito. 1989, Regra XII, p.74. (VC: XI, p.
273)
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constituigdo. Por isso, sensibilidade e entendimento formam a nogdo de natureza
simples comum, na qual corpo e alma se dirigem a uma mesma substancia.

Sobre as naturezas complexas que se opdem, no plano do conhecimento,
as simples, é preciso dizer, primeiramente, que elas se caracterizam como fonte
de erro. A auséncia de reflexdo sobre os dados da experiéncia nos causam o erro,
e nao a experiéncia em si. O erro significa uma atitude irrefletida da razao frente
ao objeto, pois € através das sensagdes que o mundo pode ser conhecido. As
naturezas complexas sdo o objeto da fisica. Assim, nem duvida nem erro se
originam na experiéncia, mas da auséncia de disciplina do espirito. Vejamos o que
nos diz Descartes sobre as naturezas complexas e como o entendimento possui a
capacidade de refletir sobre os dados da empiria de forma que situem o homem

no mundo e forne¢gam objetos de estudo:

... as naturezas por nés chamadas compostas nos sdo conhecidas, quer porque
experimentamos o0 que elas sao, quer porque nés préprios as compomos.
Experimentamos tudo o que percepcionamos pela sensagdo, tudo o que
ouvimos dos outros e, de um modo geral, tudo 0 que chega ao nosso
entendimento, ou de algum lado, ou da contemplacgao refletida que ele tem de si
préprio. H4 que notar, a este respeito, que o entendimento nunca pode ser
enganado por experiéncia alguma, desde que unicamente tenha a intuigéo
precisa da coisa que lhe é apresentada, conforme a possui em si ou numa
imagem, e contanto que, além disso, ndo julgue que a imaginacao reproduza
fielmente os objetos dos sentidos, nem que os sentidos revestem as verdadeiras
figuras das coisas, nem, finalmente, que as coisas externas sdo sempre tais

quais nos aparecem.*

Entendemos nessa passagem a presenca da nogao de método enquanto
exercicio para o espirito, na qual a critica nao se dirige diretamente aos sentidos,

mas ao espirito alheio ao rigor que o conhecimento requer. Confrontando essa

% DESCARTES. Regras para a Diregcdo do Espirito. 1989, Regra XlI, p.76. (VC: XI, p.275-
6)
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passagem com a primeira regra, a da evidéncia, como em toda a Segunda Parte
do Discurso, podemos identificar aqui uma adverténcia a liberdade, observando a
prevencdo e a precipitacdo como recursos que, se desconsiderados,
inevitavelmente levariam o espirito ao erro.

Vemos que no processo de intuicdo das naturezas simples somente o
entendimento puro tem participacdo quando se refere as naturezas puramente
intelectuais, e, quanto as materiais ou comuns, a imaginagdo comparece com a
funcdo de complementar ou auxiliar o entendimento. Porém, € este que possui o
primado do conhecimento. O texto das Regras que vai da Regra | até a Xl
apresenta esse primado, mas com a inclusdo da classificacdo das naturezas
simples, que serve de preambulo para a concepgao das complexas, a imaginagao
passa a participar ativamente da constru¢do do conhecimento. Na exposicao da
Regra Xl acompanhamos uma descricdo psicofisiolégica das faculdades que
constituem o conhecimento humano. A imaginagdo comparece a medida em que o
conhecimento das coisas materiais ndo pode se fazer exclusivamente pelo
entendimento puro; é necessario o concurso da imaginacdo para que O
entendimento possa “examinar um objeto que se pode relacionar com um corpo, €
a idéia deste objeto que é preciso formar com a maior distingdo possivel na
imaginagdo; para mais comodamente o fazer, deve mostrar-se aos sentidos
externos o proprio objeto que esta idéia representara™'. Neste sentido, a
imaginacao adquire status de validade. Mas, em muitas passagens das Regras,
ora a imaginagao é causa do erro, ora recebe credibilidade. Importa para a nossa

pesquisa aguelas passagens nas quais a imaginacao assume relevancia:

Resta so, pois, a deducao pela qual possamos compor as coisas de forma a
estarmos seguros da sua verdade. Pode, porém, haver nela também numerosos
defeitos, como acontece se, pelo fato de nada haver no nosso espaco cheio de
ar que percepcionemos pela vista, tato ou qualquer outro sentido, dai

concluirmos que este espago € vazio, associando erradamente a natureza do

' DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XIlI, p.71. (VC: XI, p.
268)
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vazio a do espago. Assim acontece sempre que de uma coisa particular ou
contingente julgarmos que € possivel deduzir algo de geral e de necessario. Mas
esta em nosso poder evitar este erro, a saber, se nunca ligarmos coisas entre si
é completamente necessaria, como acontece ao deduzirmos que nada pode ser
figurado sem ser extenso, pelo fato da figura ter uma ligacao necessaria com a
extens&o®.

1.4 - Deducéo e Naturezas Complexas

Chega-se entédo, as seguintes questdes: a primeira é que a dedugao é
certa e se efetua a partir das naturezas complexas e a segunda é que o erro tem
origem no modo pelo qual a razédo se conduz na construgado do conhecimento.

Sobre a primeira, de acordo com a passagem acima: “Resta s0, pois, a
deducao pela qual possamos compor as coisas de forma a estarmos seguros da
sua verdade™®, dissemos varias vezes que a deducdo é a via para se obter o
conhecimento que se efetua a partir das naturezas complexas. Entendemos a
relacao direta entre deducédo e naturezas complexas como a justificativa de um
modelo de Fisica fundada numa Metafisica que nao desconsidera o mundo. Para
Descartes, a reducéo justifica esse modelo particular de fazer ciéncia, na medida
em que a matematica empresta seu modelo de reducado que pode ser aplicado
para todos os objetos de qualquer natureza. Importa para o espirito a capacidade
de distinguir os objetos segundo sua natureza e, posteriormente, iniciar o processo
de reducao. Por isso, a deducao nao € so certa e evidente, mas também, guarda a
exterioridade, isto €, ndo ha suspensdo do mundo, como objeto de conhecimento
e de verdade, posto que a deducdo diz das naturezas complexas, vejamos o
exemplo sobre o conhecimento do imad que Descartes nos oferece para

demonstrar a capacidade do espirito quando deduz:

2 DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XllI, p.78. (VC: XI, p.
278)
® DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XIlI, p.78. (VC: XI, p.
278)
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... aguele que pensa que nada se pode conhecer na pedra-ima que nao seja
composto de certas naturezas simples e conhecidas por si mesmas, ndo tem
incertezas sobre o que é preciso fazer. Primeiro, relne cuidadosamente todas as
experiéncias que pode encontrar a propésito desta pedra; depois, esforca-se por
dai deduzir qual a mistura de naturezas simples necessarias para produzir todos
os efeitos que reconheceu por experiéncia na pedra-ima. Uma vez achada essa
mistura, pode audaciosamente afirmar que compreendeu a verdadeira natureza
da pedra-ima, tanto quanto ela pode ser descoberta por um homem e com a
ajuda das experiéncias feitas™.

Insistimos na recorréncia a experiéncia como uma presenga marcante na
construgéo do conhecimento para Descartes. Ao reduzir as naturezas complexas
a simples, a exemplo do ima conforme a passagem acima citada, Fisica e
Metafisica estao voltadas para o mundo.

Respondemos ao nosso questionamento sobre a impossibilidade ou
possibilidade de um ponto de equilibrio entre o fundamento do conhecimento e as
ciéncias particulares. O exemplo do ima indica esse possivel equilibrio que
apazigua fundamento e ciéncias particulares, na medida em que, o objeto da
ciéncia é dado pelos sentidos e oferecido ao entendimento para que este possa
refletir sobre sua natureza e composicao. Através da homogeneidade dos objetos
pela reducdo, Metafisica e ciéncias particulares gozam do mesmo privilégio
epistemolégico uma vez que, ambas estdo relacionadas com o mesmo objeto,
porém de modo diferenciado, de acordo com seus limites. Se na Metafisica temos
0 corpo reduzido a linguagem matematica que possibilita obter seu conhecimento
certo através da reducdo via deducdo, nas ciéncias particulares esse mesmo
objeto é reconhecido como certo pela composicao de suas partes também pela via
dedutiva. Entdo, o ponto de equilibrio € o reconhecimento dos limites da
metafisica inspirados no modelo de redugdo e composicdo da matematica que

conhece o corpo segundo uma linguagem universal, a saber, a extensdo e o

> DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XII, p.80. (VC: XI, p.
281)
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concurso da experiéncia como instrumento que possibilita a prépria reducao
exigida pelo fundamento e, posteriormente, a composi¢ao, via dedugdo, de suas
partes para que seja conhecido como natureza composta.

1.5 — A Origem do Erro

Sobre a segunda questdo, sobre a origem do erro anunciada no item
anterior, deve-se afirmar que embora Descartes anuncie que o processo dedutivo
seja certo e se refere as naturezas complexas, somente um espirito disciplinado é
capaz de efetua-lo, pois, caso contrario, pode ser que se tome o particular e o

contingente como verdadeiro e necessario. Adverte-nos Descartes:

Mas esta em nosso poder evitar este erro, a saber, se nunca ligarmos coisas
entre si sem ver por intuicdo que a ligacao de uma com outra é completamente
necessaria, como acontece ao deduzirmos que nada pode ser figurado sem ser
extenso, pelo fato da figura ter uma ligacéo necesséaria com a extensao.>

O espirito habituado a disciplina sabe evitar o erro através da capacidade
de distinguir, entre os objetos, as relagées necessarias daquelas contingentes. A
indicacdo do exercicio € justamente esta: a de minimizar o erro. Uma vez sendo
diagnosticado sua causa, o conhecimento é possivel. Nossa suspeita sobre a
insisténcia do método nao nos dirige para uma concepcao propedéutica, antes
para um exercicio a fim de diagnosticar as causas do erro e assim evita-lo.

De acordo com Cottingham®®, a causa do erro no sistema cartesiano
sugere duas interpretacdes: a primeira remete-nos a uma questdo de ordem
teolégica e a segunda para uma questdo epistemoldgica sobre a validade da

> DESCARTES Regras para a Direcdo do Espirito. 1989, Regra XlI, p.78. (VC: XI, p. 278)
% COTTINGHAM, John. Diciondrio Descartes. Trad. Maria Helena Martins. Rio de Janeiro:
Zahar. 1995. (Colegao “Dicionérios de Filosoéficos”). p. 58-9.
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experiéncia na constru¢do do conhecimento. Na primeira parte dos Principios, no
artigo 38, Descartes nédo reconhece Deus enquanto causador do erro, mas sim o
homem, que, fazendo uso do seu livre-arbitrio, dirige mal seus pensamentos e

suas acdes. Segundo Descartes: “

E bem exato que, sempre que erramos, ha imperfeicdo no modo como
pensamos ou utilizamos a liberdade. Nao é por essa razao, contudo, que existe
defeito em nossa natureza, pois esta mantém-se igual, ainda que nossos juizos
sejam exatos ou errbneos. E embora Deus pudesse oferecer-nos um
conhecimento tdo vasto que jamais nos achassemos sujeitos ao erro, nem

mesmo desse modo temos direito de nos queixar dele.*’

Nosso interesse € pela segunda andlise apontada por Cottingham. Na
medida em que Deus é inocentado, deve haver, necessariamente, algo que
ocasione o erro. E fato que em inimeras passagens Descartes oferece indicios de
que o erro decorre das sensacgdes. Todavia, na Meditacao Sexta, a analise sobre
as sensagdes recebe um tratamento diferenciado comparada as meditagdes
anteriores e, nesta medida, apontamos para uma aproximacao com o texto das

Regras, a exemplo do conhecimento do ima.

Do mesmo modo, também, embora haja espacos nos quais nao encontro nada
que provoque € que mova meus sentidos, ndo devo concluir dai que esses
espacos nao contém em si nenhum corpo; mas vejo que, tanto nisso como em
vérias outras coisas semelhantes, acostumei-me a perverter e a confundir a
ordem da natureza, porque, tendo estes sentimentos ou percepg¢des dos
sentidos sido postos em mim apenas para significar ao meu espirito que coisas
sao convenientes ou nocivas ao composto de que é parte, e sendo até ai
bastante claras e bastante distintas, sirvo-me delas, no entanto, como se fossem

" DESCARTES. Principios da Filosofia. Art. 38, p. 73-4 (AT: IX, p. 41)
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regras muito certas, pelas quais possa conhecer imediatamente a esséncia e
natureza dos corpos que existem fora de mim, da qual, todavia, nada me pode

ensinar sen&o algo muito confuso e obscuro®.

Neste sentido, ndo sdo as sensagcdes que causam 0O erro, mas a atitude
equivocada do espirito em confundir a relagdo imediata com a coisa como sendo o
conhecimento dela, sem a reflexdo do entendimento. Essa passagem endossa o
exemplo sobre a pedra-ima, na medida em que vimos que o espirito se vale,
primeiramente, das experiéncias que possui sobre um determinado objeto, e que
serve de informacdo a dedugdo do processo de reducdo da sua natureza
complexa a simples. Portanto, ndo se trata de uma negagdo, mas de um
procedimento de conhecimento que exige um modo préprio de relagdo entre o
espirito e o objeto. O objeto é percebido pelas sensagdes, mas é o entendimento
que intui; a deducao é sobre o objeto, mas € um ato do espirito ou da razao.

Segundo Cottingham,

O resultado é que os sentidos sé sao, para Descartes, uma fonte de erro, se
tratarmos o que nos apresentam como base para construcdo de nosso
entendimento cientifico da estrutura do mundo fisico. Deveriamos, em vez disso,

aceita-los pelo que sdo: mecanismos de sobrevivéncia cuja finalidade basica é

sinalizar os eventos externos, levando a autoprotecao e a satde ao corpo.”®

Os sentidos sao fontes de informacdes sobre a estrutura externa que
informa os eventos exteriores cuja finalidade € o cuidado ndo sé com a
autopreservacao no tocante a saude do corpo, mas também, a sinalizacdo para a
conduta do homem da vida pratica. A adverténcia de Descartes é para que o
espirito ndo confunda dados imediatos com reflexdo, nunca uma negagédo da

experiéncia. O cuidado no plano do conhecimento é para que a experiéncia nao

8 DESCARTES. Meditagdes. 1996, Meditacdo Sexta, p.331.(AT: IX, p .66)
% COTTINGHAM. Dicionério Descartes, 1995, p.59.
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seja cega, irrefletida. O erro tem origem no modo pelo qual o espirito usa sua
razdo. E por isso, que 0 método cartesiano é um exercicio que disciplina a razao
para bem conduzi-la, uma vez que todos a possuem igualmente. O exercicio
disciplinador busca o encontro do ‘facil’ e do ‘simples’ e, como dissemos, esse
encontro € o ponto nevralgico do sistema cartesiano em sua pretensdo de

conhecimento, especialmente no texto das Regras, que acabamos de investigar.
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CAPITULO 2
A Nocéo de Experiéncia nas Regras e no Discurso

No capitulo anterior trabalhamos a nogao de certeza, demonstrando que
0S requisitos para a sua obtencdo estdo no entendimento puro que atua
subordinado as regras do método. Entretanto, o objeto da ciéncia fisica de
Descartes, denominado de natureza complexa se distingue daqueles objetos de
natureza simples que possibilitam a intuicdo na apreensao da certeza indubitavel.
Neste sentido, o presente capitulo investiga o sentido da nogao de experiéncia,
dada a natureza do objeto da ciéncia. E certo que metafisica e fisica se dirigem
para objetos diferentes, mas no projeto cartesiano ha, notadamente, uma
aproximacao entre esses campos de saber especificos, na medida em que a fisica
e a descoberta de suas leis sobre a natureza explicam e conhecem o mundo, e a
metafisica fornece a fisica a garantia de que o mundo realmente existe. O
problema que move nossa investigacdo é saber se a experiéncia, segundo a
distincdo que Descartes estabelece entre naturezas simples e complexa, pode
produzir conhecimento de acordo com as regras do método, a exemplo das

naturezas simples, como trabalhado no capitulo anterior. Assim, o primeiro ponto a
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ser investigado é a prépria nocdo de experiéncia e de que modo ela produz
conhecimento.

A consideracdo da nocao de experiéncia que Descartes enfatiza nas
Regras e no Discurso difere daquela que adotamos comumente, ou seja, daquela
onde a experiéncia é suficiente para informar e situar o homem no mundo,
indicando, inclusive, seu estado de saude. Na Sexta Meditagdo, por exemplo,
Descartes analisa as condigdes de um hidrdpico para explicar o funcionamento do

corpo a luz da mecanica, comparando o corpo de um homem doente a um reldgio.

... ao sofrer a secura na garganta que costuma significar ao espirito o sentimento
da sede, e dispor-se por esta secura a mover seus nervos e suas outras partes
da forma requerida para beber e assim aumentar seu mal e prejudicar-se a si
mesmo, quanto lhe é natural, quando ndo tem nenhuma indisposicao, ser levado
a beber para sua utilidade por semelhante secura na garganta. E, ainda que, no
concernente ao uso ao qual o relégio foi destinado por seu artifice, eu possa
dizer que ele se desvia de sua natureza quando ndo marca bem as horas; e que,
do mesmo modo, considerando a maquina do corpo humano como formada por
Deus para ter em si todos os movimentos que costumeiramente estao ai, eu
tenha motivos de pensar que ela ndo segue a ordem de sua natureza...®

¢ Descartes analisa a distingao entre corpo e alma. Até que se prove a existéncia alma, o
corpo humano € tratado enquanto animal-maquina. Entretanto, o corpo humano néo é
uma maquina, posto que o homem é sempre considerado a partir da unido de duas
substancias ontologicamente distintas, a extensdo e o pensamento. Essa comparacao
redutiva utilizada por Descartes entre o corpo e um reldgio (uma maquina) serve como
argumento para demonstrar que a funcdo da alma é exclusivamente do pensamento
enquanto que a do corpo é a extensdo. (DESCARTES, 1996, Meditagbes. Sexta
Meditagcao, p.332. AT: IX, p. 67). A consideracao sobre a concepc¢ao de animal-maquina
remete-nos, também, para a quinta parte do Discurso quando Descartes descreve o
movimento do sangue através da produgao dos espiritos animais (particulas materiais
circulantes nos nervos e responsaveis pelo influxo nervoso) segundo as leis da Mecanica.
“E, enfim, 0 que ha de mais notavel em tudo isso é a geragao dos espiritos animais, que
s&o como um vento muito sutil, ou melhor, como uma chama muito pura e muito viva que,
subindo continuadamente em grande abundancia do coracdo ao cérebro, dirige-se dai,
pelos nervos, para os musculos, e imprime movimento a todos os membros; sem que seja
preciso imaginar outra causa que leve as partes do sangue que, sendo as mais agitadas e
as mais penetrantes, sdo as mais préprias para compor tais espiritos, a se dirigirem mais
ao cérebro do que as outras partes; mas somente que as artérias, que as levam para ai,
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A experiéncia de um hidropico é a via de acesso, podemos dizer, mais facil
para compreender o funcionamento do corpo, neste caso, afetado por uma
alteracdo. Aqui, a experiéncia comum fornece o indicativo dessa ma
funcionalidade através da manifestacao de sinais observados pelo cientista, mas
sua explicacdo vai além da descricao fornecida pelo hidrépico. Se, de um lado, as
manifestagdes sintomaticas denunciam o mau funcionamento do corpo, de forma
passiva, no qual o portador apenas constata e informa seu incobmodo, por outro
lado, o cientista vé nessas manifestacbes uma teia de relacbes de causas e
efeitos que devem ser analisados sob as leis da mecanica para explicar a causa
da hidropisia. Esse exemplo nos mostra como as nog¢des de experiéncia comum e
cientifica divergem e devem ser tratadas de forma adequada de acordo com a
situagdo em que sua presenca é requerida. Nao se trata de uma anulagéo da
experiéncia comum, mas de uma subordinagdo de sua manifestacdo aos critérios
do método, cujo objetivo € a elaboracdo da evidéncia e da distingdo para a
construcao do conhecimento.

A experiéncia comum, segundo Guenancia®', fornece ao homem
informagdes e sinais do funcionamento do mundo, dando significado as coisas e
promovendo as relagdes necessarias de sociabilidade. Entretanto, essa
experiéncia ndo € critério para estabelecer as razées de seu funcionamento. A
distincdo entre a variacao das nocdes de experiéncia reside no fato de que a
experiéncia comum esta limitada as informacdes dos sentidos, que ndao podemos
dizer que sao falsas, mas ndo atendem as exigéncias do método para a
elaboragcdo do conhecimento. Segundo Guenancia, “0 primeiro obstaculo ao
conhecimento da realidade, do que ha de real nas coisas exteriores, é o
sentimento da realidade, essa espécie de estreita conivéncia que liga 0 homem e

sd0 segundo as regras da Mecénica, que sdo as mesmas da natureza, quando varias
coisas tendem a mover-se em conjunto para 0 mesmo lado, onde nao ha lugar suficiente
para todas, tal como as partes do sangue que saem da concavidade esquerda do coragao
tendem para o cérebro.” DESCARTES, Discurso, 1996, Quinta Parte, p. 109-110. (AT: VI,
p. 54)

" GUENANCIA, Pierre. Descartes. Trad. Lucy Magalhaes. Rio de Janeiro: Zahar, 1986. p.
34-5.

54



0 mundo, e que nos serve habitualmente de conhecimento™?. Em outras palavras,
uma coisa é o conhecimento da realidade, outra € o sentimento da realidade. O
método serve para separar esses dois tipos de relacdes cujos modos de se referir
e ver o mundo devem estar em conformidade com a distingao exigida pela ciéncia
e pela vida pratica, ou pelas nocoes de experiéncia: comum e cientifica,

respectivamente.
2.1 - Preceitos que Possibilitam a Experiéncia Cientifica

A nocgao de experiéncia que Descartes adota em seus ensaios de fisica e
de medicina é aquela guiada pelos quatro preceitos metodologicos expostos na
segunda parte do Discurso, associados a nocao de método segundo a Regra lll.
Essa nocéo esta vinculada a nocao de certeza, na medida em que ela se distingue
da nogcdo comum de experiéncia nos limites da vida pratica. Tem-se, assim, o
seguinte conjunto de preceitos sobre a experiéncia nas Regras e no Discurso.

Embora esse conjunto de preceitos possua um unico objetivo, a elaboragao
do conhecimento, o primeiro deles, o da evidéncia, guarda a chave para

compreender o0 método de Descartes e a relevancia da experiéncia (cientifica):

O primeiro era o de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu nao
conhecesse evidentemente como tal; isto €, de evitar cuidadosamente a
precipitacdo e a prevencdo, e de nada incluir em meus juizos que ndo se
apresentasse tao clara e tao distintamente a meu espirito, que eu nao tivesse

nenhuma ocasido de pd-lo em divida™.

A percepcao que Descartes estéd se referindo ndo é aquela que nasce de
uma observacdo aleatéria, comum, fruto da experiéncia comum, mas de uma

percepcdao na qual o entendimento concebe a natureza da coisa, do objeto

52 GUENANCIA, Pierre. Descartes. 1986. p.33.
® DESCARTES, Discurso, 1996, Segunda Parte, p. 78. (AT: VI, p. 18)
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observado, via intuicao intelectual, cuja caracteristica principal é perceber na coisa
particular sua caracteristica universal e simples, o que a torna cognoscivel. O ato
de intuir a coisa significa vé-la intelectualmente. Neste sentido, evidéncia e
verdade sao sindnimos. Perceber uma coisa, como Descartes propde, € submeter
a coisa observada a reflexdo do espirito. Por isso, ndo estamos tratando de uma
experiéncia comum e imediata, como por exemplo, da visdo, mas de um tipo de
experiéncia cuja finalidade e natureza se relaciona diretamente com a capacidade
intelectual ou uma visao intelectual que ndo apenas distingue o objeto visto em
sua forma particular, mas de uma visdo na qual consciéncia e conhecimento
acontecem simultaneamente quando se vé o objeto. Nesta medida, a experiéncia,
quando guiada pelo método, denominada de experiéncia cientifica, ndo representa
dificuldades para a obtencado da certeza e, consequientemente, para a elaboragao
do conhecimento.

A regra da evidéncia, todavia, deve ser contextualizada. Nao é suficiente
afirmar que pela intuigdo intelectual o entendimento estabelece a distingéo e a
clareza necessarias para a obtencdo do conhecimento. Por traz dessa afirmagao
esta 0 modelo da matematica, que confere a regra da evidéncia a garantia
necessaria que a qualifica como momento decisivo de resisténcia a duvida, na
medida em que os critérios logicos matematicos sao universais. A regra da
evidéncia, concebida pelo modelo matematico, é aplicada a todos os objetos
apreendidos pela percepgao intelectual; somente entdo é que podemos nos
assegurar que a experiéncia cientifica participa do projeto de conhecimento para
Descartes. A capacidade do entendimento em ver intuitivamente um objeto e
concebé-lo a luz da linguagem matematica aplicada ao método, permite a
Descartes elaborar uma metodologia que se estende a toda ordem de problemas,
independente da natureza do objeto investigado. A regra da evidéncia é a pedra
angular do método cartesiano e dela derivam os demais preceitos, visto que a
elaboracdo da cadeia de certezas depende da primeira certeza obtida no
momento inaugural do método, ou seja, da primeira certeza que se da no contexto

da evidéncia.
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O segundo preceito diz que devemos: “dividir cada uma das dificuldades
que eu examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias
fossem para melhor resolvé-las™*. Este preceito pressupde a analise. O método
segue a orientacdo da matematica e se constitui, para Descartes, em um método
analitico-sintético. Assim, se temos ja, no primeiro preceito uma certeza, esta se
configura enquanto um dado a ser considerado em qualquer hipétese que venha a
ser elaborada sobre um determinado objeto. A andlise opera um movimento que
parte das consequiéncias ou dos efeitos para os principios, descobrindo 0s nexos
entre os elementos que constituem um dado e que se apresentam para seu
exame.

O segundo preceito deve observar a anterioridade dos elementos que
constituem as naturezas simples ante as naturezas complexas, considerando o
modelo de andlise matematico, uma vez que o termo “dificuldade” esta
relacionado a resolucao de problemas. Nao se trata somente da resolugdo de uma
formulagdo, mas de compreender as relacées simples que constituem uma
incégnita, uma vez que na regra da evidéncia foi possivel intuir sobre um dado que
devera ser decomposto para ser analisado e, a partir de entao, elaborar a cadeia
de relagdes que o constitui. Por isso, a andlise diz respeito a construgdo do
problema a partir dos elementos que deverdo ser separados do conjunto sem,
entretanto, ignorar o conjunto. A divisdo do problema em varias partes segue o
modelo de decomposicdo matematica que vai dos problemas mais complexos
para os mais simples, ou reduzindo o problema exposto numa natureza complexa
até chegar a sua parte irredutivel, qual seja, as naturezas simples que a compdée.

O objetivo da decomposicao é identificar os elementos que constituem o
conjunto de um determinado dado, até que sejam descobertos como os efeitos ou
consequéncias dependem da causa. A andlise ndao se inicia na investigagao da
causa para os efeitos, mas parte dos efeitos para demonstrar como estes
dependem das causas e, nesta medida, ela é identificada enquanto resolucao que
procede dos efeitos para as causas. A partir desse ponto, identificado por ponto de

resolucao, inicia-se o procedimento de sintese que se encaminha numa direcao

 DESCARTES, Discurso, 1996, Segunda Parte, p. 78. (AT: VI, p. 18)
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distinta ao da analise, como veremos no terceiro preceito. A andlise é um
procedimento de descoberta, por isso de resolucao do problema inicial e a sintese
de exposicdo das verdades ja conquistadas pela andlise. Entretanto, os
procedimentos de analise e sintese ndo se configuram enquanto modos de
demonstragdo que representem oposi¢ao entre si. Mas, como modos distintos da
demonstragdo de um problema, no qual a analise parte dos efeitos para as causas
e a sintese parte de causas conhecidas para provar a produgéo do efeito.

O terceiro preceito, o da ordem, supde a homogeneidade dos objetos sob a
denominacao de naturezas simples. Essa concepc¢ao que atende as exigéncias da
linguagem matematica viabiliza a analise das naturezas complexas com o objetivo
de ordena-las num mesmo padrdo de medida, considerando os dados que estédo
incluidos na cadeia de relacbes e desconsiderando aqueles que nada
acrescentam ou estdo relacionados no procedimento analitico. Diz este preceito:
“conduzir por ordem meus pensamentos, comegando pelos objetos mais simples e
mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o
conhecimento dos mais compostos, e supondo mesmo uma ordem entre os que

»65

ndo precedem naturalmente uns aos outros De acordo com Beyssade, a

generalizagdao do método é possibilitada pelas no¢des de ordem e medida:

A ordem da matematica, particularmente visivel na algebra, é para nés o modelo.
O conhecimento da matematica e das longas cadeias de razéo é a ocasiao para
Descartes de imaginar o meio de adquirir a certeza em todas as coisas. O saber
universal com que ele sonha, sé pode se realizar pelo entendimento de uma

ordem entre 0s N0ssos pensamentos.es

Deste modo, a ordem esta presente na elaboragdo do conhecimento,

independente do procedimento ser metafisico ou cientifico. A experiéncia a que

% DESCARTES, Discurso, 1996, Segunda Parte, p. 78. (AT: VI, p. 18)
% BEYSSADE, Michelle. Descartes. Trad. Fernanda Figueira. Sao Paulo: Martins Fontes,
1972, p. 28-9.
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Descartes se refere no contexto do método comparece enquanto dado
fundamental, uma vez que ela se apresenta segundo uma ordem ldgica que
possibilita 0 processo analitico.

De acordo com Beyssade, a metafisica ndao se limita a matematica.
Descartes amplia seu modelo de demonstragcdo para as ciéncias particulares,
conservando seu aspecto nas demonstracdes dedutivas. A Fisica, na Quinta Parte
do Discurso, se utilizara desse alargamento, posto que todas as ciéncias aplicam
o método dedutivo 0 maximo possivel. O recurso a experiéncia, no caso especifico
da Medicina, comparece no desenvolvimento de uma ordem que se da via
deducdo. A Metafisica, nesses termos, é a ciéncia da ordem e da ligacdo. E a
instauracdo da ordem possibilita a realizagao do projeto de unificagdo das ciéncias
presente nas Regras e mantida no Discurso, uma vez que as ciéncias particulares
sdo distintas entre si pela natureza de seus objetos, e a Metafisica promove a
unido destas ciéncias a partir de seu fundamento, ao estabelecer os critérios
universais de ordem para o conhecimento.

Nas ciéncias particulares, € preciso que o método seja aplicado por
analogia; as demonstracées dedutivas sdao comparaveis as demonstracoes
matematicas. Isto porque qualquer que seja a natureza do objeto, o espirito
avanca no conhecimento, melhor exercitado nas questées mais simples e faceis,
proprias das matematicas. Contudo, no Discurso, notamos a presenga do recurso
a experiéncia nas demonstracdes da Fisica, Medicina e Moral. Como justificar sua
presenca se o método é matematico e suas analises se efetuam via intuicdo e
dedugao? Qual € a garantia de que o conhecimento ali estabelecido também nao
seja enganoso? A nocdo de certeza demonstrada nas Regras ndo sofreria um
abalo diante desse uso, representando um corte tedrico entre os referidos textos?
Tomemos o exemplo da Medicina: o corpo é uma natureza complexa; sua reducao
a nocao de natureza simples é necessdria para que o espirito possa intui-lo. O
processo de decomposicéo, via movimento dedutivo, divide o corpo em quantas
partes forem necessarias e possiveis até que se chegue a nogao de simplicidade
para que, a partir de entdo, a compreensao de corpo seja submetido a analise de

uma estrutura mecéanica, na qual 6rgdos e funcionamento sdo partes de uma

59



maquina que guarda o movimento, a duracdo e demais nog¢des que podem ser
mensuraveis e, portanto, conhecidas.

O quarto e ultimo preceito, 0 da enumeracgao, nos recomenda que devemos
“fazer em toda parte enumeracdes tdo completas e revisdes tdo gerais, que eu
tivesse a certeza de nada omitir’®’. Existe uma proximidade entre este preceito e o
de analise, na medida em que estes consideram a divisdo do problema em etapas
que devem ser tratados separadamente, mas considerando o conjunto de dados
em sua totalidade. Este ultimo preceito refere-se mais diretamente ao controle dos
resultados de todo o procedimento anterior, € ndo a descoberta desses resultados.
Este preceito remete-nos a Regra VII® quando ali, Descartes nos adverte que a
enumeracao tem por objetivo uma investigacao diligente e de tal zelo, que dela
podemos ficar cientes que nada foi omitido por descuido durante o percurso
dedutivo. A enumeragédo é uma atividade de revisao intelectual que visa ndo s6
corrigir os possiveis lapsos da razdo, mas também, possui a funcado de completar
a ciéncia, pois, através dela, os preceitos anteriores sao revisados e sua atuacao
anuncia um juizo certo e seguro. A enumeragdo se configura no fechamento do
movimento dedutivo. Ela ndo comparece apenas enquanto contagem e revisao,
antes, como indicativo de que toda a cadeia dedutiva foi elaborada e concluida
sem que nao haja nada tenha sido ocultado. Por isso, a enumeracédo se diz
enumeracao metoddica, como diz o proprio autor, pois a ordem (ordem do
pensamento) conduz a revisdo de tudo o que se apresenta de modo que, essa

revisdo ndo possa ser confundida com aquela adotada comumente.

... @ enumeracao deve ser metddica ndao s6 porque nao ha remédio mais eficaz
contra os defeitos j& enumerados do que aprofundar tudo com ordem, mas
também porque [...] quanto mais dispusermos todas as coisas na melhor ordem,
reduzir-se-do tanto quanto possivel a determinadas classes das quais bastara

 DESCARTES. Discurso, 1996, Segunda Parte, p. 79. (AT: VI, p. 19)

% “Para completar a ciéncia, é preciso analisar, uma por uma, todas as coisas que se
relacionam com 0 nosso objetivo, por um movimento continuo e jamais interrompido do
pensamento, abarcando-as numa enumeragdo suficiente e metddica”. DESCARTES,
Regras para a Direcao do Espirito,1989. Regra VII, p. 39. (VC: XI, p. 233).
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examinar cuidadosamente ou uma unica, ou algum pormenor de cada uma em

particular.®®

O conjunto dos preceitos logicos, segundo Descartes, é suficiente para o
conhecimento de qualquer natureza, desde que seja possivel de se conhecer.
Essa metodologia de principios gerais e universais € aplicada nas ciéncias
particulares independente do seu objeto. Todavia, a metodologia apresentada por
Descartes oferece algumas dificuldades no tocante a constituicdo da ciéncia fisica
elaborada a partir de uma fundamentacao metafisica e, conseqientemente, sobre
a presenca da experiéncia na elaboracao do conhecimento.

Para entendermos essa aparente auséncia da experiéncia na elaboracao
do conhecimento, a Unica via é concebermos uma nocao de experiéncia cientifica
enquanto produtora de certeza, mas cuja presenga estd limitada ao ambito da
fisica. Nesse sentido, examinaremos o exemplo do arco-iris apresentado no
Discurso VIII dos Meteoros para ilustrar a presenca da nocao de experiéncia
cientifica e como 0 método de andlise e sintese comporta sua presenca sem que
este recurso cause um dano em seu fundamento. Nosso exame também pretende
mostrar que o0 método de analise e sintese, de acordo com 0s quatro preceitos
l6gicos, confirma o projeto de uma ciéncia universal presente no texto das Regras,
quando ali Descartes anuncia seu objetivo de conceber uma ciéncia unificada,
inspirada no modelo matematico: O modelo de ciéncia que Descartes apresenta
nao se refere tanto as coisas nelas mesmas, mas as relagdes entre as coisas
submetidas a linguagem universal da matematica, o que nos remete a tese da
homogeneidade da matéria sob a denominacdo de extensdo, e que deve ser
concebida nos limites do vocabulario matematico, considerando a evidéncia e a
clareza das naturezas simples como: linha, ponto, largura, cumprimento,
profundidade. Mais tarde, no Discurso, Descartes mantém esse projeto alargando
sua aplicacao no plano da fisica. Podemos dizer, neste sentido, que os conceitos

de método, naturezas simples e complexas, intuicdo e dedugéo elaboradas nas

% DESCARTES. Regras para a direcdo do espirito, 1989, Regra VII, p. 42-3. (VC: XI, p.
237).
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Regras, preparam o autor para o texto do Discurso, na medida em que esta obra
pode ser interpretada como prefacio para os ensaios de fisica, a saber: Meteoros
e Dioptrica.

O projeto de ciéncia unificada é mantido ampliado e aplicada no Discurso.
Assim, a nocao de certeza e os requisitos para a sua obtencao, desenvolvida por
Descartes nas Regras e no Discurso, enquanto principio para a obtencado do
conhecimento em geral, ndo se constitui como um obstaculo perante o recurso da
experiéncia nas ciéncias particulares. Isto porque a experiéncia que Descartes faz
uso € aquela subordinada ao método. Neste sentido, ndo ha porque duvidar de
sua presenga enquanto recurso certo na constru¢cdo do conhecimento. O projeto
de ciéncia universal no Discurso é reforcado quando Descartes afirma, apos a
exposicao dos quatro preceitos ldgicos, que sua metodologia ndo deve ser restrita
a investigacdo de problemas matemdticos, uma vez que estes preceitos
estabelecem a ordem necessaria entre as conexdes que constituem um dado, néo
importando sua origem, isto é, a sua natureza, se simples ou complexa, como no

caso especifico da fisica :

...nao foi meu intuito, para tanto, procurar aprender todas as ciéncias particulares
que se chamam comumente matematicas; e, vendo que, embora seus objetos
sejam diferentes, ndo deixam de concordar todas, pelo fato de ndo conferirem
nesses objetos sendo as diversas agdes ou propor¢des que neles se encontram,
pensei que valia mais examinar somente estas proporcdes em geral...”.

O que caracteriza a ciéncia universal é a capacidade, via método, de
identificar nos objetos, independente de sua natureza, o que ha de mais simples e
universal e, portanto, verdadeiro.

Os preceitos l6gicos seguem o modelo da algebra; o que Descartes faz é

ampliar sua utilizagdo nas ciéncias particulares, observando que seus objetos se

®DESCARTES. Discurso, 1996, Segunda Parte, p. 79-80. (AT: VI, p. 19-20)
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constituem de matéria que, do ponto de vista metodolégico, atende a uma
estrutura matematica. A linha e os sinais graficos presentes na éalgebra e na
analise geométrica vao comparecer na analise de um fenémeno fisico, a exemplo
do arco-iris. O método de andlise de Descartes é, também, um método de anélise
fisico-matematico, por se pretender um método universal de fundamento
metafisico que se estende nas ciéncias particulares, como podemos constatar na

exposicao metaférica da arvore do conhecimento.
2.2 - O Arco-Iris

O arco-iris”" é um fendmeno fisico e sua evidéncia se d& por meio de sua
manifestacdo no céu. Para construir a etapa analitica do método, Descartes lanca
médo da experiéncia’® enquanto um recurso que facilitard o entendimento na
descoberta de relagdes importantes para a determinagéao das causas. Por isso, 0o
método de anadlise é fisico-matematico e permite a identificacdo do tratamento
analitico-sintético em questdes de ordem fisica, na medida em que Descartes, na
etapa analitica expbe o problema, representando o fendmeno para examinar e
estabelecer as relagbes entre seus elementos constitutivos até que se esgotem as
explicagdes para a resolucdo do problema. E somente nesta etapa do método que
Garber” identifica o recurso da experiéncia. De acordo com sua interpretacdo, a

experiéncia nesta etapa analitica ou redutiva possui duas funcoes:

1- Ajuda a definir o fenbmeno a ser reduzido. A experiéncia, por
exemplo, ajuda a elaboragdo do entendimento na formulagdo do

'O tema é trato por Battisti, O método de analise em Descartes, 2002.

2 A partir de agora utilizaremos o termo experiéncia segundo a nocdo cartesiana de
experiéncia cientifica.

8 Apoiaremos nosso texto a partir da andlise de Garber sobre o exemplo do arco-iris
investigado a luz do método analitico-sintético. Garber, entretanto, ndo se utiliza o termo
andlise como indica o préprio Descartes, mas reducdo ou procedimento redutivo. Em
nosso texto, a exemplo do capitulo anterior mantemos o termo adotado por Descartes e
no decorrer de nossa pesquisa. GABER, Daniel. Descartes and experiment in the
Discourse In: Descartes’ metaphysical physics. Chicago/Londres: The University of
Chicago Press, 1992, pp 85-110.
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conceito de arco-iris, sua causa e sua manifestacdo na natureza.
Segundo Garber, a experiéncia estda na base da hipétese, uma vez
que clarifica a pergunta que ainda esta por ser respondida. No
exame do arco-iris, os procedimentos analiticos indicam como os
elementos dependem uns dos outros e de que modo essa relagéo
estd imbricada com o conhecimento da causa do efeito analisado.
Assim, na etapa de analise do arco-iris, quando o observador
identifica o arco formado pelo angulo de aproximadamente 42°
aparece somente a cor vermelha e, em angulos maiores, ou bem

menores, tudo desaparece’;

2- A experiéncia sugere a existéncia de conexdes entre o0s
elementos que constituem um fendmeno e a eliminagcdo de outras
conexbes que em nada auxiliam no encadeamento de razdes. Em
ambas as fungdes, a experiéncia comparece como um guia para a
razdo, que auxilia no procedimento analitico das demonstragdes
fundamentais que determinarao a causa do fenémeno. Essa funcao,
segundo Garber, esta presente também na sintese, quando o
observador reconstr6i a sequéncia dos passos da analise com o
intuito de ordenar a pergunta inicial de forma inversa. A cadeia
dedutiva que vai dos principios mais basicos para os mais
complexos é encontrada na prépria natureza. A experiéncia, de
acordo com Garber, viabiliza a elaboragdo dessa cadeia que
buscamos na raz&o’”.

Garber nao defende a experiéncia comum enquanto um recurso que possa
substituir a razdo, mas reconhece que sua auséncia na fisica prejudicaria a

determinacdo de conexfées que permaneceriam encobertas, dificultando ou

" GARBER. Descartes’ metaphysical physics, 1992, p. 101.
”® GARBER. Descartes’ metaphysical physics, 1992, p. 102.

64



mesmo impossibilitando a investigagédo do objeto em sua totalidade’®. A ilustragao
do arco-iris confirma a teoria de Garber a respeito do conhecimento da linha
anaclastica’’ como uma natureza simples que compde o fenémeno do arco-iris,
pois somente através dela é que podemos entender a causa e a formacao desse
fendmeno natural. Assim, a interpretagcdo de Garber confirma nossa investigacao
sobre a relevancia da experiéncia na obtencado da certeza e conseglientemente,
na construgdo do conhecimento, na medida em que entendemos que a estrutura
do método fisico-matematico ndo se constitui a partir de uma relacao hierarquica
entre entendimento e experiéncia cientifica e sim de um equilibrio entre esses
modos distintos de produzir conhecimento.

A recomendacdo de Descartes é que esta experiéncia, como vimos, se
distinga da experiéncia comum, por isso, uma experiéncia cientifica, pois sua
atividade atende as exigéncias de uma razdo metédica. De acordo com
Descartes’®, para conhecermos a linha anacléstica, ndo devemos nos deter na
matematica e sim na fisica. A andlise dessa linha nos mostra a relacao de
dependéncia em que os angulos de refragdo mantém com os angulos de
incidéncia. Todavia, a relacdo entre os referidos angulos depende da mudanca
dos meios que sdo observados, cuja mudanga depende do modo com o raio de
incidéncia penetra através de todo o corpo diafano e que seu conhecimento
depende da natureza da agao da luz.

O conhecimento da causa da luz € o que ha de mais absoluto na série de
relagcdes observada. Somente apos seu conhecimento, via intuicao intelectual, é
que podemos proceder inversamente o caminho percorrido, voltando a passar
pelos graus, seguindo até o segundo grau. E se ndo encontrarmos a natureza da
acao da luz, deveremos enumerar todas as poténcias naturais, a fim de que o
conhecimento de alguma dessas poténcias possibilite a compreensao da acao da

luz. Apbs esse itinerario, deve-se investigar de que maneira o raio penetra no

’® GARBER. Descartes' metaphysical physics, 1992, p.102.

" DESCARTES. Regras para a direcdo do espirito, 1989, Regra VIII, p. 46. (VC: XI, p.
241)

78 Cf. DESCARTES. Regras para a dire¢do do espirito, 1989, Regra VIII, p. 46. (VC: XI, p.
241)
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corpo diafano e, assim, deveremos proceder por ordem, quanto a tudo o que se
apresenta, até chegar ao conhecimento da linha anaclastica.

A analise de Descartes sobre a linha anaclastica e o arco-iris ilustra sua
metodologia de decomposicdo e recomposicdo de um determinado dado, a linha
anaclastica, ou da apreensdao do fenémeno, no caso do arco-iris com vistas
reducao de ambos a nocao de natureza simples. Especificamente no exemplo do
arco-iris isso fica mais evidente devido a sua natureza. A partir da decomposicao
do fenbmeno que a relacdo entre os angulos de refracdo e de incidéncia e as
linhas que formam um conjunto de naturezas simples explicam a natureza
composta denominada de arco-iris.

Para Garber, a experiéncia, neste caso especifico, auxilia o entendimento
na elaboragdo da causa de um determinado fenbmeno da natureza. O caso da
linha anaclastica ilustra a aplicacdo dessa metodologia intelectual de recorréncia
ao uso da experiéncia. A compreensao da linha anaclastica através do arco-iris
demonstra 0 modo como a experiéncia aponta o itinerario certo para a deducéo,
eliminando os elementos que nao representam um nexo necessario para a
identificagdo da causa de um fenémeno fisico. Para Garber, o que € deduzido é o
fendmeno, ou seja, os padrées de cores no céu e ndo a natureza ou a causa do
arco-iris”.

Vejamos o itinerario cartesiano segundo a explicagdo analitico-sintético do
fendmeno do arco-iris conforme o Discurso VIII dos Meteoros, tendo a seguinte
questao: quais as condicdes para explicar o arco-iris segundo a lei da refracao da
luz e a teoria das cores? Para responder devemos, segundo Descartes, submeter
o fenémeno a leis mais gerais até que se chegue aos principios mais simples.

12 - Qual a causa do arco-iris?

® Cf: GARBER .Descartes’ metaphysical physics,1992, p. 101.
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Deve-se fazer um exame prévio do fenémeno, considerando o que ja
se sabe dele por experiéncia de acordo com o que ele oferece ou

mostra de imediato, ou de forma espontanea.

1.1- O arco-iris € um fenbmeno que se manifesta no céu e proximo
a nos, como podemos ver, desde que haja uma quantidade
suficiente de gotas de agua no ar, onde incide a luz solar e que €
facilmente detectado pelo observador. A questdo que move a
investigacdo sobre o arco-iris gira em torno da relagdo entre
goticulas de agua e incidéncia solar em relagcdo ao observador que

dirige seu esfor¢o no sentido de compreender sua origem.

1.2 - Deve-se investigar a causa do arco-iris a partir do modo como
0s raios solares agem sobre as goticulas de agua, considerando a
uniformidade esférica dessas goticulas e tamanhos variados que em

nada influencia na apari¢cao do fenémeno.

1.3 - Deve-se observar que o arco-iris € formado por uma escala
cromatica que vai da nitidez de uma cor até a perda total e sua
manifestagao, portanto o arco-iris deve ser explicado através dessa
escala de cores.

2° - O fenbmeno e sua representacao.
2.1 - O arco-iris € um fenbmeno de natureza complexa, constituido
de elementos de estrutura corpusculo-mecéanico-geométrico. Uma
vez que essa composicao € clara para o observador, segue-se que
essa estrutura traz a causa e o efeito do fenémeno analisado.

2.3- Sendo o fendmeno de estrutura fisica, a forma de representa-lo

sera a linguagem geométrica-quantitativa. Traduzindo para a

linguagem especifica, o arco-iris € um fenébmeno constituido de
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goticulas de agua esféricas de tamanhos variados e que precisa de
uma grande quantidade delas para se manifestar. A experiéncia do
observador diz que o arco-iris ndo se manifesta em cada gota de
agua, o que se resumiria a pontos coloridos, mas como dissemos, de
uma aglomeragcado de goticulas. Para demonstrar a veracidade da
observacao, Descartes reconstréi o fenbmeno do arco-iris se
utilizando um recipiente esférico com agua, o que Ihe encaminha

para o passo seguinte.

3?2 - Os angulos.
3.1 - A reconstrugcédo do arco-iris permite a Descartes a visualizagao
da existéncia de angulos que tem origem nos raios emergentes em
contato com a gota de agua. Esse € o primeiro elemento que compde

o0 arco-iris identificado por Descartes.

3.2 - Dando continuidade a experiéncia, Descartes observa a
existéncia de um arco onde se situam duas regides de cores ou de
dois arco-iris. Esse arco parte do ponto D (da gota BCD), conforme
figura abaixo, independente da distancia, da direcao e do local da
gota em relacdo ao observador, (E) onde os raios solares séo
paralelos e vém da regiao AFZ, o angulo DEM formado pelo raio
emergente DE e um outro ZM. Esses raios estdo submetidos a uma
posicao fixa de aproximadamente 42°. Desta observagdo decorrem
trés conclusdes: primeiro, que dentro desse arco de 42° predomina a
cor vermelha. Segundo, que a partir da diminuicdo desse arco, as
cores, depois do vermelho, vao perdendo a nitidez e, terceiro, que
quanto maior ou muito menor o angulo, as cores tendem a
desaparecer completamente. Descartes observa que a cor vermelha
do segundo arco-iris, 0 mais fraco, surgia no ponto K, quando o
angulo KEM media aproximadamente 52°. Dai decorre que o
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aumento ou a diminuicao deste angulo leva ao desaparecimento total

das cores.

12 Conclusdo: o aparecimento das cores nos dois arcos depende dos
angulos formados pelos raios emergentes das gotas de agua.

3.3 - Com a reconstituicdo do arco-iris, Descartes pode definir as
circunstancias e os limites do seu surgimento. Sobre as
circunstancias, cada arco-iris depende do angulo de refracdo
demarcado pelo respectivo raio e limites. Descartes constatou trés
situagdes para cada um dos arcos tendo como referéncia os angulos

(entre 42 e 52°) que determinam seu surgimento:

12 - nos casos em que o angulo e a emergéncia do raio é de
aproximadamente 42°, predomina a cor vermelha; nos angulos
maiores ou consideravelmente menores, o fenbmeno do arco-
iris desaparece; nos casos em que 0s angulos sdo pouco

diminuidos, temos a manifestacao do fenémeno;

2 - nos casos em que o angulo de emergéncia do raio é de
aproximadamente 52°, aparece somente ou predomina a cor

vermelha;

32 - quanto mais o angulo tende a aumentar ou diminuir, o
fendmeno desaparece, e com angulos levemente superiores a

522 temos o arco-iris.
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Descartes observa também que o primeiro arco-iris aparece devido a
incidéncia do conjunto de raios solares sobre um conjunto de gotas de agua
suspensas no ar, que emergem com angulos de 41° e 42° em relacéao ao
raio solar (ponto R para o vermelho e S e T para as outras cores); o
segundo arco-iris aparece quando os raios emergem com angulos menores
que 52° e imediatamente maiores (pontos X para o vermelho e pontos Y
para as outras cores). No espaco de aproximadamente 10° ndo aparece
cor, apenas sombras (ponto V entre os dois arcos). Do mesmo modo,
abaixo dos angulos de 41° e acima de 529, a incidéncia de luz diminui e o

que se vé sdo sombras.

8 Figura apresentada no Discurso VIII dos Meteoros (AT: VI, p. 326)
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22 Conclusao: através desta experiéncia foi possivel determinar que
0 aparecimento dos dois arcos depende de que o ar esteja repleto de
goticulas de agua e através desta experiéncia é possivel generalizar essa
conclusao, pois ela permitiu ao observador proceder a mediacdo dos
angulos formados pelos raios emergentes 0 que por sua vez, prova a

dependéncia desses angulos com o surgimento do arco-iris.

42 - O numero de reflexdes e refracoes.

Descartes observa que o conjunto de cores ao redor do ponto D sofria
duas refragdes e uma reflexdo ao passo que o segundo conjunto de cores
ao redor do ponto K, sofria duas reflexdes e duas refracées. Descartes
acompanha o percurso dos raios e constata que, ao cobrir um corpo opaco,
em toda gota de agua, exceto os itinerarios ABCDE e FGHIKE, as cores
continuam a aparecer nas dire¢cdes dos raios AB, BC ou DE. Todavia, se os
raios FG, HI, IK ou KE sofrerem obstdculos em seus itinerarios,
desaparecerdo. Essa constatacao leva o observador a concluir que os dois
raios devem preencher os angulos acima determinados, passando pelo
interior da gota conforme o numero de refragbes e reflexdes, causando os
dois arcos-iris de forma que somente pelos raios que chegam ao
observador, segundo angulos fixos, apds duas refracées e uma reflexao, ou
duas refracdes e duas reflexdes. Isso prova porque o segundo arco-iris é

mais fraco que o primeiro, devido a uma reflexdo a mais.

5¢ - A origem das cores.

Resta saber porque entre todos os raios existentes, apds sofrerem duas
refracbes e uma ou duas reflexdes ao se dirigem ao olho do observador,
considerando o globo de agua em outra diregdo, somente um subconjunto
deles da origem as cores. Descartes fara uso de um prisma para entender
de qué modo as cores sdo originadas, uma vez que através dessa

experiéncia é possivel reconstruir a escala cromatica do arco-iris.
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5.1 - O prisma.

N2

>
=

M
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Dado o prisma MNP, se os raios incidem com &ngulos retos sobre MN e se
houver um orificio DE na face NP, todo o resto estando encoberto por um corpo
opaco, as cores do arco-iris aparecem na mesma ordem sobre a superficie branca
FGH assim distribuidas: em F aparece o vermelho, o azul em H, e, apés, o violeta.
Descartes percebe que nem a curvatura das gotas de agua, nem o valor dos
angulos de saida dos raios determinados ou a existéncia de reflexdo ou mais de
uma refragdo sdo necessarios para dar origem as cores. Segundo a experiéncia, é
preciso que haja pelo menos uma refracdo, observando que as faces MN e NP

ndao podem ser paralelas, pois impossibilitaria o efeito da refracdo, além da

® Figura apresentada no Discurso VIII dos Meteoros (AT: VI, p. 330)
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existéncia de sombra, uma vez que sem O COrpo €sCuro, as cores
desapareceriam. Isso significa que com os orificios DE e as superficies escuras
ND e EP, as cores aparecem proximas ao limite de entre a luz e a sombra, depois
da refragdo. Se o orificio DE for maior, a regidao de cores ndo aumenta, mas
aparece em G a cor branca.

E preciso, ainda, saber a causa e o local de cada cor. J4 se sabe que o
surgimento das cores esta condicionado, no minimo, a uma refragdo e a presenca
de sombra. Entretanto, é preciso identificar a causa da escala cromatica, posto
que seu conjunto esta submetido as mesmas condicoes.

Segundo Descartes, é preciso considerar, primeiramente, a natureza da luz
“‘como a acao ou 0 movimento de uma matéria muito sutil, cujas partes € preciso
imaginar como pequenas bolas que rolam dentro dos poros dos corpos
terrestres”®. Segundo Descartes, essas particulas esféricas podem se deslocar de
varias formas, de acordo com as causas que determinam esses movimentos, que
pode ser de translacao, de maneira retilinea, e um outro movimento, de rotacao,
circular sobre o préprio eixo. Essa combinagdo de movimentos determina as
cores. Assim, fica explicado o surgimento das cores e seu ordenamento. Numa
refragcdo qualquer, as particulas tém seu movimento alterado, mas devido a todas
elas manterem o mesmo sentido e 0 movimento de rotagdo ser praticamente igual
ao movimento retilineo, nao ha variacao das cores.

A ilustragéo do arco-iris demonstra o procedimento metodico de Descartes
aplicado em diferentes momentos: no exemplo da linha anaclastica e no exame do
arco-iris. Em ambos, o método cartesiano se confirma enquanto método de
resolucdo de problemas a partir da compreensdo da questdo que se procura
conhecer. No exame dos exemplos, a etapa analitica divide o problema em
subproblemas que se desmembram do problema original. Essa condicao permite
avancar na investigagao com vista a resolugdo do problema inicial. E o que Garber
chama de ‘reducao’ do problema inicial até a nogdao mais simples sobre a qual se
possa intuir. A resolugdo dos subproblemas é possivel na medida em que os
elementos que constituem o problema original vao sendo descobertos e

8 DESCARTES. Discurso VIl dos Meteoros, (AT: VI, p. 331).
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relacionados entre si; e tal relagdo possibilita a descoberta de novas conexdes,
por meio das quais se distingue os elementos de natureza simples e absoluta. Por
isso, resolver problemas é examinar e estabelecer conexdes entre elementos que
constituem um fenémeno, nao importando se a origem do dado é puramente
intelectual ou sensivel, pois a experiéncia no contexto do método, é fonte de
certeza tal qual o entendimento. O objetivo dessa decomposicao é o
estabelecimento das causas que se apresentam no interior do problema ou que se
permitem elencar a partir do uso da experiéncia, e que podem ser legitimadas
internamente, a exemplo da utilizagao do prisma. A relevancia da experiéncia esta
ancorada no fato de que sua presenca gera descobertas de certas relagbes que,
em sua auséncia, permaneceriam veladas. O arco-iris, destarte, se manifesta
quando a natureza oferece as condigbes necessdrias identificadas pelo
observador, condi¢cbes estas que sao transcritas em linguagem matematica. Por
isso, a experiéncia cientifica confere ao observador a autoridade para afirmar,
através dela, a generalizacao do fenédmeno a partir de sua reconstituicao. Dizemos
que essa etapa ou concluséo final é a sintese que se efetiva a partir da resolugéao
de problemas identificados e resolvidos na etapa analitica. A sintese tem inicio a
partir do estabelecimento da natureza da luz e de seu itinerario. A partir dai,
reconstr6i o caminho inverso, cuja funcao principal é provar que os elementos
descobertos pela analise sédo coerentes e resolvem a questao inicial.

Na analise dos elementos simples que constituem o arco-iris, observamos a
aplicagdo do método analitico-sintético enquanto modelo matematico de
decomposicao, via analise e composicao, via sintese. A partir dessa metodologia
foi possivel a Descartes entender que o arco-iris, através da analise do fen6meno
de refragcdo, ndo poderia ser compreendido sem a presenca da experiéncia
cientifica, uma vez que seu recurso obedece as exigéncias do modelo matematico
que caminha simultaneamente com o entendimento. No caso analisado, nédo
identificamos uma hierarquia entre essas faculdades de produzir conhecimento,
mas uma atividade de igual relevancia, na medida em que a experiéncia cientifica
€ assim denominada porque sua presenca e funcdo, como a prépria distincao

entre experiéncia comum e cientifica denuncia, estdo ancoradas nos quatros

74



preceitos metodoldgicos. Portanto, a experiéncia cientifica, no contexto da ciéncia
cartesiana, diz respeito a producdo de conhecimento claro e verdadeiro. Sua
funcdo nao se restringe ao conjunto de informag¢des sobre 0 mundo, mas, antes,
trata-se de um conjunto de informagcdes que guiam a razdo para um melhor
aproveitamento de sua funcdo na construgcdo da ciéncia. A experiéncia cientifica
se constitui enquanto elemento determinante no contexto do método fisico-
matematico, pois a Fisica € um projeto de conhecimento de mundo, € mundo
supbe experiéncia. Ao se referir a experiéncia nesse contexto, ndo podemos
pensar, pois, outra experiéncia sendo aquela que produz conhecimento.

De acordo com Garber®®, o uso da experiéncia na ciéncia cartesiana
levanta uma questdo fundante: a experiéncia anima a raz&o, mostrando as
conexdes entre os elementos que constituem um fenémeno. No entanto, ela néo €
a propria teoria sobre o fenébmeno. Mas, na medida em que o itinerario
metodolédgico se encaminha a partir da presenca da experiéncia, cabendo a ela a
funcdo de clarear, de facilitar e de mostrar as conexdes entre os elementos que,
Sem seu recurso, permaneceriam encobertas, a experiéncia prepara 0s passos
para o movimento dedutivo (poderiamos dizer que ela € uma antecaAmara da
deducado). Sabemos que € a experiéncia que apreende o fenémeno; ela capta
suas variagdes (cor, tamanho, espessura...). Neste sentido, de acordo com
Garber, a experiéncia é uma pré-teoria, na medida em que aproxima a natureza a
reflexdo, oferecendo ou informando seus dados. Todavia, essa fungéao se encontra
no interior da prépria teoria, na medida em que é ela que abre caminho para a
deducado. Por exemplo, a constatacao de que o arco-iris é formado por goticulas
de agua e a incidéncia dos raios solares. Assim, continua Garber, a experiéncia
vai além de uma concepcao pré-tedrica, visto que ela se encontra ja na
elaboracao inicial da teoria sobre um determinado fenédmeno, para nés, o exame
do arco-iris, e se estende por todo o processo de andlise e sintese. Sua fungéo
esta na elaboracao da teoria sobre um fenémeno, na medida em que participa de

todas as etapas da constru¢cao do conhecimento.

8 GARBER. Descartes’ metaphysical physics, 1992, p. 109.
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Para nos, a experiéncia é também teoria. No exame do arco-iris isso fica
evidenciado quando a experiéncia comparece desde a apreensao do fenémeno,
segundo os preceitos logicos, até a ultima etapa do método. Embora nao
compareca na raiz do método, a experiéncia é o nucleo da Fisica, pois seu objeto
sdo os fenbmenos que constituem o mundo e seu conhecimento ndo pode ser

destituido de experiéncia.
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CAPITULO 3
A CONCEPCAO DE MATHESIS UNIVERSALIS

Neste capitulo analisamos a no¢ao de mathesis universalis com o intuito
de demonstrar sua relagdo fundacional e previamente pertencente a nocao de
inteligibilidade. A mathesis universalis se configura enquanto fundamento e
condicao que antecede todo o modo de construcdo do conhecimento, porém nao
sendo ela mesma uma metodologia, isto porque a mathesis tem precedéncia e por
isso determina o estabelecimento de regras fixas para as ciéncias. Assim, sua
relagdo com a inteligibilidade antecipa a propria no¢cao de método, uma vez que
uma fundamentagcdo do matematico oferece a direcdo ou o caminho que deve
seguir aquele que investiga. Nesse sentido convém também afirmar que os seus
procedimentos estdo para além dos limites da matematica vulgar. Se Descartes
visa a fundagdo de uma scientia universalis, esta terd& como principio uma
mathesis universalis. A proposito do tema, podemos citar a Regra IV, na qual
Descartes afirma:
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Refletindo mais atentamente, pareceu-me por fim ébvio relacionar com a
Matematica tudo aquilo em que apenas se examina a ordem e medida, sem ter
em conta se é em numeros, figuras, astros, sons, ou em qualquer outro objeto
que semelhante medida se deve procurar; e, por conseguinte, deve haver uma
ciéncia geral que explique tudo o0 que se pode investigar acerca da ordem e da
medida, sem as aplicar a uma matéria especial: esta ciéncia designa-se, nao
pelo vocabulo suposto, mas pelo vocabulo ja antigo e aceite pelo uso de
Matematica universal, (Mathesis universalis) porque esta contém tudo que
contribui para que as outras ciéncias se chamem partes da Matematica®

3.1 - A mathesis e a nogao de inteligibilidade

A nocado de inteligibilidade se apresenta no pensamento de Descartes
enquanto modo de refletir sobre a produgcdo de conhecimento e como
possibilidade de assegurar que esse conhecimento seja verdadeiro. Esses dois
modos estdo intimamente relacionados, pois o sistema cartesiano esta fundado no
pressuposto de que possuimos uma intuicdo intelectual que nos é inata, e cuja
funcdo € produzir conhecimento. Entretanto, ainda que o entendimento produza
conhecimento por intermédio da intuicdo, sabemos que nem todo conhecimento é
fruto de uma razdo metédica. E preciso distinguir o conhecimento espontaneo,
fruto da experiéncia comum, daquele produzido nos liames do método. O primeiro
se funda na observacdo, nos costumes e na repeticdo; o segundo obedece as
exigéncias de uma razao submetida ao método, o que demonstra que Descartes
ndo anula a experiéncia comum, apenas limita sua abrangéncia no plano
epistemolégico.

A inteligibilidade se configura na possibilidade de refletir as formas
distintas e produzir conhecimento, na medida em que possui ndo sé a capacidade
de conhecer, mas também, a capacidade de autodisciplina e, por isso, cria um
método com finalidade pedagdgica para o entendimento. Esta traduz a razéo

disciplinada ou o uso do bom senso, submetendo-se as regras do método. Essa

8 DESCARTES, Regras para a Diregdo do Espirito. 1989. Regra IV p. 29. (VC: XI, p.222-
3)
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necessidade de um método esta presente nas Regras e no Discurso, quando
nestas Descartes anuncia que todos os homens possuem a capacidade de bem
julgar, mas que nem todos o fazem corretamente, embora sejam naturalmente

portadores de razdo, o que podemos chamar de insuficiéncia da razao universal:

No Discurso Descartes afirma que

O Bom Senso € a coisa do mundo melhor partilhada, pois cada qual pensa estar
tdo bem provido dele, que mesmo os que sdao mais dificeis de contentar em
qualquer outra coisa ndo costumam desejar té-lo mais do que o tém. E ndo é
verossimil que todos se enganem a tal respeito; mas isso antes testemunha que
0 poder de bem julgar e distinguir o verdadeiro do falso, que é propriamente o
que se denomina o bom senso ou a razao, & naturalmente igual em todos os
homens; e destarte, que a diversidade de nossas opinides nao provém do fato
de serem uns mais racionais do que outros, mas somente de conduzirmos
nossos pensamentos por vias diversas e ndo considerarmos as mesmas coisas.
Pois nao é suficiente ter o espirito bom, o principal é aplica-lo bem®.

E nas Regras também afirma que o método é a condicdo necesséria para

que o entendimento seja capaz de conhecer.

Entendo por método regras certas e faceis, que permitem a quem exatamente as
observar nunca tomar por verdadeiro algo de falso e, sem desperdicar
inutilmente nenhum esforco da mente, mas aumentando sempre gradualmente o

saber, atingir o conhecimento verdadeiro de tudo o que seré capaz de saber”.*

% DESCARTES. Discurso.1996, Primeira Parte, p.65. (AT: VI, p. 1-2)
% DESCARTES, Regras para a Direcdo do Espirito. 1989. Regra IV p. 24. (VC: XI, p. 216)
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Pode-se verificar, pelas passagens acima citadas, que o critério de razao

universal € insuficiente enquanto elemento Unico para a aquisicao de uma certeza.

Segundo Gilson®’, o projeto cartesiano é precisamente o de recolocar ou
substituir a confianga cega nos dons naturais do espirito para descobrir a verdade
pela arte de conduzir o espirito por uma cadeia de evidéncias. Essa intencao de
Descartes encontramos nas primeiras linhas do Discurso, na exposi¢cao de sua
tese sobre o bom senso, conferindo-lhe uma autoridade universal e quase
ilimitada. Trata-se de um posicionamento aparentemente otimista em relagdo aos
homens e ao conhecimento. Entretanto, ainda que a razdo seja “naturalmente
igual para todos os homens”, segundo Gilson, nem todos se igualam no uso da
razdo. H& uma distancia entre aqueles que distinguem o verdadeiro do falso e
possuem capacidade de julgamento e uso do método, daqueles que acreditam
distinguir e julgar, por uma inclinacdo puramente natural. E a partir da
consideracdo acerca da distingdo entre os modos de julgar que Descartes
fundamenta sua nocao de inteligibilidade calcada na precedéncia da mathesis

universalis.

O método disciplina o uso que o entendimento faz das faculdades e nao o
proprio entendimento e, sendo assim, ndo ha porque suspeitar de uma recusa da
experiéncia, uma vez que esta se apresenta enquanto elemento que informa ao
entendimento as peculiaridades de um fendmeno ou de um dado qualquer. “Ora,
vale mais nunca pensar em procurar a verdade de alguma coisa que fazé-lo sem
método: é certissimo, pois, que os estudos feitos desordenadamente e as

meditacdes confusas obscurecem a luz natural e cegam os espiritos”®

A fundamentacdo do método universal é possibilitada pela nocédo de
inteligibilidade. Assim, a mathesis, tem a funcdo de garantir o alargamento da
capacidade de conhecer, segundo o modelo da matematica em sentido universal.

Ora, se a mathesis, visa a possibilidade desse alargamento €, se esta é concebida

8 Cf: Cf.: GILSON, Etienne. Texte et Commentaire. In : DESCARTES. Discours de la
Méthode. p. 81.
% DESCARTES, Regras para a Diregdo do Espirito. 1989. Regra IV p. 23. (VC: XI, p. 215)
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juntamente com a nocao de inteligibilidade, entdo tem-se a garantia de um
conhecimento fundamentado e verdadeiro.

Assim estruturada o alcance da razdo metddica se efetiva nessa juncao
simultdnea entre mathesis e inteligibilidade. De um lado, a inteligibilidade
comparece como um elemento auto suficiente, garantindo a aquisicdo do
conhecimento através da admissdo de que o entendimento possui a capacidade
inata para intuir. De outro, a mathesis comparece enquanto elemento fundador e
disciplinador das faculdades que assim produzem conhecimento, mas por se
relacionarem diretamente com os dados sensiveis, necessitam por isso da busca

de rigor na produgéo do conhecimento.

3.2 - A nogéo de mathesis na Regra |

No conjunto de vinte e uma Regras, as trés primeiras tratam do objetivo
central que permeia toda a obra, a saber, a antecipacdo da nocado de mathesis
universalis. Na Regra |, Descartes trata dos pontos centrais que permitem a
fundamentacao de uma ciéncia universal. Estes se referem a concepgao de que o
espirito possui a disposicdo natural para identificar em objetos diferentes, algo
comum. Ou seja, que o espirito possui a capacidade de estabelecer relagdes nao
somente entre coisas afins, mas também, entre objetos de naturezas distintas,
desde que se considere entre eles uma relacao de propor¢cdo ou de medida a
partir da qual se possa desencadear uma cadeia de relagées proporcionais. Essa
observacao de Descartes é corroborada com base na sua aceitagdo do conceito
de ciéncia como sinbnimo de sabedoria humana. Pois, a ciéncia corresponde a
sabedoria humana; as duas sdo unas e idénticas, independentes dos objetos
sobre os quais se procura um conhecimento certo. Entretanto, esta regra traz a
adverténcia de que é necessaria, para a aquisicdo do conhecimento, que a
utilizagcdo da razédo seja de tal forma conduzida, que nada possa desviar esse

percurso intelectual na emisséo de juizos sélidos e universalmente aceitos.
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Com efeito, visto que todas as ciéncias nada mais sdo do que a sabedoria
humana, a qual permanece sempre una e idéntica, por muito diferentes que
sejam os objetos a que se aplique, e ndo recebe deles mais distingdes do que a
luz do sol da variedade das coisas que ilumina, ndo ha necessidades de impor

aos espiritos quaisquer limites.®

Ainda nesta Regra I, encontramos o conceito de ciéncia e o0 objetivo de
Descartes de fundar um sistema calcado na atividade intelectual, cujos meios para
a aquisicdo do conhecimento sdo potencializados em vista de aplicacdes
abrangentes tanto das ciéncias em geral, quanto das questées da vida pratica. A
medida em que o espirito compreende as estruturas do mundo e do homem, se
efetiva o propdsito do sistema, pois 0 mundo se torna inteligivel e, neste sentido,
pode-se conhecer mundo e homem mutuamente.

A possibilidade de conhecimento de mundo e homem esta fundada na
dependéncia entre as ciéncias, de modo que é recomendavel que se considere o
conjunto de todos os saberes particulares. Segundo Paty®, a concepcdo de
ciéncia cartesiana reflete a amplitude de um projeto fundado num conhecimento
de largo alcance, incluindo todas as diregdes da pratica cientifica e suas relacoes

com o homem que as produzem.

A dimensao do projeto de Descartes em toda a sua amplitude: um projeto que se
apdia sobre o conhecimento (o conhecimento seguro ou ‘certo’, algo semelhante
ao que hoje chamamos ‘conhecimento cientifico’, mas numa acepg¢ao mais larga)
em sua totalidade, matematica, fisica, filosofia, metafisica, na medida em que
este conhecimento é nosso, correspondendo a acdo do espirito, a possivel
iluminag&o pela raz&o do que pertence ao mundo € ao homem.

8 DESCARTES, Regras para a Diregdo do Espirito. 1989. Regra |, p. 12. (VC: XI, p. 202)
% PATY, Michel. Mathesis Universalis e a inteligibilidade em Descartes. Trad. Maria
Aparecida Corréa-Paty. Cadernos de Histdria e Filosofia da Ciéncia, Série 3, v. 8, n. 1, p.
9-57, jan-jun. 1998. p. 24.
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3. 3 - A nogéo de mathesis na Regra I

Na Regra II*!

, Descartes recomenda que os objetos pelos quais devemos
nos ocupar sejam aqueles suficientes para produzir conhecimento, ignorando
aqueles que se apresentam nos limites do provavel. Ndo obstante, Descartes
admite que sado poucos 0s objetos que atendem esse requisito. Porém, se
tomarmos o modelo de relagcdo cognoscivel da Aritmética e da Geometria, visto
que estas ciéncias se relacionam com os objetos naquilo que eles tém de mais
puro e simples, podemos aplicar esse modelo, analogicamente, para objetos de
natureza diversa.

Considerando que a Aritmética e a Geometria sd&o modelos para as
demais ciéncias, é imperioso demonstrar sua eficacia, justificando sua condigéao
exemplar. A razao disto é que a experiéncia e a deduc¢ao sao as vias para se obter
o conhecimento no plano destas ciéncias especificas. A experiéncia nos remete a
uma atitude precipitada, recomendagdo que comparece na Segunda Parte do
Discurso por ocasido da apresentacdo dos preceitos l6gicos® e também, na
Segunda Meditagdo. “Tudo o que recebi, até presentemente, como o mais
verdadeiro e seguro, aprendi-o dos sentidos ou pelos sentidos: ora, experimentei
algumas vezes que esses sentidos eram enganosos, e € de prudéncia nunca se

fiar inteiramente em quem ja nos enganou uma vez”. %

Entretanto, a experiéncia ndo é causa do erro, mas de uma razdo ainda
nao submetida a disciplina do método. Isto porque a experiéncia ndo se limita
aquilo que experimentamos comumente no cotidiano. Ela vai além dessa
conotacao, passando pela experiéncia comum e cientifica, como vimos no capitulo
anterior, e oferece o material bruto para que o entendimento o reduza aos moldes

das citadas ciéncias. E se a experiéncia se relaciona diretamente com o mundo e

" “Importa lidar unicamente com aqueles objetos para cujo conhecimento certo e

indubitavel os nossos espiritos parecem ser suficientes.” DESCARTES, Regras para a
Direcdo do Espirito. 1989. Regra ll, p. 14. (VC: XI, p. 204)

% Cf: DESCARTES. Discurso.1996, Segunda Parte, p. 78.(ver primeiro preceito). (AT: VI,
p. 18)

» DESCARTES, 1996, Meditacées, Meditacdo Primeira, p. 258. (AT: XI, p. 14)
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7

sua diversidade de fendbmenos, a deducao, ao contrario, € uma atividade do
entendimento puro, porque lida com as naturezas simples que constituem cada
objeto em particular. Desta forma, ndo ha como o entendimento se enganar com
qualquer dado que venha da experiéncia. Nao se trata, portanto, de negar ou
confirmar um engano da experiéncia, mas de disciplinar a razao para corrigir seus

possiveis desvios.

A inteligibilidade, desta maneira, conforme as Regras | e Il, se soma a
nogcao de mathesis para suprir um equivoco ou um desvio da experiéncia no plano
do conhecimento. Nao existe contradicao entre conhecimento e experiéncia, se
pensarmos a mathesis enquanto método pedagdgico que potencializa a fungao
natural da razdo em relacao a deducdo. Como procuramos mostrar no capitulo
anterior, a nogdo de experiéncia comparece no sistema cartesiano, porque o

termo “experiéncia”, para Descartes, é também parte do método.

A experiéncia informa a razao dos dados que ela precisa para continuar
com os elos da cadeia dedutiva. Aqui, temos a estrutura da mathesis, dependente
da inteligibilidade, porque é esta que possui as fun¢des do entendimento. Porém,
€ a mathesis que confere um tratamento pedagodgico. Assim, os dados que a
sensibilidade informam ao entendimento podem ser deduzidos sem que haja
duvida no tocante ao desencadeamento da cadeia dedutiva. A experiéncia
comparece nesta fase inicial enquanto instrumento capaz de produzir certeza e se

mostra ao entendimento.

Temos, entdo, uma relacao simétrica entre experiéncia e intelecto, quanto
a producao de conhecimento, embora seja necessario considerar os modos
distintos de sua producgao. A primeira se refere as proprias coisas e a segunda ao
modo como a razao filtra tudo aquilo que a sensibilidade |he oferece para a
producdo de conhecimento e que, segundo as exigéncias do método, sao
interpretadas de acordo com as leis que estao presentes no intelecto, quando este
reflete sobre o mundo. Considerando a distincao entre os modos de produzir
certeza de acordo com a natureza dos objetos, Descartes apresenta a intuicéo e a
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deducdo enquanto vias pelas quais toda atividade intelectual deve se ocupar,
sendo esta recomendacao central da atitude metodica.

Na Regra Ill Descartes diz que o acesso a verdade depende do modo de
como essas fungdes do entendimento sdo utilizadas. A intuicdo sempre se
referindo a evidéncia e a clareza, e a deducao, a aquisicao da certeza. Nota-se,
segundo Paty, uma oposi¢do ou distingdo entre essas fungbes; a primeira é
imediata, instantdnea e sem mediagdo, e a outra utiliza outros recursos do
entendimento, como por exemplo, a memdéria e a imaginagdo. Essa mediacao se
da pela experiéncia. O conhecimento, para Descartes, esta ancorado, entre outras
coisas, na possibilidade de reconduzir uma evidéncia intuitiva por uma cadeia de
deducbdes, na qual os recursos da memoéria e da imaginacdo, portanto da
experiéncia, sdo adotados. A intuicdo intelectual corresponde a uma evidéncia
atual, que se efetua no presente instante, ao passo que a deducado recorre a
memoéria. O Ultimo preceito l6gico, a enumeragcdo, como vimos no capitulo

anterior, trata dessa relagao.

Essa distincdo notada por Paty, nos remete a producdo da certeza via
experiéncia, deixando claro que, em Descartes, ndo ha uma recusa do sensivel. A
nogao de inteligibilidade e da mathesis reconhecem a nogdo de experiéncia
enquanto produtora de conhecimento, pois a experiéncia atende as exigéncias da
atitude metodica, informando ao entendimento os dados necessarios para a
deducdo, na medida em que reconstr6i os fenbmenos que se apresentam na
natureza e que séo objetos de conhecimento. Entretanto, pode-se argumentar em
contrario, sustentando que a prépria intuicdo, nas Regras IX e Xll, em que esta
condicionada a uma disciplina. O leitor deve notar, pela citagao feita, que se trata
de casos especificos. Tem mais forga, nessas regras a concepgcao de que toda
intuicdo é verdadeira e evidente. A disciplina da mathesis nao visa o entendimento
puro, mas visa o entendimento quando este é auxiliado pelas faculdades que
também produzem conhecimento. Na Regra IX: “E preciso dirigir toda a acuidade
do espirito para as coisas menos importantes e mais faceis e nelas nos determos

tempo suficiente até nos habituarmos a ver a verdade por intuicdo de uma maneira
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distinta e clara.”® Na Regra XlI: “Finalmente, ha que utilizar todos os recursos do
entendimento [...] quer para termos uma intuicdo distinta das proposi¢cdes simples,
[...] a fim de ndo se omitir nenhum recurso da industria humana.®

Estas passagens sao reforcadas pela concepg¢ao de método no Discurso:

O que mais contentava nesse método era o fato de que, por ele, estava seguro
de usar em tudo minha razao, se ndo perfeitamente, ao menos o melhor em tudo
que eu pudesse; além disso, sentia, ao pratica-lo, que meu espirito se
acostumava pouco a pouco a conceber mais nitida e distintamente seus objetos,
€ que, nao o tendo submetido a qualquer matéria particular, prometia a mim
mesmo aplica-lo tdo utiimente as dificuldades das outras ciéncias como o fizera
com as Algebras.*®

Nesta passagem, encontramos a nogao de que deve haver um projeto de
uma ciéncia, projeto este que € formado no sujeito que pensa e nao na
matematica, especificamente. Na Regra Xll, por exemplo, confirmando a
passagem acima, Descartes faz alusdo sobre os pontos que devem ser
considerados na elaboracdo do conhecimento, nos quais, a matematica nao
comparece enquanto modelo primeiro, mas a prépria razdo e o objeto: “No
conhecimento ha dois pontos a considerar; a saber: nés que conhecemos, e 0s
objetos a conhecer”. ¥’

A énfase do método é para o exercicio da razao com vias a obtencao da
certeza, no qual a evidéncia funda o conhecimento a partir do sujeito. De acordo
com Paty, a mathesis é a condicdo de possibilidade de pensar o objeto das

ciéncias particulares do ponto de vista de sua inteligibilidade, porque é possivel a

% DESCARTES, Regras para a Direcdo do Espirito. 1989. Regra IX, p. 53. (VC: XI, p.

248)

% DESCARTES, Regras para a Diregdo do Espirito. 1989. Regra Xll, p. 65. (VC: XI,
261)

EG DESCARTES. Discurso. 1996, Segunda Parte, p.81 (AT: VI, p 21)

% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito. 1989. Regra XlI, p. 65. (VC: XI,

p.261)
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todas as ciéncias um meétodo universal. Nesse sentido, a mathesis universalis
deve ser concebida como um exercicio que corrige e potencializa as capacidades
inatas do sujeito que conhece, pois é no sujeito que se encontram as nog¢oes da
matematica, especificamente as nocoes de ordem e de medida.

Nas primeiras regras temos o itinerario preparatorio para a construgéo do
conhecimento: na primeira regra Descartes anuncia o objetivo do projeto de
conhecimento, que pode ser resumido na emissdao de ‘juizos sélidos e
verdadeiros’®®; na segunda, temos a adverténcia de que nem todos os objetos nos
ajudam na escalada do conhecimento®; essa recomendagdo completa a regra
anterior, na qual Descartes reconhece que durante a construgdo do conhecimento
podemos nos deixar desviar do objetivo central por nos deixar influenciar por
coisas menores (particulares); na terceira regra encontramos a definicdo dos
objetos aos quais devemos toda a nossa atengdo durante a elaboracdo do
conhecimento. Essas trés regras sao o preambulo da nocao de mathesis que
Descartes pretende fundar. A mathesis é concebida como um guia intelectual para
que os percalgos originados na espontaneidade ndo desviem a razao de suas
funcgdes.

No itinerario do projeto cientifico do método, ordem e medida vém para
nortear o exercicio da razao frente a tudo que se Ihe depara, e a necessidade de
um critério universal para o conhecimento. Na interpretacdo de Paty, a mathesis
universalis esta fundada para além dos limites de seu modelo, a matematica, pois
a concepcao de uma mathesis universalis se refere ao conjunto de procedimentos,
de preceitos ou de uma propedéutica para a ciéncia enquanto atitude pedagdgica
e sistematica da razdo, tal qual exposto nas Regras, por tal razdo esta nédo se
configura num conjunto de regras fixas, tal como fora apresentada na segunda

parte do Discurso.

Na Regra IV, observamos uma sutileza sobre as nogdes de método e
mathesis. O método é uma composicao de regras certas e facies, segundo o

% Cf: DESCARTES. Regras para a Diregcdo do Espirito. 1989. Regra |, p. 11. (VC: X, p.
201)

% Cf: DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito, 1989, Regra Il, p. 14. (VC: XI,
p.204)
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modelo da matematica, e seu objetivo é a busca da verdade. A mathesis ndo deve
ser confundida com o método. Ela é a disciplina e “deve efetivamente conter os
primeiros rudimentos da razdo humana e estender-se para fazer brotar verdades a
respeito de qualquer outro assunto”'®. A mathesis transcende a matematica
comum ou vulgar, reservando para esta disciplina a convergéncia de todas as
ciéncias — Geometria, Astronomia, Otica, Musica, Mecanica e Algebra — visto que
estas ciéncias participam das mesmas nogcdes da matematica e nelas pode-se
examinar o comparecimento da ordem e da medida sem que, necessariamente,
essas nogoes reivindiquem a especificidade do objeto sobre o qual cada uma

delas se detém.
3.4 - O Método na Producdo da Moral Proviséria

Essa distincdo entre método e mathesis pode ser melhor compreendida
na relacao entre metafisica e moral, a partir da explicitacado da metafora da arvore
do conhecimento. Na introdugao dos Principios, a moral é concebida num patamar
de elevagao superior a qualquer natureza de conhecimento, porque Descartes a
concebe enquanto um saber que antecipa e favorece o conhecimento das demais
ciéncias, sendo também o mais alto grau de sabedoria. “... a Medicina, a Mecanica
e a Moral, entendendo por Moral a mais elevada e mais perfeita, porque
pressupde um conhecimento integral das outras ciéncias, e é o ultimo grau de
sabedoria”.'”’

Contudo, existe um fosso na conducao do homem no contexto da vida
pratica em relagdo a vida teérica. Nao obstante Descartes entenda que a nogao e
a aplicacdo da mathesis sao extensivas a todas as agbes humanas, a distingéo
dos modos de relagcdo do homem com a moral e com o conhecimento requerem
tratamentos distintos do método, como ja se percebe na producdo das maximas
da moral apresentadas no Discurso. Descartes reconhece que a vida pratica €

urgente, sendo necessdarias trés maximas, enquanto se busca um caminho

% DESCARTES, Regras para a Direcdo do Espirito, 1989. Regra IV, p. 26. (VC: XI, p.
218-9)
%' DESCARTES. Principios, 1997, p. 22. (AT: IX, p.14)
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definitivo para as ciéncias, o que nos leva a considerar que nessa espera, 0 sujeito
da moral e 0 do conhecimento estejam em relacdo de aparente oposicéo. Eis a
dificuldade: Como admitir que a mathesis alcanga o sujeito moral, posto que a
Moral depende dos fundamentos da metafisica e do modelo fisico-matematico
para as ciéncias particulares?

O primeiro preceito l6gico entendido como preceito da ordem, condena a
precipitacdo e a prevencdo, e permite-nos aproximar da primeira maxima'®. O
primeiro preceito se impde enquanto técnica, teoria; a maxima é pratica e
imediata. Porém, ha um ponto confluente, o da ordem, que sustenta as acgdes
humanas nos dois lados. Se a moral € proviséria, enquanto ndo se estabelecem
os fundamentos cientificos, por outro lado, essa provisoriedade nao esta
condenada a um entendimento estatico sobre as agdes de qualquer natureza. De

acordo com Philonenko'®

, as maximas sao os preceitos logicos e tedricos
desenvolvidos na pratica, pois uma vez que o0s preceitos ldgicos se referem
diretamente a nocao de ordem, as maximas se agrupam sob a denominacao de
prudéncia. Assim, 0s quatros preceitos sdo maneiras de proceder e nao principios;
eles revelam uma forma de conduta e nao uma regra apoditica, possuindo, antes,
um valor pratico. Nao ha, de fato, essa ligacao explicita entre ordem e prudéncia,
mas se considerarmos que as maximas da moral sdo extensdes dos preceitos,
podemos admitir essa filiacdo. A concepg¢dao de uma moral cartesiana nao é
estatica, nessa medida, ela ndo aguarda que a moral cientifica a possa substituir
sem se modificar. Ao contrario, a moral € dindmica e, embora admita a
substituicao pela cientifica, ela obedece ao fluxo natural da vida pratica de acordo
com as recomendacdes da prudéncia sem perder de vista a incorporacdo de

novos contelddos da ciéncia.

192 “A primeira (mé&xima) era obedecer as leis e aos costumes de meu pais, retendo
constantemente a religido em que Deus me concedeu a graga de ser instruido desde a
infancia, e governando-me, em tudo o mais, segundo as opinides mais moderadas e as
mais distanciadas do excesso, que fossem comumente acolhidas em pratica pelos mais
sensatos daqueles com os quais teria de viver’. DESCARTES. Discurso, 1996, Terceira
Parte, p. 83. (AT: VI, p. 22-3)

198 Cf. PHILONENKO, Aléxis. Reler Descartes. Lisboa: Instituto Piaget, 1993. p. 80.
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As maximas sao conselhos de acordo com a boa aplicagcdo do bom
senso. A primeira diz sobre a prudéncia do homem relacao a obediéncia as leis, a
religido e aos costumes em que fora educado. Ou seja, enquanto nao se
estabelece um fundamento para as ciéncias, a moral se desenvolve nos limites da
verossimilhanca, naquilo que mais se aproxima da verdade. A segunda maxima'%
trata da decisdo, da resolucédo sobre uma escolha. Em virtude de ainda estarmos
pisando num solo duvidoso, a recomendagédo desta maxima se move nos limites
do provavel e da probabilidade. A terceira'® trata do agir em conformidade com a
ordem do mundo. Neste sentido, pode-se arglir sobre a relacdo entre método e
moral a partir do objetivo comum que move duplamente 0 homem. O que estamos
tentando dizer é que tanto 0 método quanto a moral se dirige para a elaboragéo de
uma certeza. O método, seguindo o modelo da matematica, e, a moral, de acordo
com as certezas mais provaveis e sensatas. Em ambos os casos a certeza € o
objetivo nuclear do pensar e agir moral. A objetivacdo do método se confunde com
a pratica moral quando se observa que a nocao de sabedoria e contentamento,
para Descartes, participam da nogdo de verdadeiro em seu sistema posto que,

tudo o que é verdadeiro € bom.

Por “sabedoria (Filosofia significa o estudo da sabedoria) ndo se deve entender
apenas a prudéncia nos negdcios, mas um conhecimento perfeito de todas as
coisas que o homem pode saber, tanto para a conduta da sua vida como para a

conservacio da salde e invencéo de todas as artes”%.

1% “Minha segunda méaxima consistia em ser o mais firme e o mais resoluto possivel em

minhas acdes, e em ndo seguir menos constantemente do que se fossem muito seguras
as opinides mais duvidosas, sempre que eu me tivesse decidido a tanto”. DESCARTES.
Discurso, 1996, Terceira Parte, p. 84. (AT: VI, p. 24)

195 “Minha terceira maxima era a de procurar sempre antes vencer a mim proprio do que a
fortuna, e de antes modificar os meus desejos do que a ordem do mundo; e, em geral, a
de acostumar-me a crer que nada ha que esteja inteiramente em nosso poder, exceto os
nossos pensamentos, de sorte que, depois de termos feito 0 melhor possivel no tocante
as coisas em que nos sao exteriores, tudo em que deixamos de nos sair bem é, em
relagdo a nds, absolutamente impossivel”. DESCARTES. Discurso, 1996, Terceira Parte,
p. 85. (AT: VI, p. 25)

1% DESCARTES. Principios, 1997, p. 15. (AT: IX, p. 2)
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Nesse sentido Descartes dira acerca do seu contentamento que,

... empregar toda a minha vida em cultivar minha razdo, e adiantar-me, o mais
que pudesse no conhecimento da verdade, segundo o método que me
prescrevera. Eu sentira tao extremo contentamento, desde quando comecara a
servir-me deste método, que nao acreditava que, nesta vida, se pudesse receber
outros mais doces, nem mais inocentes...""”

z

E importante salientar que nos dois planos que movem o homem, sendo
cada um deles distinto pelo modo como 0 homem se relaciona com o mundo e
consigo mesmo, Descartes acredita na autonomia da raz&o. Neste sentido,
aproximamos as maximas morais que se dirigem a vida comum, aos preceitos
metodolégicos que se debrugam sobre a relagdo do homem com o conhecimento.
No plano da ciéncia encontramos o dominio rigoroso das evidéncias
matematicas, o plano da moral carece desse critério, uma vez que estamos nos
referindo ao composto de entendimento e sensibilidade que envolve a percepcao
do mundo. Aliado a esse par de opostos, temos a unidade substancial entre corpo
e alma, que se interagem, embora sejam metafisicamente incomunicaveis. No
dominio fisico-matematico, podemos separar entendimento e sensibilidade, e
obter conhecimento do mundo; ja no que se refere a unido entre as substancias,
podemos afirmar que entre estas ndo acontece o mesmo. O misto da composigéo
substancial é concebido a partir da idéia de unidade substancial. Se for assim,
podemos dizer que se desejamos conhecer esse misto e ainda sabermos de que
modo age, temos que conhecé-lo através dessa condicao de inter-relacdo o que
nos permite dizer que o conhecimento moral ndo pode prescindir da experiéncia
sensivel.
Podemos dizer ainda que em sentido restrito, a sensibilidade, no plano da
moral, é sinbnimo de paixao. Nas Paixées da alma (1649) Descartes estuda as

' DESCARTES. Discurso, 1996, Terceira Parte, p. 86. (AT: VI, p. 27)
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diversas paixées de acordo com a fisiologia, uma vez que, para Descartes, as
paixdes sao causadas pelos movimentos dos ‘espiritos animais’ originados na
pequena glandula (glandula pineal) sediada no cérebro que irradia para todos os
nervos e sangue e percorrem todas as artérias e membros'®, o que referenda a

unido entre corpo e alma.

... juntemos aqui que a pequena glandula, que é a principal sede da alma, esta
de tal forma suspensa entre as cavidades que contem esses espiritos que pode
ser movida por eles de tantos modos diversos quantas as diversidades sensiveis
nos objetos; mas que pode também ser diversamente movida pela alma, a qual é
de tal natureza que recebe em si tantas impressdes diversas, isto é, que ela tem
tantas percepgbes diversas quantos diferentes movimentos sobrevém nessa
glandula; como também, reciprocamente, a maquina do corpo é de tal forma
composta que, pelo simples fato de ser essa glandula diversamente movida pela
alma ou por qualquer outra causa que possa existir, impele os espiritos animais
que a circundam para que os poros do cérebro, que os conduzem pelos nervos

aos musculos, mediante o que ela os leva a mover os membros'®.

Desta maneira podemos entender de que modo a mathesis se estende
até a moral, pois é através do modelo de reducao da matematica que o corpo €
conhecido e através da fisiologia, que podemos entender seu mecanismo e a
juncao entre o corpo e a alma; e, ainda, podemos conhecer em que medida as
decisdes da vida pratica sao influenciadas por essa unido das substancias. Nossa
investigacdo sobre o alcance da mathesis caminha nessa diregdo, sendo
suficiente, para noés, identificarmos sua presenga no ambito do conhecimento do
corpo, enquanto substancia indissociada da alma, mas que atende aos requisitos
do modelo matematico e que pode ser perfeitamente conhecido pelas no¢bes de

ordem e de medida.

'%8 Cf.: DESCARTES. Paixées da Alma, 1996, art. 34 p.151 (AT: XI, p. 354-5)
1% DESCARTES. Paixdes da Alma, 1996, art. 34, p. 151-2 (AT: XI, p. 354-5)
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Quanto as maximas, elas norteiam as acdes sob o selo da prudéncia, em
acordo com os preceitos l6gicos para as ciéncias, sob a denominacéo de ordem e
medida. E neste sentido que Philonenko afirma que a moral é dinamica e aplica os
preceitos tedricos do método, se colocando no mais alto grau de sabedoria,
porque acolhe uma razao teorica e pratica num sentido Unico. A mathesis vem
juntar vida pratica (experiéncia comum) e ciéncia (conhecimento, experiéncia
cientifica) coroando a unidade do método e do conhecimento. Esta possibilidade
abre espacgo para a compreensao de uma moral cientifica e, portanto, pratica, mas
alicercada nos novos fundamentos da ciéncia, sem perder e sem ferir a tradicao
de seu tempo.

O método disciplina o entendimento, uma vez que define o comeco da
ciéncia a partir da redugcao das coisas a proporgao ou as relagdes que o espirito
pode compreender, sendo estas as condicdes e o centro da mathesis, que
precede todas as ciéncias particulares. A concep¢ao de uma matematica universal
€ o preambulo que identifica a ordem nos objetos antes mesmo de conhecé-los,
muito embora fiquemos sem saber se a ordem est4 nas coisas ou em nés''®. O
mundo e todos os seus fendbmenos sao, para Descartes, objetos de conhecimento
que devem ser submetidos ao exame do método, supondo uma ordem que
possibilite a aquisicdo de uma certeza. A via metddica para atingir essa certeza se
da pela reducéo da variedade dos objetos a unidade percebida pela variedade de
ordens que 0 espirito possui e emprega nos objetos. A nocao de unidade, nessa
medida, abre a possibilidade do estabelecimento de relacdo e propor¢cdo em

111
|

sentido horizontal entre os objetos e vertical ', entre os objetos (mundo) e o

espirito.

10 Cf.: DESCARTES, Regras para a diregdo do espirito, 1989, Regra X, p. 58. (VC: XI, p.
253-4)

""" No plano das ciéncias particulares os objetos sdo tratados, necessariamente, a partir
da compreensdo de naturezas simples para que o entendimento possa estabelecer as
diferentes ordens de relagdes. A tese da homogeneidade entre os objetos possibilita nao
s6 a unidade dos objetos, mas também, a unidade do método, que sdo o0s pressupostos
da unidade da ciéncia. Entretanto, para que o problema do mundo seja solucionado a
relacdo de horizontalidade entre os objetos é mantida entre si, mas em relacdo ao
entendimento, 0 método exige uma relagdo vertical entre objeto e entendimento, ou eu e
mundo. Essa exigéncia metafisica funda a metodologia cartesiana na qual o mundo é
tratado através das relacbes matematicas que empresta seu modelo para as ciéncias
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Ao defender a tese da unidade do objeto, Descartes pretende fundar sua
fisica na certeza da metafisica e na exatiddao da matematica, pois antes de
conhecer uma coisa € preciso aprender o modo certo de conhecé-la, tal qual ela, a
coisa, se apresenta a experiéncia''?.

Na andlise do arco-iris, investigada no capitulo anterior, Descartes
remonta o fendbmeno através da experiéncia cientifica, aplicando nogdes de
geometria e, a cada nova descoberta, as dificuldades, como vimos, iam sendo
resolvidas e os elementos que constituem o arco-iris, (elementos fisicos e diversos
como luz, gotas de agua, sombra e outros), ou do ima, também um fenédmeno
fisico, ou da linha anaclastica, recebem um tratamento matematico do qual se
pode extrair uma certeza. O exemplo do arco-iris € a mathesis universalis
aplicada, uma vez que as nog¢oes de ordem e medida sdo o preambulo para o
conhecimento, tanto de uma hip6tese como também de um fenémeno. Sendo
assim, a ordem se dirige a resolugdo de dificuldades, e a medida estabelece a
relagdo de proporcionalidade entre os elementos descobertos pela logica do

pensamento e como eles se apresentam na experiéncia.

3. 5 - A mathesis e as nog¢des de ordem e medida

Segundo Descartes, como procuramos mostrar, as nocdes de ordem e
medida sdo o denominador comum das matematicas e a mathesis é concebida em
dependéncia com a inteligibilidade que, por sua vez, possui as condi¢coes para
intuir e convergem para objetividade e efetividade do conhecimento nas ciéncias
particulares.

De acordo com Beyssade: “Se a ordem exigida para a procura da verdade
nao é sempre a da matematica, retém sempre qualquer aspecto dela, e apresenta
qualquer analogia com ela”'®. A ordem e a medida sdo a possibilidade de
efetivagdo da unidade das ciéncias, posto que elas ndo levam em consideragéao a

particulares. Neste sentido, o recurso a experiéncia se apresenta enquanto modo de
produzir conhecimento, posto que, os objetos sdo tratados a luz do modelo matematico.
12 Gf: GUENANCIA. Descartes, 1986. p.17.

"3 BEYSSADE. Descartes, 1972. p 28.
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materialidade dos corpos, pois ndo se detém na figura e na forma particular dos
objetos. Essa abrangéncia funda a no¢ao de ciéncia e método universais, uma vez
que, através da identificacdo da ordem e medida no mundo, temos sua
homogeneizagao, o que nos garante o estabelecimento de relagdes entre objetos
de naturezas distintas.

A ordem nos indica a existéncia de uma cadeia de relagbes pela qual é
possivel dizer uma coisa. A medida é a relagdo de proporcionalidade que permite
enquadrar o objeto na cadeia ordenada. Ambos, entretanto, sdo modos distintos
de dizer algo de um mesmo objeto. Nas ciéncias particulares, é preciso que o
método seja aplicado por analogia; as demonstragdes dedutivas sdo comparaveis
as demonstragdes matematicas. “Esta disciplina deve (a matematica)
efetivamente conter os primeiros rudimentos da razdo humana e estender-se para
fazer brotar verdades a respeito de qualquer assunto (ciéncias particulares)”'*.
Em outra passagem, conforme enunciado da Regra |, sobre a concepgéo de
ciéncia: “A finalidade dos estudos deve ser a orientagdo do espirito para emitir
juizos sélidos e verdadeiros sobre tudo o que se lhe depara”.'"™ Qualquer que
seja a natureza do objeto, o0 espirito avanga no conhecimento melhor disciplinado
nas questées mais simples e faceis, proprias das matematicas. A concepgao de
ciéncia universal conjugada a mathesis universalis traduz a possibilidade de
orientar a capacidade do espirito nao somente nas questées de ordem matematica
ou das ciéncias particulares, mas, também, de num sentido mais amplo, de modo
a formar a aquisicao de atitudes que proporcionem a obtencao de juizos soélidos e
verdadeiros sobre tudo o que se apresenta ao espirito.

As nocdes de ordem e medida participam da elaboracdo das ciéncias
particulares sem perder de vista o fundamento metafisico que sustenta as a
concepcao de ciéncia universal. Nesse sentido, 0 recurso a experiéncia
comparece na medida em que o conhecimento se debruca sobre a particularidade
do objeto. O papel da experiéncia é promover uma constatagdao real ou moral

presente no mundo, embora insuficiente enquanto fundamento e, também, por

"% DESCARTES. Regras para a Direcdo do Espirito, 1989, Regra IV, p. 26. (VC: XI, p.
218-9)
"> DESCARTES. Regras para a Dire¢do do Espirito, 1989, Regra |, p. 11. (VC: XI, p. 201)
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outro lado, deve conferir verdade aos resultados obtidos via repeticdo de
experimentos. Mas, pensariamos que apdés a reducdo, o espirito trabalharia
apenas, conforme Descartes, com o intelecto, posto que intuicdo e deducao sao
atividades exclusivas do entendimento. Todavia, o conhecimento do corpo esta
circunscrito a uma compreensao que se da via reducao pela dedugéo e, por isso,
se justifica a presenca da experiéncia na obtencdo do conhecimento no ambito
das ciéncias particulares.

No capitulo anterior, demonstramos a aplicagdo do método dedutivo
cartesiano no conhecimento de uma natureza complexa, o arco-iris, sem que tal
procedimento denunciasse uma ruptura ou uma incoeréncia em seu fundamento
metodologico e mesmo em sua utilizagdo. Isto s6 foi possivel dentro dessa
estrutura metddica, porque a concepcao de método para Descartes esta ancorada
nas no¢des de ordem e medida como constituintes do conhecimento. Segundo o
principio da ordem, foi possivel o estabelecimento das relagbes entre os
elementos que constituem o fendbmeno, uma vez que o arco-iris foi submetido a
ordem légica do pensamento, ndo importando a sua natureza, ao passo que a
medida permitiu o estabelecimento da relacdo de proporcionalidade entre os
elementos submetidos ao crivo da ordem. De acordo com esse método, o mundo
passa a ser conhecido pelas lentes da ordem e da medida, o que n&o significa
dizer que, necessariamente, a coisa medida ocupe um lugar espacial. A medida
ou a dimensao mede o que se mostra para tal possibilidade; ela é separada do
que é medido e esta relacionada com a capacidade do entendimento em aplicar
conceitos matematicos aos objetos, sem modificar sua estrutura prépria. A ordem
€ explicada pela passagem do simples ao complexo. Ela se refere a aquisicao
gradual da razdo que investiga e que possui essas no¢des, em outras palavras,
que possui a inteligibilidade. Neste sentido, essas nocdes se referem a uma ordem
metafisica, l6gica, € ndo a uma ordem sucessiva, cronolégica entre os objetos,
quando estes sédo apreendidos pelo entendimento.

A mathesis universalis € um modo de produzir conhecimento cujo objetivo
principal é a disciplina das faculdades do conhecimento, visando preparar e

monitorar as disposicdes inatas do sujeito para seu uso correto. E um modo de se
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referir ao objeto segundo as disposi¢cdes naturais da razdo. A ordem e a medida
sdo inerentes a uma razao matematica que intui essas nocbes e fundam a
inteligibilidade do real. Nao se trata de saber se 0 mundo comporta essas nocoes,
mas de admitir que a nocdo de ordem matematica pode ser desenvolvida e
aplicada ao conhecimento da natureza. E preciso admitir que essas nocdes
participam da razao, e nao das coisas, e a partir dessa admissao, poder identifica-
las no mundo. O modelo de ciéncia cartesiana ndo se refere genuinamente as
proprias coisas, mas as relacbes entre as coisas, cujas relacbes nao sao
identificadas no modelo de matemética no qual se reificam os numeros e as

figuras, mas na mathesis universalis.
3.6 - Mathesis e inteligibilidade

E preciso que a consideracdo generalizante que homogeneiza as coisas
através de relacdes possiveis seja em vista daquilo que toda coisa possui de
mensuravel e figuravel. A percepcao do entendimento (a intuicdo), que estabelece
a relagao entre a coisa e aquilo que ela tem de mensuravel e figuravel se constitui
na garantia de certeza nas ciéncias particulares. A intuicdo ndo apenas vé e sabe
das nocdes de simplicidade, mas é capaz de apreender a identidade de
proposicdes apresentadas separadamente.

O projeto da mathesis dependente da inteligibilidade aponta para o
modelo importado da matematica, com caracteristicas proprias que transcendem
sua inspiracao, fundando a originalidade da concepc¢ao de método em Descartes.
De acordo com Paty, a relagdo do método com a matematica nao se funda na
aplicacao ou na construcao das ciéncias, uma vez que essa relagao se efetiva nos
limites de um nucleo comum entre as ciéncias matematicas. Por isso, a
matematica universal que possibilita conceber suas especificidades segundo a
inteligibilidade é possuidora das capacidades de intuir e deduzir. Neste sentido, a
matematica serve de propedéutica para as demais ciéncias, nao se configurando
enquanto instrumento principal do método, mas se pondo como principio

fundamental.
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Desse modo as ciéncias particulares, embora devedoras ao modelo de
matematica, recorrem a nocao de inteligibilidade na medida em que esta possui as
condicdes de pensar seus objetos matematicamente. Sendo assim, podemos
afirmar que a inteligibilidade depde a favor da matematica e ndo o contrario''®,
pois ela traduz a linguagem da raz&o, e € a condicdo de possibilidade de toda

experiéncia.

" PATY, Universalis e a inteligibilidade em Descartes 1998, p. 29.
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CONCLUSAO

Nossa pesquisa tratou da relacdo entre certeza e experiéncia na
producdo do conhecimento. Embora a certeza seja produto do entendimento,
vimos que a experiéncia participa do projeto de uma ciéncia unificada, na medida
em que, a nogao cartesiana de experiéncia pode ser vista como sindnimo de
experiéncia cientifica e, portanto, metddica. Sendo assim, a experiéncia nao se
configura enquanto obstaculo para o conhecimento, mas como um dado de
informagao sobre 0 mundo, de cuja referéncia o entendimento ndo pode se abster
de considerar uma vez que este elabora o conhecimento dos corpos e dos
fendmenos da natureza.

No primeiro capitulo demonstramos que a nocdo de certeza e sua
obtencao se relacionam diretamente com a intuicdo e a deducgdo. Todavia, temos
que considerar os objetos segundo sua natureza (simples e complexa). No tocante
aos objetos de natureza simples, o entendimento ndo encontra obstaculo para
intuir e, portanto, para apreender a primeira certeza a partir da qual se constroi as
demais certezas que constituem o encadeamento de razdes e suas relagcdes. Ao
contrario dos objetos dessa natureza, aqueles de natureza complexas, sao objetos
que diferem em sua forma e conteudo e por isso, sdo apreendidos mediante as
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sensacdes através da deducao que, por sua vez, informa ao entendimento suas
particularidades.

Na produgao de certeza, através da intuicdo, o entendimento atua de forma
imediata, promovendo o inicio da cadeia de razdes e de relagcdes possiveis. Na
deducao, o entendimento divide com a experiéncia a fungcdo de produzir certeza.
Sendo assim, a nocao de experiéncia proposta e utilizada por Descartes exige
uma distincdo daquela que comumente utilizamos, a saber, a experiéncia comum.
Esta nocdo esta fundada em pressupostos metodolégicos, por isso, se diz
experiéncia cientifica cuja fungcdo é, igualmente a do entendimento, produzir
certeza. A experiéncia cientifica tem como objetivo promover a deducdo das
naturezas complexas para que o entendimento as possa intuir seguramente. Por
isso, é que entendemos que as sensagbes ndo sdo causa do erro, antes elas
precisam estar submetidas ao rigor do método para que as particularidades e
diversidades dos objetos se apresentem ao entendimento naquilo que eles
possuem de mais puro e simples. Dessa forma o erro reside na razdo nao
disciplinada e, portanto, precipitada. Esta caracteriza um tipo de ajuizamento
produzido pelo uso da razdo nao submetida as regras do método.

Ao demonstramos que a experiéncia informa o entendimento sobre os
dados sensiveis e sobre os fenbmenos em geral, entendemos que a questao
suscitada acerca da viabilidade e validade da experiéncia nas ciéncias particulares
deveria ser analisada a partir da nogao de experiéncia cientifica, estabelecendo a
partir desta uma diferenciacao frente a nogao de comum de experiéncia.

Com base no que expomos, a experiéncia obedece as exigéncias do
método, passando a se relacionar com 0s objetos através da intuicdo e da
deducado. Assim, o mundo e suas manifestacbes fenoménicas sdo submetidos as
exigéncias do método. Desse modo, pela intuicao e deducao se conhecem as
nogdes de naturezas simples e complexas. Estas traduzem o conceito cartesiano
de conhecimento. Sendo assim, a nossa afirmacao de que a experiéncia participa
da producao de conhecimento é extraida da metafora da arvore do conhecimento,

na qual Descartes descreve o lugar das ciéncias.
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