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“E bem sabes que o principio de toda obra € o principal, especialmente nos

mais pequenos e ternos; porque é entdo quando se forma e imprime o tipo

que alguém quer disseminar em cada pessoa”.!

! Platdo. A Republica. Lisboa: Fundagéo Calouste Gulbenkion, 1996, Livro Il, 377 a-b.



Resumo

O presente trabalho visa esclarecer o postulado politico-pedagogico de
Rousseau, enquanto proposta de transformacédo do homem.

Ja que ndo se pode voltar ao estado primitivo, no qual as paixdes sdo
calmas e as necessidades quase nulas, a leitura dos trabalhos de Rousseau nos
possibilita uma reflexdo acerca daquilo que constitui o “ser” do homem.

O homem em sociedade, dado os conflitos internos e as necessidades
infindaveis que esta nova vida cria, € apenas uma imagem de homem, pois este
ndo € livre para ser o que € e tdo pouco para transformar-se modificando seu
estado de servidao a leis e a deveres que nado ajudou a prescrever.

A educacao é, entdo, a ferramenta indispensavel, segundo Rousseau, para
a possivel transformacéo do estado do homem, e é também uma reivindicagéo de
seu direito de ser livre que Ihe foi tomado.

Aqui esta a proposta de Rousseau, que ficou para as geracdes posteriores

refletirem e, quem sabe, tirar da teoria, a pratica.

Palavras chave: educacdo, homem, liberdade, natureza e transformacao.



Abstract

The objective of this study is to clarify the political-pedagogical basis of
Rousseau’s contribution to a proposal for the transformation of man.

Since we cannot go back to the primitive state, in which passions are calm
and needs almost do not exist, Rousseau instigates us to reflect about what
constitutes the “self” of man.

Man in society with his internal conflicts and the innumerable needs that this
new life promotes is just an image of man, who is not free to be what he really is
and cannot transform himself, changing this state of submission to laws and duties
that he did not help to build.

According to Rousseau, education is an indispensable mean for the
transformation of man and is also an appeal for the right to be free, which has been
taken from him.

Here is the proposal of Rousseau for our generation to reflect upon and,

who knows, bring it to practice.

Keywords: education, freedom, nature, man and transformation.
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INTRODUCAO

O mote deste trabalho nasceu da leitura do livro Emilio ou Da Educacéao, de
J.J. Rousseau, e da relacdo possivel da proposta nele apresentada com a minha

atividade como professora de filosofia no ensino fundamental Il e médio.

A relagdo que comumente se pode firmar em sala de aula, na maioria das
vezes, € descolada da realidade a qual se da fora da mesma, o qué de certa maneira,
contradiz o objetivo da educacdo, que visa o amadurecimento das criancas e dos

jovens para a vida que acontece dentro e fora do @mbito escolar.

O que incomoda na pratica é justamente a proposta de uma educacdo que
nao leva em conta a natureza humana na experiéncia com o conhecimento e na
utilizacdo desses na vida, o que implicaria na possibilidade de melhorar a discrepante
desigualdade econbmica e social de todas as sociedades modernas.
Consequentemente, esse conhecimento do qual a crianca e 0 jovem precisam se
apropriar para viverem melhor € para poucos e, ainda assim, ha dividas com relacéo a
sua efetiva utilidade. Dessa maneira, ao me deter na leitura das obras de J.J. Rousseau
e me deparar com uma proposta de educacao que vai ao encontro daquilo que entendo
que € o ser humano em suas potencialidades e, além disso, que vai ao encontro da
idéia de sociedade que considero ideal porque ndo desigual, senti imensa necessidade
de entender melhor seus escritos para averiguar se realmente compreendo daquilo que

defendo como educacéo na e para a liberdade.

No livro Emilio ou Da Educacdo, Rousseau faz a distingdo entre o individuo
educado para atender as necessidades da sociedade, aqui entendida como educacéo
formadora, e o individuo educado para desenvolver o que nele estd em poténcia
conforme sua constituicho de ser livre, educacdo essa, aqui entendida como
transformadora. Consequentemente, € notoria a diferenca do método aplicado e do fim

almejado por cada uma das propostas. O primeiro € educado para uma época, no



cerceamento da liberdade, tornando-se a imagem de seu tempo; o segundo é educado
na e para a liberdade para atender suas proprias necessidades, tornando-se, assim

homem.

Com Rousseau o centro de gravidade da reflexdo politica se
desloca da esfera do saber para a do poder, ou da Razdo para a
paixdo, ou ainda do Discurso para a da Forca. As vontades, as paixoes,
mesmo os direitos reivindicados remetem a uma Econbmica ou uma
Dinadmica onde se opdem proprietarios e despossuidos, fortes e fracos,
dominantes e dominados. Nao se trata mais de difundir o saber, mas de
organizar forcas dadas, ou de neutralizar um conflito existente desde
sempre, contando apenas com forcas (demasiado humanas)
disponiveis. E a diferenca social que vem finalmente & tona, tornando
necessaria a determinacéo dos meios de supri-la. O que ha de racional
ou intoleravel na organizacdo social ndo lhe advém, como que de fora,
de uma administragdo desamparada pela razdo e obscurecida pela
ignorancia. Advém-lhe, sim, de seu préprio coracao ou de sua natureza
intima, jA que as instituicdes ou as sociedades politicas nasceram
justamente da necessidade de legitimar e de garantir a permanéncia da
desigualdade que terminou por emergir nas sociedades pré-politicas’.

Para nosso autor, 0 homem é um ser universal, e por natureza livre, de modo
gue, onde quer que tenha nascido, nasceu para ser homem e ndo escravo ou rei.
Dessa maneira, a critica elaborada por ele em seus Discursos e no Emilio em especial
se volta para as educacOes que pretendem se adequar num determinado tempo e
numa determinada sociedade, em particular o século XVIII e os séculos que o
antecedem, para determinado fim. Isso implica, segundo o que se entende a partir de
entdo, que o individuo exposto a essa educacao formadora, ndo seja homem no final do
processo, pois, em constante conflito entre suas inclinagdes naturais e os deveres
impostos pela sociedade ndo passara de uma imagem de homem. Dai, que a Unica
possibilidade de formar homens que nasceram para serem livres, em individuos servis,
seja através da educacédo. Afinal, de que outro modo, que ndo a forca fisica, poder-se-ia

obrigar individuos a submeter-se a um modo de vida desigual, se ndo através de

! JUNIOR, B. Prado. Prefacio in Discurso sobre a Economia Politica e Do Contrato Social, Petropolis:
Vozes, 1996, p.11-12.
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convencdes as quais vissem obrigados a respeitar. Ora, se a educacgdo tem o “poder”

de moldar o homem também tem o poder de transforma-lo.

Se a desigualdade entre os homens firmou-se sobre convencdes que legitima
ou ilegitimamente se estabeleceram, trata-se de criar um novo paradigma, de tal modo,
gue a partir de entdo, ndo haja submissdo a vontade dos outros. Educar, nesta
perspectiva implica no conhecimento do homem, no conhecimento de suas
caracteristicas peculiares e de sua natureza, tais como a liberdade e a vontade desse

ser assim constituido.

Segundo Rousseau, o0 saber enciclopédico dos iluministas Diderot e
D’Alembert, ndo torna os homens, como pensavam eles, menos servis ou menos
intolerantes, ao contrario, legitima certo poder dominante, tal como aquele que fez
nascer a sociedade instituida. Frente a esse saber racional que se pretende
emancipador, Rousseau oferece outra alternativa em sua proposta. Nao se trata de
solucionar a desigualdade e todos os males advindos dela pelo saber livresco, que
“iluminaria a razdo”, nem mesmo através da luta armada. Trata-se, entdo, de uma

“revolucdo” pela educacédo, uma vez que a condicdo social €, por definicao, mutavel.

A palavra “revolucdo” tem, em nosso autor, trés sentidos basicos registrados
no levantamento feito por Michel Launay, em Le Vocabulaire Politique de Rousseau.
Aqui, importa, o sentido moral que B. P. Junior retoma de M.Launay para explicar a
importancia da educacao nos trabalhos de Rousseau, ja que segundo B.P. Junior este
sentido  é sindnimo da transformacdo de disposicdo da alma. Desta maneira, “a
revolucdo ndo €, portanto, a supressao da diferen¢a social, mas a mudanc¢a da ordem
social ou da posicéo que nela ocupam os individuos”.? Assim, independente da riqueza
ou da pobreza, o individuo sera homem e sua vontade e forca de homem o fara viver

bem sob qualquer condicéo, desde que em liberdade.

2 |BIDEM
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Frente a tal constatacdo, o trabalho aqui desenvolvido tem como problema
entender a revolucao pela educacao preconizada por Rousseau, ou a possibilidade de

uma educacdao transformadora como algo que se adequa ao homem e ndo o contrario.

Para tanto, é proposto o seguinte percurso: na primeira parte o leitor é situado
no contexto das idéias em que Rousseau se apresenta como critico de uma visao
positiva acerca da razéo e de seu uso; ainda na primeira parte, numa analise restrita de
seus dois Discursos, busca-se encontrar a imagem do homem que é apresentada por
ele em dois momentos — homem da natureza e homem degenerado - para caracteriza-

los a fim de distingui-los.

De posse das caracteristicas que diferenciam as imagens de homem,
concluidas dessa analise, a segunda parte buscaréa definir a educagéo para o autor, e a
transformagéo proposta por ele em seu trabalho politico-pedagdgico dos escritos do
Emilio. Nesta parte, o conceito de liberdade sera abordado com maior precisdo, dado
este que define seu método e o thélos a que destina tal educagéo, cujo problema
central aqui apresentado € como transformar o homem servil que encontramos nos dois

Discursos, em um homem livre tal como nos apresenta no Contrato Social e no Emilio?
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PARTE |

1. As idéias que marcaram o século XVII e XVII3

O historiador Norman Hampson” adverte o leitor sobre as tentativas mais ou
menos mecanicas de “talhar o devir histérico em periodos herméticos e homogéneos”
na reconstrucdo do passado. Consequientemente, torna-se dificil estabelecer a origem
ou o inicio de idéias ou de correntes filosoficas que se tornaram motivo de analises para
a compreensdo do hoje. Deste modo, a pretexto do rigor que se espera de trabalhos
como esse, valemo-nos de sua adverténcia para tentar a aproximagcdo de algumas
idéias que sdo de suma importancia para a compreensao deste que ora se apresenta,
tendo em vista, nesta primeira parte, situar o leitor no contexto de idéias que Rousseau

se encontra, e entender se sua obra rompe ou hdo com as mesmas.

Sabe-se, através dos livros de histéria, tais como 0 mencionado no inicio, que
entre 1500 e 1800 estava aberto o caminho para mudancas radicais devido as idéias do
inicio do século XVI. A invencao da imprensa, no século XV, contribuiu para tornar a
Europa uma sociedade mais culta, embora, grande parte dos europeus ndo soubesse
ler, nem mesmo em 1800, no entanto, era comum, a época, que 0S Mais ricos

pudessem fazé-lo°.

O século XVI foi uma época de profundas transformacdes na visdo de mundo
do homem ocidental, época marcada por verdadeira paixdo por descobertas. No tempo

e no espaco: eruditos redescobrem antigas doutrinas filoséficas e cientificas, forjadas

% Este item é apresentado em linhas gerais para situar o leitor no contexto em que Rousseau escreve
seus trabalhos. Nao é tarefa postulada entrar com maiores detalhes ou maiores discussfes a respeito de
autores ou idéias que esse periodo sucita, mas simplesmente preparar o solo para as sementes que
Rousseau se propde a semear.

* HAMPSON, N. Introducao in O Illuminismo. Lisboa: Editora Ulisseia, 1973, p.15.

> ROBERTS. J.M. O livro de Ouro da Histéria do Mundo. Da Pré Historia & idade Contemporanea. Rio de
Janeiro: Ediouro. 2001, cap.10, p.486.
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pelos gregos, e em nome das quais se torna possivel constituir uma sabedoria nova,
oposta as concepc¢des que prevaleceram na Idade Média; simultaneamente, viajantes e
aventureiros rasgam continentes e mares, descobrindo terras e povos. A antiguidade
greco-romana renasce através de seus pensadores e artistas, enquanto se constitui

uma nova imagem geografica do mundo.

Essa efervescéncia que caracterizava a atmosfera intelectual do
Renascimento traz junto de si, inevitavelmente, a rejeicdo das idéias até entéo vigentes

e que estiveram garantidas, sobretudo pelo peso de autoridades agora contestadas.

O horizonte cultural dos homens letrados ou instruidos da Europa Ocidental
dos principios do século XVI era dominado por duas fontes de autoridade quase
indiscutiveis, a Sagrada Escritura e os autores classicos (gregos e romanos). No
entanto, a Unica voz inquestionavel do saber e do dever era a do proprio Deus, como se
podia ler na Biblia, em especial no Velho Testamento. Deste modo, questbes como
felicidade e justica estavam fora da jurisdicdo humana, ficando a cargo como promessa,

para um “além terra”.

Heranca da Idade Média, tais idéias comecam, muito lenta e
cuidadosamente, a serem combatidas. As certezas “pessimistas” de que a historia do
homem mudaria para pior ou ndo mudaria, foram gradualmente minadas por um novo
saber, por uma nova maneira de encarar a experiéncia que acabou suscitando
primeiramente a duvida e depois, paulatinamente, um otimismo sem precedente
relativamente a natureza humana e a sua capacidade de modelar o ambiente material e

social segundo as suas proprias conveniéncias.

Tudo é sacudido ou destruido: a unidade politica, religiosa e espiritual da
Europa; as afirmacdes da ciéncia e da filosofia medievais, calcadas principalmente em
Aristoteles; a autoridade da Biblia, posta em confronto com os dados das novas
descobertas cientificas; e o prestigio da Igreja e do Estado, abalado pelo movimento da

Reforma e pelas guerras motivadas por dissidéncias politicas ou religiosas. Além disso,
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se o homem europeu descobre que ha idéias bem diversas das que vinham docilmente
aceitando como Unicas e verdadeiras, e se passa, a saber, que ha outros povos
vivendo segundo padrbes bem diferentes daqueles que lhes pareciam os Unicos

legitimos, € natural que se espalhe certa descrenca e duvida.

Nos campos filoséficos e cientificos sdo os que mais influenciaram as
mudancas a partir da Renascencga, a superacao das incertezas néo poderia resultar de
corre¢cdes parciais que tentassem aproveitar as ruinas da visdo de mundo medieval. Ao
contrario, era preciso comecar tudo do novo, encontrar novo ponto de partida e
demarcar novo itinerario que conduzisse, com seguranca, a certezas cientificas

universais.

Essa € a preocupacédo que se generaliza a partir do final do século XVI, e vai

caracterizar a investigacao filoséfica do século posterior.

Duas grandes orientacdes metodoldgicas surgem, entdo, abrindo as
principais vertentes do pensamento moderno: de um lado, a perspectiva empirista
proposta por Francis Bacon, a preconizar uma ciéncia sustentada pela observacao e
pela experimentacdo, e que formularia indutivamente as suas leis, partindo das
consideracdes dos casos ou eventos particulares para chegar a generalizacdes; por
outro lado, inaugurando o racionalismo moderno, René Descartes busca na razdo os

recursos para recuperar as verdades cientificas.

Partindo da sociedade em que viviam os fildsofos Bacon, Descartes, Locke e
Leibniz, que repensaram o Universo a partir da razdo e da logica, acabaram
naturalmente encontrando “provas” da existéncia de Deus. Apesar da ortodoxia crista
desses pensadores, eles estavam mais vinculados a sistemas de pensamentos que
eram igualmente vidveis sem essa ortodoxia, de modo que, tornava-se dificil encontrar

justificacdo para as crencgas e dogmas de quaisquer religides.
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Consequentemente, o problema posto por eles ndo era o da aquisi¢cdo de
conhecimentos, mas como encontrar meios para distinguir a verdade do erro. E assim
que na Europa cristd, em meio a dogmas religiosos, surge uma tendéncia que se firma

no século posterior: a fé na razéo e na ciéncia.

Essa ruptura ndo se deu sem confrontos, no entanto, conseguiu abrir

caminho para sucessivas mudangas que ocorreram no mundo.

Quando a Sorbonne comecgou cautelosamente a chegar a um
acordo com Descartes, na primeira metade do século XVII, o
majestoso edificio da fisica cartesiana ja fora abandonado. A ciéncia
experimental, auxiliada pelos seus novos instrumentos — o telescépio e
0 microscapio -, revelara a existéncia de mais coisas no Céu e na Terra
do que sequer se sonhara na filosofia de Descartes.®

A “razdo” de Descartes estava justificada, mas seu meétodo ultrapassado. A
maneira mecanicista como Descartes abordara o mundo animal e os corpos humanos,
gue ofendera os espiritos religiosos com a impressdo marcada de um certo
materialismo, parece dispensada da ciéncia. Percebido o engano, a ciéncia newtoniana
e a aceitacdo geral de uma providéncia beneficente, tal como essas idéias eram
entendidas no século XVIII, colaboraram para que o0s cientistas abandonassem
indagacbes metafisicas, prosseguindo suas investigacdes emancipadas do controle

teologico.

Ajudadas por uma lingua internacional comum — o latim -, e mais tarde, pelo
francés, numerosas comunidades cientificas vdo se formando gerando um sistema
particular e eficaz de divulgacdo de descobertas e experiéncias. A duvida da lugar as
possibilidades que o conhecimento, agora com seu quinhdo de certeza, pode gerar

para melhorar o mundo.

Da necessidade de conhecer os mistérios da natureza e a vontade de

domina-la parece ter sido um passo. Da pergunta inicial, o que ha e o que ndo ha no

® HAMPSON, N. O Illuminismo, p.73.
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mundo, cujo conceito basico € o do “Ser”, e sua consequéncia direta, o que “deve ser”,
que implica na acao e nos critérios de acdo dos homens, surge a discussédo acerca do
proprio conhecimento. Se, somos capazes de conhecer tal como afirmou Descartes,

mesmo que Deus ndo exista, qual € o limite desse conhecimento e o que o

fundamenta?

Que contraste! Que evolucdo tao brusca! A hierarquia, a
disciplina, a ordem garantida pela autoridade, os dogmas que regulam a
vida com firmeza: eis 0 que os homens do século XVII amavam.
Sujeicdes, autoridade, dogmas: eis 0 que detestavam os homens do
século XVIII, seus sucessores imediatos. Os primeiros sdo cristaos, e
0S outros anticristdos; os primeiros créem no direito divino, e os outros
no direito natural; os primeiros vivem a vontade numa sociedade que se
divide em classes desiguais, os segundos sonham s6 com a igualdade.’

Nota-se que, a expansao maritima seguiu, grosso modo, a expansdo do
conhecimento. Todos esses avancos (que nao importam tanto para o desenvolvimento
deste trabalho, mas que ndo devem passar despercebidos porque influenciaram o
modo de vida e pensamento do século citado) foram os suportes para o engendramento

de uma postura desbravadora, especulativa e dominadora.

Comumente chamado de Século das Luzes, o século XVIII &, sobretudo, uma
época em que a razao, através do avanco da ciéncia, e louvada por isso, era o estatuto
valido capaz de eliminar de vez toda a ignorancia humana. Assim, a razdo seria a luz
que uma vez acesa afastaria de vez as trevas da ignorancia e da serviddo. Nao por
acaso, esta também é a época da primeira Enciclopédia. No original grego,

enciclopédia é o conjunto do saber humano em todos os dominios.

Em meados do século XVIII, Diderot é convidado a organizar uma
enciclopédia. Com a ajuda do matematico D’Alembert, convidou artistas, filésofos entre

outros para produzir um quadro dos conhecimentos humanos em todos os dominios.

" HAZARD, P. Prefacio in A Marcha da Humanidade. Crise da Consciéncia Européia. Lisboa: Edicbes
Cosmos, 1971, p.10.
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A Enciclopédia que apresentamos ao Publico é, como seu titulo o
anuncia, a Obra de uma sociedade de Letrados. (...) De resto, (...) é
mais destinada a pessoas esclarecidas do que a multidao (...) Para nao
remontar mais longe, fixemo-nos no renascimento das Letras. Quando
se consideram os progressos do espirito desde essa época memoravel,
nota-se que tais progressos realizaram-se na ordem que deviam seguir
naturalmente. Comecou-se pela Erudi¢do, continuou-se pelas Belas-
Letras e acabou-se pela Filosofia.?

Comprometido com as idéias iluministas, Diderot destinou a obra ndo s6 aos
letrados de sua época, mas também as futuras geracdes na esperanca de erradicar a
ignorancia, a supersticdo e o fanatismo a partir da leitura do conjunto dos

conhecimentos ja produzidos pela humanidade.

A certeza de que o conhecimento modificaria o futuro, cujo era o pensamento
caracteristico da época, trouxe consigo o surgimento de um conceito que coincidia com
a postura dos conquistadores e pesquisadores, e que se tornou dominante na cultura

européia: a idéia de progresso.

O problema do Mal ainda estava presente, mas com certeza poderia ser
resolvido vinculado a tal idéia, ou seja, de que o mundo € cada vez mais controlavel
pela vontade e razdo humana esclarecidas. No entanto, nem todos ficaram satisfeitos
com tais mudancas no direito, nas ciéncias, no modo de conceber o conhecimento, nem

com a promessa de seus efeitos.

Jean-Jacques Rousseau, contemporaneo de Voltaire, Diderot entre outros,
nao compartilhava com eles a idéia otimista do progresso da razdo. Segundo veremos
em seus dois Discursos que serdao analisados, Rousseau acredita no progresso que a
histdria nos revela é o progresso da desigualdade, mesmo no que concerne ao “direito”.
Segundo Rousseau, embora 0 uso da razdo tenha trazido beneficios, estes nunca

foram distribuidos igualmente entre os homens.

® DIDEROT e D'ALEMBERT. Discurso Preliminar in Enciclopédia ou Dicionario Raciocinado Das

Ciéncias, Das Artes e dos Oficios. Por uma Sociedade de Letrados, Sao Paulo: Editora Unesp, 1989, p.
21 e 57.
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Ora, o ideal iluminista coincidia com a idéia de que o homem, com a
capacidade de conhecer e dominar a natureza tivesse em suas maos o destino feliz de
sua especie. Sobre isso, Roberto Salinas escreve que, “revalorizar o homem significa
antes de tudo encara-lo como devendo tornar-se sujeito e dono do seu proprio destino,
é esperar que cada homem, em principio, pense por conta prépria”.® Mas, de fato, para
Rousseau isso ndo ocorre, pois ha, ainda, desigualdade entre os homens, o que implica
em uma revalorizagdo de uns em detrimento de outros tantos. Neste sentido, e em
outros, como veremos mais adiante, Rousseau encontra-se na contramao de seus
contemporaneos, pois hdo vé no projeto iluminista emancipa¢do, ao contrario, previa

um novo objeto de submissao ou de sujeicdo na relacao saber/poder.

Desta maneira, em linhas gerais, apos a “obscuridade” da Idade Média, o
homem volta a ser o centro das investigagOes filosoficas e cientificas. O homem deste
tempo parece-nos, “medida de todas as coisas™.’°, por influéncia do pensamento da
Grécia Classica, tal como o de Protagoras nos dialogos platonicos. E deste homem que
pode tudo, do século XVIII, que se espera a bonan¢ca e a bondade; a felicidade e a

prosperidade. Mas, vejamos como Rousseau vé esse homem e 0 que espera dele.

2. Na contram&o de seu tempo™!

A possibilidade da felicidade, através da razéo e do conhecimento acumulado
esta agora nas maos dos homens. O poder de tirar a humanidade da dependéncia de
um Deus e da submissdo de um senhor esta nas maos desses filésofos e cientistas,

homens cultos e intelectuais.

Em 1749, a Academia de Dijon*? tentara rejuvenescer um velho debate: Se o

restabelecimento das ciéncias e das artes tera contribuido para aperfeicoar os

® FORTES, L.R. Salinas. in O Iluminismo e os reis filésofos. Sdo Paulo: Brasiliense, Introducdo, 2004, p.
9.

1 GUTHRIE, W.K.C. Os Sofistas. Protagoras. Sao Paulo: Paulus, 1995, p.173.

1 Ao me referir aos Discursos designei a seguinte abreviac&o: para o Discurso sobre as Ciéncias e as
artes, primeiro discurso; para o Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os
homens, segundo discurso.
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costumes. Rousseau se propde responder a questdo, mas a resposta que da, embora
tenha Ihe valido o prémio da Academia, ndo é a esperada por seus contemporaneos

otimistas.

Logo na primeira parte de seu Discurso, escreve:

Sinto que sera dificil adequar o que tenho a dizer ao tribunal a que
compareco. Como ousar censurar as ciéncias perante uma das mais
sdbias sociedades da Europa, louvar a ignorancia numa célebre
Academia e conciliar o desprezo pelo estudo com o respeito pelos
verdadeiros sabios? Percebi essas contradicbes, e elas ndo me
demoveram. Nao € a ciéncia que maltrato, disse comigo mesmo, € a
virtude que defendo perante homens virtuosos.™

De fato, sua empreitada pareceria impossivel ndo fosse seu recurso irbnico e
sutil. Rousseau ndo considera sabia a sociedade a que se refere, pelo contrério,
segundo podemos notar no decorrer da obra, a considera fria e hostil, 0 que implica em
falta de sabedoria. N&o obstante, a despeito de qualquer critica que poderia fazer,
Rousseau que prefere Licurgo a Fabricio, deixa deliberadamente de lado o contexto
histérico para defender a qualidade virtuosa do homem, numa retomada da oposi¢cao
classica entre ciéncia e virtude. Os padres ja haviam debatido essa questdo a respeito
das letras dos pagaos e da virtude crista. O século XVI, também voltara a essa questédo
exaltando a piedade em detrimento das letras antigas ou da escolastica medieval. Nao
era, nesse momento, um paradoxo preferir a simplicidade evangélica aos prestigios de
uma va curiosidade. Porém, as sucessivas revolu¢des, da mecanica cartesiana a idéia
de progresso, de luxo e conforto, deslumbraram ao que parece, 0s espiritos da época a
ponto de considerarem essa desconfianca, a partir de entdo, um paradoxo

insustentavel.

E um espetéculo grande e belo ver o homem sair a bem dizer do
nada por seus proprios esforcos; dissipar, pelas luzes de sua razéo, as

12 Academia localizada em Dijon, Paris, onde Rousseau ganha o prémio pelo Primeiro Discurso.
¥ ROUSSEAU, J.J. Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2002, Primeiro Discurso, p.9.
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trevas em que o envolvera a natureza; elevar-se acima de si mesmo;
alcar-se pelo espirito até as regides celestes; percorrer a passos de
gigante, assim como o Sol, a vasta extensdo do universo; e, 0 que
ainda é maior e mais dificil, penetrar em si mesmo para ai estudar o
homem e conhecer-lhe a natureza, os deveres e o fim. Todas essas
maravilhas se renovaram ha poucas gerages'.

Todas as revolugdes afastaram o homem do proprio homem elevando-o
acima da Orbita terrestre. A que preco deram-se todas essas descobertas magnificas

acerca do céu e de suas leis?

Com a arte das letras seguiu-se uma série infinita de artes e, a mesma
palavra designa indistintamente os artificios da polidez mundana, as técnicas
provedoras do luxo e da indoléncia, e as belas artes que preferem o bonito ao sublime.
Deste modo, os costumes que eram rusticos, mas naturais, passaram a ser rebuscados
e artificiais implicando numa sociedade de imagens e de aparéncia. Esse processo
culminou numa transposi¢cao de valores: no lugar do homem livre e virtuoso, a “imagem”

de homem livre e virtuoso.

Apesar de ser responsavel por essas mudancas, o préprio homem nao € o
foco da mudanca, o foco provém de uma concepcéo social baseada no orgulho e na
altivez. Sobre essa sociedade formada por vicios, escreve Rousseau que, “0 espirito,
como o0 corpo tem suas necessidades. Estas sdo o fundamento da sociedade, as

demais sdo seu ornamento”.*®

Ao que parece, Rousseau define o fundamento da sociedade a partir das
necessidades humanas mais basicas. A funcdo desta sociedade seria a de
proporcionar o suprimento dessas necessidades do espirito e do corpo. No entanto, no

decorrer do texto Rousseau acrescenta:

* IBIDEM, primeira parte, p.11.
'* IBIDEM, p.12.
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Enguanto o governo e as leis suprem a seguranca dos homens
reunidos, as ciéncias, as letras e as artes, menos despéticas e talvez
mais poderosas, estendem guirlandas de flores nas correntes de ferro
gue eles carregam, sufocam-lhe o sentimento dessa liberdade original
para a qual pareciam ter nascido, fazem-nos amar sua escravidao e
formam o que chamamos de povos policiados. A necessidade ergueu
0s tronos, as ciéncias e as artes os consolidaram®®.

7

O termo liberdade é usado neste Discurso pela primeira vez, e parece
significar o oposto da condicao vigente que € alvo da critica deste. A sociedade, em
todos os aspectos, tal como se apresenta para Rousseau, ndo passa de uma prisao e,
os homens consentem isso quando ndo seguem sua “indole”, mas os “héabitos

tradicionais”, quando ja ndo se ousa “parecer o que se é”.

Diante das numerosas competicdes de erudicdo, quem quer perder? Prefere-
se perder um amigo a perder a posi¢do que se pode alcangar neste tipo de sociedade.
Consequentemente podemos perguntar: quem é esse homem? Como foram levados a

ter esse tipo de atitude que degrada sua espécie quando compete com ela mesma?

A causa dessa degeneracdo, na analise por ora realizada, € o avanco das
artes e das ciéncias rumo a perfeicdo. A va curiosidade fez com que os homens
desviassem seu olhar daquilo que realmente era preciso para se obter como efeito uma
sociedade feliz. Para Rousseau condenar as ciéncias e as artes sdo por destruirem a
comunidade dos homens. Para nosso autor, os primeiros homens eram bons, ja os
homens dessa sociedade ndo sao o que parecem ser quando estao juntos, reunidos em

festas, jantares, reunides.

“Ser” e “parecer” € o paradoxo que as ciéncias e as artes inauguraram, e
Rousseau, no decorrer de seu Discurso, da inimeros exemplos de rusticidade, que
parece definir como verdadeiro “ser” versus 0 progresso ou o0 “parecer’”. Um deles,

guando se refere a Roma Antiga:

'® IBIDEM, p.12.
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Assim fora a propria Roma nos tempos de sua pobreza e de sua
ignoréncia. Enfim, assim se mostrou até nossos dias essa nacéo
rdstica, tdo enaltecida por sua coragem, que a adversidade nao p6de
abater, e por sua fidelidade, que o exemplo n&o pdde corromper.*’

E continua mais adiante:

Sdécrates comecara em Atenas; o velho Catéo continuou em Roma
a exprobrar aqueles gregos artificiosos e sutis que seduziram a virtude
e entibiavam a coragem de seus concidaddos. Mas as ciéncias, as
artes e a dialética continuaram a prevalecer; Roma encheu-se de
filésofos e oradores; negligenciou-se a disciplina militar, menosprezou-
se a agricultura, abracaram-se seitas e esqueceu-se da patria. As
sagradas palavras liberdade, desinteresse, obediéncia as leis, foram
sucedidas pelos nomes de Epicuro, de Zendo, de Arcesilau. Desde que
0s sabios comecaram a aparecer entre nos, diziam seus préprios
filésofos, eclipsaram-se as pessoas de bem. Até entdo 0s romanos
haviam se contentado em praticar a virtude; tudo se perdeu quando
comecaram a estuda-la’®.

Os esforcos para avancar nesses estudos das ciéncias, das artes de toda

espécie, foram ao mesmo tempo em que prometiam progressos que beneficiariam a

vida social os artificios que subverteram a liberdade em escravidao, a honra da virtude

em honra do discurso. Cultivando-se a arte de convencer, perdeu-se a arte de comover,

de atingir pelo coracéo.

Logo no inicio da segunda parte Rousseau escreve:

A astronomia nasceu da supersticdo; a eloquéncia, da ambicéo,
do 6dio, da lisonja, da mentira; a geometria, da avareza; a fisica, de
uma va curiosidade; todas, até mesmo a moral, do orgulho humano. As
ciéncias e as artes devem, pois, seu nascimento a nossos vicios:

" IBIDEM, p. 18.
'8 IBIDEM, p. 20-21.



23

teriamos menos dulvidas sobre as suas vantagens se o devessem a
nossas virtudes."

Ao acreditarem que os astros influenciavam a vida no que concerne as mareés
e, portanto a pesca, as secas a colheita, e assim por diante, formulou-se a
“necessidade” de estudar os astros; ao acreditarem que convencer 0 outro era mais
facil do que mostrar as razfes na pratica de algumas questdes tais como porque este
terreno é de um e ndo de outro ou porque se pode dizer que se sabe mais sobre um
assunto que outro forjou-se a “necessidade” da eloqiéncia; a medicéo de terrenos ou 0
peso dos alimentos se deram quando se tornou “necessario” acumular riquezas; a
préopria fisica s6 se verificou como “necessidade” quando a curiosidade sobre a
natureza se tornou meta de dominacg&o. A necessidade do saber culminou em poder. E
por conta desses vicios que deram origem as ciéncias e as artes, segundo Rousseau,
gue devemos duvidar sobre suas vantagens. A que preco se enriquece, o da mentira, 0
da avareza? Qual € o preco do ndo saber: a submissdo o desprezo? As vantagens,

guando medidas, parecem nao valer a pena.

Ciéncia, para os gregos € o tipo de saber racional, fundado sobre o logos,
caracterizado pela incontrovertibilidade e pela certeza absoluta, tal € o tipo de saber
que alcanca o fundamento Gltimo do homem?. E assim que, para Platdo, “a ciéncia é

feita para o ser, para conhecer como é o ser” %

, €, para Aristételes, a ciéncia deve ser
aquela atividade que visa algum bem. Deste modo, “cumpre-nos tentar determinar,
mesmo sumariamente, o que € este bem, e de que ciéncia ou atividades ele é objeto.
Aparentemente ele é o objeto da ciéncia mais imperativa e predominante sobre tudo.
Parece que ela é a ciéncia politica, pois esta determina quais sdo as demais ciéncias

que devem ser estudadas em uma cidade”.??

'Y |BIDEM, segunda parte, p. 25.

20 \VERNANT, Jean-Pierre. Entre Mito e Politica. S0 Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2002.
2L pLATAO. Republica, livro V, 477b, p. 259.

2 ARISTOTELES. Etica a Nicdmacos. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2001, livro I, 1094a,
p.18.
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A despeito das diferentes definicdes, entre os antigos e Rousseau, parece
gue o desenvolvimento das ciéncias e das artes, em teoria, tem comprometimento com
algum bem relativo ao homem, no entanto, seguindo a andlise de Rousseau, a pratica é

outra.

Nenhum homem nasce virtuoso, nenhum homem nasce douto, esta é a
maxima deduzida de tal analise. Ciéncia e virtude devem andar lado a lado
beneficiando-se mutuamente, mas de fato ndo é o que Rousseau reconhece em seu
uso. Para ele, o homem deixou de lado a virtude ao desenvolver as ciéncias, e nao
poderia ser diferente jA que a primeira subjugou a segunda ao invés de desenvolver-se
com ela. Assim se distingui os talentos, separam-se os homens, mas néo se distingui a

boa acdo do belo discurso.

A genealogia proposta por Rousseau acerca desse mal que para ele se
equipara ao desenvolvimento das ciéncias e das artes pelo resultado que apresentam
nos homens, se inicia neste Discurso e tem seu ponto alto no Discurso sobre a Origem
e os fundamentos da desigualdade entre os homens, dado que a primeira parte da
constatacdo de que a sociedade tal como se apresenta separa os homens de maneira
desigual no que tange a economia e ao saber, de modo que estas que séo foco de sua

critica estdo a servigco de poucos.

Se a preocupacdo de Rousseau nasce do fato de ter uma sociedade que
corrompe os homens, e eles a isso se submetem, resta saber como isso é possivel. E

neste sentido que escreve:

Se a cultura das ciéncias é nociva as qualidades guerreiras, ainda
0 é mais as qualidades morais. E logo nos primeiros anos que uma
educacgdo insensata nos orna 0 espirito e nos corrompe o juizo. Vejo
em todos os lugares estabelecimentos imensos nos quais, com grandes
despesas, se educa a juventude, para ensinar-lhe todas as coisas,
exceto seus deveres. Vossos filhos ignorardo a propria lingua, mas
falardo outras que ndo sdo usadas em parte alguma; saberdo compor
versos que mal conseguirdo compreender; sem saber distinguir o erro
da verdade, possuirdo a arte de torna-los mediante argumentos
especiosos, irreconheciveis aos outros; mas as palavras,
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magnanimidade, equidade, temperanca, humanidade, coragem, eles
ndo saberdo o que sdo; a doce palavra patria nunca lhes atingira os
ouvidos; e se ouvirem falar de Deus serd menos para reverencia-lo do
que para temé-lo.?

As qualidades guerreiras, como a coragem e a forga, ndo sao necessarias em
um mundo letrado onde se evitam as guerras por tratados. O saber livresco, repleto de
preceitos, também ndo acrescenta nada as qualidades morais, mas a cultura de um

povo que exalta e enaltece determinados valores pela qual a educacao € norteada.

Se a educacgdo ndo corresponde a idéia de homem como guerreiro ou como
ser moral, tampouco alcanca seu ideal. Assim, a educagdo muitas vezes usada por
interesses particulares que se fazem politicos, até este ponto da analise, € o grande
sustentaculo de uma sociedade que pode se manter tal qual se apresenta ou se
transformar por interferéncia dela. No entanto, a afirmacdo de Rousseau sobre uma
“educacdo insensata” nos remete a uma imagem de homem que néo esta nem de longe
presente nesta sociedade. A educacado vigente, segundo Rousseau, ensina as modas,
aquilo que pode e deve ser esquecido com o tempo. Uma boa educacdo visa o
desenvolvimento do homem baseado em suas inclinagdes naturais. Mas qual sera o
conceito e, portanto, o ideal de homem a ser perseguido, que podemos concluir de seu

primeiro Discurso?

Os Bacons, os Descartes e 0os Newtons, esses preceptores do
género humano, néo tiveram outros mestres além de si mesmos, e que
guias os teriam conduzido até onde levou seu imenso génio? Mestres
comuns s6 poderiam ter encolhido seu entendimento comprimindo-o na
estreita capacidade do deles. Foi com seus primeiros obstaculos que
aprenderam a fazer esforgos e se exercitarem para transpor o espaco
imenso que trilharam.?*

Até aqui, tem-se a idéia de homem que com seus proprios esforcos

ultrapassa seus limites, e que, por conseguinte ndo se limita aos ensinamentos de

% ROUSSEAU, J.J. Primeiro Discurso, segunda parte, p.33-34.
! |BIDEM, p.38-39.
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pretensos sabios. Essa € a pista daquela que parece ser a imagem de homem o qual

Rousseau faz alusdo quando se remete ao seu oposto presente neste Discurso.

Na sociedade que Rousseau descreve é da comparagao dos talentos de uns
com o0s outros sem a devida consideracdo de suas inclinagcdes naturais que se forja o
que chamam de sabio. E assim que se enaltecem as artes em suas mais variadas
concepcdes. Deste ponto de vista, ndo parece incorreta a insatisfagdo de nosso autor

dado que esta é mais uma maneira de se produzir desigualdades.

Esta € a critica de seu tempo, e concomitantemente, do uso da razéo, na
resposta negativa que da a questdo em seu primeiro Discurso. Entretanto, algumas

nocdes permanecem obscuras.

Se as ciéncias e as artes ndo contribuem da maneira como sdo, para
aperfeicoar os costumes, mas ao contrario, 0s corrompe isso se da devido a sua origem
e sua posterior consolidacdo. Cabe, portanto, depois de constatar na obra que a origem
esta em nossos vicios, ja mencionados, procurar 0 momento em que se deram esses

vicios, porque esté pressuposto um momento no qual eles ainda ndo eram fortes.

H4, portanto, duas imagens de homem em Rousseau que se pode conceber
até aqui: a primeira, encontrada no primeiro Discurso, de homem degenerado; a
segunda, ainda que em esbo¢o nesse mesmo Discurso, de um homem naturalmente
bom. A imagem de homem corrompido desenhado neste primeiro momento tem seu
fundamento em um outro momento, talvez histérico, do processo civilizatério. E o que
se nota no segundo Discurso. Neste, Rousseau remonta-se ao estado hipotético do
homem da natureza para averiguar a afirmacdo de seus contemporaneos, Voltaire,
Diderot, entre outros ja citados, a respeito da desigualdade vigente em sociedade que,
para eles € decorréncia natural, ou seja, decorre da natureza do préprio homem uns
terem mais condi¢cdes — fisicas, psicologicas, morais de se tornarem ricos e outros

menos. A propria razdo seria uma ferramenta eficaz para a dominagédo ou para a luta
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contra ela, como escreve Goldschimidt, retomando a idéia de Rousseau frente seus

contemporéneos:

O aperfeicoamento da razdo supfe, entdo, que a espécie se
deteriore; o conhecimento do mal (‘tornar um ser mau...') esta ligada a
esta degradacdo (‘...tornando-o0 socidvel’). Nesta perspectiva
(puramente etiologica), é verdade que esta ndo € a Unica admissivel, o
conhecimento do bem e do mal é essencialmente conhecimento do mal

7

como possivel e desejavel, e a razdo ndo é nem legisladora nem
unificadora: ela constitui os individuos e, na rivalidade que criou a
sociabilizacao, serve aos individuos de arma de combate. E é nisso que
ela é causa de desigualdade®.

Para Rousseau, esta desigualdade € decorréncia historica, € decorréncia das
escolhas dos homens, e, portanto, ndo € dada por natureza. Todas essas diferencas
entre 0s ricos e 0s pobres, burgueses e camponeses, ndo sao nada naturais, ndo sao
intermediadas pela raz&o, pelo contrario, a razdo lhes serve de “arma de combate”
guando se lhes impde, por isso, precisam acabar, pois € fonte dos males sociais e dos

males humanos. E o caso da discuss&o classica a respeito da ciéncia e da virtude.

E por esta invers&o dos valores socialmente necessarios, tais como a virtude
ou moral, que Rousseau recorre ao exame dos fundamentos desta sociedade. Antes,
ele lembra que seu estudo é sobre os homens e para os homens, na busca da
compreensdo de como o homem de seu tempo se submeteu a desigualdade sem se
rebelar. E o conhecimento pretensamente universal relativo ao proprio homem e de sua
natureza, que parece auxiliar nosso autor na investigacao daquilo que considera como

saber mais util e menos desenvolvido.

No inicio do segundo Discurso, Rousseau faz a distingdo entre as formas de
desigualdade que, segundo ele, ha entre os homens. A primeira, ele chama de “natural

ou fisica”, que consiste na diferenca dada por natureza entre as idades, for¢a, saude, e

% GOLDSCHMIDT, Victor. Anthropologie et Politique. Les pricipes du systéme de Rousseau. Paris: Vrin,
1974, p.383 (trad. Autor).
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as qualidades do espirito ou da alma; a segunda, “moral ou politica”, por depender de

uma espécie de convencado autorizada ou estabelecida pelos homens.

A génese da primeira estd em sua propria concep¢ao de natureza, e € quase
nula, mas a da segunda, objeto desse Discurso, deve ser encontrada no exame dos
fundamentos da sociedade. Para tanto, Rousseau remontar-se-a ao estado hipotético

de natureza desses que fundou a sociedade e que chamamos de homem.

Uns nado hesitaram em supor no homem nesse estado a no¢éo do
justo e do injusto, sem se preocupar em mostrar que ele deveria ter
essa nocdo, nem sequer que esta lhe fosse util. Outros falaram do
direito natural que cada qual tem de conservar o que lhe pertence, sem
explicar o que entendiam por pertencer. Outros, conferindo de inicio ao
mais forte a autoridade sobre o mais fraco, logo fizeram nascer o
governo, sem pensar no tempo que deve ter passado antes que o
sentido das palavras autoridade e governo pudesse existir. Enfim,
todos, falando incessantemente de necessidade, de avidez, de
opressdo, de desejos e orgulho, transportaram para o estado de
natureza idéias que haviam tirado da sociedade: falavam do homem
selvagem e descreviam o homem civil.%*

A critica aos filésofos jusnaturalistas, tal como Hobbes?’, que remontaram ao
estado de natureza para explicar a desigualdade tem seu ponto chave nesta passagem.
Segundo Rousseau, nenhum deles reportou-se de fato a outro momento na historia
mesmo que hipotético, porque falaram do homem tal como o concebem em sociedade.
No entanto, embora as pesquisas de Rousseau ndao se baseiem em dados historicos,
seus raciocinios condicionais Ihe parecem apropriados para esclarecer a natureza das
coisas e nao sua verdade, de maneira ao que tudo indica, suprimird dos primeiros
homens aquilo que se encontra neles na ordem social para que se possa tirar uma

“imagem” de homem natural.

% ROUSSEAU, J.J. Segundo Discurso, p.160-161.
A comparacdo com o pensamento de Hobbes ficara mais clara num segundo momento deste trabalho
quando sera abordada uma passagem do Leviata.
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Conhecer sua natureza € o Unico meio de reconhecer aquilo que lhe é proprio

daquilo que Ihe foi acrescentado. Entdo, dado seu método, perguntamos: como 0

homem se constitui e se diferencia dos outros animais?

Rousseau divide esse estudo em trés planos: fisico, metafisico, entendido

como alma ou psicolégico, e moral.

No plano fisico, Rousseau nos apresenta o0 homem em sua condi¢cdo animal

como ser vivo sensivel, como espécie bioldgica, como corpo constituido.

A terra, abandonada a sua fertilidade natural e recoberta de
florestas imensas jamais mutiladas pelo machado, oferece a cada
passo reservas de provisbes e reflgios aos animais de qualquer
espécie. Os homens, dispersos entre eles, observam, imitam-lhes o
engenho e elevando-se assim ao instinto dos animais, com a vantagem
de que, enquanto cada espécie tem apenas seu proprio instinto, o
homem, ndo tendo talvez nenhum que lhe pertenca, apropria-se de
todos, alimenta-se igualmente com a maioria dos diversos alimentos
gue os outros animais dividem entre si e, por conseguinte, encontra
subsisg:ncia com mais facilidade do que pode conseguir qualquer um
deles.

Observando outros animais o homem levava vantagens naturais sobre eles

por conta de sua propria constituicdo. Nao tendo instinto, poderia se valer de todos os

que se apresentavam; tendo memoaria, poderia, mesmo que depois de muito tempo,

valer-se dela para adequar-se a ocasiao.

Acostumados desde a infancia as intempéries do clima e do rigor
das estacdes, exercitados na fadiga e forcados a defender, nus e sem
armas, sua vida e sua presa dos outros animais ferozes, ou a escapar-
Ihe correndo, os homens formam um temperamento robusto e quase
inalteravel. As criancas, trazendo ao mundo a excelente constituicdo
dos pais, e fortalecendo-a pelos mesmos exercicios que a produziram,
adquirem assim todo o vigor de que é capaz a espécie humana.?

8 ROUSSEAU, J.J. Segundo Discurso, primeira parte, p.164.

* |BIDEM, p.164-165.
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O corpo é seu instrumento Unico. Sabe valer-se dele em todas as
circunstancias em que necessitar. Sente pouco ou nenhum medo ja que cresce e
envelhece sem que as coisas se alterem de forma continua. E mais fraco, mas mais
esperto. Vale-se de outros recursos para suprir suas necessidades: se ndo possui pele
peluda para proteger-se do frio, apropria-se da pele de animais que venceu a “disputa”.
Solitario, ocioso e sempre em eminéncia de perigo, come 0 necessario e dorme 0
suficiente. Adoece pouco porgue nao comete abusos. Como seu principal cuidado é
com sua conservacao, “suas faculdades mais exercitadas devem ser aquelas cujo

objetivo principal é o ataque e a defesa”.*°

Até aqui, consideramos o homem da natureza, segundo a digressdo de

Rousseau, apenas em seu aspecto fisico, vejamos seu lado metafisico e moral.

Vejo em todo animal somente uma maquina engenhosa, a quem a
natureza deu sentidos para funcionar sozinha e para garantir-se, até
certo ponto, contra tudo quanto tende a destrui-la ou a desarranja-la.
Percebo precisamente as mesmas coisas na maquina humana, com a
diferenca de que a natureza faz tudo sozinha nas operacfes do animal,
ao passo que o homem concorre para as suas qualidades de agente
livre. Um escolhe ou rejeita por instinto e o outro, por um ato de
liberdade; é por isso que o animal ndo pode afastar-se da regra que lhe
€ prescrita, mesmo quando lhe for vantajoso fazé-lo, e 0 homem afasta-
se dela amitde para seu prejuizo.*

A liberdade diferencia os homens dos outros animais, e ndo sua capacidade
de ter idéias. Conseqlientemente, essa mesma liberdade, somada a faculdade de
aperfeicoar-se que desenvolve todas as outras faculdades assim que as circunstancias
as solicitam, é que afasta os homens da natureza. Enquanto o animal s6 responde aos

apelos da natureza, o homem responde aos apelos de sua vontade.

% |BIDEM, p.171.
L IBIDEM, p.172.
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Perceber e sentir sdo suas primeiras fungdes, e nisso coincidem com outros
animais. Querer e ndo querer, desejar e temer sdo as primeiras operacdes de sua alma

até que novas circunstancias solicitem outras que nele esta em poténcia.

As paixdes, que aperfeicoam a razao, originam-se das necessidades. Como o
homem selvagem sO deseja o que conhece seus desejos ndo ultrapassam as

necessidades fisicas. Sobre isso, escreve:

Suas mddicas necessidades encontram-se tdo facilmente ao
alcance da mao e ele estd tdo longe do grau de conhecimentos
necessarios para desejar adquirir outros maiores, que nao pode ter nem
previdéncia, nem curiosidade.*

Segundo Rousseau, foram necessarios muitos anos para que as faculdades
pudessem chegar a ser como se encontram nos homens atuais. Como escreve ele,
“gque progressos poderia fazer o género humano disperso nos bosques entre 0s
animais?”.>®* Como num salto, temos a origem das linguas. Primeiro, o grito da

natureza.

A partir do momento que as idéias dos homens comecaram a estender-se e a
multiplicar-se, a comunicacao, entao, aperfeicoa-se e estreita-se. Cada objeto recebe
um nome particular; as idéias gerais s6 puderam introduzir-se no espirito, segundo

Rousseau, com o auxilio das palavras.?*

N&o tendo entre si deveres conhecidos, nem vicios, nem virtudes, mas
somente simples impulsos da natureza, nao poderiam ser bons nem maus,
consequentemente a questdao da moralidade do homem selvagem n&o tem sentido

para Rousseau.

2 |BIDEM, p.176.

8 |BIDEM, p.178.

% Rousseau ndo polemiza, neste Discurso, a respeito da origem das linguas, mas constata que somente
através da aproximacao entre os homens que elas sdo possiveis.
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A “calma das paixbes” dos primeiros homens l|hes permitia bastar a si
mesmos. Nao necessitavam de mais do que podiam ter por si, e por nao precisarem de
nada e ninguém, ndo podiam ser “maus”, dado que a maldade vem da vontade
reprimida de alguma coisa e ndo da liberdade. Da liberdade podemos esperar 0 “bem”,

mesmo que inconscientemente.

Desta maneira, diferentemente do posicionamento, na citagdo abaixo, de
Hobbes, Rousseau ndo considera o homem natural como individuo da guerra, pelo

contrario.

Tendo assim deitado estes alicerces, demonstro em primeiro lugar
gue a condicdo dos homens fora da sociedade civil (condicdo esta que
podemos adequadamente chamar de estado de natureza) nada mais €
gue uma simples guerra de todos contra todos, na qual todos os
homens tém igual direito a todas as coisas; e, a seguir, que todos o0s
homens, tdo cedo chegam a compreender essa odiosa condicao,
desejam (até porque a natureza a tanto os compele) libertar-se de tal
miséria.

Hobbes, como j& mencionado sobre os jusnaturalistas, imputa ao homem
natural as condicdes do homem civil, o que implica, para Rousseau, na desqualificacdo

de seu discurso a respeito da “maldade” do homem natural.

Para desenvolver a razdo, segundo o percurso de Rousseau, foi preciso
ultrapassar os desafios da natureza na luta pela preservacdo. Assim, a “liberdade de tal
miséria” ndo pode ser pensada por estes homens, nem o “estado de guerra” pode por

eles ser deliberado.

Ora, gostaria muito que me explicassem qual pode ser o género
de miséria de um ser livre cujo coracdo estd em paz e 0 corpo com

% HOBBES, Thomas. Do Cidad&o. Prefacio do Autor ao Leitor. S&o Paulo: Martins Frontes, 1992, p.18.
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saude. Pergunto qual delas, a vida civil ou natural, € mais sujeita a
tornar-se insuportavel aqueles que a usufruem *°.

E somente no estado civil degenerado que o homem delibera acerca de seu

estado; € somente neste estado que conhece a palavra miséria. O homem natural ndo

se debruca sobre seus pensamentos para agir, ele age “instintivamente” a partir do que

a propria ordem da natureza lhe concede.

Assim, escreve ele sobre a idéia do homem selvagem de Hobbes:

O mau, diz ele é uma crianca robusta; resta saber se homem
selvagem é uma crianca robusta. Mesmo que se concordasse com isso,
0 que concluiria ele? Que se esse homem, quando é robusto, fosse tao
dependente dos outros como quando é fraco ndo haveria um tipo de
excessos que nao praticasse; bateria ha mae quando ela demorasse
muito para dar-lhe o seio; estrangularia um de seus irmaos mais jovens
guando este o incomodasse; morderia a perna do outro quando este o
contrariasse ou perturbasse. Entretanto, ser robusto e dependente séo
duas suposicfes contraditorias no estado de natureza; o homem é fraco
quando é dependente e é emancipado antes de ser robusto.®’.

A maldade é caracteristica do fraco, daguele que depende dos outros para

alcancar o desejado; a bondade é que é caracteristica do forte. Somente quem basta a

si mesmo ou que de pouco precisa é que pode tudo e, por isso, ndo tem a menor

necessidade de cometer maldades. Dessa maneira, o homem natural seria

essencialmente bom e, seguindo seu raciocinio, somente em sociedade e mediante

determinada educacéo de valores é que a maldade se faz possivel e desejada. Sobre

isso, escreve Goldschmidt:

Em Rousseau, ndo ha nenhuma referéncia ao pecado original; ha
preliminarmente as paixdes, um simples “principio ativo”. Este principio,
mais tarde, poderd provocar como em Hobbes, paixdes e, mais
precisamente um espirito de “dominacdo”. Nao a titulo de defesa
necesséria (legitima defesa), mas simplesmente ao contato dos adultos
por esta breve experiéncia que basta “para sentir o quanto é agradavel

¥ ROUSSEAU, J. Jacques. Segundo Discurso, primeira parte, p.186.

" IBIDEM, p.188.
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agir pelas méos de outrem, e de ter necessidade apenas de mexer a
lingua para fazer mover o universo”. Mas uma tal “evolucdo”, para
Rousseau, ndo tem nada de necessaria: basta, para a criacdo de um
meio favoravel, prevenir uma tal “experiéncia” e, para evitar que a
fraqueza infantil ndo busque dominar os adultos, de re-direcionar esta
fraqueza equilibrando nas criangas seus desejos e suas faculdades.
Também a educacdo, nesta idade, ndo consiste em expor a “mas”
experiéncias, mas torna-las fortes. Pois a fraqueza, aliada ao principio
ativo, ndo é somente, como em Hobbes, uma desculpa absolutizadora;
ela (ou, antes o sentimento de sua fraqueza) constitui na crianca uma
fonte possivel do mal: primeiramente para “se provar a si mesmo seu
préprio poder”, em seguida, como vimos, para tomar império sobre os
outro, e isto, ndo pela forca que precisamente faz falta, mas pela
astucia.®

A Unica virtude natural que Rousseau admite no homem selvagem, e cuja

41

utilidade € visivel por seus fins é a “pitié” ou piedade. Ela precede o uso de qualquer
reflexdo, assim como toda e qualquer virtude, no homem social. A compaixdo, ou
piedade, capacidade de compartilhar o sofrimento alheio modera em cada individuo a
atividade do “amor de si” que, na filosofia de Rousseau é a paixdo responséavel pela

conservacao de si.

Assim como o amor de si leva a conservacdo do individuo, a compaixao ou
piedade leva & conservacédo mutua da espécie. E por causa desses sentimentos que o
homem, em seu estado de natureza, tende a negar prejudicar o préximo em beneficio
proprio. S8o essas paixdes que substituem, no estado de natureza, leis, costumes e

virtude, “com a vantagem de ninguém ficar tentado a desobedecer a doce voz”.*

O amor de si é o oposto do amor préprio. O primeiro sentimento do homem
primitivo; o segundo presente somente em sociedade e ausente do coracdo do homem

primitivo € uma perversao do amor de si originario.

Ao lado dessas duas paixfes centrais, piedade e amor de si, que levam os

BN

homens a protecdo da espécie, ha ainda o instinto de reproducdo que no estado

% GOLDSCHMIDT, Victor. Anthropologie et Politique. Lés pricipes du systéme de Rousseau. p.328 (trad.
Autor).
¥ ROUSSEAU, J.J. Segundo Discurso, primeira parte, p.192.
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primitivo é puramente fisico. Sobre isso, o que importa saber aqui, neste trabalho, é de
que, com o passar do tempo, segundo Rousseau, estas relacdes se transformaram no
que hoje conhecemos como familia, pois € somente com o desenvolvimento dos
vinculos sociais e com o desenvolvimento da linguagem na passagem para a

sociedade, que essa paixao adquirira uma extraordinaria intensidade.

Como visto anteriormente, sdo as paixdes que engendram movimentos que
levam ao progresso da razéo, e estas, por sua vez, se ndao forem nunca estimuladas
permanecem em poténcia sem jamais nascer. Portanto, os primeiros e Unicos
movimentos exercidos pelas paixbées do homem selvagem sao aqueles capazes de

conservar o homem na vida.

No plano metafisico, acompanhamos o raciocinio de Rousseau em sua
descricdo acerca da diferenca entre o homem e o animal; sua capacidade de
aperfeicoar-se e sua liberdade para fazé-lo; no plano moral, como o proprio nome
indica, aquilo que podemos chamar de bons ou maus comportamentos e, sobretudo, o

1*° no homem em sociedade.

gue pode ser fundamento da mora
Para encerrar a primeira parte de seu Segundo Discurso, Rousseau explica
0S motivos pelos quais acreditou ser necessario todos 0os pormenores acerca desse

homem denominado “homem selvagem”.

Se me estendi tanto sobre a suposi¢cdo dessa condi¢do primitiva,
foi porque, tendo de destruir antigos erros e preconceitos inveterados,
achei que devia escavar até a raiz e mostrar, no quadro do verdadeiro
estado de natureza, como a desigualdade, mesmo natural, esta longe

‘9" A moral para Rousseau é uma virtude social. Para essa virtude existir se faz necessaria uma
educacdo. Uma educacéo para a forca. O amor ao préximo se afirma como elemento fundamental da
moral proposta por Rousseau. “Meu filho, ndo existe felicidade sem coragem, nem virtude sem luta. A
palavra virtude vem de for¢a; a forca é a base de toda virtude. A virtude s6 pertence a um ser fraco por
natureza e forte pela vontade; é apenas nisso que consiste 0 mérito do homem justo, e, embora digamos
que Deus é bom, ndo dizemos que seja virtuoso, porque ele ndo precisa esforgcar-se para agir bem. (...)
Governa teu coracdo, Emilio, e seras virtuoso”.Rousseau, J.Jacques. Emilio ou da Educacéo. S&do Paulo:
Martins Fontes, 1999, livro V, p.626-627.
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de ter nesse estado tanta realidade e influéncia como pretendem
nossos escritores.*

E continua num belo discurso na defesa de sua tese:

Com efeito, é facil ver que, entre as diferencas que distinguem os
homens, passam por naturais muitas que sdo unicamente obra do
habito e dos diversos géneros de vida que os homens adotam em
sociedade. Assim, um temperamento robusto ou delicado, a forca e a
fraqueza que dai decorrem, provém amilde mais da maneira rude ou
efeminada pela qual se foi educado do que da constituicdo primitiva do
corpo. Da-se o mesmo com as forcas do espirito; e a educagédo nédo so
introduz diferenca entre os espiritos cultos e aqueles que ndo o sao,
mas também aumenta a que existe entre os primeiros em propor¢cao da
cultura, pois, quando um gigante e um ando caminham na mesma
estrada, cada passo que um e outro derem propiciara uma nova
vantagem ao gigante. Ora, se compararmos a prodigiosa diversidade de
educacbes e de género de vida que reina nas diferentes ordens do
estado civil com a simplicidade e a uniformidade da vida animal e
selvagem, em que todos se nutrem com 0s mesmos alimentos, vivem
da mesma maneira e fazem exatamente as mesmas coisas,
compreenderemos quanto deve ser menor a diferenca de homem para
homem no estado de natureza do que no de sociedade e quanto deve
ser aumentada a desigualdade natural da espécie humana pela
desigualdade de instituicéo.*

Diante tal discurso, fica evidente a intencdo de Rousseau em provar, atraves
do exercicio imaginario de digressdo ao estado de natureza, qudo pequena é a
desigualdade entre os homens nesse estado. Pode-se concluir, através dessa defesa,
que a desigualdade criticada no primeiro Discurso, do uso das ciéncias e das artes por
poucos e para poucos, é fundamentalmente, desigualdade social, ou seja, desenvolvida
em sociedade. Resta saber, em que momento isso se da, porque, até entdo, sé

constatamos que em estado de natureza ela nédo existia.

Outra pista acerca da condicdo do homem degenerado no estado civil que os
dois discursos oferecem, é a referéncia a educacgdo. Parece-nos, da analise até aqui

realizada, que a educacéo exerce papel de ferramenta para a retificacdo do estado de

“I ROUSSEAU, J.J. Segundo Discurso, primeira parte, p.197.
“2 |BIDEM, p.198.
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desigualdade. Contribuindo e acentuando-a, a educagdo como instituicho mostra-se
importante para a continuidade de certo projeto que se pretende hegemonico.
Conquanto, palavras como “dominacdo” e “servidao”, segundo Rousseau, sé existem
no vocabulario do homem civil, ja que, somente a dependéncia mutua dos homens &

que produz tal situagao.

Ja na segunda parte do segundo Discurso, Rousseau refaz o caminho do

homem selvagem até o momento inaugural do conceito de propriedade privada.

O primeiro sentimento do homem foi o de sua existéncia, seu
primeiro cuidado, o de sua conservacdo. As producdes da terra Ihe
forneciam todos os socorros necessarios, o instinto levou-o a utiliza-los.
Como a fome e outros apetites o faziam experimentar sucessivamente
diversas maneiras de existir, houve uma que o convidou a perpetuar
sua espécie; e essa inclinacdo cega, desprovida de qualquer
sentimento do coragdo, ndo produzia mais que um ato puramente
animal. (...) Tal foi a condicdo do homem nascente.*®

Submetidos, hipoteticamente, as mudancas climaticas - inundacdes, tremores
de terra, fenbmenos que alteram as condicbes de vida -, na medida em que as
dificuldades de sobrevivéncia se apresentaram, precisaram aprender a vencé-las, ou
seja, aquilo que permitia uma vida solitaria, cercada de paixdes primitivas, modifica-se,

modificando também a forma de organizacéo.

Eliminada a abundancia primitiva, dada as mudancas da condicdo de vida, o
individuo passa a ser abandonado as proprias forgas. Assim, viu-se obrigado, dada sua
natureza, a extrair do meio circundante os bens necessarios que outrora eram

gratuitamente colocados a sua disposicao.

Mediante as exigéncias externas, novas luzes resultam dessa necessidade
de desenvolvimento aumentando-lhes a superioridade sobre os outros animais ao

torna-los cientes delas.

“3 |BIDEM, segunda parte, p. 204.
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Exercitou-se em preparar-lhes armadilhas, ludibriou-os de mil
maneiras e, embora muitos o superassem em for¢ca ho combate, ou em
velocidade na corrida, daqueles que podiam servir-lhe ou prejudica-lo,
tornou-se com o tempo o senhor de alguns e o flagelo de outros. Foi
assim que o primeiro olhar que dirigiu a si mesmo produziu-lhe o
primeiro movimento de orgulho; foi assim que, mal sabendo ainda
distinguir as categorias, e contemplando-se como o0 primeiro de sua
espécie, preparava-se de longe para pretender-se o0 primeiro como
individuo.**

Embora, o homem no estado primitivo, ndo considerasse seu semelhante
como considera em sociedade, com a consciéncia de si se inicia também o olhar para o
outro. Os outros animais ja ndo implicavam grandes esforcos para a “dominacao”, e o
orgulho, ja hipoteticamente formado, fazia do homem um ser superior. Assim, 0s
eventos subsequentes os fizeram perceber e distinguir as ocasides em que 0 “interesse
comum” e a “concorréncia” deveriam ser o mote de suas acfes. Foi mediante tal
percepcdo que puderam adquirir certa idéia, ainda grosseira, dos “compromissos
mutuos” e da “vantagem” de cumpri-los. Longe de ocupar-se com o futuro, agiam no
imediatismo, ndo pensavam sequer no dia seguinte, e a linguagem que essa relacao

exigia ndo era mais refinada do que a dos passaros.

Pode-se concluir, com o movimento exigido para a manutencdo da vida em
condi¢cbes adversas, que, quanto mais se solicitava dos esforcos dos homens, mais
progrediam suas luzes. Criaram alguns engenhos vendo-se obrigados a exercitar sua

criatividade e iniciativa mediante as dificuldades que surgiam na ocasiao.

A “primeira revolucdo”, segundo Rousseau, se d4 com a constru¢cdo das
primeiras moradias - cabanas revestidas de lama. E assim, com a aproximacao entre
os homens, que formaram-se as primeiras familias e uma espécie de pequena

sociedade. Tal € o momento que tudo comeca a mudar ja que novas relacdes

comecgaram a surgir.

“4 |BIDEM, p.205-206.
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Nasce um vinculo mais duradouro que se opde a dispersdo que até entdo
vigorava entre os individuos. Os novos sentimentos e o posterior desenvolvimento da
linguagem fazem nascer, segundo Rousseau, a etapa caracterizada como a da

sociedade comecada.

Surge, entdo, do animal limitado as puras sensa¢cfes um individuo novo com
conhecimento maior de si mesmo e de seu semelhante capaz de estabelecer relacdes
entre as coisas e agir com previdéncia. E nesse periodo que visualiza-se o germe de

uma sociedade, embora, ainda, muito longe de um vinculo efetivo.

Nesse novo estado, desfrutando de tempo para o lazer, as novas geracoes
empregavam seu tempo criando novas comodidades que até entdo eram
desconhecidas e é segundo nosso autor, que nasce a primeira fonte de males para os
descendentes.

(...) além de enfraquecerem o corpo e o espirito ao se habituarem
com essas comodidades, estas perderam quase todo o atrativo e ao
mesmo tempo degeneraram em verdadeiras necessidades. Assim, a
privacdo delas tornou-se mais cruel do que doce era sua posse, e
sentiam-se infelizes por perdé-las, sem serem felizes por possui-las.*®

Reunidos por situacdes fortuitas e vivendo numa permanente vizinhanca,
esses homens acabam por formar uma nacéo particular, unida por costumes e nao por
leis. E com a introducdo da propriedade que esse estado, ainda de igualdade, segundo
Rousseau, € destruido.

Enquanto se dedicavam a subsisténcia, os selvagens viviam nao so felizes,
mas se bastavam. No entanto, com o0 desenvolvimento das faculdades e
conseqientemente das paixdes, percebeu-se que era Gtil a um sé ter provisdes para

dois.

> |BIDEM, p.209.
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Desaparece, entdo, a igualdade; uns se impuseram a outros e formaram o
que se conhece por propriedades. Os outros se submeteram por medo, fraqueza ou

simplicidade. Este foi o inicio de toda a desigualdade social.

A moralidade ja4 permeava as rela¢des. “Cada qual comecou a olhar os outros
e a querer ser olhado por sua vez, e a estima publica teve seu preco”.*® E, eis que a

desigualdade natural se desdobra insensivelmente com a desigualdade de combinacao.

Novas artes surgem com 0 aumento da populacdo. Para as novas
necessidades demandam novas relagdes. O novo vinculo se constitui mediante a troca
de produtos que sdo objetos de uma apropriacdo exclusiva. Alguns, por conta disso,

serdo capazes de acumular riquezas.

Eis, portanto, todas as faculdades desenvolvidas (...) Eis todas as
gualidades naturais postas em acédo (...) Ser e parecer tornaram-se
duas coisas totalmente diferentes, e dessa distingdo provieram o fausto
imponente, a astlcia enganadora e todos os vicios que lhes formam o
cortejo. Por outro lado o homem, de livre e independente que era antes,
passou a estar, em virtude de uma profusdo de novas necessidades,
por assim dizer sujeito a toda a natureza, sobretudo aos seus
semelhantes, de quem num sentido se torna escravo, mesmo em se
tornando seu senhor; rico, precisa de seus servigos; pobre, precisa de
seu ?7uxilio, e a mediocridade ndo o coloca em situacao de viver sem
eles.

Nesta etapa, segundo Rousseau, o homem deixou de ser selvagem e néo
pode voltar atras, a despeito de interpretacdes como as de Voltaire que julga que
“jJamais se empregou tanto espirito em querer tornar-nos animais; sente-se vontade de andar de

quatro patas, quando se |é vossa obra”.*®

As guerras generalizam-se ameacando a vida. Todos sdo constantemente

ameacados diante daquilo que tém: talentos, engenhosidade, bens. Com o intuito de

“°|BIDEM, p.211.
“"|BIDEM, p.217-218.
“8 |BIDEM, Carta de Voltaire a J.J. Rousseau, p.245.
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protegerem-se dos diversos tipos de ameacas, alguns homens inventaram razdes para

conduzir os restantes aos seus objetivos: “Unamo-nos”, disse-lhes,

“Todos correram ao encontro de seus grilhdes, acreditando
assegurar a liberdade, pois, com razao suficiente para perceber as
vantagens de um estabelecimento politico, ndo tinham experiéncia

suficiente para prever-lhes os perigos (...).*°

Segundo Rousseau, estes que queriam proteger seus “bens” materiais nao
precisaram de muitos esforcos para arrastar os homens mais simples e rusticos para

esta associacao.

Seguindo sua logica, este momento ndo pode ser o momento legitimo de um
“pacto social”, pois, a instituicdo de uma ordem legal que, a0 mesmo tempo em que
promove a paz legitima a propriedade privada, e da respaldo as desigualdades
existentes, ndo pode ser encarada como verdadeiro pacto. E é por ter sido instituida

dessa maneira desigual que Rousseau nega sua legitimidade.

Para ele, somente um pacto onde todos estivessem de acordo e mediante o
qual ninguém estivesse em posicdo de desigualdade, € que seria o verdadeiro pacto

social e que, portanto, ainda estaria por vir.

Em suma, a desigualdade natural, quase imperceptivel, Rousseau descreve o
nascimento da desigualdade social instituida. E em resposta aqueles — Locke,
Pufendorf, entre outros - concordam que o momento do verdadeiro pacto social ja
ocorrera, reserva pelo menos dez paginas onde resgata elementos histéricos para dar
énfase a sua tese. Em fim, foram as qualidades morais que levaram os homens as

instituicdes: a ambicdo, a mentira e 0 medo.

“9|BIDEM, Segundo Discurso, segunda parte p.221-222.
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Conclui-se desta exposicdo que a desigualdade, sendo quase
nula no estado de natureza, extrai sua forca e seu crescimento do
desenvolvimento de nossas faculdades e dos progressos do espirito
humano e torna-se enfim estavel e legitima pelo estabelecimento da
propriedade e das leis.*®

A distancia entre o homem selvagem e o homem civil € muito grande.
Entretanto, ainda que uma longa estrada separe um do outro, ainda se trata do homem.
Novas necessidades, novo tipo de vida e, agora, de projetos. Os olhos dos homens
civis sempre atentos as glérias dos semelhantes. “Poder” e “reputacao”, tal € o valor da
nova sociedade; assim é o homem social que sé sabe viver com vistas na opinidao dos

outros.

Rousseau pretendeu provar que o estado do homem civil ndo € o mesmo do
homem original, ou seja, € somente uma aparéncia, ou ainda, utilizando o termo do
inicio da anélise, o0 homem no estado civil é apenas uma imagem de homem. E o tipo
de sociedade e a desigualdade que ela engendra que muda e altera as inclinagbes

naturais dos homens.

Embora inicie a segunda parte do segundo Discurso, logo na abertura, com
uma eloquiéncia ardente acerca da propriedade, ndo é ela, mas a moral do homem que

inaugura a degradacéao politica.

Ora, de que fala Rousseau em seus dois Discursos? Da aparente igualdade
encontrada pelos homens em sociedade. Segundo ele, ser homem simplesmente, ndo

basta para este tipo de sociedade.

Para terem valor, os homens necessitam de bens materiais, de
conhecimentos livrescos e do reconhecimento, dos outros, pelas qualidades citadas. E,
para alcancarem tal reconhecimento sdo capazes de mentir, de perjurar, enfim, sdo
capazes de tudo para sentirem-se aceitos. A isso se restringi a figura do homem civil:

ao mero simulacro.

*% |BIDEM, p.243.
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Segundo Salinas, Rousseau, nos dois Discursos atacava a “civilizacdo” de
um lado, e, de outro, a propria organizacao da sociedade atual. Ambas, para Rousseau,
continua Salinas, “degenerativas para o homem”.>> O progresso da razéo é, ento,
simultdaneo ao do mal entre os homens, o0 que leva a conclusdo que pensar o homem
selvagem é pensar previamente naquilo que o homem néo é e, entdo observar o que

Ihe foi acrescentado.

N&o resta duvida sobre a visdo negativa de Rousseau com relacdo a historia
do homem, ndo obstante, ndo podemos considera-lo antiiluminista, dado que os males
que sobrepujam os homens ndo sdo consequéncias necessarias do progresso da
razdo. Para reforcar esta idéia Rousseau escreve duas obras complementares. Trata-se
Do Contrato Social publicado em 1762, o qual concebe, mesmo que teoricamente, 0s
pressupostos de uma sociedade justa e legitima, e do Emilio o qual trata do
desenvolvimento da razdo de seu aluno com base no principio de liberdade e
autonomia, ao mesmo tempo, e em dois planos que se inter-relacionam: politico e

pedagdgico.

Os dois livros pretendem responder a questédo, aqui reformulada, de “como
dar novas bases para a vida dos homens eliminando os males da vida social e

politica?”.

No Contrato Social Rousseau escreve, em outras palavras, que sO serao
soberanos e livres e, portanto, felizes, na medida do possivel, os homens que
estabelecerem entre si um contrato de tal forma cujas diferentes soberanias e
liberdades se unam e permanecam indefinidamente livres e soberanas. Segundo suas
teses, o poder politico legitimo ndo vem da natureza, mas se funda no acordo entre os

homens, que, voluntariamente decidem.

! FORTES, L.R. Salinas. O lluminismo e os reis filésofos, p.67-68.
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Ao fazerem o pacto, os individuos, antes isolados, se unem num sé corpo: o
povo. O individuo que antes s6 prestava contas de seus atos a si mesmo, torna-se
agora cidadao e obedece a vontade coletiva do povo, em forma de leis. Desse modo, 0
cidaddo é livre na medida em que obedecem as leis que ele mesmo ajudou a

estabelecer.

Poderiamos perguntar, mas como essa sociedade seria possivel dado o grau
degenerativo que o homem se encontra? Neste sentido, o Contrato Social nao
corresponderia as expectativas, pois nao pretende ser uma férmula a ser aplicada.
Entende-se que, a teoria esta, neste caso, a servico da pratica, isto €, serve de medida
para julgar em que distancia esta o povo, da situacéo ideal. E, entdo, que passamos ao

plano pedagégico.

No percurso das obras faz-se necessario retomar algumas idéias que se
repetem e se fortalecem. Aqui, remontasse novamente a idéia do homem da natureza;
aguele que ndo se submete a nada sendo a si prOprio, e perguntamos, onde
encontrariamos esse homem que nao leva em consideracdo a opinido dos outros e

gue, por conseguinte, ndo se deixa depravar?

Esse homem néo existe, parece responder Rousseau. No entanto, Rousseau
ndo escreveria um tratado politico-pedagogico se ndo acreditasse na possibilidade da
existéncia, mesmo que longinqua, de homens néo depravados. Se eles ndo existem,
trata-se de criar um. Sao langadas, entdo, as bases para uma educacdo que assegure

o crescimento de um homem livre®2.

Nessa parte do trabalho, retomou-se o estudo dos primeiros homens depois
de constatada a desigualdade social cuja fonte de males é a inversdo dos valores
fundamentais a existéncia dos homens. A virtude fora substituida pela ciéncia dos
doutos; as necessidades fundamentais, tal como conhecimento do préprio homem,

foram substituidas pelas “necessidades” forjadas, o luxo e a aparéncia. O homem do

*2 Mais adiante explicitarei o significado do conceito de liberdade para Rousseau.
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estado de natureza, simples e ignorante, que nao causava mal, a revelia fora
substituido pelo homem social culto e cruel. No lugar do homem livre, 0 homem que

depende da opinido dos outros.

Como ja mencionado, este problema de inversdo de valores parece reversivel
através de uma mudancga da concepcao de homem e, consequientemente de educacao.

Vejamos como isso € proposto.

3. As imagens do homem

Até aqui, podem-se tirar algumas no¢des importantes que ajudam a entender
melhor os preceitos politico-pedagogicos presentes na obra “Emilio”, de Rousseau, e
no que se refere a este trabalho, naquilo que se propde apresentar acerca do homem,

tendo em vista como ele “é” e “como” deve ser.

Segundo Agnes Heller, ha vérias definicbes de homem na histéria da filosofia.
Durante a antiguidade, o ideal de homem coincidia essencialmente com o conceito de
homem, exceto para Roma no periodo de sua decadéncia. E assim, por exemplo, que
em Platdo, quando Socrates diz: 0 homem, conhecendo o bem, poderia pratica-lo, dizia
igualmente que o ideal € aquele que, conhecendo o bem, o aplica. Em Aristételes, o
homem era um animal social, e, portanto, o seu ideal era social. Desta maneira, 0s
homens que nao atingem seu ideal, ndo atingem sua completude enquanto homem —

conceito.

Mas, no fim do Império esta unidade dissolveu-se:

O conceito de homem e o ideal de homem continuaram a
coincidir, mas 0s proprios conceitos e ideal tornaram-se pluralistas. Na
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cristandade medieval o conceito de homem fundamentava-se na idéia
de perversao, e o seu ideal na idéia de graca >°.

Mais tarde, o conceito cristdio medieval de homem foi deslocado
gradualmente pelo conceito dinamico renascentista de homem. A pluralidade de ideais
revela-se no aparecimento de um sistema pluralista de valores morais. O primeiro
passo nesta dire¢do, consistiu numa interpretacdo secular das virtudes e pecados
tradicionais, no segundo momento, a fase decisiva, para Agnes Heller, foi a dissolucao

do sistema medieval unitario de valores.

Nascem novos valores em substituicAo dos tradicionais: patriotismo,
tolerancia, integridade, entre outros. Mas, ainda h& outro aspecto: surge uma

pluralidade de ideais humanos no interior de um mesmo conceito de homem.

A primeira tentativa importante no sentido de desenvolver um
conceito histérico do homem, um conceito do homem na histéria, e de
superar a identificacdo de “homem” com “homem burgués”
formulacéo de Hobbes — esté ligada ao nome de Rousseau; verificou-se
sob o signo de uma nova unificagdo do conceito de homem e do ideal
de homem.>*

A primeira nocdo de homem, encontrada no primeiro Discurso de Rousseau &
a de “homem degenerado”. No contexto apresentado, a imagem desse homem é
descrita por Rousseau de maneira irdnica, denunciando a invalidade da nocdo de
“progresso” e “civilidade” tidos como senso comum a respeito da sociedade e dos
homens da época referida. Rousseau refere-se a estes homens como “povos
policiados”, como “felizes escravos”, presos por uma “mansiddo de carater” e uma

“urbanidade de costumes” numa vida de aparéncias.

Acabaram-se as amizades sinceras; acabou-se a confianca
fundamentada. As suspeitas, as desconfiancas, os temores, a frieza, a

¥ HELLER, Agnes. O Homem Do Renascimento, Introduc&o in. Lisboa: Editorial Presenca, 1982, p.20-
21.
** IBIDEM, p.24.
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reserva, 0 0Odio, a traicdo se ocultardo continuamente sob esse veéu
uniforme e pérfido da polidez, sob essa urbanidade tdo louvada que
devemos as luzes do nosso século. (...) Tal é a pureza que NnossOS
costumes adquiriram. Foi assim que nos tornamos pessoas de bem.>

Fruto da vaidade, as ciéncias e as artes aprisionam os homens no sofrimento
daquilo que o conhecimento fez nascer. As varias guerras, frutos desse nascimento, do
orgulho, da escraviddo, do social, sdo os “beneficios” trazidos pelo esclarecimento
louvado. Afirma Rousseau que, ao sair da ignorancia, este homem, condenou-se. As
artes nascidas de seus vicios e por isso, de origem negativa, deterioram a virtude e

degeneram o homem.

Afinal, pergunta ele, “0 que mais importa aos Impérios, serem brilhantes e
momentaneos, ou virtuosos e duradouros”. Os costumes foram substituidos por um

“gosto” que se torna vulneravel ao tempo. Nascem, assim, as modas.

Ao tirar o véu da ignorancia, o homem afastou-se de si mesmo e néo
conseguiu mais ser 0 que €. Esta € a questdo principal da degeneracdo dos homens.
Suas luzes foram despertadas sem que soubesse lidar com os males advindos delas. A
desigualdade é consequéncia direta dessa ignoréancia a respeito de si mesmo. Tal é a

imagem de homem social: um refém de suas proprias luzes.

Mas esta imagem de homem né&o é a Unica encontrada nos Discursos. Neles,
encontra-se também a imagem de homem natural; a imagem de um tipo de homem
anterior a este descrito. Uma imagem de homem que é anterior a esta que Rousseau

considera como degenerado.

No Segundo Discurso, na descricdo do desenvolvimento da desigualdade
entre os homens, Rousseau nos sugere uma imagem primaria de homem natural,

“rlstico” em seus habitos e seus costumes. Neste, as luzes desenvolvem-se na medida

** ROUSSEAU, J. J. Primeiro Discurso, primeira parte, p.14.
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do necessario a sua propria conservacao. Esta imagem de homem natural, quando
deslocada para a vida em sociedade aparece na imagem de sabio, daquele que s6

busca o necessario.

A guestdo que deve ser notada € que as ciéncias e as artes ndo sédo nocivas
aos homens em particular, mas aos povos que a cultivam. Quando se trata de um
grande niumero de homens, moldados e educados para serem todos “iguais”, a estes as
ciéncias e as artes sdo nocivas porque deixam de ter o sentido para a qual se destinou
em sua origem que era a de melhorar qualitativamente a vida em sociedade. Ao homem
particular, aguele sabio cujo saber s6 o ensina sobre sua prépria necessidade de
aprender mais, educado para inventar a ciéncia e a arte a que se deve dedicar, elas
tém sentido ja em sua préatica no auxilio que presta para a preservacéo da vida. Ciéncia
e virtude neste homem sdo compativeis, e por sua vez, no homem selvagem s&o

desnecessarios.

O trabalho de conhecer o homem, tal como Rousseau descreve no Prefacio
de seu Segundo Discurso, € um trabalho que se desloca, reportando-se a trés imagens:
a do homem selvagem, a do homem degenerado, e a de homem ideal para a formacéo

de uma sociedade feliz porque ideal.

As pistas sobre 0 que vem a ser a discussao do Emilio vao ainda mais longe
gquando Rousseau descreve como Vviviam 0s primeiros homens e como sob

determinadas circunstancias desenvolveram suas luzes.

A esse respeito, escreve Rousseau em seu Segundo Discurso:

(...) a alma humana, alterada no seio da sociedade por mil causas
incessantemente renascentes, pela aquisicdo de um grande namero de
conhecimentos e de erros, pelas mudangas ocorridas a constituicao dos
corpos e pelo choque continuo das paix6es, mudou, por assim dizer, de
aparéncia a ponto de ficar quase irreconhecivel; e, em vez dessa
celeste e majestosa simplicidade com que seu autor a marcara, hdo se
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encontra mais do que o disforme contraste da paixao que cré raciocinar
e o entendimento delirante.>®

Primeiramente, alterou-se a constituicdo dos corpos; depois, as paixdes
postas em choque, trataram de alterar o restante. As causas que levaram a essas
mudancas sdo continuas em sociedade, mas na historia do homem selvagem ao
homem social, essas mudangas ndo se deram continuamente como pudemos perceber

na analise de seu Segundo Discurso.

Depois que “as leis sucederam a natureza” empregou-se muito esforco para
manté-las, o que ocasionou uma sucessao de mudancas de gosto nos homens, num
eterno movimento voltado para a mesma busca de sentido jA que a sociedade
“corrompida” ndo cessa de criar necessidades. No entanto, € nessa sucessdo de
mudancas que levou o homem a vida social e que se encontra a resposta principal ao
movimento da natureza, aquilo que pode fazer o homem social um homem mais
proximo de sua natureza. Esse “vir a ser” possivel numa realidade ja ha muito
modificado € o trabalho da educacao do Emilio, e este percurso é moldado, para chegar
ao seu ideal, por marcas indeléveis da natureza humana, aquilo que lhe € proprio e que

basta sua boa aplicacéo para um bom resultado.

PARTE Il

1. Sobre a Educacéo.

Esta parte tem como objetivo primeiro, apresentar uma idéia de educacéo
encontrada na filosofia, depois, definir o conceito de educagédo para Rousseau a partir

dos pressupostos extraidos da analise que até aqui foi feita de seus escritos —

°® IBIDEM, Segundo Discurso, Prefacio, p.149-150.
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Discursos - e a partir de agora sera relacionada com a analise do livro Emilio, para que,
num segundo momento, ainda nesta segunda parte haja o entendimento acerca do
conceito de liberdade que é posto ora como meio, ora como fim de sua proposta de

educacdo.

Da familia & comunidade, a educacdo existe difusa, em todos os mundos
sociais, entre as incontaveis praticas dos mistérios do aprender; primeiro, sem classes
de alunos, sem livros e sem professores especialistas; mais adiante com escolas, salas,

professores e métodos pedagogicos.

A educacdo pode livremente percorrer todos os lugares para tornar comum,
saberes, idéias e crencas. Ela pode ser imposta por sistemas centralizados que usam o
saber e o controle sobre o saber como armas que reforcam a desigualdade entre os

homens, na divisdo dos bens, do trabalho e dos simbolos.

Assim, quando sd0 necessarios, guerreiros ou burocratas, a educacao é um
dos meios de que os homens lancam mao para cria-los. Foi pensando desta maneira,
ao que parece Socrates, no livro A Republica de Platdo, diz que “haverda, entdo, que se

criar e educar aos guardides” °’.

Segundo Rousseau, “a Republica ndo é uma obra meramente politica, mas o
mais belo tratado de educacdo”.®® A educacéo ajuda a pensar tipos de homens. Mais do

que isso, ela constrdi tipos de sociedade, e esta é a sua forca.

Desde a Grécia Antiga pensadores se debrucam sobre a educacdo. Para
muitos destes, educacdo ndo € meramente conteudo curricular, mas formacdo do
individuo em sua completude, incluindo mais do que saberes e fundamentos na busca

por principios norteadores, mas a formacéao fisica e moral deste individuo.

> PLATAO. A Republica, 1l 376c.
*% IBIDEM, livro I, p.12.
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Os sofistas, por exemplo, foram educadores profissionais. Eles teorizaram
sobre o sentido e o valor da educacdo. Entre eles, Antifonte, em um fragmento
conservado, diz que “a educacao € o principal para os seres humanos e que quando se
semeia em um corpo jovem uma nobre educacao, esta floresce para sempre, com ou
sem chuva”.”® N&do obstante, a pratica destes sofistas visava simplesmente atender aos

ensejos da moda, o que, de certa maneira, também era uma atitude politica.

Na visao de Platdo ha uma conexao direta entre as qualidades da “polis” e as
dos individuos que a compfem, qualidades essas que ndo sdo dadas, mas que
dependem do contexto a qual se desenvolvem. Essa visdo esta apoiada na percepcéao
da histéria politica que o precedeu, durante a qual, segundo seus escritos, notamos
naturezas juvenis como as de seus companheiros aristocratas Alcibiades e Critias
tornaram-se politicos inescrupulosos e insanos. Assim, parece se questionar Plato,
como enfrentar o problema da degradacédo dos jovens? O que fazer para canaliza-las
para o melhor projeto politico? A resolucdo do problema parece, em Platdo, a
educacao: estes jovens se corromperam porque nao receberam a atencao e o cuidado
gue mereciam. Seria necessario pensar outra crianca, outra educacao, que preserve e
cultive o que nessas naturezas ha de melhor e o ponha a servico do bem comum.
Pensando assim, a educacdo tem intencionalidades politicas claras, tal como em

Rousseau.

E assim que, entendendo a educacgdo com intencées politicas sérias, pois o
resultado desta € a sociedade em que se vive, Rousseau critica seu tempo, mas acima

de tudo percebe a possibilidade de um devir.

Sobre a possibilidade do novo h& educacédo, porque nascem seres humanos
novos num mundo velho, o que implica numa reformulacédo daquilo que “é€” para aquilo

que “deve ser”. A educacdo ndo € um problema menor, porque “0 exame da questado

* DIELS, Hans, KRANZ, Walter. Apud, KOHAN, Walter O. Infancia. Entre Educagéo e Filosofia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2003, p.26.
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educacional podera determinar a génese, o ponto de partida, causa da justica ou

injustica da cidade”

Na cultura grega a palavra “paidéia” se refere ao pleno efeito da educagéo:
formag&o harmonica do homem para a vida da “polis”, através do desenvolvimento de
todo o corpo e toda consciéncia, e no latim, ‘educere’, significa extrair, tirar,
desenvolver, dependendo da acdo consciente do educador e da vontade livre do
educando. Pensada a partir de sua etimologia, a educacdo ndo pode ser confundida
com o simples desenvolvimento ou crescimento, nem com a mera adaptacdo do
individuo ao meio. A educacédo é atividade criadora; ndo se reduz a preparacao para
fins imediatos da sociedade como aconteceu em Florenca, Itélia, pelos ditames da

burguesia de mercadores.

E como Rousseau vé a educacdo, como adequacdo ou como transformacao?

Todo interesse de Rousseau e toda sua paixéo fazem parte de um
modo ou de outro da doutrina do homem, mas ele compreendeu agora
gue a questdo ‘o que o homem €&’ ndo pode ser separada da questao ‘o
que ele deve ser %,

Para Rousseau, a educacao tem dois aspectos: o0 metodologico respeitando o
“ser” - educar o individuo na liberdade (principio da natureza) para que seja autbnomo —
e a finalidade na busca de seu “dever ser” - para a liberdade, para que seja livre
(obedecendo as leis que ele mesmo criou).

Embora nos deparemos com o homem degenerado denunciado em seus dois
Discursos, Rousseau buscava em seu estudo sobre o homem, numa digressao histérica
hipotética para seu estado de natureza, as caracteristicas fundamentais que
possibilitaram a mudanca funesta do estado de natureza para o estado de sociedade.
Esse estudo ndo é de carater meramente antropologico, mas, com vistas na politica, na

intencdo de encontrar pistas para a educacdo de homens futuros, pois para ele, como

% CASSIRER, Ernst. A questdo Jean-Jacques Rousseau. S&o Paulo: Editora Unesp, 1999, p.64.
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escreve no Emilio, “é preciso estudar a sociedade pelos homens e os homens pela

sociedade”.®*

O género humano é o unico que pode ser influenciado tanto pelo meio em
que vive como por sua liberdade em escolher e, por isso, pode ser analisado pelas
possibilidades desenvolvidas e pelas escolhas que faz com elas; a sociedade é o
reflexo do homem e os homens podem ser frutos de uma sociedade.

No estudo da sociedade pelo homem elaborado em seu Segundo Discurso,
Rousseau percebe nas paixdes primitivas, a origem do tipo de vida que levavam. Os
primeiros desenvolvimentos desses homens, descritos neste trabalho, ddo as bases
para a elaboracdo mais demorada, porém mais envolvente, das ciéncias e das artes,
gerando o gosto e a necessidade do luxo e da opinido dos outros. Entdo, para voltar a
olhar para si mesmo e aprender a fazer as escolhas certas para o bem estar de si
mesmo e de seu semelhante, depois de todo o desenvolvimento e adestramento, o

individuo precisa ser educado no principio ja anunciado: a liberdade.

A educacdo tem sempre duas finalidades: desenvolver no homem os
progressos que a natureza vos preparou a distancia e, atingir certo grau de humanidade

na sociedade em que se vive para poder nela viver com dignidade.

Ora, parece que a segunda esta subordinada a primeira finalidade, ou seja,
s6 se atinge essa certa humanidade se desenvolver algumas habilidades do e no
homem; educa-se a crianca do século XVI e XVII com vistas no comércio e, para isso, a
instrucao € desenvolvida com métodos de célculos e escrita/retdrica, que se tornam as

marcas do cidaddo mercador ou ainda educa-se para se formar um nobre.

Assim como em Platdo, temos a figura do denunciador de seu tempo e de um
protagonista da transformacdo deste, temos na figura de Montaigne, um auténtico

representante do século XVI, quando em um ensaio acerca da educagao de um fidalgo,

® ROUSSEAU, J. J. Emilio ou Da Educagcao, livro 1V, p.309.
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projeta a figura de homem que se enquadra perfeitamente ao seu século numa

adequacéo a sociedade vigente.

Assim, escreve ele:

(...) os proprios jogos e o exercicio serdo uma boa parte do
estudo: a corrida, a luta, a muasica, a danga, a caga, o0 manejo dos
cavalos e das armas. Quero que as boas maneiras externas, e a
conduta social, e o desembaraco de sua pessoa sejam moldados
juntamente com a alma®.

A preocupacdo de Montaigne é de acomodar os ensinamentos de seus
discipulos aos “requisitos” sociais da sociedade em que vive numa preocupagdo em
agradar e obter reconhecimento que nao é a mesma de Rousseau, embora concordem com a
importancia do exercicio do corpo. Montaigne se preocupa que seu aluno se porte bem no
ambito social; deseja acomoda-lo na conduta vigente da sociedade em questdo. Nao se
preocupa em dar licbes que fujam a ordem estabelecida, e que, a0 mesmo tempo sirva, em

qualquer lugar e tempo, de aparato vital a seu aluno caso as modas da época se alterem.

Em outra passagem, Montaigne aproxima-se da idéia renascentista da
educacdo fora das escolas, quando se refere, de forma negativa e severa, aos

ensinamentos livrescos.

Censuravam a Didgenes como, sendo ignorante, aventurava-se
na filosofia. ‘Aventuro-me’, disse ele, ‘com ainda maior razao’. Hegésias
pediu-lhe que lhe lesse algum livro. ‘Sois engracado’, respondeu-lhe
Diogenes: ‘escolheis os figos verdadeiros e naturais, ndo os pintados;
por que ndo escolheis também as exercitagdes naturais, verdadeiras e
ndo escritas?®® E continua, dizendo que, o mundo é apenas tagarelice

(.)%

H& uma preocupacdo com a educacédo ou instrucéo pela prépria experiéncia,

de forma que seu aluno aprenda na pratica as licbes que deve saber. Os livros, neste

2 MONTAIGNE, Michel. Os Ensaios. Brasilia/S&o Paulo: Ed. UNB/Hucitec, 1987 Livro I, cap. XXVI,
247,

Eg IBIDEM, p.251.

% |BIDEM, p.252.
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caso, so servem para formar tagarelas que repetem as palavras, mas ndo sabem o que

dizem.

Montaigne tinha preocupac¢des politicas em seu trabalho pedagdgico, no
entanto, ndo visava uma transformacdo de tipo de homem, mas, meramente uma
transformacéao social de ignorante a educado.

Ja4 para Rousseau, o0 principio gerador, cuja idéia de educacdo €
consequéncia é o desencadeamento forcado das faculdades do homem, porque é a
partir de suas qualidades imanentes, que estavam em poténcia, e desenvolveram-se
em liberdade, ou coercitivamente, que foi possivel a historia dos homens. Fora, a partir
de elementos singulares da espécie, que a barbérie foi possivel e instituida em forma
de lei, e ser4, a partir destes elementos bem processados, que se fara& um novo
homem.

Desenvolver no homem, suas faculdades, sem que elas tratem de degenera-
lo, é a missdo do tratado politico pedagdgico do Emilio. E o trabalho de uma educacéo

gue tenta se adequar ao homem e ndo o contrario.

2. O conceito de liberdade na proposta de educacdo de Rousseau

Ha como foi visto, em Rousseau, duas imagens de homem natural: aquele do
Segundo Discurso e aquele do Emilio. Ora, desses dois tipos de homens, s6 o
segundo, o homem natural que vive em sociedade, € um homem no sentido pleno da
palavra, so ele sera ‘elevado ao estado de homem’. O selvagem do Discurso sobre a

Desigualdade é apenas um “animal limitado as puras sensacées”.®®

E sobre o segundo homem que trataremos, mas com vistas no primeiro. S&o

as capacidades em poténcia, como diria Derathé, desse segundo homem, que fornece

% DERATRHE, Robert. “L ‘homme selon Rousseau”, In: BENICHOU, Paul, (org). Pensée de Rousseau.
Paris, 1984, p.110-111(trad. autor).
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a Rousseau os principios da educacao do primeiro. Como ponto de partida e contraste
temos a natureza como principio norteador. Antes, faz-se necessario explorar um pouco
um principio que tem conexao estreita com o da natureza humana em sua antropologia,

e que esta presente no livro IV do Emilio.

H&, em nosso autor o sentimento® da existéncia de um universo criado e
cuidado por Deus. Existe um Deus, onipotente, onisciente, benfeitor e que é a fonte da
verdade®’. Essa crenca esta4 presente em outras passagens, como por exemplo, no

estabelecimento dos dogmas da religiao civil no Contrato Social:

Os dogmas da religido civil devem ser simples, em pequeno
namero, enunciados com precisdo, sem explicagdes ou comentarios. A
existéncia da Divindade poderosa, inteligente, benfazeja, previdente e
provisora; a vida futura; a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a
santidade do contrato social e das leis — eis 0os dogmas positivos.®®

Deus é, portanto, um ser que abrange tudo, que da movimento e forma aos

sistemas dos seres, inacessivel aos nossos sentidos, porém, evidente por sua obra.

“Ilgnoro por que o universo existe, mas néo deixo de ver como ele

€ modificado, ndo deixo de perceber a intima correspondéncia pela qual

0s seres que o compdem prestam-se auxilio matuo”.®

Rousseau desconhece o fim a que esse ser supremo se dirige, mas pode
enxergar no Universo, a obra de seu artifice. Dai, conclui que o mundo esta sujeito a
movimentos regulares, uniformes as leis constantes — como sao descritas pela fisica — e

gue esse movimento ndo tem origem no proprio universo, isto €, ndo esta na matéria

% «Acredito, pois, que o mundo é governado por uma vontade poderosa e sabia; vejo-o, ou melhor, sinto-
0, e isso me importa saber”. ROUSSEAU, In: Emilio ou da Educacéo, livro 1V, p.371.

® ROUSSEAU, J. Jacques. Resposta ao Rei da Polénia. Sd0 Paulo: Abril Cultural, p.376 (Col. Os
Pensadores)

% |DEM, Do Contrato Social. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, livro IV, capitulo VIII, p.468.

% |DEM, Emilio ou Da Educacao, livro IV, p.369.



57

sua causa. Assim, diz Rousseau, “ndo ha verdadeira acdo sem vontade™.’”® As leis
fisicas descritas por Descartes ou Newton expressam os efeitos e ndo as causas do
movimento. “Creio, portanto, que uma vontade move o universo e ainda a natureza”,”*

conclui Rousseau.’?

Para ele, esta causa, distinta da propria matéria, que a move e a organiza é
vontade: causa imanente a todos 0s movimentos espontaneos que atua nos animais e
nos homens. Querer e ndo querer, portanto, sdo sentimentos que ndo se podem

explicar por leis mecanicas, logo, ndo sdo proprios da matéria.

O principio da acdo de um ser livre reside na vontade e, o homem, como tal,
é animado de uma substancia imaterial”®. Assim, a primeira constatacdo que ocupa
praticamente toda a primeira parte do Segundo Discurso, € de um homem cuja
natureza € boa por estar de acordo com a ordem universal, mas no desenrolar do
discurso € a propria vontade deste ser livre que o leva a agir mal, degenerando-se. A
liberdade sem dire¢édo daquele que sé faz o que mandam, ou, a liberdade sem dire¢céo
do individuo conflituoso, é uma liberdade falsa, e por isso, ndo pode ser boa. So, pode
agir bem, aquele que é livre de desejos desnecessarios, e a natureza ndo nos da nada

desnecessario.

“O gue se cré senhor dos demais, ndo deixa de ser mais escravo do que
eles”.”* Assim, aquele que depende dos demais para ter alguma coisa, aquele que
depende dos demais para ter “poder” € tdo escravo de seus desejos vaos quanto quem
s6 ndo tem a liberdade entre os homens, que € o caso da escravidao.
Consequentemente, os males sociais ndo podem, entdo, ser imputados a Deus, mas ao

resultado da livre vontade do homem.

° IBIDEM, p.366.

" IBIDEM, p.367.

2 Esta argumentacdo remete-nos a um intenso debate a esse respeito, no século XVIIl, mas que ndo
abordarei.

" ROUSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educacéo, livro IV p.365.

™ IDEM, Do Contrato Social, livro I, capitulo I, p.22.
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Constatada a eminéncia do social diante dos “progressos” de suas luzes, 0
homem ndo mais se faz por si mesmo e ou para si mesmo, mas com vistas na
sociedade criada e edificada pela aparéncia. A educacdo, entdo, estd para a
manutencdo deste engodo que € a sociedade tal como apresenta Rousseau, e ndo
para o crescimento do homem, quem dira do cidaddo — tanto um como outro,

impossiveis nesse estado de degradacao politico e moral.

A despeito da entrada do homem na sociedade e de sua consequente
degradacdo, Rousseau acredita na possibilidade da transformacdo desse homem
desde que a educacao siga a rota da natureza, que é lenta e gradativamente edificada

na e para a liberdade e que se realiza sem maleficios a nenhum de sua espécie.

O objetivo de Rousseau, ao final do Emilio € fazer com que este homem
natural educado sob seu método saiba, através de seu aperfeicoamento moral, viver
em sociedade, sem se corromper. Para tanto ha de educar um individuo para a virtude:

fraco por natureza e forte por vontade.

Que &, entdo, 0 homem virtuoso? E aquele que é capaz de vencer
suas afeicBes, pois entdo ele segue a razdo, a consciéncia; faz seu
dever, mantém-se na ordem e nada o pode afastar dela. Até agora sé
eras livre em aparéncia; tinhas somente a, liberdade precéaria de um
escravo a quem nada foi ordenado. Sé agora livre de fato; aprende a te
tornares teu proprio senhor (...)."”

A virtude consiste no dominio que o individuo exerce sobre suas paixdes
desenvolvidas por meio da sociedade, em funcdo de seus principios naturais. Este
dominio sobre si representa sua liberdade moral, por meio da qual o individuo se
emancipa da determinacdo exterior das paixdes, ou se quisermos, das necessidades

forjadas em sociedade.

® IDEM, Emilio ou da Educacéo, livro V, p. 627.
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Esta determinacdo exterior das paixdes € producdo dos homens, tal a idéia
de comodidade, ja mencionada, entdo, estar livre das opinides, ou melhor, das paixdes

produzidas em sociedade, é ser governador de si mesmo.

Segundo a composicdo de ordem cosmica de Rousseau, a natureza por si
mesma, sem interferéncias, tende ao crescimento e a ordem, cabe, portanto, a
educacao, apoiar este impulso livre dando-lhe mais forca e orientando-o0. Sé assim nao
sera preciso renunciar a liberdade e a qualidade de homem, direito da humanidade’®,
gue o homem dos Discursos parece ter renunciado.

Guiar a vontade da crianca para que ela ndo seja enganada pelas vontades
subjugadoras € a primeira tarefa do educador. Forte e equilibrada, quando lhe aprouver,

por ser homem, sabera dirigi-la por si mesmo com sabedoria.

O livro | do Emilio comega com a frase, “tudo estd bem quando sai das maos
do autor das coisas, tudo degenera entre as maos dos homens”.”” O autor das coisas,

como visto, Deus.’®

Das méaos dos homens tém-se como resultado a construcdo da histéria do

“progresso”, da desigualdade.

Ao longo do processo de afastamento da natureza em busca do progresso, o
homem se deixou policiar por outros homens e perdeu totalmente as rédeas de sua
existéncia fazendo escolhas que comprometeram sua liberdade quando se deixou levar
pelas opinides. Deste modo, pode-se concluir qgue ndo é qualquer homem o foco de sua
critica, mas o homem social tal como o vé (degenerado). O homem desta sociedade
ilegitima; o homem que aceitou ou imputou os outros este tipo de sociedade. Este

homem, “ndo quer nada da maneira como a natureza o fez, nem mesmo o homem; &

"® IBIDEM.

" IDEM. Emilio ou Da Educacao. Livro I, p.7.

8 A este respeito veja-se livro IV do Emilio, onde Rousseau fala sobre religido em geral, e sobre a
religido natural como Unica possivel na educacéo que ele propoe.
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preciso que seja domado por ele, como um cavalo adestrado; é preciso apara-lo a sua
maneira, como uma arvore de seu jardim”.”® Desta maneira, 0 homem n&o pode, desde
entdo, ser entregue a qualquer um. Ele precisa ser bem educado, dado que a
sociedade ja esta edificada, para voltar a ser o que era antes da intervencdo desses

que o pretendem como coisa.

Pode-se inferir que Rousseau se afasta da intengdo dos pensadores citados
neste trabalho que buscavam adequar o individuo a sociedade. Nao ha neles a
denuncia da sociedade como hd em Rousseau que, na contramao das convencgdes e
das idéias geradoras destas, pretende educar um homem que possibilite mudanca. Sua
intencdo primeira ndo € moldar o homem segundo as normas postas, mas segundo sua
necessidade natural. Essa intencdo se expressa bem na frase: “Toda a nossa
sabedoria consiste em preconceitos servis, todos 0s nossos costumes ndo passam de

sujeicdo, embaraco e constrangimento”.®

E nessa outra frase: “Ela estava menos apertada, menos embaracada, menos
comprimida no amnio do que entre 0s cueiros; ndo percebo o que ela ganhou ao

nascer”.8!

Se Rousseau néo concorda com esta educacéo que nao provoca mudancgas,

gue educacao ele propde?

No inicio do Emilio, Rousseau distinguiu os tipos de educacdo aos quais, 0

homem esta submetido durante sua vida.

O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos
orgaos € a educagédo da natureza; 0 uso que nos ensinam a fazer desse
desenvolvimento é a educagcdo dos homens; e a aquisicdo de nossa
prépria experiéncia sobre os objetos que nos afetam é a educacéo das
coisas.

" ROUSSEAU, J.Jacques. Emilio ou Da Educagcao. Livro I, p. 7.
% |BIDEM, p.16.

" |BIDEM.

8 |BIDEM, p.37.
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Assim, a educacdo se da por intermédio destes trés mestres a natureza, os
homens e as coisas e, esses trés mestres, de acordo com o raciocinio de nosso autor,
sdo, em estado de natureza, capazes de trazer a tona o0 homem, como ja visto na

exposicao feita.

Entretanto, o0 homem de sua época €, segundo Rousseau, educado de tal
maneira que seus trés mestres sdo postos em oposi¢ao e por ndo estarem de acordo,
ndo formam o homem, mas um sujeito que se debate nas contradicdes. No entanto,
para Rousseau, somente aquele que for educado de acordo com seus trés mestres

estara bem formado e podera se dizer um bom homem. Mas, como fazer?

Escreve Marilena Chaui:

“Num primeiro momento o processo educativo preconizado por
Rousseau é negativo, limitando-se aquilo que ndo deve ser feito. A
educacédo positiva deve iniciar-se quando a crianga adquire consciéncia
de suas relag6es com os semelhantes. Passa-se, assim, do terreno da

pedagogia, propriamente dito, aos dominios da teoria da sociedade e

da organizacao politica”.®®

Isso quer dizer que, nos primeiros anos de vida de Emilio, a tarefa de
Rousseau sera de impedir que preceitos ou habitos sejam introduzidos em seu
cotidiano e em sua educacdo. Nesta fase, nada deve ser feito para que a natureza
possa agir. Quando suas forcas, fisicas e de vontade, forem suficientes para que a
relacdo com o outro seja compreendida em sua complexidade, a tarefa do preceptor
nao se restringird aos requisitos da boa educacdo, mas passara ao estudo dos tipos de

sociedades e as consequéncias destas na vida dos homens.

Deste modo, educar requer optar entre fazer um homem, tal qual a natureza
assim os destinou, e fazer um escravo das instituicdes, dado que a manutencéo destas
requer a escravidao deste. Ser homem e ser cidaddo, na sociedade em questdo é

impossivel ja que para fazer o primeiro nega-se o segundo. Ora, o intuito de Rousseau,

8 CHAUI, Marilena. Vida e obra in ROUSSEAU. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, Vol I, p. XVI.
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como ja mencionado, ndo é educar para obter o0 mesmo resultado que se vé nas
instituicdes dos colégios, criando um homem que esta em constante conflito consigo

mesmo, mas, o contrario, formar um homem pleno.

Segundo o proprio Rousseau, houve um tempo em que os homens tinham
patria e eram cidadaos, sdo seus exemplos os homens de Roma, de Esparta, de
Laceddnia.?* A formacéo destes, era pensada para que o bem de cada um e de todos
fossem defendidos, o que ndo parece estar de acordo com a educacdo a que vem se

referindo.

“Na ordem social, onde todos 0s postos sdo marcados, cada um deve ser
educado para o seu”.®® Neste caso, “a educacdo sé é til na medida em que a fortuna

se harmonize com a vocacdo dos pais”,?® mas, antes da vocacdo dos pais, segundo

Rousseau, “a hatureza o chama para a vida humana”,®’ pois,

“na ordem natural, sendo os homens todos iguais, sua
vocagcdo comum € a condicdo de homem, e quem quer que seja
bem educado para tal condicdo ndo pode preencher mal as

outras relacionadas com ela”®.

Nessas passagens ha uma critica a determinados ditames da educacéo
propostas por Platdo em sua obra Republica, ou mesmo em Montaigne em Os Ensaios.
Se para cada tipo de homem ha uma funcao definida na “polis”, e, em fungéo desta
diferenca, sdo necessarias diferentes educacgfes, entdo estabelecem de anteméo as
diferencas sociais. Ora, para Rousseau todos nascem homens e assim devem ser
educados para cumprir bem esta funcdo em sociedade, no entanto, embora Rousseau
considere a Republica o mais belo tratado politico j& produzido, isso ndo quer dizer que

ndo tenha criticas a Ihe proferir, pelo contrario.

# ROUSSEAU, J.Jacques. Emilio ou da Educacao, Livro I, p.11-12.
% |BIDEM, p.14.

% |BIDEM.

8 |BIDEM, p.14.

% |BIDEM, p.14.
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A infancia representa condicdo, ndo sO necessaria para Rousseau, como
indispensavel no processo do devir humano. A hipotese de um homem natural, da qual
ele se utiliza em seus dois Discursos para determinar o que é natural do que é artificial
no homem, e deduzir, assim, o que tem contribuido para sua decadéncia e corrupcao,
contribuiu, do ponto de vista da génese da crianca, para compreender a infancia como
estado natural de inocéncia, carente de maldade, perfectivel, e que necessita ser

educada.

Comecamos a nos instruir quando comecamos a viver; nossa
educacgdo comeca junto conosco; NOSSO primeiro preceptor é a hossa ama
de leite.®

Tudo instrui conforme Rousseau, e esse deve ser o primeiro cuidado a ser
tomado, pois a caracteristica marcante da sociedade moderna é a desigualdade entre
os homens. Desigualdade marcada pela posse de bens materiais, por uma dominacéo
intelectual que ha tempos tem sido marca do Ocidente. Por isso, a crian¢a escolhida por
um mestre que a guiara, devera ser educada no método da natureza, para o
desenvolvimento de todas as habilidades que sejam Uteis a vida de uma crianca

primeiramente, mais tarde, de um homem.

Faz-se necesséria uma apresentacdo resumida do quadro rigoroso do livro
Emilio, de acordo com a introducéo escrita por Michel Launay, para entender melhor
sua composicdo. A seguir, como mencionado anteriormente, mediante a selecédo de
algumas passagens presentes nos livros do Emilio, pretende-se explicitar aqui a tese
gue Rousseau defende e desenvolve com maior rigor, a saber, que o homem nasce

livre e deve manter-se livre para preservar sua humanidade.

Esta tese permeou seus dois Discursos, como visto anteriormente, e tem seu

aprofundamento no Contrato Social e no Emilio. No entanto, é no Emilio, na

% |BIDEM, p.14.
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possibilidade de educar um homem na, e para a liberdade, que esse recorte me parece

mais pertinente.

No livro |, temos a idade da natureza — o bebé (infans). E nele que
encontramos o primeiro momento de instrucdo de Emilio®: as sensacdes do corpo

(seguranca do colo, conforto da fome saciada, etc.).

Assim, tomei o partido de tomar um aluno imaginario, de supor em
mim a idade, a saude, os conhecimentos e todos os talentos
convenientes para trabalhar em sua educac¢do e conduzi-la desde o
momento do seu nascimento até que, ja homem, ndo mais precise de
outro guia que ndo ele mesmo™.

Esse aluno imaginario € Emilio. A condugéo de Emilio se diferencia da mera
instrucdo porque isso ndo basta, ele deve sentir a necessidade das coisas, o educando
deve ser conduzido por sua vontade (sem despotismo). O professor dessa ciéncia,
como chama Rousseau, é um “gouverneur”, que tratara de fazer com que os preceitos

gue devem servir para Emilio sejam encontrados.

Rousseau discorre as primeiras paginas nao so justificando o porqué de sua
escolha metodolégica, mas anunciando o principio que a natureza nos oferece para a
educacao do homem: a liberdade. Neste sentido, o uso do termo governante vem ao
encontro com seu intuito: o homem que se pretende educar € governado por alguém

qgue nao Ihe impde nada, mas mostra as possibilidades de escolha.

Preparai a distancia o reinado de sua liberdade e o uso de suas
forcas, deixando em seu corpo o habito natural, colocando-a em
condicdes de sempre ser senhora de si mesma e de fazer em todas as
coisas a sua vontade, assim que a tiver %2,

% De agora em diante, ao ler Emilio, entendamos educando.
%L ROUSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educagao. Livro I, p.28.
2 |BIDEM, p.47.
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Ser senhor de si € ser governante de si. Somente quem sabe se governar
pode ser senhor de si mesmo sem sofrer com a opinido alheia. Esta € a concluséo de

uma boa educacéo.

Por isso, nada de convencdes, e sim, raciocinios a partir da experiéncia,
aquilo que poderia chamar de empirismo em Rousseau. E neste sentido que ele

escreve em varias passagens como:

Observai que as criancas raramente tém medo de trovéo, a
menos que o0s estouros sejam horrendos e firam realmente o 6rgdo do
ouvido. (...) Quando a razdo comeca a assusta-los, fazei com que o
héabito as tranquilize.*®

E, nesta idade, chamada de “idade da natureza”, que Rousseau fornece os
indicios da formacdo daquele que deverd ser um homem, mas que por ora, deve ser

tratado como crianca.

Antes da vocacdo dos pais, a natureza o chama para a vida
humana. Viver € o oficio que quero ensinar-lhe. Ao sair de minhas
maos, concordo que ndo sera nem magistrado, nem soldado, nem
padre; sera homem, em primeiro lugar; tudo o que um homem deve ser,
ele serd capaz de ser, se preciso, tdo bem quanto qualquer outro; e,
ainda que a fortuna o faga mudar de lugar, ele sempre estara no seu.**

E a vida como ela é que sera a escola de Emilio. E no mundo e para o
mundo, que Emilio serd educado. Sua liberdade o fara escolher sempre o melhor, pois

sera educado segundo a natureza.

No livro Il, ainda, “idade da natureza” — de 2 a 12 anos (puer) — a instrucao é
exercida em funcéo de algumas habilidades que vao se desenvolvendo: a sensibilidade,

a moral, o intelectual, o sensorial e o corpo. “Eis a segunda fase da vida, aquela onde

% |BIDEM, p.48.
* |BIDEM, p.14.
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acaba propriamente a infancia, pois a palavra “infans” e “puer” ndo sdo sinénimas. A

primeira esta contida na segunda e significa quem néo pode falar (...)".*

E nesta etapa que Rousseau faz a critica a La Fontaine®, escritor de fabulas
que se mostram como forma de instrugdo moral. Ora, nesta idade Emilio ndo tem
experiéncia daquilo que as palavras contam, portanto, as palavras ndo fazem o menor
efeito sobre ele dado que sua razao ainda néo é capaz de fazer inferéncias. Contar-lhe
sobre a importancia do trabalho ndo é o mesmo que fazé-lo sentir tal importancia. De
acordo com Rousseau é sobre o corpo do infante a primeira licdo. A fase que Emilio
esta é a das brincadeiras, dos jogos, do bem estar e da liberdade; nada de livros antes
dos doze anos. Seu interesse € sobre aquilo que o rodeia, e é essa a licdo que devera
tomar a partir das maximas gerais que Rousseau apresenta: os exemplos; a nocao de
propriedade — o0 que é seu e o que é do outro; sobre a verdade; sobre a caridade. Aqui,
o amor de si se revela na crianca e deve ser estimulado, mas, ainda ndo é entendido

por ela, pois ainda ndo é capaz de estender “seu eu” formando a idéia de alteridade.

No livro Ill, na idade da forga — de 12 a 15 anos — a educagao intelectual vai
do interesse sensivel as experiéncias. Nesta etapa, o aluno, ainda chamado de crianca
“na falta de um termo apropriado para designa-lo, pois esta proxima a adolescéncia,

sem ser ainda a da puberdade™’

, desenvolve suas forcas bem mais do que
necessidades. Com o desenvolvimento da intelectualidade sera capaz de inferir através
da experiéncia, algumas licbes que |lhe serdo Uteis para a vida pratica. E eis aqui o
momento em que sera oferecido ao Emilio um livro, pelo qual podera identificar suas
reais necessidades com vista a educacdo manual (escolha de um oficio) e social. Sua
experiéncia com as coisas, segundo Rousseau, o fard conhecer-se, e reconhecer-se

melhor.

Ao tratar do trabalho, ou, educacdo manual, Rousseau insere sua teoria do

conhecimento em concerto com seu metodo. Para Rousseau, essa época em que a

% |BIDEM, livro Il p.65.
% FONTAINE, Jean de La. Fables. Paris: Presses Pocket. 1989.
9" ROSSEAUE, J.J. Emilio ou Da Educaco, livro IlI, p. 201.
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propria natureza indica ser a época do saber Util, é a do trabalho e a da instrugédo. Ha,
portanto, a necessidade importante da escolha das coisas a serem ensinadas dado
que, dos conhecimentos que estdo ao nosso alcance, alguns sao falsos, outros séo
inUteis e outros servem para alimentar o orgulho de quem os tém. Os poucos
conhecimentos que realmente contribuem para 0 nosso bem estar sdo os unicos dignos
das pesquisas de um homem sébio e, portanto, de uma crianga que queiramos tornar
sabia. “Ndo se trata de saber o que existe, mas apenas o que é (til” ®. Por isso a

educacao intelectual a partir dos livros € dispensada.

A idade da razdo e das paixdes — dos 15 aos 20 anos — € apresentada no
livro 1V, capitulo que Rousseau se preocupa em deixar de lado a autoridade®® que
exercia sobre seu aluno para travar uma nova relacdo: a autonomia para o
reconhecimento da autoridade. E nesta fase, quando as amizades e o sexo aparecem
com mais intensidade para Emilio, que Rousseau propde uma educacdo moral e uma
educacdao religiosa. Tem a intencédo de retardar — ainda educagéo negativa - algumas
paixdes que sdo precocemente inseridas nas etapas de seu desenvolvimento, segundo
as convencgbes da sociedade, para poder deixar agir a natureza, que se manifesta
harmonicamente, afim de que Emilio, ao ter determinadas experiéncias, reconheca-se

forte e seguro de si.

E, por fim, o livro V, idade da sabedoria e do casamento — de 20 a 25 anos -,
quando Emilio, exposto as paixfes do mundo, vai decidir por si mesmo, “segundo sua

luz interior”, que consiste em sua vontade livre.

Nota-se que: enquanto os livros I, Il e Ill privilegiam o principio de utilidade,
pela autoridade do preceptor os livros IV e V baseiam-se no despertar da consciéncia

moral e religiosa para guiar Emilio, que no livro é representado pela mudanca de

% |BIDEM, p, 203.

° Deve-se entender autoridade, aqui, como a necessidade que temos de sermos guiados pela
experiéncia de outrem, no caso dos primeiros passos, quando ainda ndo falamos; das primeiras palavras
e seus significados, quando ainda nao conjeturamos; enfim, do auxilio imprescindivel que temos que
servir nossos pequenos seres em desenvolvimento para poderem chegar a ser homens.
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método do preceptor que deixa de exercer autoridade passando assim do ambito da

pedagogia ao ambito da politica propriamente dita.

Fundamental em toda a obra de Rousseau, e que convém ressaltar, é sua
conviccdo de que os seres humanos possuem uma natureza inata que, se lhe for
permitida liberdade adequada para o desenvolvimento, podera torna-los Uteis, felizes e
bons, para si proprios e para os outros, diferentemente dos homens delineados pelo
autor em seus dois Discursos, que estdo em constante contradicdo consigo mesmo e,

por isso, infelizes.

“Nascemos fracos, precisamos de forca; nascemos carentes de tudo,
precisamos de assisténcia; nascemos estlpidos, precisamos de juizo”.'® Eis a

justificativa da educacéo e dos cuidados relativos a infancia.

Ao contrario do homem que se “encontra sob grilhdes”, o homem da
natureza, neste caso, Emilio, precisa de for¢cas para que “saindo das maos do autor das
coisas”, possa desenvolver suas disposicdes. Deste modo, a crianca deve ser
considerada como crianca, e como tal, imperfeita; destituida do pleno desenvolvimento
de suas habilidades e faculdades, e necessitada de cuidados. Entre esses cuidados, 0
mais importante, conforme Rousseau, seguindo o método da natureza, € nao deixar
que contraia nenhum habito; ndo deixar que o mundo artificial a cerque com o0s
preceitos da boa vida. Assim, a primeira tarefa de seu governador é a de deixa-lo o

mais préximo de sua realidade natural, livre das amarras fisicas que cedo lhes impdem.

Depois do estudo sobre o selvagem, e do homem em sociedade, depois
da analise dos acréscimos, do conforto, ja citado, Rousseau verifica a importancia de
uma educacdo que visa a experiéncia das condi¢cdes que o homem enquanto espécie
pode suportar. Nada de acostumar-se com as coisas; nada de acostumar-se com
conforto eis a educagdo negativa que preserva a regra da natureza tal como foi para o

homem selvagem.

1% ROSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educagao, livro I, p. 8.
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Observai a natureza e segui a rota que ela vos traca. Ela exercita
continuamente as criangas, enrijece seu temperamento com provas de
toda espécie e cedo |lhe ensina o que é sofrimento e dor (...). Quase
toda a primeira infancia é doenca e perigo (...).***

Se, se educa um homem para chegar a ser homem, como podera ter éxito
aquele que prepara este individuo para a prisdo das vontades vas, das comodidades e
do luxo? Ora, se, se quer educar um homem para ser livre, deve-se, segundo
Rousseau, educa-lo para e na liberdade, para a independéncia das coisas inuteis. O
homem sobrevive sem almofadas e suéters, mas ndo sobrevive a exposi¢cdo continua
ao sol ou chuva. Deste modo, nesta primeira fase da vida a crianca deve ser exposta as
intempéries e ndo confinada. Deve-se prepara-la para a vida e para aquilo que a
compde, ndo para as convencdes que podem mudar ou desaparecer. “Eis a funcdo que

confiais aos mercenarios”.'%?

A educacdo deve ser, entdo, em sua primeira etapa, uma educacdo de
cuidados, nao de mimos; e deve basear-se naquilo que ndo devemos fazer para que
ela possa desenvolver-se forte e rigida. Tal € a liberdade de movimentos que ela deve

experimentar nesta primeira etapa.

Passa-se, assim, a idade que d& inicio a vontade livre, presente na
crianca, assim como no homem selvagem. E essa vontade que permitird & crianca
escolher entre aquilo que Ihe da prazer ou repulsa. Ora, até entdo, segundo a historia
dos homens, o que fazem com as criangas é justamente o contrario. Véem-na como
adultos pequenos'® e as cercam com instrucdes que s6 lhe serdo Uteis no futuro, se
chegarem ao futuro. Enquanto crianca precisa aprender a escolher aquilo que Ihe é
pertinente; quando chegar a ser adulto tera que fazer outras escolhas que, por ora, ndo

precisam saber.

L IBIDEM, p. 22.

102\ BIDEM, p.26.

193 ver, Philippe Aries in. Histéria Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: Ed. Guanabara, 1986..
Neste livro, 0 autor faz um levantamento da idéia de infancia na histéria Ocidental.
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Seguindo 0 método da natureza, Rousseau pretende que Emilio conheca-se

a partir de seu corpo; ele sabera até onde consegue chegar exercitando seus membros

e suas proprias forcas.

O Unico que faz a sua vontade é aquele que ndo precisa para
tanto colocar o brago de outrem na ponta dos seus. Segue-se dai que o
primeiro de todos os bens ndo é a autoridade, mas a liberdade. O
homem verdadeiramente livre s6 quer o que pode e faz o que lhe
agrada. Eis a minha maxima fundamental (grifo meu). Trata-se apenas
de al%ljcé—la a infancia, e todas as regras da educacdo decorrerdo
dela.

E entdo Rousseau reforca como a crianca deve ser educada: “Ela ndo deve

ser um animal, nem um homem, e sim crianga. E preciso que ela sinta a sua fraqueza e

ndo que a sofra; é preciso que ela dependa, e ndo que obedeca; é preciso que ela

peca, e ndo que mande”.

» 105

A questdo da sujeicao reaparece. A crian¢a, e também o homem, ndo devem

seguir os preceitos que lhes sdo apresentados, mas suas proprias forcas € que devem

orienta-los. Nao é a prescricdo da medicina, nem os saberes dos mais velhos, as

normas a serem seguidas, mas a noc¢ao de suas proprias capacidades que s6 adquirem

em liberdade.

Antes que o0s preconceitos e as instituicbes humanas tenham
alterado nossas inclinagfes naturais, a felicidade das criancas e dos
homens consiste no uso de sua liberdade. Mas, nos primeiros, esta
liberdade é limitada pela fraqueza. Quem faz o que quer é feliz quando
basta a si mesmo: é o caso do homem que vive no estado de natureza.
Quem faz o que quer ndo é feliz quando suas necessidades
ultrapassam suas forcas: € o caso da criangca no mesmo estado. As
criangas, até mesmo no estado de natureza, s6 gozam uma liberdade
impelrofeeita, semelhante aquela de que gozam os homens no estado
civil.

104 ROUSSEAU, J.J. Emilio ou da Educacao, livro Il, p.76.

195 \BIDEM, p.77.
1% |BIDEM, p.77.
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Segue-se dai que, ndo portando forca suficiente para dar curso a sua vontade
a crianca naturalmente é submetida a outrem, no entanto, deve desde entdo aprender
que dependendo do outro sua vontade sempre sera limitada. E por isso que Rousseau
questiona os adultos sobre podar as escolhas das criancas se estas ndo Ihes oferecer
verdadeiro risco. Antecipar a recusa de suas escolhas € antecipar a situacdo atual do
homem civil, e como ainda ndo € homem, devera se acostumar a fazer as escolhas e a

sofrer as consequéncias delas.

Ja que com a idade da razdo comeca a servidao civil, por que
antecipa-la com a servidao privada? Deixemos que um momento da
vida ndo carregue esse jugo que a nhatureza nao nos impoés, e
entreguemos a infancia o exercicio da liberdade natural, que pelo
menos por algum tempo a afasta dos vicios que se contraem na
escravidao.*”’

Ao modo rousseauista: Ela quer brincar na neve? Que va. Que sinta o frio; a
gueimacdao; que resfrie. Como poderia optar se ndo conhece seus resultados? Entéo,
gue aprenda por si mesma as conseqliéncias de suas escolhas. S6 assim sera livre e
boa, ja que ainda ndo é capaz de deliberar a respeito. E sabendo fazer suas escolhas

gue se sentira livre, sem ainda sé-lo.

Ficais alarmados por vé-la consumir seus primeiros anos sem
nada fazer. Como! Nao é nada ser feliz? Ndo é nada saltar, brincar,
correr o dia todo? Em toda sua vida, nunca estara tdo ocupada. Platéo,
em sua Republica, considerada tao austera, sé educa as criangcas em
festas, jogos, cangdes, passatempos; dir-se-ia que ele terminou quando
lhes ensinou a se divertirem bem, e Séneca, falando da antiga
juventude, disse: ela estava sempre de pé; ndo lhe ensinavam nada
gue ela devesse aprender sentada. Teria por isso valido menos, quando
chegou & idade viril?.1%®

Rousseau volta a criticar os iluministas que pretendem que um arcabouco de
saber recaia sobre a crianca. Ora, esta é a idade onde as forcas devem ser exercitadas

a fim de possibilitar mais liberdade para a crianca, ou, entdo, ndo € isso que se

pretende. Se, 0 que se pretende é ensinar uma criangca a viver, que a deixem viver a

107 \BIDEM, p.83.
198 |BIDEM, p.113.
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sua época de crianga, cujos seus Unicos interesses sdo os de suas brincadeiras.

Brincar € tarefa da crianca, ndo de adultos. Imputar a crianca outros deveres € destitui-

la do direito de ser o que é.

No entanto,

Quereis, entdo, cultivar a inteligéncia de vosso aluno; cultivai as
forcas que ela deve governar. Exercitai de continuo seu corpo; tornai-o
robusto e sadio, para torna-lo sabio e razoavel; que ele trabalhe, aja,
corra e agite, esteja sempre em movimento; que seja homem pelo vigor,
e logo o seré pela raz&o.*®

0 que costumeiramente se vé € a imposi¢do dos “mestres” sobre

a natureza infantil. As criancas nada sabem, e por isso devem aprender com seus

mestres. Ora se seus mestres |he falam apenas sobre coisas que ndo vém a menor

utilidade na vida pratica atual de crianga, o que querem eles ensinar sendo a sujei¢ao

da infancia a autoridade imposta na figura de mestre. Sobre isso, escreve Rousseau

comparando Emilio a outros alunos:

E continua:

Submisso em tudo a uma autoridade sempre a ensinar, 0 VOSSO
nada faz a ndo ser quando lhe dizem; (...) ndo ousara respirar a ndo ser
de acordo com vossas regras. Em que quereis que ele pense, se
pensais tudo por ele? (...); seu juizo repousa sobre 0 vosso; tudo o que
ndo lhe proibe ele faz sem pensar (...). Por mais que amolecais seu
corpo na inacdo, ndo tornareis seu entendimento mais flexivel. Pelo
contrério, acabais de desacreditar a raz8o em seu espirito, ao fazé-lo
usar o pouco de razado que pOSsSuUi nas coisas que parecem mais
inateis.**

Quanto ao meu aluno, ou antes, o aluno da natureza, desde cedo
treinado a bastar a si mesmo tanto quanto possivel, ele ndo se habitua
a recorrer continuamente aos outros, e muito menos a lhe exibir seu
grande saber. (...); cedo adquire uma grande experiéncia, toma aulas
da natureza e ndo dos homens; por ndo ver em nenhuma parte a
intencdo de instrui-lo, instrui-se melhor. Assim seu corpo e seu espirito
exercitam-se ao mesmo tempo. Agindo sempre de acordo com seu
pensamento, e ndo com o de outra pessoa, une continuamente as duas
operacdes; quanto mais forte e robusto se torna, mais sensato e
judicioso fica. Esse é 0 meio de um dia obter o que acreditamos ser
incompativel e 0 que quase todos os grandes homens reuniram, a forca

199\BIDEM, p.129.
119 |BIDEM, p.130-131.
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do corpo e a forca da alma, a razdo de um sabio e o vigor de um
atleta.™**!

A crianga que nada sabe j& esta a mercé de outras vontades. Tomai com ela,
diria Rousseau, o caminho oposto ao da sujeicdo. Deixai que ela indique o que quer

aprender, fazendo-se mestre. Assim, para Rousseau, “se cativa a propria vontade”.**?

Ora a vontade, como dito anteriormente, € 0 que move o mundo. Se, se
destitui um ser de vontade prépria, certamente ndo sera sujeito de movimento, mas de
reproducdo de um movimento ja iniciado por outra vontade. Como nesta fase sédo os
sentidos que oferecem as primeiras licdes, vindas pelo prazer e pela dor, séo eles que
servem de base para a vontade e para a razao intelectual: nossos primeiros mestres de

filosofia s&o0 nossos pés, nossas maos, nossos olhos”.**®

“Substituir tudo isso por livros ndo equivale a nos ensinar a raciocinar, mas
sim a nos ensinar a nos servimos da razao de outrem; equivale a nos ensinar a
acreditar muito e a nunca saber nada”.*** Tal é a marca das educacées comuns; tal é o
ponto que nos afastamos delas com o método da natureza. Emilio ndo cederad a
autoridade, mas a necessidade do que lhe é util; ndo far4 nada porque o mandam, mas

porque quer, precisa ou pode fazer.

Supondo, pois, que o método seja 0 da natureza e que ndo se tenha
enganado em sua aplicacdo, Rousseau leva Emilio pelo pais das sensacfes até as

fronteiras da razao pueril; “o primeiro passo que dara adiante deve ser um passo de

homem”.lls

Deixai-o sozinho em liberdade, vede-o agir sem nada lhe dizer;
considerai o que farhd e como se arranjard. Nao precisando provar a si
mesmo que ¢é livre, jamais faz nada por travessura e apenas para fazer

"1 |BIDEM, p.131-132.
112 |BIDEM, p.133.
113 |BIDEM, p.140-141.
114 \BIDEM, p.141.
115 |BIDEM, p.192.
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um ato de dominio sobre si mesmo; ndo sabe ele que é senhor de si
mesmo? E alerta, rapido, disposto; seus movimentos tém toda a
vivacidade da idade, mas ndo vera um so6 deles que nédo tenha um fim.
Seja o0 que for que ele queira fazer, jamais tentard nada que esteja

Y

acima de suas forcas, pois as colocou a prova e as conhece; seus
meios serdo sempre bem apropriados a seus planos e raramente agira
sem estar certo do sucesso.™®

A crianca deve ser assistida e ndo vigiada. O vigiado, ndo sabendo lidar com
a liberdade por nunca ter tido oportunidade de ser livre, ndo sabe fazer nada além do
gue Ihe mandam. Este, assim que se vé sozinho diante das escolhas, ndo sabe fazé-
las. J& Emilio, é sempre observado em suas acdes. Suas escolhas sdo sempre
resultado de suas vontades e, ja sabendo lidar com elas por ter tido liberdade para
tanto ndo precisa de ninguém lhe dizendo o que deve ou nado fazer, mas de alguém
para protegé-lo caso haja necessidade para tanto.

Aos doze ou treze anos''’ (...) nenhuma necessidade imaginaria a

atormenta; nada pode sobre ela a opinido; seus desejos ndo vao mais
longe que seus bracos; ndo apenas pode bastar a si mesmo como
também tem mais forcas do que precisa; € o Unico tempo de sua vida
em que isso acontecera.™®

Nesta etapa, Emilio ja possui experiéncia suficiente para empreender bem
suas escolhas e a opinido dos outros em sua educacdo, nunca tivera espaco suficiente
para fazer-se respeitada. Sua vontade é seu guia e seus bragos 0s executores.
Passados os primeiros movimentos que sdo possiveis de se obter, tanto pelo corpo,
como pela razdo ainda jovem, evitando o desenvolvimento da imaginacéo e de outras
faculdades que a natureza conserva adormecida até lhe sejam Uteis, Emilio esta apto a
conhecer melhor a natureza que o circunda. E estas licbes, como dito anteriormente,

devem se realizar na pratica.

Que nada ele saiba porque Iho dissestes, mas porque ele préprio
compreendeu; nao aprenda ele a ciéncia, mas a invente!!®. E continua,

118 |BIDEM, p.197.

7 BIDEM, livro IlI, p.202.
118 | BIDEM.

19 |BIDEM, p.206.
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dizendo, se alguma vez substituirdes em seu espirito a razdo pela
autoridade, ele ndo raciocinara mais e ndo sera mais do que um joguete
da opinido dos outros.**

Segundo nosso autor, a primeira idade foi norteada pela negacdo dos
acréscimos costumeiramente “despejados” na crianga pelas educacdes vulgares de sua
sociedade, tais como, obediéncia e por consequéncia, sujeicdo; aprendizagem das
coisas “Uteis” para a vida de um adulto, mas inuUteis para a vida da crian¢a e, por isso,
indesejaveis, etc. Agora a situacao se modifica, e “ndo ha tempo suficiente para fazer
tudo o que seria Gtil” *?*. Os estimulos que Emilio recebera da liberdade é suficiente

para suas perguntas com relacao as coisas que o cerca e o leva as respostas.

Primeiramente, vede bem que raramente cabe a vés propor o que
ele deve aprender; cabe a ele deseja-lo, procura-lo, encontra-lo; cabe a
vOs coloca-lo ao seu alcance, fazer habilmente nascer esse desejo e
fornecer-lhe os meios de satisfazé-lo. Segue-se dai que vossas
perguntas devem ser pouco freqiientes, mas bem escolhidas; e, como
ele tera mais perguntas a vos fazer do que vGs a ele estareis sempre
menos a descoberto e mais vezes em condi¢cdes de Ihe dizer: Em que
isso que me perguntas é til de saber?'?

Emilio esté pronto para aprender aquilo que so pela razdo lhe é possivel, € o
caso da ciéncia. Aos quinze anos, Rousseau lhe oferecera o livro que lhe acompanhara
por muito tempo: Robinson Crusoé. Como seu método é baseado na medida das
faculdades dos homens, nas diferentes idades e na escolha das ocupacdes que a estas
convém, resta, agora, imprimir em seu discipulo a vontade de descobrir e fazer as
coisas por si mesmo, e neste caso, Robinson Crusoé Ihe é de muita valia, afinal, ndo ha
nada melhor do que colocar-se no lugar de um homem que, para viver, necessita criar

aquilo de que precisa. Emilio devera aprender a julgar o que é necesséario a este

homem, e o0 que, de maneira universal € necessario a todo e qualquer homem.

120 | BIDEM, p.206.
121 \BIDEM, p.211.
122 | BIDEM, p.224.
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Mais uma vez, meu objetivo ndo é dar-lhe a ciéncia, mas ensina-lo
a adquiri-la quando necessario, fazer com que a estime exatamente o
guanto ela vale e fazer com que ame a verdade acima de tudo. Com
esse método, avancamos pouco, mas nunca damos um passo inutil e
n&o somos obrigados a voltar atras.*

Mais uma vez Rousseau critica 0s doutos. Sua resposta a eles € a educacao
gue prescreve. Das maos de Rousseau ndo saira nenhum especialista, mas um homem
que diante de qualquer necessidade sabera recorrer a si mesmo em busca da resposta,
mesmo que resulte em uma descoberta cientifica ja posta, sera por si mesmo

encontrada, nao restando duvidas sobre seu resultado.

A autoridade médica, cientifica, etc., nunca sera procurada por Emilio sem
gue antes, tenha ele mesmo se colocado na busca. Como ser livre, e bastando a si

mesmo, confiard em sua razdo. Sua busca sera sempre um movimento de vontade.

Depois de ter comecado por exercitar 0 seu cOorpo € 0S Seus
sentidos, exercitamos seu espirito e seu juizo. Finalmente reunimos o
emprego de seus membros ao de suas faculdades; fizemos um ser
ativo e pensante; para terminar o homem, s6 nos resta fazer um ser
amoroso e sensivel, isto &, aperfeicoar a razdo pelo sentimento.*?*

E tempo de mudar de método.'*

Neste momento, a passagem a puberdade corresponde a uma mutacdo
brusca de motivacdo da educacdo. A estrutura do livro IV, como ja mencionado, ndo
esta baseada na distincdo das “faculdades”, posto que estas, a essa altura, ja atingiram

seu grau de desenvolvimento, mas no despertar da consciéncia de Emilio.

Emilio, ja sofrera as sucessivas transformacdes que a natureza lhe imprimiu
e, por isso esta pronto para relacionar-se com outros homens. E entdo que o estudo

que lhe convém é o destas relagoes.

123 BIDEM, p.269.
124 \BIDEM, p.262.
125 |BIDEM, livro IV, p.277.
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Enquanto ele s6 se conhecer pelo seu ser fisico, devera estudar-
se pelas suas relagdes com as coisas; é o trabalho de sua infancia.
Quando comecar a sentir seu ser moral, devera estudar-se por suas
relacdes com os homens; é o trabalho de sua vida inteira, a comecar do
ponto a que acabamos de chegar.'®

N&o obstante, Rousseau adverte seus leitores para os abusos da imaginacéo
que séo frequentemente estimulados nesta idade e ao invés de contribuir para o
aperfeicoamento do individuo sdo nocivos na medida em que, ultrapassando suas
faculdades, a imaginagéo faz com que vosso aluno ndo tenha mais controle sobre elas.

Forja-se, entdo, um homem, antes que verdadeiramente tenha se formado um.

A educacdo negativa, proposta por Rousseau, tende ao contrario, quando

pretende retardar ao maximo as paixdes sociais.

Tudo o que é lento é mais forte por duragdo. Emilio desenvolveu-se lenta e
gradativamente, conforme a natureza. No momento que decidir fara parte do mundo.
Diante disto, a mudanca de tom adotada por Rousseau nesta etapa € fundamental.
Antes de tudo, Emilio ja basta a si mesmo, por isso, ja& ndo pode seguir seu governador,
mas acompanha-lo. O coracdo, j4 pronto para amar sO recebe leis de si mesmo, as
paix6es tumultuosas devem acalmar-se. E o momento de sua liberdade racional.*?” No
entanto é, ainda, preciso protegé-lo dos apelos sociais para os quais € facilmente
aclamado na etapa em que se encontra. Algumas criangas, ou jovens, ndo gozam nem
dessa liberdade imperfeita rumo a liberdade, dado que vivem numa espécie de
escraviddo em relacdo as suas necessidades e paixdes. Essa escravidao ndo deve ser
atribuida a natureza, mas € fruto de uma educacgdo deficiente que ndo distinguiu a
necessidade natural da fantasiosa.

“Para torna-lo docil, deixai-lhe toda a liberdade; esquivai-vos para
gue ele vos procure; elevai sua alma até o nobre sentimento do
reconhecimento, falando-lhe sempre apenas do seu interesse™?®,

126 |BIDEM, p.276.
127 \BIDEM, p.307.
128 |BIDEM, p.307
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E o momento da ordem moral; do segundo passo de homem,** seguindo
o método de Rousseau. Nessa ocasido “é menos a forca dos bracos do que a
moderacdo dos coracbes que torna os homens independentes e livres” **°. Entramos,
assim, no campo da moral e da religido, pois é tempo de fazer Emilio dominar suas

paixoes.

Seguindo seu método € pela experiéncia que Emilio aprendera sobre
essas licbes. O primeiro sentimento de que um jovem educado com esmero é

suscetivel, ndo é o amor, mas a amizade®®'.

O primeiro ato de sua imaginagao
nascente é ensinar-lhe que existem semelhantes, e a espécie antes do sexo'®. O
sentimento de Emilio devera se sobrepor a imaginacéo, e a razdo devera falar mais alto

do que a opinido. Esta seréa a tarefa desta etapa da educacéo.

Aqui Rousseau retoma a nocdo do amor de si inata ao homem, fonte de
nossas paixdes doces e afetuosas e parte principal de nossa conservacao e
desenvolvimento — como sentimento nascente dos primeiros contatos afetuosos e mais
adiante em seu desenvolvimento fonte do amor proprio — das paixdes sociais. O
primeiro - amor de si de acordo com nossa natureza nos preserva na simplicidade
fazendo-nos negar o mal; o segundo - amor proprio artificial, resultado do orgulho e da
ambicdo, desenvolve-se na medida em que nos aproximamos e adentramos a vida
social. E tempo de prevenir a depravacdo que nasce dessa relacdo. Por isso, para

Rousseau, a sensibilidade é a faculdade que mais deve ser excitada.

A pretexto de educar Emilio para o julgamento a respeito das relagdes que
se estabelecem na vida em sociedade, que sera o exercicio eterno de sua vida como
homem, Rousseau apresenta a educacdao religiosa. Para tanto, ele retoma a critica do

livro Il, j& mencionada, das fabulas que se pretendem licbes de moral.

129 | BIDEM, p.308.

130 |BIDEM, p.309.

131 Tema filos6fico amplamente discutido por Aristételes na obra Etica a Nicomacos e que tem no livro Emilio um
asgecto relevante, mas que nao sera tratado no presente trabalho.

132 ROUSSEAU, J.J. Emilio ou da Educacao. Livro IV, p. 285.
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As fabulas — ou licbes morais -, assim como as religides, séo introduzidas
na infancia, segundo as convencfes sociais. Ora, nesta etapa as criancas sao
incapazes de compreendé-las, dado que ndo podem formular idéias a partir de seus
exemplos. O resultado dessa inflamada intencdo € a formacdo de seres
preconceituosos. Ensinar aquilo que nada influi sobre a vida de uma crianga é, segundo
0 método de Rousseau, prepara-las para a mentira e para a cren¢a na autoridade dos
homens. Assim, é preciso ensinar, primeiramente a crianca a agir, depois, a agir bem e,
em seguida instrui-la na busca que a convém. Quando Rousseau percebe que Emilio ja
esta ciente de suas capacidades fisicas, o incita a pensar o mundo, que lhe é objeto de

afetacao.

A necessidade de apresentar a Emilio o género de crenca e obediéncia
religiosa que Ihe é apropriado faz com que Rousseau narre a historia da Profissdo de
Fé do Vigario Saboiano. Nesta narrativa estdo contidas as idéias de cosmologia de
Rousseau, bem como um aprofundamento de sua teoria do conhecimento que permeou
todos os livros do Emilio. No livro 1V, defini-se a religido natural como a unica possivel
na educacédo de seu discipulo. A religido natural do Vigéario constitui a religido ideal do
cidaddo ideal.'*® A liberdade é mais uma vez apresentada como acdo do ser de

vontade. Essa vontade livre deve saber escolher para ndo se corromper.

Falando a Emilio sobre os homens, Rousseau escreve:

Sem duvida, jA ndo depende deles ndo serem nem maus nem
fracos, mas depende deles ndo se tornarem tal. Oh! Como
permaneceriamos facilmente senhores de nds e de nossas paixdes,
mesmo durante esta vida, se, quando nossos habitos ainda ndo foram
adquiridos, quando nosso espirito come¢a a se abrir, soubéssemos
ocupa-los com objetos que deve conhecer para apreciar os que nao
conhece; se quiséssemos sinceramente esclarecer-nos, nao para
brilhar aos olhos dos outros, mas para sermos bons e sabios conforme

133 TROUSSON, Raymond e EIGELDINGER, S.Fréderic. Dictionnaire de Jean Jacques Rousseau. Paris:
Honoré Champion, 1966, p.794.



80

a nossa hatureza, para nos tornarmos felizes praticando nossos
deveres.®*

Como Deus nédo pode ser a causa do mal, como ja mencionado, cabe aos
homens discernirem aquilo que os faz serem ou causarem o mal. Esta no proprio
homem a causa do bom ou mau uso das paixdes dependendo Unica e exclusivamente
do modo como desenvolveram suas faculdades. Se guiados pela natureza, ndo ha o
gue temer; se guiados pelas vas educacdes ha de observar a autoridade dos homens
se sobrepondo as inclinagBes naturais. O remorso € assim, para Rousseau, prova da

liberdade de vontade.

Quando me entrego as tentacbes, ajo conforme o impulso dos
objetos externos. Quando me censuro por tal fraqueza, sé ouco a minha
vontade; sou escravo por meus vicios e livre por meus remorsos; 0
sentimento de minha liberdade s6 se apaga em mim quando me
depravo e enfim impeco a voz da alma de se elevar contra a lei do
corpo.*®*

Desta maneira, a esséncia do individuo é portadora de uma liberdade de
vontade, mas do ponto de vista da existéncia ela é relativa, pois encontra nos desejos
um obstaculo. Aquele que é realmente livre sabe usar seus proprios bracos para
alcancar o objeto de desejo; sabe reconhecer suas forcas para tal empreendimento.
Como a sociedade néo cessa de criar objetos de desejo tornando-os ilimitados, s6 pode
ser livre, segundo Rousseau, quem bastar a si mesmo, pois “a miséria ndo consiste na
privacdo das coisas, mas na necessidade que sentimos delas”.**® Querer satisfazer-se
as necessidades forjadas em sociedade € submeter-se, inevitavelmente, a vontade dos
outros e, nisso nao consiste liberdade alguma. Assim, ser livre ndo é fazer o que se

guer, mas nao estar submetido a nenhuma vontade que nao a sua.

1% ROUSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educacéo, livro IV, p.397.
135 |BIDEM, p.377.
136 |BIDEM, Livro II, p.71.
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“A necessidade enfraqueceu o homem nao apenas lhe tolhendo o direito que
tinha sobre suas proprias forcas, mas, sobretudo tornando-as insuficientes”.**” E para
ndo confundir a real necessidade que Emilio € educado para a forca: para compreender
e perseguir suas verdadeiras necessidades segundo suas proprias condi¢cdes porque
todas as outras lhes sdo funestas. Tudo o que os homens fizeram os homens podem
destruir; 0s Unicos caracteres indeléveis sdo 0s que a natureza imprime, e a natureza
ndo faz nem principes, nem ricos, nem grandes senhores®*®. E por este principio que
Emilio se reconhecera em qualquer lugar, com qualquer homem. Da aprendizagem
sobre a verdadeira necessidade resulta a disposicdo de sua alma. Ser livre é ser
obediente a si mesmo e ndo o contrario. Compreender a lei da necessidade das coisas

morais € o ultimo passo na direcdo da formacé&o desse ser livre.

N&o eduquei Emilio para desejar nem para aguardar, mas para
gozar; e, quando ele deseja algo para além do presente, ndo o faz com
um ardor bastante impetuoso para ser importunado pela lentiddo do
tempo. Ele ndo gozard somente do prazer de desejar, mas também do
prazer de ir ao objetivo que deseja, e suas paixdes sao de tal modo
moderadas que ele esta sempre mais no lugar onde esta do que onde
estara. ™

Emilio ja € homem, mas ainda é o mesmo individuo que passou a infancia
e a primeira juventude se relacionando com as coisas em liberdade. Suas faculdades
estdo todas desenvolvidas; suas forcas j4 foram medidas em certa proporgéo e, agora,
Ihe s&o apropriadas para buscar aquilo que Ihe aprouver. Sua vontade, que move e
guia suas a¢bes sdo temperadas por uma sensatez que nunca o faz perder o prazer por
aquilo que, por ora, ndo tem e, se contentar na busca por aquilo que quer. Tanto o lugar
gue escolhera para ser seu lar, quanto a mulher que lhe ser4 companheira, ainda néo
foram encontrados. Sua escolha dependera de atributos incomuns na sociedade

degenerada e, por isso, dificil de encontrar.

37 |BIDEM, p.76.
138 |BIDEM, livro Ill, p.248.
139 |BIDEM, livro V, p.576.
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Tal como as cidades que se diferenciam por razdes diversas como clima e
solo, e sdo constituidas de maneira diferente, as mulheres diferem dos homens em
carater e temperamento. Uma vez que isso € demonstrado por Rousseau, segue que a
educacdo de ambos também deve ser diferente’*®. No entanto, os valores morais se
assemelham: a simplicidade, a compaixdo pelo outro e a responsabilidade pela
comunidade em que se vive sdo marcas da boa educacdo, independentemente do

SeXxo.

Nesta etapa da obra, Emilio viaja muito e encontra Sofia. Apaixona-se por
ela e deseja desposa-la. Rousseau, prevendo o acontecimento, responde a tal ensejo
com mais licdes, dado que esta fase final da educacédo € aquela que dara as bases

para sua vida como homem.

Os bons habitos da infancia, de ndo contrair habito nenhum socialmente
posto, devera seguir com Emilio e, sera por isso e pelo fato de ndo se deixar levar por
opinibes vulgares que se apaixonara pela moc¢a simples e pobre que € Sofia. Sera

neste mesmo tom que escolherd a sociedade mais apropriada para viver.

A escolha faz parte de toda a educacédo sugerida por Rousseau. Escolher
bem, mesmo na infancia, é atributo de liberdade e de boas razbes, pois, os resultados
destas sempre sdo esperados como desejados (positivos). A busca da felicidade
consiste em boas escolhas. Como Emilio crescera livre para escolher, quando adulto sé

acrescenta o dominio do habito as doguras da liberdade.

Até agora s0 eras livre em aparéncia; tinhas somente a liberdade
precéria de um escravo a quem nada foi ordenado. Sé&, agora, livre de
fato; aprende a te tornares teu préprio senhor; governa teu coracao,
Emilio, e seras virtuoso.**

149 N&o abordarei neste trabalho a educacdo que a menina deve receber uma vez que ambos devem

seguir a rota da natureza e, por conseguinte, as diferencas ja facilmente observadas, devem ser
respeitadas.
1 ROUSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educacéo, livro V, p.627.
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A liberdade referida por Rousseau nesta passagem, €, segundo O
desenvolvimento da educacédo, uma liberdade assistida que envolve pouco ou nenhum
risco na escolha; liberdade de crianca que quer brincar na neve; liberdade de escolher o
estudo das plantas e dos animais antes do estudo dos homens. A liberdade de agora,
gue também envolve escolhas, é uma liberdade de fato porque ndo sera mais assistida;
nao dependera do consentimento de seu preceptor, pois 0 Unico capaz de comandar o

coracao de um educando é ele mesmo.

Conforme Rousseau, as afetacbes que os homens sofrem em sociedade
derivam muito mais de seus afetos do que de suas necessidades. Como ele ndo quer
que Emilio sofra nem por amor, nem pela falta dele, motivo de uma educacéo que o
preservou das necessidades falsas e das manipulacdes sociais as quais provocam a
imaginacdo sensualista, Rousseau procura fazer com que ele mesmo tome as rédeas
de suas paixdes. Segundo sua teoria, ndo depende dos homens ter ou néo ter paixdes,
mas depende deles reinar sobre elas,*** motivo pelo qual ndo colocou regras para a

escolha das paix6es de Emilio.

Meu filho, ndo existe felicidade sem coragem, nem virtude sem
luta. A palavra virtude vem de for¢a; a forca é a base de toda a virtude.
A virtude sé pertence a um ser fraco por natureza e forte pela vontade;
€ apenas nisso que consiste 0 mérito do homem justo, e, embora
digamos que Deus é bom, ndo dizemos que seja virtuoso, porque ele
néo precisa esforcar-se para agir bem.**

Como visto anteriormente, todas as paixdes sado boas se elas nédo nos
comandam. A natureza colocou os homens em condi¢des de serem senhores de suas
paixdes, desejando-as segundo suas forcas e condicdes. Ser feliz, neste estado é ndo
depender de ninguém para satisfazé-las; ser forte para suprimi-las se necessario. Nisso
consiste a virtude.

142 \BIDEM, p.628.
1% BIDEM, p.626.



84

As escolhas que Emilio fara de agora em diante serdo escolhas de coracéo,
de forca, por serem baseadas na relacdo entre suas paixdes e sua liberdade. A mulher
que escolhera o modo de vida e o lugar que moraré serdo resultados da escolha de um
homem livre que se formou a partir de uma educagcdo para a liberdade. Entre os
animais, como visto anteriormente, o homem é o ser mais fraco, mas mais bem provido
por ter razdo e sentimento para comandar sua vontade. Razdo e sentimento sao seus
guias; esses possibilitam uma vontade forte se a eles obedecer. Como homem, Emilio
esta pronto para governar-se; como marido e pai - tera outras obrigacdes: para com a

familia e para com o Estado. Ainda, assim, sera livre?

Que farei, entdo, com a fortuna que meus pais me deixaram?
Comecarei por ndo depender dela; afrouxarei todos os lacos que me
prendem a ela. Se a deixarem a mim, ficara comigo; se a tirarem de
mim, ndo me levardo junto com ela. Nao me atormentarei por reté-la,
mas permanecerei firme em meu lugar. Rico ou pobre, serei livre. Ndo o
serei apenas em tal pais, em tal religi&io; sé-lo-ei por toda a terra.'**

Tal € a resposta de Emilio. E continua:

Que me importa minha condicdo na terra? Que me importa onde
estou? Em toda parte onde ha homens, estou junto a meus irmaos; em
toda parte onde ndo ha homens, estou em casa. (...) Se eu néo tivesse
paixdes, eu seria, em minha condicdo de homem, tdo independente
guanto Deus, ja que, querendo apenas 0 que existe, nunca teria de lutar
contra o destino.**

Emilio considera-se livre. Escolhe e age segundo sua propria vontade, tal
como quando era crianga. Assim, esta concluida a formac&o de um individuo que néo
se altera mediante as convengdes humanas, e, que, por isso, hdo esta acorrentado as
opinides e a forca dos outros. Agora Emilio esta pronto para enfrentar as contradigées
existentes em sociedade e levara consigo as palavras de seu antigo preceptor e melhor

amigo.

144 |BIDEM, p.668.
145 BIDEM, p.669.
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Caro Emilio, fico contente por ouvir sairem de tua boca palavras
de homem, e ver os sentimentos delas em teu coragdo. (...) Antes de
tuas viagens, eu j4 sabia qual seria o efeito delas; sabia que, ao
considerar de perto nossas instituicdes, estarias longe de dar-lhes a
confianca que ndo merecem. E em vdo que aspiramos a liberdade sob
a salvaguarda das leis. Leis! Onde elas existem e onde sé&o
respeitadas? Em toda parte sé viste reinar sob esse nome o interesse
particular e as paixdes dos homens. Mas as leis eternas da natureza e
da ordem existem. Para o sabio, sdo como uma lei positiva; sdo escritas
no fundo do seu coracdo pela consciéncia e pela razéo; é a elas que
deve sujeitar-se para ser livre, e s6 é escravo quem age mal, pois fa-lo
sempre contra a vontade. A liberdade ndo esta em nenhuma forma de
governo, ela esta no coracdo do homem livre; ele a carrega consigo por

toda parte. O homem vil arrasta a serviddo por toda parte. Um seria

escravo em Genebra, e 0 outro, livre em Paris'*.

Esta é a tarefa de educador a qual Rousseau se prop6s: educar um homem
para viver em qualquer lugar, da maneira mais rustica se fosse necessario, mas em

liberdade. Ora, 0 que vem a ser esta liberdade?

Rousseau buscou em todo seu trabalho de educacdo demonstrar o quanto o
homem pode se tornar servil e escravo se ndo souber lidar com os atributos que a
natureza lhe disp0s. A razdo e os sentimentos de paixao e solidariedade sado abafados
por educacdes que visam o governo de uns sobre os outros de maneira desigual e
totalitaria. Quando se quer comandar a outrem, quando se quer que o outro tenha este
ou aguele desejo, torna-se escravo de uma vontade que depende da adesdo, mesmo
que inconsciente, dos outros para a realizacdo de sua vontade fraca. Nesse caso, ndo
se é governador de si mesmo porque ndo se consegue nada pelo proprio bragco. N&do
bastando a si mesmo, e dependente em tudo dos outros, ai estad o escravo, ai estdo as

leis que regem tais governos.

Emilio foi habituado a fazer suas escolhas e a sofrer as consequiéncias por
elas. Sabe que ndo pode depender de ninguém para ser feliz ou ter o que quer. Age
conforme as leis de seu coracdo. Tal os primeiros homens da natureza, ndo pretende
fazer o mal e nem se compraz com o mal que outrem cause a seu semelhante; faz

somente aquilo que Ihe possibilite viver tranquilo e, com suas necessidades saciadas e

198 |BIDEM, p.669.
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algumas luzes ja desenvolvidas é capaz de se unir a outro semelhante de sexo oposto
constituindo uma familia. E bom por natureza e assim se mantém. Tem a mente e 0

coracéo livre, e por isso € livre.

Conclusao

Ao lermos os textos de J.Jacques Rousseau percebemos que as idéias e
conceitos apresentados no decorrer de suas obras tratam de um “grande principio
unico™.**” Para ler o Emilio nos valemos de alguns elementos estruturais dominantes: o
primeiro desses elementos — raiz de toda a filosofia rousseauniana — encontra-se no
Discurso sobre as Ciéncias e as Artes e no Discurso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens. Trata-se da construcao de conceitos que mais tarde
Rousseau aprofunda, tal como o desenvolvimento da antitese fundamental entre a
natureza do homem e os acréscimos da civilizacdo que nas obras posteriores, Emilio e
o Contrato Social, sdo levadas as ultimas consequéncias. Deste modo, as imagens de
homem, deslocadas entre os dois ambientes apresentados, natural e social, acabam
por formar o préprio conceito de homem: um “ser” que possui um “dever ser” ja
“preparado” a priori por seu “criador”, tendo por principio norteador a natureza, que se
desenvolve de acordo com as circunstancias, e que também, por causa delas, pode

deformar-se.

Retomando: Os Discursos iniciais sdo, assim, protestos contra todas as
sociedades até entdo existentes, cujos males eles expéem; o Emilio aponta o caminho
para a reforma do individuo nas esferas da moralidade pessoal, das relacdes familiares
e da educacao; os escritos politicos posteriores sublinham o tipo de sociedade na qual

o homem bom pode viver apropriadamente.'*®

17T GAY. Peter. Prefacio in A questdo Jean-Jacques Rousseau, p.21.

148 |BIDEM, p.23.
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A discussao a respeito dessa imagem de homem degenerada realizada a
principio nos Discursos e retomada no livro sobre educacdo, Emilio, também ¢é a
discussao a respeito do modo pelo qual ele se degenera, ou seja, como ou 0 que o faz
degenerar. A maneira como se cria ou se educa um homem é o fio condutor desta
continuacdo da histéria do homem, desta histéria da decadéncia. Assim, a sociedade
do século XVIII ndo é mais do que uma imagem do desenvolvimento desse modo de
vida que possibilita a degradacdo crescente daquele que deveria “vir a ser” homem.
Para Rousseau, este processo que é o desenvolvimento da degeneracédo tem relacdo
direta com o0 modo que seus contemporaneos, Diderot, entre outros pensam a histéria
e, 0 préprio homem, ou seja, a histéria de um ser que através da ambicdo chegou a
conquistar novas terras e submeter outros povos a seu poder de dominacdo. Poder e

dominacdo séo as palavras chaves desse modo de ver a historia.

Assim, o conhecimento derivado da capacidade da razéo, reafirmado em seu
século, se torna poder de dominagcdo sobre os modos de vida. Deste modo, a
enciclopédia se torna o grande investimento que marca a forma de operar tal poder, e 0
esclarecimento, entendido pelos criadores da enciclopédia como acesso aos
conhecimentos acumulados pela histéria da humanidade estaria, por assim dizer,

garantindo as “luzes” que marcam seu século e a liberdade tdo almejada.

No entanto, é perceptivel no decorrer deste trabalho, que para Rousseau este
resultado pretendido, do esclarecimento e da liberdade, ndo é alcancado e tdo pouco
esta perto de ser, tanto pelo meio que se da, como pelo modo. Aquilo que é entendido
por seus contemporaneos, Diderot, entre outros, como conhecimento Util e necessario,
ndo passa de um intelectualismo pedante a guisa de poder sobre outros, é o que se
entende quanto a critica do desenvolvimento das ciéncias, das artes e da propria idéia
de educacdo em seu tempo e que tem a desigualdade como seu resultado. Entretanto,
se a realidade é esta, ou seja, se 0 conhecimento e a razdo estdo sendo “mal”
entendidos e “mal” utilizados, ha de se fazer algumas mudancas, e, para isso, ha de

conhecer o homem, que é a primeira proposta de estudo de nosso autor.
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Para tanto, Rousseau refaz o percurso da humanidade, de forma hipotética,
para, a partir daquilo que o homem “era” em estado de natureza poder inferir o0 que nele
foi acrescentado gerando, entédo, seu estado atual de degenerescéncia, e como escreve
Ernst Cassirer que, “o plano educacional de Emilio pretende impedir essa decadéncia

espiritual e moral”.**°

Em posse das informacgfes acerca das caracteristicas primarias dos homens,
Rousseau prop6e uma educacgéo para e na liberdade, de acerto com o tempo e com o
método da natureza. Aqui, € importante ressaltar a no¢ao de tempo utilizada por ele nas

entrelinhas de seu trabalho segundo a interpretacao de Cassirer:

Rousseau sempre considerou esse esquema fixo do tempo, que
determina e domina completamente o dia de trabalho habitual do ser

humano, e essa divisdo da vida imposta e estabelecida de fora como

uma amarra insuportavel desta’*®.

Essa invengédo do tempo convencional ndo esta de acordo com o tempo que
a natureza parece ter concedido ao homem para se desenvolver. O tempo da natureza
é mais lento e, mais seguro. E neste sentido que Rousseau propde uma educacio
negativa, a qual visa um prolongamento dos estados do homem para que este possa
amadurecer completamente, diferentemente das educacdes que pretendem acelerar

esse processo. E este ndo € o unico diferencial em sua proposta.

Outro diferencial esta no papel que da aos sentimentos do homem. “Para ndés,
existir &€ sentir; nossa sensibilidade é incontestavelmente anterior a nossa inteligéncia, e
tivemos sentidos antes de ter idéias” ***, Segundo Rousseau, antes de desenvolver a
razdo o homem tem sentimentos, e sdo eles que determinam, na idade mais avancada,

como a razao deve se portar, e ndo o contrario, como se vé comumente.

19 CASSIRER, Ernst. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p.117.
10 \BIDEM, p.43.
1 ROUSSEAU, J.J. Emilio ou da Educagao, livro IV, p.392.
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De acordo com Rousseau, o0 estado de degradacgéo da espécie humana sé se
modificaria se 0 homem fosse livre e autbnhomo em seu pensamento e seu agir
seguindo leis que ele mesmo prescrevesse. No entanto, parece que de fato isto ndo se
realizou, o que implica, seguindo seu raciocinio, que este processo de decadéncia
permanece. Segundo Cassirer, “neste caso, apenas um, viu clara e corretamente a
conexao interna de suas idéias, apenas Kant tornou-se exatamente nesse ponto um

discipulo e admirador de Rousseau” **2.

Este processo de queda da humanidade é entendida como um processo as
avessas, ou seja, para que os homens realmente viessem a “progredir” em suas

investidas deveriam tomar outro rumo; rumo ao conhecimento de si mesmo, ou, como

escreve Kant, rumo ao “esclarecimento”*®>.

Segundo Foucault, Kant expde no texto “o0 que é esclarecimento” uma
guestdo filosdfica do presente e define a Aufklarung de uma maneira quase

inteiramente negativa, como uma Ausgang, uma “saida”, uma “solugéo”.

Em seus outros textos sobre a histdria, ocorre a Kant colocar
guestdes sobre a origem ou definir a finalidade interior de um processo
histérico. No texto sobre Aufklarung, a questdo se refere a pura

atualidade®®.

E continua:

Kant indica imediatamente que a “saida” que caracteriza a
Aufklarung é um processo que nos liberta do estado de “menoridade”. E
por “menoridade” ele entende um certo estado de nossa vontade que
nos faz aceitar a autoridade de algum outro para nos conduzir nos
dominios em que convém fazer uso da razdo. Kant da trés exemplos:
estamos no estado de menoridade quando um livro toma o lugar do
entendimento, quando um orientador espiritual toma o lugar da

152

1oa CASSIRER, Ernst. A questéo Jean-Jacques Rousseau, p.58.

KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: que é <esclarecimento>? <Aufklarung>, Petropolis: Vozes,
1974, p.100.

% FOUCAULT, Michel. O que s&o as luzes? In Arqueologia das Ciéncias e Histdria dos Sistemas de
Pensamento. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005, vol.ll, p.337.
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consciéncia, quando um médico decide em nosso lugar a nossa dieta

(...). Em todo caso, a Aufklarung é definida pela modificagdo da relacao

preexistente entre a vontade, a autoridade e o uso da raz&o™”>.

Pode-se inferir que a Unica diferenca entre este pensamento e o de
Rousseau, é que, para o segundo este processo de adestramento a uma autoridade
qualquer é realizado na educacéo e, portanto, ndo é de responsabilidade daquele que
assim foi moldado, e sim, € de cunho politico esta responsabilidade j4 que a educacéo
em grande parte é pensada e orientada por estatutos publicos. E também por este
motivo que Rousseau propde uma educacgdo particular ou domeéstica para defender
Emilio das inten¢bes coercivas da politica. No entanto, para que a liberdade, entendida
como direito e dever da condicdo de homem possa ser garantida para as proximas
geracoes, é preciso que o homem ja feito tenha isso como “tarefa” e como “obrigacéo”,

tal € a condicao do preceptor de Emilio.

A modernidade criticada por Rousseau e descrita por Foucault a luz do texto
de Kant seria entdo “caracterizada por uma atitude, ou seja, um modo de relagdo que

BN

concerne a atualidade; uma escolha voluntaria que é feita por alguns; enfim, uma
maneira de pensar e de sentir, uma maneira também de agir e de se conduzir (...)" *°.
Conseqlentemente, resta aqueles outros tantos que ndo pensam a modernidade como
produto do progresso e das luzes proporcionar aos seus uma educacao que possibilite
a liberdade, como meio e como fim, para mudar ou modificar sua condicao atual. Mas,
resta a pergunta, sera que os homens percebem sua condi¢cdo? De acordo com Kant,

décadas depois de Rousseau, este estado permanece inalterado.

A liberdade, condicdo primeira do homem, parece, em sociedade, sempre
subordinada a vontade dos que pensam a educagdo como ferramenta de formacgéo do
homem, negando categoricamente sua natureza, tratando, entdo, por deforma-la. A
educacdo de Emilio, nosso aluno imaginario, faz-nos viajar por caminhos ainda nao

trilhados. A educacéo nestes termos propostos por Rousseau parece impossivel, tanto

155 |BIDEM.
%% |BIDEM. p. 342.
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por ser doméstica, ou particular, quanto por requerer da parte do educador uma

sapiéncia que parece depender de uma disposi¢cao de alma.

Como nos ensina Rousseau, “o0 coracdo sO recebe leis de si mesmo;
querendo prendé-lo, soltamo-lo; acorrentamo-lo deixando-o livre”.**” Dificil licdo para
guem esta preso em um tempo fixo de trabalho; para quem a subsisténcia depende do
outro. A vida na sociedade moderna, e depois dela modificou os homens e suas
relacdes. I1sso ndo se pode negar. Para alguns estas mudancas foram positivas, para

outros tantos, nao.

Tao importante e tdo dificil quanto os conceitos ja referidos é a auséncia de
autoridade. A liberdade natural ndo é outra coisa sendo a auséncia de submissédo a
qualquer tipo de autoridade seja a vontade particular de um individuo, seja uma lei.
Essa auséncia de autoridade é apenas relativamente positiva: na hierarquia de valores
de Rousseau, a liberdade civil e moral, como submisséo a lei e esforco em direcdo a
virtude é superior a independéncia natural. Mas o que a faz superior é justamente o fato
de que a eleva a um grau sublime e a liberdade natural é a submissdo exclusiva a
vontade propria, acompanhada da insubmiss&o a qualquer outra vontade particular. E
possivel dizer que a concepcdo que Rousseau tem de autonomia do cidadao reflete ou
recupera a idéia de independéncia natural que gozava o homem no estado de natureza,
apenas acrescentando-lhe o que para Rousseau concerne propriamente um valor

moral, a relacdo a lei e ao esforgo da virtude.

Se 0 homem natural ndo existe mais, e nem pode mais existir, podemos, a luz
de Rousseau, que descreveu as etapas da humanidade que conhecemos hoje pelo
trabalho dos arquedlogos, buscarmos referéncias daquilo que o homem realmente é
para fazé-lo mais humanamente feliz. Essa é a busca da filosofia, desde a Grécia

classica até os dias de hoje.

¥ ROUSSEAU, J.J. Emilio ou Da Educacéo, livro IV, p.307.
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Ao fim, e ao cabo, pode-se tirar como conclusdo desta andlise que se
pretende elucidadora, que segundo Rousseau, 0 homem enquanto espécie deve ser
educado e orientado na liberdade, ferramenta sem a qual ndo se obtém o resultado que
a natureza reserva ao homem desde a concepgéo da espécie humana. Neste sentido

escreve Groethuysen:

O pensamento de Rousseau é revolucionario antes de tudo por
nascer de uma oposicdo elementar e irredutivel a uma ordem existente.
N&o ha maneira de conciliar o que é com o que deve ser, ndo ha
maneira de fazer reformas que, salvaguardando o adquirido permitiriam
evoluir a um melhor estado de coisas. (...) Isto € 0 que Rousseau nao
poderia admitir. Sua critica se dirige ao conjunto da sociedade. Pede
uma mudanca total das condigdes morais da vida. Rousseau se lanca
contra um estado de coisas, contra 0 “espirito” de um século, contra as
maneiras de pensar e de sentir que estdo na base dos abusos, contra
uma mentalidade.**®

E é a isso que chego como conclusédo. O projeto da modernidade néo foi
realizado. A liberdade, a igualdade e a fraternidade inscritas na bandeira da Revolucéo
Francesa continuam como projeto. Ao homem culto ou inculto da modernidade néo foi
delegado poder algum e prossegue o estado de submisséo pela sobrevivéncia. O poder
“legitimo” da politica continua cerceando a liberdade em todas as esferas, desde a
educacéao das criangas. As guerras, as desigualdades sociais continuam via de regra. O
que pode um professor em sala de aula, imerso em uma sociedade perversa, sendo
esperar de seus alunos uma rebelido contra a autoridade e contra a imposi¢cao daquilo

que “podem” e “devem” fazer?.

A postura critica bem como a proposta inovadora de Rousseau sao
contribuicGes para pensar o hoje, pois, o saber tomado em excesso, sem verdadeiro
interesse ndo contribui nem para o esclarecimento, tal como pretendia Kant, nem para a

formac&o de uma sociedade mais justa.

1% GROETHUYSEN, Bernhard. J. J. Rousseau. México: Fondo de Cultura Econdmica, p. 245-246 (Trad.
do autor).
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A educagdo, entendida como acao intencional para moldar o homem de
acordo com um ideal ou com modelo social, ndo toma a natureza como suficiente e boa
em principio e, por isso, faz-se necessaria. Entretanto, para Rousseau, é a importancia
e 0 valor da educagdo como ferramenta para a formagcdo do homem que faz-se
desnecesséria do ponto de vista da propria natureza, ou seja, nha medida que a
natureza pode encarregar-se do desenvolvimento do homem a educacdo néo passa de
convencado arbitraria. Nesse sentido, somente a educacao na e para a liberdade pode

ser a ferramenta para a transformacéo do homem social em homem.
A pedagogia comecga na Grécia Antiga.

Por tras do trabalho de cada professor, em qualquer sala de aula do mundo,
estdo séculos de reflexdes sobre o oficio de educar. Mesmo os profissionais de ensino
gue ndo conhecem a obra de Aristoteles, Rousseau entre outros trabalham sob a
influéncia desses pensadores, na forma como foi incorporada a pratica pedagdgica, a
organizacdo do sistema escolar, ao contetdo dos livros didaticos, ao curriculo de
formacdo dos professores. Como desconhecem as fontes que deram origem a tais
praticas pouco ou hada questionam a esse respeito e consequentemente produzem ou

reproduzem uma ma interpretacao que fica explicita na préatica em sala de aula.

A busca por um mundo mais tolerante quanto as diferencas culturais e

religiosas, e mais humanizado, continua.
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