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Resumo:

O presente trabalho pretende abarcar a propodihelldade nietzschiana, que
se revela estética e ndo moral, como pensava todaligdo filosofica até Nietzsche.
Para tanto, fez-se necessario percorrer os camintopostos por Nietzsche. Tendo
como fio condutor o senso historico, avaliamos rascipais intencdes de Nietzsche.
Em primeiro lugar, pretendemos demonstrar que exigiossibilidades de remontar o
surgimento dos valores morais baseadas em pontogstie especificos, ou seja,
Nietzsche explora a idéia de interpretacdo na a@wialps valores morais, e pretende
apontar para caracteristicas especificas de cgpgos de homem e sociedades, que
privilegiaram determinadas interpretacdes. Com &to mente, aliamo-nos a tarefa
inicial de destruicdo de certezas nas quais seafuadtam os valores morais. Depois do
trabalho com o martelo, podemos e necessitamosiaizic. Nietzsche tenta devolver
ao homem a sua condicdo e consciéncia de sua @onde criador. Neste sentido,
temos a liberdade em termos nietzschianos comdaalia liberdade proposta aqui,
correlata ao fazer artistico, aparece como a pelrgpenerente ao homem gque se sente
apto e disponivel para a criacdo, que passa aanearecessidade e a liberdade com
um sentido de equivaléncia, destruindo assim, g8io@0o destes dois conceitos.

Palavras chave:Moral, liberdade, criagéo, necessidade.

Abstract:

This work intends to explain a nietzschian’s freedaroposal; which is esthetic,
not moral proposal as it was thought all the ploijpdsc tradition until Nietzsche. For
that, it was required to go through the proposed/swhy Nietzsche. Taking in
consideration the historical sense we evaluated rtfeest important Nietzsche’s
intentions. First of all, we intend to demonstriduat there are possibilities of raising the
appearances of the moral values based on speaiidspof views, in other words,
Nietzsche explores the idea of interpretation e dheation of moral values. He intends
to point to specific characteristics of some kirmdsmen and societies that favoured
certain interpretations. Taking this in considenati we ally to the initial task of
destroying certainties in which the moral values laased. After the hammer work, we
can and we need of the creation. Nietzsche intemds/e back to men their condition
and conscience of being a creator. In this sensehave the nietzschian’s freedom as
associated. The freedom that we propose corretatéde artistic method, appears as
inherent perspective to the man who feels himsgiable and available to the creation
who starts to face the necessity and the freedotin the sense of equivalence, thus
destroying the opposition of these two concepts.

Key words: Moral, freedom, creation, necessity.
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Introducao

Contrario a nocao de liberdade posta pela tradigée diz que o homem é
dotado de livre arbitrio para que possa comportasponsabilidade ou a culpabilidade
pelo cumprimento ou ndo de normas, Nietzsche ami@esena interpretacdo artistica
deste conceito: livre € aquele que acata o jogdateas do mundo, o jogo da repeticéo
e suas configuracbes — acdo que possibilita e es@mpre a criacdo de novas
avaliacbes e, portanto, de novos valores. Tal &via¢ fruto da celebracdo da
necessidade — é a expressado do ‘sim’ sagrado aaoddevir.

A concepcao de livre arbitrio a ser criticada euwlg um desejo de autonomia,
que pretende colocar os homens como sendo comgletanmdependentes da natureza
e totalmente responsaveis por seus afetos. E&ildis que a vontade humana poderia
impor-se a mobilidade do devir e a sua forca. Bate arbitrio € um atributo falso para
convencer o homem de que ele seja a causa de tgde diz respeito a sua conduta.
Por essa perspectiva, a liberdade é colocada egarit do contrassenso, geeudos
pois considera o homem livre para torna-lo servalelerminacfes e imperativos. O
livre arbitrio, posto pela moral e religido, sudgeressentimento em relacdo a natureza
e passa a implicar uma total rejeicdo das puls@&esidh o que inclui os instintos
proprios do homem. Nesta perspectiva, a liberdasteum sentido coercitivo, € apenas
“liberdade para obedecer”.

Além disso, a aceitacdo dos imperativos da libexdsatvil depende da ligacao
que o homem faz de si com um mundo transcendemtsgja, € necessaria a crenca em
um “além-mundo”, em um “mundo outro” que torne gliael a negacdo de toda esta
vida. Para que este conceito normativo de liberdewlea sua forca, é preciso que este
lugar exista, e, para tanto, acaba por ser inventadm isto, vida passa a ser o lugar de
expiar a culpa pelo passado em nome da redencfiduno, da outra vida.

Como condicdo da admissao da liberdade nos ternooasisracima esbocados,
os refinamentos dos conceitos de substancia, édcsug, de causalidade, acabam por
atribuir ao homem, em ultima instancia, a culp® geie ha de inexoravel, ou inevitavel
na existéncia, como o sofrimento e a morte. Gualo ressentimento e o martirio de
sua ma consciéncia, a visao que o homem adested@onoral possui do mundo € de

rejeicdo, de revolta. Por tal revolta, ele acalegexido como inimigos a existéncia, o



mundo. Como se esse mundo, essa vida fossem apehamr do sofrimento, da
expiagdo de uma suposta culpa.

Com estas idéias em mdaos, detemo-nos na argur@ientagesente em
Genealogia da Mordllivio em que se esclarecem os mecanismos de sssdg
natureza, entendida como estado de liberdade pané cultura, tanto como forma de
socializacdo do homem como de domesticagdo. Daragedb que precisa operar a
moldagem da consciéncia pela imposicdo de costumpels, fixacdo de certos
acontecimentos na memoaria. Inicialmente, foi precisar no homem, a capacidade de
cumprir promessas, de assumir contratos, paraaaevidsociedade. A obediéncia acaba
sendo ensinada a este recente homem social. Not@ntaorre também a inversdo da
nocédo de obediéncia, que se desvia para a regua aejobedece. Contudo, importa
considerar que regras e leis se impfem a partirintieresses especificos de
determinados grupos. As inversdes que pretendexasimar demonstram de que
forma determinados conceitos foram introduzidosaaivsolutos por um tipo de moral
gue se quis pertinente até agora. Assim ocorre @enaonceitos de culpa, pecado,
responsabilidade e liberdade.

E possivel explicitar, associando a leitura daabferida o estudo de passagens
de Crepusculo dos idoldsde Gaia Ciénci&, e de Ecce Horflpo carater ficcional ou
parcial da liberdade moral, bem como sua origencofisjica. A esse respejt@
filésofo pretende determinar quem fala em liberdagmrque fala. Para tanto, assinala
como o0s ressentidos criaram o ideal ascético p@sintular fraqgueza e impor
dominacdo sobre os fortes. A indagacdo sobre qualilso determina esse ideal de
liberdade como forma de engano é levada as ulttmaseqiéncias nGrepusculo dos
idolos, em conexdo com o que o autor chamgudero grandes erras

Nietzsche caracteriza inicialmente a liberdade aouom conceito vazio,
acrescentando que sua grande influéncia na tratligddfica e religiosa ocorre porque
€ em torno dele que se articula a tese de autondmntzomem. Para ele, trata-se de

! NIETZSCHE, F. trad. Paulo Cesar de Souza. Sa@mP@id das letras, 1998. Todas as referéncias a
essa obra serdo indicadas pelas inici@l*, seguidas da indicagdo de capitulo e paragrafera®

feitas no corpo do texto

2 NIETZSCHE, FCrepusculo dos idolograd. Paulo Cesar de Souza: Cia das Letras, J@@&s as
referéncias a esta obra seréo feitas pelas ini€#liseguidas do livro e do paragrafo.

® NIETZSCHE, F. Trad. Paulo Cesar de Souza. SatnP@ia das Letras, 2001.Todas as referéncias a
esta obra seréo feitas pelas iniciais GC seguidaadagrafo.

“NIETZSCHE, F.Ecce Hommptrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Cia dess|.2008. As
extemporéaneas, 8 1. As referéncias a esta obra f&tds pelas inicias “EH” seguidas do livro e
paragrafo.
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entender os interesses que levaram a geracdo destana em determinadas
sociedades. O método genealdgico sera o caminlyjpiadie para mostrar a procedéncia
do conceito de liberdade, para elucidar as razéles guais teve enorme importancia na
prescricao e escolha da atitude dos homens diantild.

Quanto a questdo moral, do mesmo modo pretendersstigar as condicdes
histéricas do surgimento dos valores morais. Eigoeestabelecer um parametro para
avaliar os valores, ou seja, é preciso determinaalor dos valores. Para Nietzsche é
importante conhecer os grupos que afirmam os \&lorerais e a forma pela qual se
expressam, pois ha uma comunhao entre a indagagdiigeém dos valores e os modos
como sao transmitidos.

Nietzsche, tendo a moral como um texto a ser @elof traduz os ideais morais
a partir de suas motivacdes corporais, desvelandes @s afetos e interesses que se
compuseram para gera-los. Nosso filésofo condetipoode mentira sobre a qual a
moral se edifica. Tais ideais tornaram turvas agstigacdes filosodficas, pois desde
sempre ignorou-se que tais conceitos surgiram @ pigr interesses de determinados
grupos e sociedades, desviando a pesquisa emalaesia justificacao.

Essa miopia da filosofia, notadamente em questd@wis, nunca tocou nas
feridas provocadas pela crengca no carater absdateerdade, passando apenas a
afirma-lo ou justifica-lo. No entanto, a genealogias consciéncias proposta por
Nietzsche demonstra as condicfes de formacao sledaceitos, afastando de uma vez
por todas a possibilidade de serem acatados im@ondlmente como valores
necessarios e imutaveis.

A partir de tais distin¢Oes, pretendemos apresemta reelaboracéo da questéo
da liberdade, transpondo-a para o campo estético.sob esta perspectiva que a
liberdade pode ser um ponto de vista adotado pelosens em seu carater de criacao,
como afirmacdo do mundo, como um sim sagrado csiglegle, e Ndo como oposicao a
ela. Como afirmacéo direta da existéncia, sem igie exigem a justificacado da vida,
a liberdade passa a ser aliada do devir, mesmeermasater mais extremo.

Para ordenar nossa compreensdo do tema dividinpescuisa e a dissertacao
em trés partes. Em primeiro lugar, avancamos asiigagdo sobre o valor atribuido aos
valores morais, tendo como ponto de partida osreslbem e mal, cujo surgimento
evidencia seu enraizamento em formas particularedp universais, de situagao diante
da existéncia. Recorrendo ao “senso historico”gespde sexto sentido do homem

moderno Nietzsche demonstra que os valores tido® @bsolutos, na realidade sdo



11

frutos do modo de valorar de determinados homengjeterminada época, que apenas
se destacaram, ou se difundiram mais que outrapgxivas de valoracao. Para tanto,
demonstra a oposicao entre 0 modo nobre e o0 mddanale valorar.

Com isso, Nietzsche prossegue a investigacaomms de sociedades e também
de organismos responsaveis pela criacdo dos cos@atados pela moral tradicional,
além de descrever o modo como falam sobre taise@tosce valores, quais discursos
utilizam a fim de os firmarem como instrumentos adergcéo. Portanto, o primeiro
capitulo de nossa dissertacdo procura restituilinkigs principais da reconstrucao
genealdgica nietzschiana, demonstrando as condigdegis e fisiologicas de
surgimento dos valores morais tradicionais. A fiemsdiplementar essa abordagem do
tema, recorremos ao estudo dos chamagoatro grandes errqgs presentes no
Crepusculo dos idolopara tentar decifrar a moral como o texto que é.

Apoés estabelecer quem sao estes que falam em, reagakis sdo seus modos
respectivos de traté-la, podemos lancar-nos aioekacos principais conceitos morais a
criacdo e difusdo de um tipo de liberdade corredatasponsabilidade moral. Nesse
momento, dirigimos nossa atencdo aos conceitosilda e castigo, demonstrando que
esses sentimentos derivam primeiramente de um smguimano, que tende a firmar
comparacdes e medidas, patenteando a aplicacdastigos, sempre que alguém se
sinta prejudicado. Assim, retomamos a idéia ddagmaplicado aquele que ndo cumpre
um trato, ou promessa. Isto se liga ao modo cometzbtihe investiga o surgimento da
cultura, da vida social, diretamente relacionadasstituicdo da promessa, possivel a
partir do momento em que o homem passa a ser dedaar certos acontecimentos na
memoria, sendo, com isso, capaz de responder,punesSimo que o tempo passe.

No entanto, enGenealogia da MoralNietzsche esclarece o aparecimento de
uma doenca na humanidade provocada pela interg@izaos instintos mais basicos,
como o de crueldade, e o direito de aplicagcdo digra A institucionalizagcdo do
direito ao castigo antes atribuido ao homem, deeiraimdividual, acaba corrompendo
a consciéncia, o que a torna instrumento de tortor&lomem, pelo préprio homem.
Cria-se assim, a idéia de consciéncia correlatena, a espelho em que irdo se refletir
0s conceitos religiosos de pecado, de culpa, agavem um além mundo.

Por tudo isso, ainda o segundo capitulo de nosserth¢cdo, se dedica ao
surgimento da chamada ma-consciéncia. Tentamos rd#rao de que forma o
ressentimento torna sofisticadas as idéias densarfito e culpa latentes no homem

socializado. Com 0 mesmo método genealdgico, di@saor-se os refinamentos morais
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e religiosos como explicacdo para o sofrimento@bhemem sente diante dessa vida. A
manutencdo das consciéncias doentes e manipulaneiga-se aos conceitos atrelados
aos “quatro erros”, pressupondo a existéncia deswjgito autbnomo, guiado por uma
vontade absolutamente liviomos impelidos a questionar a ciéncia e suas lbases
busca pela verdade, com isso, comecam a ruir isagdies conceituais da metafisica, e
das demais formulagdes decorrentes dela.

Chegamos, nesta etapa, a tocar num dos assuntgs polamizados por
Nietzsche: o niilismo. Temos de um lado, a faltaseletido percebida no mundo como
impulso para a prépria ciéncia. No entanto, 0 mesmotor que gera a necessidade da
ciéncia, acaba por coloca-la em questdo. E estadal sentido que Nietzsche procura
identificar na modernidade.

Tendo entdo, os ideais esvaziados do sentido sietafjue antes os garantiam,
o homem pode mergulhar em profundo desencanto éméace a possibilidade de
conhecimento, e de uma vida feliz. Deste modo ecama condenacdo da prépria
existéncia, como algo que apenas provoca sofrimeeimtsatisfacao

Percebemos, até este ponto, que num primeiro mogngietzsche empenha-se
em trabalhar com seu martelo, destruindo as basgsdeais cristdos e morais de
felicidade e de forma de ser para o homem. Apdssrcdo, e a identificagdo do
niilismo como conseqiéncia do esvaziamento dedsemd mundo e na existéncia,
temos o terreno preparado, temos novamente 0 esEEESSArio para a criacdo de
novas formas de avaliar, e de encarar a vida, sSvduem seu aspecto absurdo. No
terceiro capitulo da dissertacdo pretende-se abarpeoposta de um modo afirmativo
de encarar a existéncia e celebra-la novamente.

Somos direcionados, entdo, para certas virtudegualidades inerentes ao tipo
especifico de homem capaz de assumir novamenteadwe criador. Neste momento,
no entanto, a criagdo deve ser consciente, intealcionesmo que de acordo com a
necessidade e o limite de agdo humana.

Trata-se de honestidade consigo e com o mundaoifisa saber-se jogador,
conhecer as regras, e, de acordo com elas, reg@al@m o perigo, enfrentar a falta de
sentido, e empenhar-se no exercicio de perspeevwadoras, que da&tatusartistico
a existéncia individual, sem com isso ir de enapmom a resisténcia social. Pela
perspectiva artistica que Nietzsche inaugura, @odibilidade criadora equivale

necessidade e liberdade, de forma que a criacéelebracdo da funcédo de doador de
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sentido exalta a necessidade, pois em tal possefibe-se plenamente de acordo com o

mundo, e com o devir a que tudo e todos estamasetidps.
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Capitulo I: O problema da liberdade moral: esclareanentos acerca do carater

ficcional dos valores morais.

As covas
“O bicho,
guando quer fugir dos outros,
faz um buraco na terra.
O homem,
Para fugir de si, fez um buraco no céu.”
(Mario Quintana)

Tendo em mente o que foi esbocado anteriormerddermpos identificar o
conceito de liberdade na obra de Nietzsche, mesmalg forma nao sistematica, como
um forte instrumento de poder, sendo, portantdizatio em seu carater coercitivo e
normativo pelos moralistas e sacerdotes. Iniciatejemliberdade apresenta-se inserida
nos discursos prescritivos, como a qualidade quard®ii ao homem para enquadra-lo
em um sistema normativo para ser julgado e compensa castigado. “O sacerdote, 0
metafisico e o moralista usam este conceito papé-lm ao ‘rebanho’, para exigir-lhe a
submisséo as suas ordens, para fortalecer setodieeser juiz e carrasco dos fiéfs.”

No entanto, sabe-se que a liberdade ndo é umitmimsmado, mas faz parte de
um corpus de nogdes que sustentam o controle moral e rsebtigidPara tanto,
procuraremos investigar a critica nietzschianacagrithas moral e religiosa. Para essa
tarefa colocam-se em suspeita as condicbes dargnty e proliferacdo dos conceitos
bem e mal, e responsabilidade, o que nos pernmitensicrever o tipo de liberdade
possivel quando acatados os valores tradicionars. al intencdo do nosso filosofo da
suspeita, é requerido um questionamento profunbdesm valor dos valores essenciais

para as doutrinas de liberdade moral, religios@®@fisica.

1.1 O sentido historico e a critica ao valor dos \ares

Para apresentar uma andlise sélida da liberdadecé&ssario descobrir quem

fala e por que fala em liberdade, e como a criagioonceito atrela-se diretamente a

> BARRENECHEA, M. A Nietzsche e a LiberdadBio de Janeiro: 7 Letras, 20q@p. 19-20
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interesses concretos para sua utilizacdo. Fazsertamte saber qual afeto gerou essa
NOcgao para passar a questionar seu poder coeréiava isso, Nietzsche demonstra que
a liberdade ndo € um ‘atributo espiritual’. Constitm instrumento de poder sacerdotal,

que pode ser tornado ineficaz a partir da critex@eglogica.

O acatamento dos valores morais € um sintomandeghietzsche, da falta de
um questionamento dotado de senso historico. Fapertante do método adotado por
Nietzsche para a investigacdo da moral € promopatatal senso. Para explicitar a
relevancia de tal senso para Nietzsche, lanca-se @adSegunda Consideracéo
Intempestiv escrito da juventude dedicado inteiramente agremsformas seguras de
conhecimento possiveis e determinadas relacdesegastabelecem entre 0 homem e a
histéria, bem como pretende denunciar as formagigicais destas relagbeds
importancia desta investigacdo primeiramente sdeecia por ser o modelo de sua
critica @ modernidade. Isto porque se trata de enitiaa que pretende dialogar com a
tradicdo de maneira diversa dos critérios moded®svestigacdo filoséfica. Intenta
com seus escritos, encarar como mal entendidos tm&loonceitos e certezas dos quais
se orgulham seus contemporaneos, por isso esaava mtencado de que seus escritos
sejam extemporaneos.

“A segundeextemporanea (1874) traz a luz o que ha de perigos
de corrosivo e contaminador da vida em nossa naadeirfazer
ciéncia: a vidaenferma desse desumanizado engenhoso e
maquinismo (...). Afinalidade se perde, a cultura — 0 meio, 0
moderno cultivo da ciéncidarbariza.. Neste ensaio, o ‘sentido
histérico’ de que tanto se orgulha este séculgé@d primeira
vez reconhecido como doencga, como tipico sinakgdérdo.”

Ser extemporaneo, para Nietzsche significa, mpagsestar contra o seu tempo,
pensar sobre o seu tempo a favor do tempo futurartdf aponta dois pontos
fundamentais das extemporaneas de Nietzsche: eneipyi lugar o combate, e em
segundo a distancia. Sobre este Ultimo aspecemtas esclarecimentos mais precisos
ao longo de nossa dissertagéo.

Quanto a idéia de combate, no caso da segundmmxtégnea, as “armas” de
Nietzsche estdo apontadas para a falta de histéffifosofia, e para a necessidade de se

apurar o senso historico dos fildsofos, e denumeimesmo tempo o excesso de historia

® NIETZSCHE, FriedrichSegunda consideragdo intempestiRa de Janeiro: Relume Dumara, 2003.
"EH, As extemporaneas, § 1.

8 Marton, ScarletExtravaganciasEnsaios sobre a filosofia de Nietzsche. 22 Edic-F&ulo: Discurso
Editorial e Editora Inijui, 2001.
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que faz padecer o pensamento vigente no século Réxa nosso fildsofo, 0 homem
necessita da histéria por ser ambicioso, por sazeprem venerar e conservar, e ainda
por sofrer e sentir necessidade de libertacdo dsada. Em relacdo a estas trés
necessidades, nomeia respectivos tipos de histjugaaparecem a servico de cada uma
das inclina¢cdes humanas, ou como formas de dedad&esgundo Marton, “E por ndo
sentir-se a vontade com 0 que ocorre a sua volgqde ‘transtrocar perspectivas’; é
por causar-lhe estranheza o desenrolar dos acomettis que podera vir a transvalorar
valores.”

Nietzsche ressalta uma relacdo com o passadpagigenos libertar dele a partir
de uma apropriacdo. A relacdo saudavel com o passdida o que Nietzsche chamou
de “forca plastica”. Pontualmente por este motiMietzsche toma como modelo a
cultura grega anterior a intervencéo do racionalisocratico, tanto pela capacidade de
criar uma forma de vida propria e original, quambo saberem manter uma relacéo com
0 passado que pudesse vir a tornar mais frutiféumuoo. Este recorte, no entanto, nao
pretende eleger a civilizagdo helénica como modeder imitado na modernidade, mas,
pretende apresentar uma interpretacdo honestaapsa gervir como uma espécie de
libertacdo do conhecimento da juventude de seudeBwsca, na historia e na cultura
grega, elementos essenciais para 0 surgimento de aomfiguracdo auténtica dos
costumes que contenha uma mistura de formas estrasn@ o legado dos antepassados
de modo presente e de certa forma harmonioso.

Percebe-se, entdo, que a capacidade de aprapritcdpassado € elemento
central para o exercicio da “for¢ca plastica”, regleepor uma vida saudavel. Também a
permanéncia de tal salde necessita de uma atmasfenéstorica. Um posicionamento
a - historico pressupfe o distanciamento e a ss8pedo tempo. Neste intervalo
encontra-se 0 espaco necessario para a criag&ejaypara que 0 NOVo possa surgir é
preciso que se coloquem em suspensao certos asplecieassado. Quando um povo
faz uso deste instinto criador, volta-se para oréutoda vez que o passado a impede de
crescer. Por essa necessidade de expandir-se,@rhquoe possui esta “forca plastica”
pode amadurecer uma imagem de futuro de forma @r@spara Nietzsche, o principio
que une passado e futuro, que orienta 0 momentesdeer e promover a atmosfera
propicia para o amadurecimento de uma imagem phra é a propria vida. A vida,
ela mesma, é, pois, instinto criador, que orientapele a expanséo. Pois a vida exige

° Marton, S Extravaganciasensaios sobre a filosofia de Nietzsche. p. 30.
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um intervalo a-histérico para sua renovacao, adtervalo € a propria condicdo de
criacdo. Por este mesmo ponto de vista, a cultoda pnanifestar seu carater estético,
modelando e ressignificando o texto originario daureza.

O reconhecimento do carater estético da propricessedade promove a
representacdo a partir de um instinto de vivificagaostrando-se como meio de elevar
e aperfeicoar a natureza através da arte, da ari@itra evidéncia importante para a
relevancia do sentido histérico, em e para Niegsdsta na tentativa de colocar a
historia em seu lugar, utilizando-a a favor da epeia e ndo como enfraquecimento

da vida. Em Cavalcanti temos que:

“Segundo Andler, Nietzsche compreende a memoriaocfamma
de adaptacdo que marcou a superioridade dos hoseéme os
animais. Se tal memadria é um recurso da vida, tdgehistorico,
como forma da memdria, pode orientar os impassegmhos em
sua existéncia presente. Tanto a histéria podétdeao presente,
fortalecendo as crencas ou libertando a vida dibgasnobstaculos,
como pode impelir ao futuro a partir de seus emsamdos.
(Andlfar, C. Nietzsche sa vie et sa pensée, 1988,1v pp.513-
516)"

Utilizando como parametro as noc¢des de vantagelaseantagem, Nietzsche
propde trés tipos de histdria e aponta seus bémefcriscosa histéria monumental, a
historia antiquaria e a historgaitica, e aponta as consequéncias de cada unsapiaka
prosperidade ou degeneracao de uma civilizacéo.

Um dos tipos de histéria mencionado $agunda Extemporanea a histéria
monumental: a histéria dos gloriosos momentos dsgmo, em que para Nietzsche esta

fundada a crenga na humanidade:

“Que os grandes momentos na luta dos individuosmdor uma
corrente, que como uma cadeia de montanhas ligespécie
humana através dos milénios, que para mim, o fato dpice de

um momento ja ha muito passado esteja vivo, clagmandioso —
este € o pensamento fundamental de uma crenca em um
humanidade, pensamento que se expressa pela eaigéncma
historia monumental **

19 CAVALCANTI, Anna Hartmann. Nietzsche e a histérla: “O que nos faz pensarGadernos do
Departamento de Filosofia da PUC-RRio de Janeiro, 1989. p. 31.

' NIETZSCHE, FSegunda Consideracédo Intempestipd9.
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Tal tipo de histéria marca grandes eventos e ogémanivos na memoria do
presente. Diz respeito, por isso, a0 homem atipoderoso — um tipo de homem que
ndo considera o passado um tesouro intocavel. #ri@smonumental pode estar a
favor da vida, quando percebida como forca de fmamsicdo da praxis no presente,
permitindo que se vislumbre uma forma de vida relEgada. A histéria monumental &
atil aquele que deve entrar em batalha grandiasa,eqcontra inspiragdo em grandes
feitos passados, pois € uma forma de mitificacdpadsado, que procura enaltecer tudo
0 que ha de grandioso nele. A utilizacdo positiea hdstoria monumental é o
encorajamento, pois aproxima uma suposta necessatadl de um grande feito do
passado.

Contrario a esta possibilidade de utilizacdo p@sia historia monumental esta
0 uso do passado como forma de comparacdo com upo.fuEsta comparacao
enfraquece a diversidade de motivos que engendram acontecimento,
desconsiderando-se assim as causas. Ao retiratagdes entre causa e efeito, elimina-
se a qualidade que possui a historia de ndo séirrepe meio ao “jogo de dados do
acaso”.

O risco da ma utilizacdo da histéria monumentt em tornar eterno todo ato
grandioso. A partir dai, tudo o que ndo é consitegrandioso pode impedir de viver
aquilo que seria grandioso.

De maneira saudavel, a arte torna-se um instriomgara transformar este tipo
de historia em supra-histérica, isto €, que podersgara sofisticar as acbes em favor
da vida. Por outro lado, lutar contra este cadesprendizado da histéria monumental,
impede que a arte se torne monumental, ndo deixasegundo as palavras de
Nietzsche, que o monumental venha & tona. SegunaicaBit? esta é uma tentativa de
colocar, no presente, as mascaras do passadopaiida a relacdo causal existente na
historia enquanto deviE desvantajosa, portanto, sempre que desvalarizawvo por
comparagao com as agdes do passado tornadas “muatosine

Ja a historia antiquaria ou tradicionalista, canmuéprio termo sugere, € aquela
gue mantém viva, preserva e venera as experiédeigeracdes passadas a fim de que
as geracOes futuras tomem conhecimento dessas, agdesodo que tem também a
funcé@o de manter os momentos de gldria, o0s momeletasividade criativa do passado.
Por essa perspectiva a histéria tradicionalista ssbordinada a histéria monumental.

12 FOUCAULT, Michel.Microfisica do poderRio de Janeiro: Graal, 1979
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Pode, entdo, servir a vida na mesma medida em guecia as geracdes aos seus
habitos e condi¢des originais. Valoriza o que héadsliar, de intimo na cultura. E util
no sentido de manter uma civilizacdo em seu lugasriyem, pois valoriza esse lugar.
E a historia que se utiliza de um conservadorigmaca imprimir valor a singularidade
de uma cultura, de determinada civilizacdo. Sengue as regras da tradicdo séo
preservadas e repetidas participamos da histédéctonalista. O conservadorismo, em
certa dose pode ser Util, se estiver a favor de fonga afirmadora, mas em excesso
pode repelir de forma radical tudo o que € novdraegeiro. Em excesso, reage
veementemente contra 0 que poderia se manifestan é@rma de criacdo que possa
prestar auxilio na realizagdo de atos no presé&ste. tipo de histéria pode, portanto,
levar um povo a dissolver seu passado em conhetmmde maneira abstrata. A
tradicdo pode tornar-se uma chave essencial paracéo do futuro, desde que nao seja
uma forma de conservacao da vida, e sim de ger@cércesso de veneracao a tradicao
pode ameacar a forga criativa, conquistadora qwersera no passado, invalidando com
isso, qualquer possibilidade de que se acrescégueda grandioso no futuro. Ficam
garantidas apenas a conservacao e cristalizaggassado.

A histéria critica, por sua vez, surge como reagatais momentos que se
cristalizam e impedem a insurgéncia do novo. Ageedgos em tempos, sempre que se
fizer necessaria, sempre que o passado aparecer @mstaculo para a vida e para a
reorganizacdo da cultura, pois, conforme dito @rmmente, aléem da ambicdo, do
prazer em venerar e conservar, 0 homem precisatanren determinados momentos,
libertar-se do passado. Essa libertagdo € progigath destruicdo do passado, sempre
gue ele aparecer como empecilho ao futuro. Tramsfpde certo modo, todo o passado
conservado novamente em monumento, devolvendcea@alizando o instinto criador
na cultura. Sua utilidade estd em destruir o pEsgaojetando no futuro uma idéia de
passado desejavel. Por esse aspecto, impele a caigditora, pois se utiliza do
esquecimento e opera pela reformulagdo do passadbistoria critica, em sua
configuracdo nociva, pode promover o rompimental todm a tradicdo, o que acarreta
uma ruptura das raizes, até que ndo se possa lnagassar ou retomar a grandeza do
passado nem mesmo seu legado precioso de exulaegdvigior aventureiro Uteis para a
vida. Nota-se entdo, como a lembranca, ou seu &xqexde representar uma doenga
pela perspectiva historica. Pode-se notar, mesregenescrito da juventude, a atencéo
que Nietzsche dedica-se a pensar as relacfesesuuecimento e memaoria, € como

podem ser vantajosas ou nocivas a vida em seutasgezor. Em outras obras, como
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Genealogia da Morag Crepusculo dos idolos e Aurdfaos temas serdo desenvolvidos
e aliados a sua tarefa critica.

Por um lado, o esquecimento é ferramenta imp@&tpata a manutencdo da
saude do homem e de um povo. Deve, no entantaspersso sempre que servir para

esconder a gama de injusticas operadas na historia:

Trata-se sempre de um processo muito perigosoper,sauito
perigoso para a propria vida: e homens ou épocassefvem desta
maneira a vida, ao julgarem e aniquilarem um passsib sempre
homens e épocas perigosos e arriscidos.

Em seu aspecto desvantajoso, a historia critica podr a ilusdo de que o

presente esta imune aos erros ou mal entendidpassado. Segundo Guéron,

A histéria critica em excesso, no entanto, pode tagthém
sintoma dessa época carregada de erudicdo, caaregadima
forma geral, de um excesso de historia, e que itwingtna das
grandes criticas que Nietzsche faz ao século XIXiéacia, a
ciéncia da histéria em particular e também a ffias
Para tanto, deve-se viver o instante, circunscresse horizonte e esquecer a
historia tal como concebidpelos historiadores racionalistas ou teleologi@sgndo
como o animal que se esquece de um fato no insgagtentePara tais historiadores, a
racionalidade a todo custo deve ser a direcao @a@nhecimento seguro, a ciéncia,
desta forma, é colocada em nome do progresso dsimpada pelo valor superior da
objetividade. Com isto, pretende-se julgar os destsupostamente existentes por tras
de todo acontecimento. Com esta crenca na radi@acigia todo custo, o homem julga-
se tanto mais justo quanto mais objetivo e, pastaoperior aos seus antepassados. Tal
objetividade exacerbada, tenta tornar estaticadaaeva histéria, a fim de subordina-las
a razdo e a objetividade. E nestes termos quecariie Nietzsche, enquanto

extemporaneo, se direciona ao excesso de his®sgaalépoca. Para Fernandes,

Esta perspectiva, somente, seria capaz de exptiazer a luz o
sentido mesmo do historicismo que vigia nos megagl@micos
no final do século XIX, pois entao a histéria tirdearadicalizado
a ponto de pretender ser o sentido mais fundameletaibda
realidade e considerava que todo real, além deasgticionado

¥ NIETZSCHE, FAurora. Trad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Ciaatess|. 2004. Todas as
referéncias a esta obra seréo feitas por “A” segd@nimero do livro e paragrafo.

% Nietzsche, FSegunda Consideracdo Intempestipa30

> GUERON, R. Comietzsche compreende “histéria” e a descricdo décslo da historia” in A
fidelidade a terra, arte natureza e politicassim falou Nietzsche IV. p. 131.
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pela vigéncia do devir em seu nivel de naturezag er
condicionado, no seu conhecimento e acesso ao hopwlas
condi¢des histodricas da prépria humanidade quenbesia. Toda
realizacdo humana era relativizada pelo devir eomst das
circunstancias histéricas que a condicionavam e maa&is
somente tinham um sentid®.

No entanto, a possibilidade denhecimento se distancia quanto mais tentamos
estancar o movimento, condicionando todos os aciomd@tos. Na modernidade, o
dominio a natureza pela racionalidade se da em danobjetividadeE com o artificio
da razdo acima de tudo que o homem moderno pretlemdimar a naturez&ldo ha, no
entanto, como formar cultura sem qualquer formapepriacdo e de transformacgéo da
natureza. A memaria serve para lembrar o homenmnedgas Uteis a esta apropriacdo. O
esquecimento, entretanto, faz com que a conscié&ecidesenvolva sem excesso de

memoria permitindo inclusive o aprimoramento daxpdimentos empregados.

Para explicar tal relacdo do homem com a memoadagquecimento Nietzsche
afirma: “Esquecer ndo é uma simpheés inertiae [forca inercial], como creem os
superficiais, mas uma forca inibidora ativa, pesitho mais rigoroso sentido..* O
esquecimento, porém, pode também ser encarado reatinvo, pois pode se estabelecer
como verdade a partir da aceitacdo de ilusdes,eotgua o homem socializado e
domesticado quanto aos seus instintos mais basteos.despertar uma suscetibilidade,
imposta a for¢ca nos processos culturais, uma diggmpara a identidade com o outro,
0 esquecimento deve se mostrar como imprescindiypalssivo diante da necessidade

de que os valores morais sejam totalmente abs@@deatados sem ressalvas.

Temos, no entanto, no processo genealdgico, unspgmiva do esquecimento
enquanto forca ativa, que pode ser a forma de ag@perdos efeitos causados pela
instituicdo de um tipo de memoria, causadora dsergsnento, também cultivada no
homem. Nestes termos, 0 esquecer é uma forcacptévdecide fechar temporariamente
as portas e janelas da consciéncia, a fim de dueutdal evento ndo penetre no
organismo de forma perturbadora, o que tornarienaaéncia reativa e ressentiSa,
por um lado, no tipo fraco, o esquecimento apatece este carater inercial, como um

sintoma de rebanho, por outro, no tipo forte, ‘gQuesimento se expressa enquanto uma

' FERNADES, MarcosO Nascimento da Tragédia a partir da Segunda canmaigkio intempestiva de
Nietzsche: a inauguracéo de um novo sentido dérastRevista tragica primeiro semestre de 2008. n°1,

pp 61.
" GM, Primeira Dissertacéo §1.
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forca inibidora ativa que permite ao homem viverinstante presente™®. O
esquecimento pode ser tomado como um mecanismale,ssendo necessario no

encontro com o novo.

Tais indagacdes a respeito da histéria estendenegéca nietzschiana a moral,
ja que, para nosso filésofo, as investigacdes acdacmoral ndo foram capazes de
questionar, de maneira satisfatéria, os erros ddosetna interpretacdo dos valores
morais e seus desdobramentos ao longo do procestorido no qual se

desenvolveram.

Segundo Foucault as investigacdes a respeito daribigparecem como uma

tentativa de esconder o passado e estancar o mueime

“Fazer a genealogia dos valores, da moral, do iasu®t do
conhecimento ndo sera, portanto, partir em buscaéorigem",
negligenciando como inacessiveis todos os epis@hokistoria;
sera, ao contrario, se demorar nas meticulosidades acasos dos
comecos; prestar uma atencdo escrupulosa a su#soédarr
maldade; esperar vé-los surgir, mascaras enfimadeis, com o
rosto do outro; ndo ter pudor de ir procuréa-lasriée elas estéo.
(...) O genealogista necessita da historia parpima quimera da
origem, um pouco como o bom fildsofo necessita ddioo para
conjurar a sombra da alma. E preciso saber recenhes
acontecimentos da histéria, seus abalos, suas esagr as
vacilantes vitérias, as derrotas mal digeridas, déie conta dos
atavismos e das hereditariedades; da mesma forma gueciso
saber diagnosticar as doencas do corpo, os estadosqueza e de
energia, suas rachaduras e suas resisténciasvadiea a que € um
discurso filosofico. A historia, com suas intensigls, seus
desfalecimentos, seus furores secretos, suas graagitacoes
febris como suas sincopes, é o proprio corpo d.dév

'8 |dem, ibidem.
19 Idem, Ibidem, pp. 15-33
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1.2 Crepusculo dos idolasos quatro grandes erros

Os imperativos morais e religiosos baseados pahognte na crencga irrestrita no
sujeito como causa absoluta podem ser apontado® cesponsaveis pelo medo
introduzido no homem. O medo, posteriormente &&dala memoria, coloca-se como
motor das acdes humanas. Para invalidar os inn@sanorais Nietzsche investiga as
bases da formulagdo das qualidades atribuidasjeibose a liberdade que se mostra
como possibilidade para tal formulacdo de homensvBlando os verdadeiros afetos e
interesses que geraram os ideais morais, nossoffilGacaba por condenar o tipo de

mentira sobre a qual a moral se edifica.

A este respeito, a critica ao valor dos valoresprologo deAurora, aparece
como tema de ataque para a investigacdo nietzschizearca da moral. Com base no
método genealOgico, € possivel apontar “quem fatpie tipos de organismo
engendraram as interpretacoes dos valores. A ganaahclui na conta as forcas, 0s
instintos e motivos fisioldgicos subjacentes a roral tarefa € protagonizada pelo
filésofo que, na figura da toupeira, encontra sétonho, para “descer as profundezas”,
“cavar e solapar” os conceitos morais. Por outdp,lea tarefa que se impde € de
também determinar “como falam” estes que dizem ceemuler de tal forma a conduta
humana. Esta é tarefa do fil6logo, que se disperdem”, “com profundidade”, ser
capaz de desvendar as armadilhas da linguagemeegatas para a interpretacdo moral
da liberdadé?

Partindo da idéia de que, para a moral, livre #elgque age de acordo com a
prépria vontade, esta € vista como uma faculdadeugito para agir livremente de
forma independente. Com tal constatacédo, somoslittopea investigar as noc¢des de
sujeito, substancia, causas e efeitos, preserddsrma clara, noguatro grandes erros
formulados naCrepusculo dos idoloDe forma direta, o fildsofo apresenta os motivos
que levaram o homem a viver uma vida pautada pefegéo dos instintos, a uma
liberdade entendida pelo sentido negativo,seja, a liberdade que pressupfe a total
responsabilidade do agente, para com isso podef@uaso tenha agido de modo

inesperado ou ndo recomendado pela moral.

2 ¢cf. A, prélogo §1
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A formulacdo negativa da liberdade limita-se apeaajuestionar a liberdade
moral, pois esta subordinada aqsatro grandes errosEstes erros enunciam as
possiveis condigbes que favoreceram a imposicaabenissdo a pseudoliberdade,
construida pela tradicdo moral, metafisica e @d@i As interpretacbes da tradicao
moral supdem que o homem se conhece de modo chrectuto e, da mesma forma,
compreende as acdes dos outros. Por tal interaetiados 0os processos e movimentos
interiores que precedem uma acao poderiam serl@aaé=ufacilmente. O agente moral
seria portador de autonomia para realizar qualqgio, sendo, portanto, livre,
responsavel pelas consequéncias de sua condutaorédl pressupfe que qualquer
homem tem conhecimento pleno de como deve agirgeiais meios dispde pra isso. A
idéia de universalidade presente na moral € dateduaipor uma pretensa transparéncia
dos atos proprios e alheios. A unidade e a traéspex interiores que se manifestam no
agente moral implicam numa série de problemas pammpreensdo da conduta
humana. Por isso, surge a necessidade de uma cpiicse estenda a nogédo de sujeito
enquanto possuidor de identidade interna causadims acgbOes. Para tanto,
concentraremos nossa atencdo na passagem refefemiisculo dos idolosa qual o

fildsofo condensa sua reflexdo sobre o ponto.

O primeiro dos erros tratados por Nietzsche dipe#o a confuséo entre causa
e consequéncia. Este erro, para o nosso filosef@ b nome de religido e moral.

Isto porque a moral e a religido baseiam-se enenatpos, criam juizos para a
imposicao de certas acdes. Os juizos morais, poapenas “fabulam” comentarios
superficiais sobre a acdo instintiva que se operaocimpulso da conduta, pois a
compreensao interior dos mecanismos presentesarteagermanece intocada. Como
exemplo da confusdo de causa e consequéncia maseroutrina moral, Nietzsche
critica a idéia de felicidade como efeito da vigugropde que a virtude seja efeito da
felicidade, ndo o oposto como querem os imperativoiis e cristdos. O “tu deves agir
assim para ser feliz’ € a afirmacdo do imperatigogde a virtude encaminha para a
felicidade. No entanto, para Nietzsche o sujeitoreg@ uma ordem manifesta
fisiologicamente como impulso para a acdo, pasdagdo com coisas e pessoas. Assim,
a virtude de um homem ¢ efeito de sua felicidade.

Do mesmo modo os imperativos morais afirmam quiio e o luxo sdo causas
da ruina, mas, pela perspectiva da “transvalordgéwalores” nietzschiana, a ruina dos

instintos leva ao vicio e ao luxo. Assim, um eow,a propria ruina de uma estirpe, em
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qualquer sentido, € consequéncia da degeneracaonstiosos. O erro ja € o préprio fim

e ndo o inicio de uma degeneracdo. Ocorre quandégése tem mais seguranca de
instinto, quando ndo se reconhece uma precariefisidddgica que se manifesta
anteriormente ao erro. O erro €, portanto, uma dode degeneracao da vontade. Com
isso, Nietzsche aproxima a idéia de erro ao “rudn"bom”, por conseguinte, seria
instinto gerador da idéia oposta de “ruim”. “Tudom é instinto — e, portanto, leve,
necessario, livre. O esfor¢co é uma objecao, o seusferencia tipicamente do herdi (na
minha linguagem: pédigeiros sdo o primeiro atributo da divindadej’."Demonstra-se
desta forma o primeiro dos erros apontados porzdlibe: o erro da confusédo entre
causa e consequéncia.

Estreitamente ligado ao primeiro dos erros, temageaca na precisdo dos
calculos operados para determinar a causalidadeo@ens acreditam que conhecem a
causa de algo a partir de fatos interiores, queceoh a “vontade”, “0 espirito” e,
posteriormente, “0 sujeito” como causa. Esta cartam relacdo a vontade como causa
primeira da acao, configura-se como o0 segundo doss e- aquele que atribui
causalidade, ou melhor, falsa causalidade. Esbeoenrre apenas quando a causalidade
da vontade ja aparece como um dado afirmado, @) ggpndo se tem a completa
llusdo de que a forgca humana tem o poder de estanc@bilidade do devir. Deste
modo, 0 espirito, como causa, é confundido conidade, e torna-se ainda a medida de
todas as coisas — “é denominado DetisFazendo uso do método filolégico,
Nietzsche pretende demonstrar que os conceitoslde”™, “espirito”, “sujeito”, “eu”
nao passam de excessos gramaticais. Tais conapi@sentam uma equivaléncia, pois
todos eles remeteriam a um pretenso substrato atahgp homem. Eles surgem como
uma espécie de comandante inteligente das ati\sdadgnicas, pensando no sujeito
como um ser liberto das forgcas do mundo e de seig&0. Posteriormente, 0s conceitos
de “alma” e “espirito”, por exemplo, impdem-se cormpmva da suposta origem
superior, incorporea do ser humano, desligando rmeho de suas raizes na terra,
enquanto animal, tentando torna-lo divino, suprater. Para Nietzsche, segundo

Barrenechea:

“O homem esta situado no mesmo patamar que 0S soutro
integrantes da natureza, ndo ha nada que demomssiae
superioridade, tampouco ha motivos para atrib@r-loma

2L Cl, os quatro grandes erros, §2.
?2|dem, Ibidem, §3
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‘esséncia’ eterna, nascida no ‘outro mundo’. Assisngonceitos de
alma e espirito representam apenas um excessol,venta fala
arbitraria que deve ser contestada categoricamé@uie. nogoes
podem ser aproveitadas como metaforas — como aslosgdiagem
consagrados pelo habito, como uma forma convencifigurada

de ser referir & conduta humana. O espirito é @pema imagem

poética’.”?®

De acordo com o comentador, Nietzsche nega quenaldde interna” do
homem possa ser representada pelos conceitos sié@muria ou razao, pois apresentam
uma estabilidade, e sdo utilizados a fim de expreasluta psiquica que se opera
interiormente no homem. Luta esta que se mosteaath qualquer tipo de unificagéo.

Para Nietzsche, 0s processos conscientes ou asionperam segundo
exigéncias de um devir organico que é protagomfgvo da producdo dos signos da

linguagem e da propria acao. Ainda segundo Barhezec

“As noc¢Bes de consciéncia ou razado, na interpretaigizschiana,
ndo afirmam qualquer identidade subjetiva, aludertotalidade
corporal, ao jogo coletivo de instintos em confoorssim quando
falamos de ‘consciéncia’ ou de ‘razdo’ estamosiatiala forcas
organicas que chegam a representacéo por meigruessf
Percebemos, mais uma vez, que Nietzsche operaeatigacdo dos valores
postos para balizar a acdo moral a partir de idesraos modos habituais de valorar as
acoes e, portanto, de pensar o homem. Ainda ncapeerne as indagacdes sobre as
caracteristicas da nocao de sujeito em NietzscreeBechea sugere a investigacao das
idéias de espontaneidade e razao, subentendidagcia de sujeito a que se dirige a
critica. Segundo a hipotese proposta por ele, dsi@s idéias adjacentes a no¢do moral
de sujeito tém papel privilegiado na investigac@bzschiana. Diferencia, para tanto, o
“ser”, do sujeito gramatical, do “ser” do sujeitonmano e aponta uma relacdo entre as
duas concepcdes. Nas palavras de Barrenecheastgsge antropomorfico, entendido
como uma presenca permanente, uma ‘entidade’ cdpaagir no mundo e ser
responsavel pelos eventos” mostra-se como impertaho de analise para a
determinacdo da origem da idéia de identidade pkasemporal atribuida ao sujeito, a
despeito da diversidade de estados e manifestppé®antes na experiéncia cotidZna
Nietzsche demonstra que ha uma tentativa de reaegdo interior por parte dos

homens para sanar suas necessidade préaticas e acées. Quando Nietzsche afirma

% Barrenechea, Mietzsche e a liberdadp 54
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uma unidade essencial, refere-se a uma “identidatdgetiva na multiplicidade dos
processos vivenciados”. Mas, “a repeticao e fregaéte determinados estados levam-
no a acreditar que ha umindo comum, umaunidade que organiza e sustenta a
diversidade animica?

Para Nietzsche, existe a crenca em uma unidadeahtangeria todos o0s
diversos acontecimentos e momentos vividos. Talgarggromove um “sentimento de
realidade”, que € apenas fruto da repeticdo deegnmentos e estados anélogos, o que
“leva a substancializar a suposta unidade subjetisia ‘entificacdo’ do ‘mundo
interno’ tem como decorréncia a crenca no sujeitma ‘substancia-eu’. Por esta
vertente de interpretacdojdentidadedo ‘eu’ aparece como caracteristica fundamental
do sujeito. Manter uma identidade do sujeito emonaediferentes acontecimentos, ou
sua permanéncia ao longo do tempo, cria a ilusagudeele seja algo permanente e
anico. O sujeito possui também caracteristicas de espeidtde e finalidade, pois,
sente e age no mundo. E mesmo que o mundo lheaphostil, com a crenga na
vontade humana como principal causadora das aQdlesmem se sente portador de
uma vontade livre. Por esta via, 0 sujeito mostrasesmo “agente livre”, agindo
segundo suas proprias intencdes e finalidadespsemédo o ator e o responsavel por
seus atos. E nesta suposta func¢éo da vontade enguadutora das ac¢des que se fixa a
liberdade moral. No entanto, Nietzsche aponta-nete eerro, esta confuséao,
esclarecendo como a vontade, como causa, surgeiradeauma supersticdo, de uma
crenca fantasiosa e reconfortante para alguns tg®sconsciéncia. Deste modo,
desmitifica-se também a crenca no livre-arbitri@mnaeito que aparece como
consequéncia do acatamento dos trés primeiros ggag@aos como parametros para
pensar o homem, a conduta humana e suas possibsid@ial autonomia da vontade,
portanto, ndo passa de uma mentira, pois, ignonaleeros processos organicos e
inorganicos que operam na produgdo da vontade,edejad Em outras palavras —
desejo, vontade, sdo afetos, gerados por estasiofddicos e psicolégicos que 0s
determinam, ou seja, motivos ou finalidades saduyios de uma ‘totalidade organica’.
Ao contrario de uma identidade animica, o homensyiagna unidade fisiologica.

Essa crenca em questdes de causalidade estendleidentificacdo de
sentimentos pessoais, nos quais também operamaigina equivocada, os elementos
tidos como pertinentes ao sujeito. Deste modopd&fmo-nos com o terceiro dos erros

28 1dem, Ibidem.
27 1dem, Ibidem.
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apontados por Nietzsche: erro que comete aquele pgetende encontrar razoes
fundantes do modo como nos sentimos. Isto porqee sdlmite estar bem ou mal apés
tornar-se consciente desses estados, ou sej&ssé tada uma interpretagdo causal, um
motivo, que, por fim, afasta qualquer investigagko causa real, conforme citado
anteriormente. Este impulso causal é, por sua emadicionado e provocado pelo
medo, 0 que implica na afirmacéo de que todo erovardia. Por conseguinte, até a
atitude de remontar, decifrar os fatos, tem porighgbtranquilizar e satisfazer, pois
alguma ou qualquer explicacdo parece ser melhgudamenhuma. E o medo o motivo
gue nos leva a excluir o novo, 0 nao vivido. Pagaliear qualquer evento, como, por
exemplo, sentimentos agradaveis ou desagraddeaisarhos mao de uma selecédo de
explicacBes privilegiadas, as quais eliminam aipstgde de sentir o que € novo ou
estranho. E justamente, na tentativa de expligaorqué de nos sentirmos de tal ou tal
maneira que a moral e a religido inscrevem-serantegnte na psicologia do erro.

Nesta direcdo, ainda segundo Nietzsche, até uma digestdo pode ser
confundida com a confiangca em Deus. Em cada casa;anfundidos efeito e causa, ou
a verdade é confundida com o efeito do que se is@m@mmo verdadeiro, ou até mesmo,
um estado de consciéncia confunde-se com a caadaltbste estado. Ha uma tentativa
de organizar a dindmica do devir aos moldes derananalidade quase mecanica, com
0 que se cria um universo ficcional de permanéreigentidades para a compreensao
simplificada das coisas por parte da inteligénaiendina. Tal inteligéncia sempre
investiga tendo em mente uma causa eficiente, wntage um autor, um culpado.
Procura também encontrar motivos e intencfes. $tib&z assinala que este
comportamento diante do desconhecido € um sintanmeto, pelo recurso a uma
espécie de instinto causal, somos impelidos a #&redum motivo, numa causa
qualquer para um evento novo. Esta explicacdo, dquascatada, promove um
sentimento de poder, de apropriacdo daquilo quesants afligia.

E, finalmente, como consequéncia desastrosa @ardl a obediéncia, o quarto
grande erro — o erro do livre arbitrio: “(...) oimméamigerado artificio dos teélogos que
h&, com o objetivo de fazer a humanidade respohsaveentido deles, isto €, torfea
deles dependente.)” ®. Se os homens foram considerados livres para Jetgados e
punidos, a consequéncia é que toda a acao tenr diesgada e temos de nos tornar
conscientes deld intencionalidade é mostrada como uma superfioe @veste as

8 C|, Os Quatro Grandes Erros, § 7
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acbes humanas é apenas sintoma ou representacéitetgdes. A crenca no livre-
arbitrio, ou em uma liberdade subjetiva em termosaim, depende do acatamento da
capacidade causal da vontade. Esta crenca é dexdeaprazer gerado pela sensacgéo de
que se podem impor os desejos ao devir, tal corpbcdgados no terceiro dos erros.
Este prazer é devido a “superacdo” do medo diaotelesconhecido, o qual, neste
aspecto, configura-se como a complexidade das dopgafundas que engendram
motivos e acontecimentos. O que Nietzsche pretendeater, entdo, para com isso
derrubar os ideais de liberdade moral, sdo os furdtos das crencas que acabam por
simplificar a relacdo do homem com as forcas teeesde modo que elas possam ser
totalmente conhecidas e colocadas sob responsaiglidbumanaMesmo sendo uma
ficcdo, o carater causal da intencdo do sujeitdnae®, até agora, como instrumento de
persuasao e imposicado de normas morais.

Podemos entrever na elucidacdo dgsatro grandes errgs que todo
conhecimento vem, antes de tudo, carregado de soput afetos proprios. Esta
afirmacado caracteriza a idéia de perspectiva coarater fundamental da filosofia
nietzschiana. Torna-se claro, até este ponto,ugefgrma osquatro grandes erros
expostos por Nietzsche, aplicam-se ao valor comeipedsar e agir conforme os ideais
enganadores de busca pela verdade, a tentativenaltalizar a alma, e a idéia de
liberdade possivel para 0 homem, em detriment@de isstintos.

“Nao se deve coisificar erroneamente a ‘causa’ feit®, como
fazem os pesquisadores da natureza (e quem, assia eles,
atualmente ‘naturaliza’ no pensar -), conforme aanhez
mecanicista dominante, que faz espremer e sacwdiusa, até que
‘produza efeito’; deve-se utilizar a ‘causa’, ‘@kbd’, somente como
puros conceitos, isto €, como ficcdes convenciopaim fins de
designacédo, de entendimentio de explicacdo. No ‘em si' ndo
existem ‘lagos causais’, ‘necessidade’, ‘ndo —tbede psicologica’,
ali ndo segue ‘o efeito a causa’, ndo rege nenhl@inaSomos nos
apenas que criamos as causas, a sucessdo, a dideipger a
relatividade, a coagdo, o numero, a lei, a libezdarl motivo, a
finalidade; e ao introduzir e entremesclar nasasossse mundo de
signos como algo ‘em si’, agimos como sempre fizgnmu seja,
mitologicamenté?

Através da mentira, os moralistas e sacerdotefcaui certezas e consciéncias.

Nietzsche critica esta forma de mentira. Condestar, hum primeiro momento, pode

2 NIETZSCHE, F Além de Bem e M&21 trad. Paulo Cesar de Souza. S&o Paulo: Cia dass|.€005.
Todas as referencias a esta obra seréo feitasipieiass ABM, seguidas do capitulo e paragrafo.
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parecer contraditorio com relacdo a apologia quetzNche faz da aparéncia da
falsidade. Para enfrentar a dificuldade, cabe emloena distingdo feita por ele entre
“mentira sagrada” e “mentira de artistas”. A “memtagrada” afirma o além e propde o
ideal ascético, a rejeicdo do mundo e a negacaiddae dos instintos, 0 que serve de
alimento para os tipos fracos e doentes. A “merdgaartista” celebra o jogo dos
impulsos vitais,

“é uma ficgcdo exuberante, sintoma de forca e saude,
afirmadora do mundo e das pulsdes vitais. A ficgdo
artistica celebra o jogo pulsional, exprime a

contradicdo, a tragicidade de um mundo que se
esfacela sem cessaf’

Em resumo, pode-se entender como verdadeiro emsdiet aquilo que afirma
a vida e, como falso, aquilo que a deprecia.

A “mentira de artista” é preferivel, pois tem czigade de propiciar a vida. Ja a
“mentira sagrada” é questionavel por negar e deapra vida. A partir desta
interpretacdo de verdadeiro e falso, Nietzsche sapta a liberdade como
pseudoconceito — uma mentira, uma imaginacdo tontadao instrumento pelos
“melhoradores da humanidade” para conduzi-la. Bedassociar a mentira promovida
por tais “melhoradores da humanidade” a uma tenad@resente em toda a tradicao,
uma forte tendéncia dos filésofos, segundo Nie&sahreveréncia a verdade. Nietzsche
denomina essa tendéncia de “vontade de verdade”,éqa grande forca motriz do
pensamento filosofico e cientifico tradicionah “vontade de verdade” impede que
aceitemos correr riscos, limita o alcance da ingagéo filosofica e cientifica. Para
Nietzsche, nesta etapa, cabe questionar o valtae destade. Para tanto, questiona-se
sobre a possibilidade desta ‘vontade de verdadeemada vontade de engano, assim
como a acdo desinteressada do egoismo. Para &xplicisentido desta pergunta,
recorremos &lém de Bem e MaNesta obralNietzsche inaugura o capitulo primeiro —

Dos Preconceitos dos Fildsofoseem a seguinte afirmacao:

“A vontade de verdade, que ainda nos fara correr na
poucos riscos, a célebre veracidade que até agdos t

os filosofos reverenciaram: que questfes essad®ui@
verdade j& ndo nos colocou!(...) Que surpresapsénm

nos tornamos desconfiados, perdemos a paciéncia, e
impacientes nos afastamos? Se, com essa esfinge,
também nds aprendemos a questioauem realmente,

nos coloca questBes?dbde em nds, aspira realmente ‘a

% Barrenechea, Mietzsche e a Liberdagdp. 24
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verdade'? — De fato, por longo tempo nos detiveamis

a questdo da origem dessa vontade — até afinat para
completamente ante uma questdo ainda mais
fundamental. Nos questionamosvalor dessa vontade.
Certo, ainda queremos a verdade: mas porque ndo, de
preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou a
insciéncia? — O problema do valor da verdade
apresentou-se a nossa frente — ou fomos nos a nos
apresentar diante dele? Quem € Edipo no caso? ©aem
esfinge?®

Por tal raciocinio, se a falsidade de um juizo s&inostra como objecao a ele,
percebe-se a utilidade deste juizo a conservaging conceito de fachada e sem
qualquer traco de universalidade e veracidade afasoRcatar juizos falsos como
indispensaveis serve a inclinagdo bésica de pas@rwda vida.

Com isto, abjurar os juizos falsos seria negarda.MNo entanto, arrostar-se a
perceber a inverdade como condicdo da propriaéexist € atirar-se na filosofia além
de bem e mal.

Com este mesmo mecanismo de disfarce da invereisd®erdade, a moral
também opera a fim de conservar um tipo de organism tipo de homem presente na
espécie. Toda moral, é, entdo, a0 mesmo tempo,afaten conservacdo de um
determinado tipo e aniquilamento de otfr®isso, conclui-se que ndo pode haver uma
configuracdo de moral comum a todos os individép®cas e povos, ja que, assim
como a crenca na verdade, a moral opera por ungadureguladora a partir do tipo que
domina e de seus interesses. Seja o tipo forteago,fele impde sua valoracdo acerca
da moral, de forma nobre ou ressentida, seja porimpulso guerreiro, ativo de
dominacéo, seja por puro sentimento de vinganc¢aalSmodo de valoracdo nédo se
esclarece com honestidade, a tarefa da suspekaddepela modernidade ainda se

estende ao ambito da verdade e, portanto, da ncorab foi esbocado anteriormente.

1.3Genealogia da MoralPrimeira Dissertacdo: bem e mal como resultado de
avaliacdes particulares.

Pretende-se, como um proximo passo, restituir disen@los valores dos

conceitos de bem e mal, a partir da leitura atéataenealogia da Moral.

31
ABM, § 1
%2 Sobre a tipologia em Nietzsche, devidos esclamuios serdo feitos ao longo de nossa dissertacéo.
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Nesta obrgpodemos perceber a remontagem de um processo idergmento
dos instintos humanos mais poderosos. Instint@s egte devem se manifestar, mesmo
gue na crueldade contra si proprio, 0 que acabag@@r a ma-consciéncia, ou uma
consciéncia de culpa, convencendo o homem a atuanumdo com base nos quatro
grandes erros. Entdo, cabe investigar em que @masie solos seriam originados 0s
valores de bem e mal, tdo caros a todo tipo de Inabéaentdo constituida, além de
esclarecer se sdo sinais de vitalidade e forcaeomidéria e empobrecimento da vida.
Isto porque, segundo Nietzsche, mais importantgugc‘revolver hipoteses” € pensar o
proprio valor da moral, inclusive abordando as esgde “ndo egoismo”, “compaixao”,
abnegacdo e sacrificio, tdo idealizados ao longohid&dria a ponto de serem
reconhecidos como “valores em &’ Acatando tais valores como se existissem em Ssi

mesmos, promove-se a vida, tal como explicitad&mepusculo dos idolos:

Segunda teséAs caracteristicas dadas ao ‘verdadeiro sercdaas
sdo as caracteristicas do ndo-serndda— constitui-se o mundo
verdadeiro a partir da contradicdo ao mundo reah mundo
aparente, e, fato, na medida em que é apenas us#o dtico-
moral >

Pensando a moral e seu valor enquanto sintomedstdaninadas opc¢des vitais,
€ plausivel concluir que se trata de doenca e eméndido. Em seu carater causal, a
moral aparece como veneno.

E para estes aspectos da moral que Nietzsche irezsoda. Reavaliando as
circunstancias de seu surgimento e a atribuicAealtees, questiona-se a respeito do
surgimento do conceito de ‘bom’. Conforme indicadnteriormente, Nietzsche
pretende pensar a moral a partir do exercicio dodgehistérico. E, assim, denuncia a
forma precaria de investigacdo operada até agorapo@o de partida da Primeira
Dissertacdo dé&enealogia da Moralintitulada “Bom e mau’, ‘bom e ruim”, é a
identificacdo de uma dupla origem dos juizos de bamau, e bom e ruim. Estas duas
origens estariam vinculadas a diferenca nos mod@wvaliacdo de dois tipos de homem
— 0 nobre e o vulgar. Apds notar a existéncia de ohwdos de valoragéo divergentes,
percebemos duas tendéncias morais opostas.

Os procedimentos anteriores para investigar agoguide valor morais, 0s
encaram sempre de maneira a - histérica, pois, demd@o, submeterem-se a

necessidade de simples justificacdo do que estdo.pdsietzsche critica a

3 ¢f. GM, Prélogo § 5
34 ClI, A Razao na Filosofia, § 6
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superficialidade da avaliacdo utilitarista e promfiee a investigacdo genealdgica se
encarregue de substitui-la. Ao tomar o que estbelsticido como objeto de confronto,
Nietzsche contesta a condicdo de criacdo da peinspedilitarista, restringindo seu
alcance. O filésofo pretende, de forma pontuahdpar as formula¢cées morais adotadas
pelos ingleses que referem o juizo de bom as ajtiatstas. Tais acdes foram louvadas
e tornadas boas por aqueles a quem tais acOesigeisn E, desta forma, as acbes
altruistas cristalizaram-se como boas e tornarah&lsio, mas a origem da avaliagéo se
perdera no esquecimento.

Pela percepcédo nietzschiana, se a origem do whlojuizo bom estivesse
vinculada a utilidade, ndo teria caido no esquetimeAo contrario, ter-se-ia fixado
ainda mais na memoria, ja que, como motivo de egda cotidiana, agiria 0 impulso
de utilidade.

Todas as hipoteses, até entdo, sdo historicanresusténtaveis e se apresentam

como um contrassenso psicolégit@obre tal contrassenso, Azeredo diz:

“De fato, € um contrassenso supor que uma acaegdista e que,

portanto, vincula sua apreciacdo a utilidade paraem possa
perder a utilidade e tornar-se boa em si pelapsigdo da analise
de beneficios para um sentimento do que é bom.2f si

Como alternativa de tematizacdo do ponto, Nieegchpde que o juizo de bom
derivaria dos que se sentiam bons, em equival@osasentimentos de superioridade,
distingdo, poder. O sentimento que brota em um dipdomens que julgavam suas
acOes como boas sem levar em conta sua utilidaae utiizando-as como ferramenta
de diferenciacéo de si em relacdo aos outros.

O juizo de bom, ademais, ndo vale em si. Vale agpeamo postulado, e como
predicado do ser e do fazer nobres. Estes mesnmosnisctinham o ruim para designar
o homem baixo, vulgar, como o contrario de si mesr@odeslocamento do ruim para o
homem comum s6 ocorre pela oposicdo no modo deavalo

Notamos claramente que ha uma vinculagdo entrenbngento daquele que
avalia e o valor que este produz. O sentimentoatpdo nobre origina-se de um
impulso interno, de um sentimento de diferenca, geeluz um lugar para a criagéo.

Nietzsche denomina este lugar como “pathos de mdistd A criagcdo parte da

% GM, Primeira Dissertacéo, § 3
% AzeredoNietzsche e a dissolucdo da moraked. — Sdo Paulo: discurso editorial: ljui: @ditUnijuf,
2003.p 58
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interioridade que sente e produz. A exterioridate,oposicdo, sofre e se modifica com
a acao produtora do impulso interior.
Em Azeredo, lemos que:

“Ora, caso se afirme que a avaliacdo se configomaocexpressao
de um sentimento interior de distancia e supemaled enfim, da
diferenca com relagdo ao outro, ou aos outros, oentd
consequentemente, ndo pode haver relacdo entred@ eca
utilidade. Inclusive o estabelecimento dessa iragho, em
Nietzsche, fica determinado somente pelo instietoedhanho, cuja
oposicao diametral ao senhor se estabelece pefaagfio de um
sentimento de identidade e igualdade entre os hanSamtimento
esse que, de um lado, cria uma distancia intramgplocom relagéo
ao senhor, e de outro, justifica a ligacdo do boracées néo
egoistas favorecedoras da coletividatie”.

O problema, identificado nas concepc¢des inglegasyalorar a partir da
coletividade. O tipo superior atribui valor de fardiferente. A moral de prescricbes
igualitérias dissolve a singularidade na coletigglaconforme procede o modo vulgar
de avaliar, uma vez que n&o pondera com base imseto de diferenca em relagéo
aos demais.

Nietzsche exemplifica o sentimento de superiokedao tipo nobre com a
origem da linguagem. Existe um sentimento de paémee gera, no senhor, o direito
de dar nomes aos acontecimentos. A posse do nenceytd maneira, estende-se aquilo
que é nomeado. “Despathosde distancia é que eles criaram para si o didstoriar
valores, cunhar nomes para valor&s”

Investigando etimologicamente, Nietzsche consti@ a palavra “bom”, em
diversas linguas, deriva da palavra nobre. Desigpader e o traco tipico de carater
que indicam o modo de valorar daqueles que avadigrartir de si mesmos, do alto. E
para este traco de carater que Nietzsche pretdmalear a atencdo: a palavra que
designa nobre relaciona-se com o bom, o elevaderdaadeiro, e, em contraposicao a
esta conotacdo, estd o mau, o escravo, 0 baixoerdiroso, o covarde. Nietzsche
demonstra-nos como uma preeminéncia politica ctevgerem preeminéncia espiritual,
e que se ocorre um desvio do modo de valorar, monssivel por esta transvaloracao
negativa deve ser identificado. A mudanca na vianterpretacao interfere, pois, na

atribuicdo da qualidade as coisas.

37 |dem, Ibidem, p. 60.
% GM, Primeira Dissertacéo, §2
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Para uma explicacdo mais precisa do que seja e r®lp escravo na obra
nietzschiana, parte-se da idéia de que nobre Eigmif'destacado’. Segundo Pascfial
duas caracteristicas para o tipo nobre ‘genérieverh ser ressaltadas. Em primeiro
lugar, o sentimento de diferenca em relacao aocogmqagr seu “pathos de distancia”. Em
segundo lugar, em decorréncia deste “pathos dandist, estd o sentimento de ser o
sentido, a propria justificativa, a partir de quetd o sentimento do direito de dar
nomes as coisas, valores aos valores. Ainda pdridedrquia, que confere ao nobre o
seu reconhecimento enquanto destacado acima daaisjesnorre o reconhecimento
dos raros iguais e dos muitos que Ihe sdo estrauento a isso, nas palavras de

Paschoal:

“ele reconhece também seus iguais, tanto por stetiva
semelhanga em quantidade de forca e medida de gakomto pelo
fato de ‘pertencerem a um corpo’ (ABMy 265). E estes
semelhantes movem-se entre si ‘com a mesma segudangudor
e delicado respeito que tem no trato consigo’. égsipo a prépria
igualdade na convivéncia com a tensdo, na ‘lutéopgada com
condicdes desfavoraveis essencialmente iguais’ (ABR62), que
torna este tipo duro cultivador de si, reservadaol@gcador, é o que
possibilita a condicdo de igualdade e o respeti®es pares™
Nobreza é sinbnimo de vida dedicada, sempre stiapo superar a si mesma,
passar do que ja é para o que pode ser. Dessa, favida nobre contrapde-se a vida
vulgar, a qual se restringe a si mesma. A vidandoaondenada a imanéncia, torna a
qualquer ato daquele que vive apenas reacdo desespe fatores externos. Por isso
chamamos massa a esse modo de ser homem - nagadarder plebe, mas por ser
passivo.Sao 0s homens especiais, 0s nobres, 0s Unicos &ivido apenas reativos,
para os quais, viver é uma tens&o permanente gimainento constanfé.
Contrario ao senso comum de toda a modernidadexcaléacia nobre
caracteriza-se por um chamamento intimo de ultsspasna norma que esti além de si.
Constitui o servir com prazer a este poder, comn@n¢do de que as

consequéncias de seus atos sejam pessoalmentat@adis e que proporcionem uma

% paschoal, ANietzsche e a auto supresséo da mdjai: Ed, Unijui, 2009.

0 |dem, Ibidem, p. 132).

“l Ortega Y Gasset, Jodga Natureza Nobre e Da Natureza VulgarA Rebelido das Massa®ptamos

por tal pensador, para comprovar a plausibilidam@rgumento nietzschiano, ja que, no caso especific
da obra citada, o autor ndo faz alusdo aos cosceitizschianos. Acaba, a nosso ver, por pateatear
proposta nietzschiana, ao passo que a torna efitagualquer contexto, em que se faca necessaria a
investigacao dos sentidos de nobreza e seus opB&tfsentamo-nos com o autor, durante o processo da
pesquisa, tanto em leituras académicas de teseseartdcdes, quando em leituras despreocupadas das
obras de Julio Cortazar, de modo que, nos pareemedessaria a omissao de tal confronto.
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repercussao exemplar e benéfica, em termos gesgparm toda a comunidade. Porém,
tal beneficio ndo possui um carater utilitario, spodiversamente, sua dimensdo
primordial é ética. O nobre obedece a si mesmaasgque nao se deixa tiranizar pela
fraqueza interior, ou seja, ainda que possa 0S @darp a ma consciéncia e o
ressentimento ndo sao pressupostos de sua acao.

Nos povos em que prevaleceu a visdo aristocraicauhdo, havia uma relacéo
nao conflituosa entre aristocracia e massa, peidgoninava a nogdo de exemplaridade
entre as duas posi¢cdes socidiscapacidade de entusiasmar-se, de deixar-se @reba
por uma “perfeicdo” e de anuir a um paradigma ouletmque derivasse de atos de
coragem fisica, moral ou de sagacidade intelecer@m o cerne dos povos que
pertenciam a comunidades aristocraticas. O diemteomando ndo se dava pela forca
nem pela coacdo, mas pelo poder atrativo daquil® egtimulava eticamente os
individuos. Os direitos superiores sao inerenteguadidades da pessoa. O que, por
vezes, ndo se leva em conta, € que o verdadeire sabe e deve obedecer. Obedece,
sobretudo, a algo ou alguém além dele. Tem acédupara pressentir que, neste caso,
obedecer é aproveitar a oportunidade para supesirn@esmo, na medida em que
compele a confrontar obstaculos e resisténcias. fBig@ serd posta a prova e,
independentemente de seu sucesso ou hdo, a peXp@iéncia de uma vontade
radical, testada até os extremos de sua capaciéla@e, traco caracteristico. E isto que
significa entdovontade de poténcig vontade de ir além Contraria & “vontade de
poténcia” que se pde a servico das forcas reatleaspo “escravo” -, para 0 nobre
significa ser magnanimo, esbanjar sua vitalidadpa®ir disso, Nietzsche nos diz que a
prépria vida, como combate, ja € motivo de contaeteo. Destila um tipo de alegria -
a alegria do forte - que os antigos de uma formral gmnsideravam como ideal de
beleza, ou seja, a beleza é sentida, € um afetprguém de uma exceléncia que torna
fundamental o sentimento de plenitude. Mas estatptie € sentida com a sabedoria da
humildade - a humildade dos fortes — isto é, aonmetempo em que a alma nobre
nunca € complacente consigo mesma, nota-se queasfaacéncia provém de uma
fraqueza de espirito e ndo dos limites que devemespeitadosa complacéncia do

forte ndo exige nadaémdo que é humano.

42 Quanto a este conceito, temos em Paschoal queenérata de algo provido de ser. “A vontade de
poder, entendida como ‘o fato mais elementar arphotqual se produz um tornar, em atuar’, nao teme
a qualquer ‘ser’ ou ‘tornar-se’. Ela ‘ndo é um &9 é um tornar-se, mas um pathos’ (NIETSZCHE, F.
Fragmentos Postumpde 1887 e 1889, p.259)”". (PaschoalNdetzsche e a autossupresséao da mqual
48).
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Com a afirmacdo anterior, temos que o “bom” rensetema transformacao
conceitual que deriva das idéias sociais nobres-§& entdo, outra sentenga: nobre
opde-se a mentiroso; e plebeu opde-se a bom. &dtecinio segue uma regra, e, por
esta regra, o conceito de dominacédo politica r@sei um conceito de dominacao
espiritual — puro opde-se a impuro; bom opde-sema. r

No entanto, puro, originalmente, seria apenaslague se lava. Ganha, porém,
outra conotacdo através da metafisica antissestuaficerdotal, que procura por Nada

ou por Deus ou Nirvana, conforme sugere a tercdaisaquatro teses:

Terceira teseNao ha sentido em fabular acerca de um ‘outro’
mundo, a menos que um instinto de calUnia, apequama e
suspeicdo da vida seja poderoso em nos: nesteviagamo-nos
da vida com a fantasmagoria de uma ‘outra’ viddtoe*

Nota-se, portanto, que os conceitos de “utilidadesguecimento”, “habito” e

por fim, “o erro”*

sdo tomados como medidas de valor para conceogisnapds a
imposicao da moral ressentida. A utilidade, o esquento da causa da aprovagao da
acdo nao egoista, continua a valer e afirmar-secnasciéncias do tipo escravo.
Tendem a crer numa equacao composta pelos conbeitosutil e conveniente, para
equivaler tais conceitos. Deste modo, o bom e m também se relacionam com a
utilidade: util equivale a conveniente; e nocivin@nveniente.

Percebe-se que o modo de valoracao nobre foi mgdoppela otica sacerdotal,
e, com esta apropriacao, tal modo de valoracaovertido.

Para caracterizar o modo de valoracdo descritacate como a agéo do senhor,

Nietzsche aponta:

“constituicdo fisica poderosa, saude florescenta, maté mesmo
transbordante, juntamente com aquilo que serva &@uservacao:
a guerra, a aventura, a caca, a danga, torneigeotque envolve
uma atividade robusta, livre e content8.”

No entanto, desenvolve-se, posteriormente, em gmst@ no modo de
valoracdo sacerdotal para o qual, movido por umulsgpde fraqueza, os valores
sacerdotais ou seu 6dio tornam-se a coisa maisigsage ainda a mais espiritual. Este

€ 0 espirito da vinganga promovido por tal modealeracao.

43CI, A Razéo na Filosofia, §6
44 Cf. GM, Primeira Dissertac&o,§ 2
“>1d., Ibid.,Primeira Dissertacéo, §7
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Assim, por um lado, o modo de valoracdo nobre dggtl oposto apenas para
dizer sim a si mesmo, tendo o0s conceitos “negdticosno ruim, baixo, comum,
somente como contraste, posteriores ao conceititivjoos basico. Por outro lado, a
moral escrava necessita de algo que se oponhmessia, mas, mesmo esta acao nao
passa de reacao.

Tal sentimento de vinganca, reativo, que perderapb suficiente para ser
gerador de uma moral de rebanho, ndo poderia sedado por naturezas fortes. Tais
naturezas nao podem levar a sério por muito teraps salfeitos e inimigos, pois tém
“um excesso de forca plastica, moderadora regeoexadpropiciadora do
esquecimento® Tal como explicitado em passagens anteriores sgardissertacao.

Para o nobre, a criacdo de uma nocdo basicaodo durge dentro de si
primeiramente, de modo que apenas cria para si repr@sentacdo do ruim. Este
“ruim” e aquele “mau” diferenciam-se, o “ruim” n@b®€ apenas cor complementar,
criacdo secundaria. Ja o escravo diz: ele € mga,dou bom; a idéia de bom, portanto,
surge de alienacdo. Pela mesma oOtica ressentiflxramentas da cultura se articulam,
a fim de transformar o homem, animal de rapinagaimal de rebanho, para que deixe
de ser livre e passe a ser “livre” no sentido deles

A liberdade crista prega a falacia da interpreiaig fraqueza como liberdade, a
purificacdo da mentira no instinto de autocons&iwagecessidade da crenca no sujeito,
ou na alma. A baixeza medrosa e a impoténcia tosebondade — € o0 movimento de
criacao de ideais.

Se interpretar é sempre doar sentido, 0 que naxeeggnais todo sentido em si,
nenhuma interpretacdo pode reivindicar para siandter absoluto e completo. Esta
implicito na palavra interpretacdo o reconhecimedoinexisténcia de um sentido
original. Sua unica relagcdo com a verdade da-spjagnio se aceita como apenas mais
uma verdade, que se determina e se deriva de dedelanvontade de poder.

Através de uma disposicao hierarquica, percelipisda sempre uma tensdo de
forcas por trds de dos sentidos, promovendo senapresorganizacdo destes.

Retornando a questdo mais fecunda para Nietzscheguestdo dos valores —
somos impelidos a indagar a respeito do valor derpretacdo que encontra sua
resposta na propria idéia de interpretacdo no seggientido: de que a vontade de
poder, intensificagdo da vida é o Unico critérioveor aceitavel. Que tipo de vontade,

“®1d., Ibid.Primeira Dissertac&do, §10
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portanto, afirmou-se sobre outras € o que cabestigee. Sendo este um critério

hierarquico moral por exceléncia, afasta-se dastEnte da moral que se define por
utilidade, em funcéo da conservacédo de um deteduitipo da espécie, de uma forma
de comunidade que impde o critério da coletividaala valorar as a¢cdes morais. E um

tipo de moral vulgar, que pretende igualar os hanpeta conciliacdo e a harmonia.

“O que aqui se julga saber, o que aqui se glordaa seu louvor e
seu reproche, e se qualifica de bom, é o instimtcacimal de
rebanho homem: o qual irrompeu e adquiriu previdére
predominancia sobre os demais instintos, fazenclda vez mais,
conforme a crescente aproximacao e assimilacaddiggca de que
€ sintoma. Moral € hoje, na Europa, moral de anidmakbanho?’

1.4 Moral de senhores e moral de escravos, 0s tipas/0 e reativo.

Percebemos, até aqui, inclusive na remontagerprdcesso de avaliacdo e
criacdo dos valores de bem e de mal, que a diegside interpretacdes morais é quase
tdo vasta quanto a quantidade de forcas que exepcessdo, que emergem, COMO
impulso para a valoragcdo. Notamos que alguns moeoslisposicado destas forcas
podem favorecer o surgimento de uma oposi¢cao doare configuragdes da moral, bem
como dois tipos de agentes com valoracdes disti@pssicdo que se efetiva com a
analise tipologica concernente a cada tipo de mDrirencia-se, portanto, a valoracao
moral dos senhores como um “triunfante sim a simmogs*® da valoracdo moral
escrava que tem como primeiro momento um olhafgoeae determina a existéncia de

uma moral de senhores e uma moral escrava,

Ha uma moral dos senhores e uma moral dos escravos;
acrescento de imediato que em todas as culturasicrgs e mais
misturadas aparecem também tentativas de mediaté® a&s
duas morais, e, com ainda maior frequéncia, coofusds
mesmas e mesmo incompreensdo mutua, por vezesivectiura
coexi%éncia — até mesmo num homem, no interiourda sé
alma.

Pode-se diferenciar neste ponto, uma moral afivaate uma moral negativa,

gue corresponderiam aos tipos senhor e escravooral mfirmativa, correlata ao tipo

*" ABM, §202
8 GM, Primeira Dissertacéo, § 10
“9ABM § 260
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senhor, € condicionante da possibilidade de criagdtoral de individuos soberanos,
criadores de valores. Nestas condicdes, a utilid#® se coloca como instancia
originaria dos valores morais, como prescricoes paacdo do homem, tampouco se
pensa a moral como algopriori ha natureza, em vez de produto de um longo process
formativo. Confirma-se a afirmacéo do filésofo,qiee ocorre um erro de interpretacéo
através da leitura tosca da moralidade que se&aseautonomia da vontade, ou na
utilidade dos valores morais. Nietzsche cita ahs&ria da humanidade como sendo a
pré-historia da moralidade. A forma desmedidambséil ganha certa fixidez através de
forcas espontaneas agressivas. E a vontade decipot@&ue conduz o processo de
formacdo do animal-homem expresso na relacdo gattigédo e moralidade®. Nao é
imprescindivel o que esta prescrito e sim a prgmeacricao.

No tipo nobre, a avaliacdo se da a partir da afifmaque parte de si, da
diferenca em relacdo ao outro e ndo da utilidada pacoletividade. Portanto, se a
avaliacdo se configura como expressao de um sertbnieterior, caracterizado pela
distdncia e pela superioridade, isto é, da diferemgn relagdo aos outros,
consequentemente ndo pode haver relacdo destdetipgaliacdo com a utilidade. Tal
implicacdo da utilidade ficaria a cargo apenasrdenstinto de rebanho, que se opde ao
senhor, ao passo que se estabelecem valoresradpacbletividade, da identidade e da
igualdade entre os homens. Este sentimento de dapgel cria uma distancia
determinante e intransponivel entre o escravoenbas, ja que justifica a relacéo entre
0 bom e as acbes ndo egoistas em nome da coldavida

Se existem duas condi¢Oes de surgimento dos gatooeais, pode-se encontrar
um indicativo do valor desses valores, com a questferente a procedéncia da
avaliacdo. A questao €é: o que quer aquele queststaital valor?

As diferencas mais marcantes entre as duas meegjsndo Nietzsche, esta em
relacédo a afirmacédo da diferenca. Conforme vimdsrimnmente, a moral de senhores
esta marcada pelo sentimento de superioridadeeeed{fa para cunhar valores. Ja a
moral de escravos faz da igualdade a forca que msa@s acOes, mostrando sua
fragueza em relacéo ao outro, ao diferente d®senhor, em relacdo ao escravo, sente
desprezo, justamente por perceber um abismo ipangel entre eles. Isto €, o senhor

tem a certeza de que o escravo € incapaz de darigugle. O escravo, contudo, tem um

0 Azeredo, VaniaA eticidade do costume: a inscricdo do social nmbm in 120 anos de para a
genealogia da moralrgs. Pascoal, Antonio Edmilson e Frezzatti, Ardohlui: Ed Unijui, 2008. p.249
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olhar de desconfianca dirigida ao nobre, enxergaddanodo pejorativo, o poder e a
vontade dos poderosos. O escravo sente rancagntesse em relagao ao senhor.

A moral de escravos baseia-se na utilidade emelsti a indistingdo dos
individuos, e, com isso, também a fraqueza. Perrastivo, 0 escravo € o precursor da
moral de rebanho, pois tenta suprimir a difererag§o que se caracteriza como
necessaria para a manutencéo do vulgar, do pop@erebe-se, porém, que o medo € o
principal fundamento da moral escrava, e, por auisée, da moral de rebanho, pois,
nos dois casos, existe o temor pela diferenca.SO=ws sentem-se assustados pela
existéncia de tipos que deles se diferenciam. $terraotivo, criam a moral que se pde
em defesa da coletividade, do rebanho. A genecdlizapresenta-se como reacao,
provocada pelo medo frente ao que lhe parece bstrayu diferente. Mostra-se,
portanto, como moral de reacdo, de autodefesa] eatacteristica reflete-se nas
avaliacdes promovidas por esta reacdo. O bom fesareque € coletivo, e 0o mau , 0
que favorece a individualidade, ou aquilo que am@agoletividade.

Pelo viés nietzschiano, a moral de senhores, pto dado, eleva um tipo de
homem, ao passo que o torna apto a criar valoreafirfacédo nobre, partindo da
diferenca, faz com que os valores que edifica sefmadores da existéncia, simbolo
de poténcia, por ser também criacao.

Inclusive a relagdo de dever, segundo Azeredofrezase como particularidade
da moral nobre:

“A moral dos senhores tem como peculiaridade a dmamao da
vigéncia do seu respectivo dever, pois para cornmfesiores nao
h& deveres: ‘(...) somente para com seu igual reedeveres; de
que, para com seres de categoria inferior, para ttoo que é
alheio, se pode agir ao bel-prazeromumo o coracao quisee um
respeito pela idade, pela tradicdo. ‘A profundaevagio pela idade
e pela tradicdo — o direito inteiro esta contidesaeveneracao —,
a crenca e o preconceito em favor dos antepassaesdesfavor
dos vindouros s&o tipicos da moral dos poderosd@i( § 26)” >

51 Idem, lbidem, pp 78, 79.
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1.5 Moral aristocréatica, moral sacerdotal e rebelia escrava na moral

Em nome da primazia, as duas formas de avaliagéeriths travam uma luta.
De um lado, a moral aristocrética e, de outro, aalmeacerdotal. Mesmo que as duas
formas de moral sejam oriundas da mesma classendotaj diferenciavam-se, pois se
baseavam em principios opostos. Embora derivadarigiocracia guerreira, a moral
sacerdotal desenvolve-se de modo inverso a masdberatica. Enquanto nesta ultima
desenvolve-se o corpo, o instinto da guerra, dataxe e da saude, na moral sacerdotal
exacerba-se a negacdo, e, portanto, a decadénetzsdiie demonstra, com sua
investigacdo, que a casta sacerdotal agrega assfrzara operar a transformacédo da
moral aristocratica. Movidos por 6dio em relacaonabre, transmutam a moral dos
senhores em moral de escravos. Nietzsche diresigmaritica ao conjunto dos valores
e principios da moral sacerdotal, que pretendialestruicdo dos senhores e sua moral.
Acabam por tornar decadente o homem que acataa samerdotal.

Para Nietzsche, a aristocracia guerreira tinhaocgmncipio a forca, e a
sacerdotal, a impoténcia. Para explicar melhorestdio, opde a aristocracia romana a
Judéia, tendo os judeus como o povo sacerdotaxpaiéncia.

Em Roma, o valor aparece centrado no desemperhéodaas que conferem
supremacia. Assim, como todo modo de valoracao enchr autoglorificacdo é o
movente da acdo. E essa vontade de poténcia, eras&ier nobre, que estabelece
valor.

Os judeus, de modo distinto, representantes eageajores da doenca, definem-
se pelo ressentimento. Uma interioridade fraca, ctaho apresentam os judeus,
necessita de uma representacdo externa para manteémpulso vital, mesmo que
doente. A vontade volta- se contra a vida, comoalpossibilidade de sua continuidade
enquanto vontade Os valores nobres, exuberantéwgiee plenitude, sdo derrubados
pelas prescricdes morais sacerdotais.

Israel promove o triunfo desses ideais de ving@otae os ideais mais nobres.
Tal triunfo ocorre quando a geracdo e a criacdovaeres se dao a partir do
ressentimento, a partir da negacao de si, pelmaf&o do outro, do ndo-eu — este

“desvio do olhar para fora e ndo para si, é prégoioessentimento>

2 GM, Primeira Dissertacdo, § 10.
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De acordo com Nietzsche, os judeus triunfaram eanvenganca, fazendo com
gue a nobreza e o poder se tornassem simbolosadéyitomando-0s como maus, em
si mesmos. A moral sacerdotal acatada pelos judelasa a bondade nos fracos, e
solapa, deste modo, a moral aristocrética.

No caso dos judeus, portanto, ndo sado os sentiseig distancia e de
superioridade que criam valores, e sim um sentinéatodio e vinganga. Criam assim,
em vez de valores, ideais de bem- aventurancagsafeacos, de salvacéo divina, de
igualdade num além- mundo. A crenca nesses ideaiém, pressupde uma negacéao do
homem e da vida, se tomamos o homem como o seav@li@ a partir de sua propria
atividade e poténcia. Desta forma, o homem deixaedecriador, ativo, e passa a ser
ressentido, reativo, passivo. A necessidade detdantes os fracos exige que todos
sejam tomados como iguais. Para isto, edificamisdeadutores e persuasivos. Para

Azeredo:

“Na argumentacao de Nietzsche, sob o signo do dkeahorte de
Deus para a salvacdo dos homens, Israel triunfsusdderdotes
tiveram éxito na sua vinganga imaginaria. A vinga@égmaginaria,
mas a vitéria do sacerdote sobre a aristocraciagjteeé um dado,
cuja efetivacdo se da mediante a inversdo dosesldo senhor.
Para Nietzsche, o escravo almejava a inversdo & gfetua-la
utilizou-se do ideal fazendo com que sua vingamgmpvesse uma
transformacdo no modo de avalfdr.

Os judeus promovem, entdo, um novo tipo de amor,amor que surge na
dimensdo do odio. O mével do procedimento da ptapgsdaica de amor € a
transformacao dos fracos em fortes, igualandogedesido, todos os tipos de homem.
Percebemos, entéo, a inversdo promovida pelossfralmo modo de valoracdo nobre.
Mudar o valor, contudo, ndo significa criar. Pelteipretacdo deleuziatfao escravo
apresenta-se como doente. Demonstra que existeanomalia na relacdo de forcas,
que proporciona ao escravo uma visao de mundcedierda do senhor. Tal anomalia
faz dele um sujeito incapaz de criar, pois, defieepela inversdo dos valores
postulados. E capaz apenas de negar o que difeteud® distingue as forcas como
ativas e reativas, quanto a sua qualidade, e gistinda mesma forma, qualidades de

vontade de poténcia, afirmativas e negativas. Bifgin, assim, o senhor, como

3 AZEREDO, V.Nietzsche e a dissolucéo da mogh, 86,87
4 DELEUZE,G.NietzscheS&o Paulo: Edicdes 70, 1985.
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portador de uma forca ativa, uma vontade de paéafirmativa, do escravo como
possuidor de forga reativa, e vontade de potéregativa.

Pela inversao dos valores morais dos senhorescrav® estabelece sua moral
como algo dado, como efetiva, livrando-a de qualquestionamento. Esta tentativa de
tornar a moral absoluta tem como base a autodefesapretende mascarar o medo
operando a universalizacao de seus principios.

A esta derivagdo da moral aristocratica em maedislotal, e, posteriormente, a
apropriacao vulgar desta ultima, Nietzsche charabalifio escrava na moral.

EmAIém De Bem e Malsclarece:

“Os judeus, um povo ‘nascido para a escravidashadiz Tacito,
e com ele todo 0 mundo antigo, ‘o povo eleito easenacdes’,
como eles mesmos dizem e creem — 0s judeus reatizaste
milagre da inversdao dos valores, gracas ao quatiaa na Terra
adquiriu um novo e perigoso atrativo por algun€nids — 0s seus
profetas fundiram ‘rico’, ‘ateu’, ‘mau’, ‘violentcé ‘sensual’ numa

BN

s6 definicdo, e pela primeira vez deram cunho vergso a
palavra ‘mundo’. Nessa inversédo dos valores (omte wtilizar a
palavra ‘pobre’ como sindnimo de ‘santo’ e ‘amigogside a
importé:_)gcia do povo judeu: com ele comegalzlido escrava na
moral.”

Com isto, temos quepathosde distancia denominou valores. O bom e o ruim
assinalam as distingdes no modo de ser, e, congeguente, o0 modo de valorar. Entre
os nobres, o bom é a distingcdo de uma excelénpisteal, a diferenca destes em
relacdo a massa, oposta a eles. Para Nietzsclmn anlspira medo, pois quando se é
forte impbe- se aos demais e torna-se digno deéess@do. Ja o tipo vil ou escravo,
desprezivel por seu proprio modo de ser, tornaxsapaz de sentir orgulho de si, de se
impor aos demais e de reconhecer em si uma almadaleTorna-se patente, entdo, a
distincdo — de um lado ha individuos fortes e,ipso, temidos e venerados; de outro
lado, ha individuos fracos e despreziveis devidoaapropria constituicao.

No entanto, pode-se notar uma transformacéo desde de valorar, dadas as
condi¢cbes que proporcionaram a contradicdo exestentfato dos tipos vis e escravos
passarem a dominar os modos de valoracdo. Neste gannvestigacao, faz-se mister
0 recurso ao meétodo genealdgico, para a verificdgagénese mesma dos valores. Fica
entdo, um indicativo de uma possivel dualidade pavaloracdo dos juizos de bom e

mau, bom e ruim. O que significa dizer que aquile § o bom para o nobre, é o oposto

% ABM §195
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do bom para o escravo. E ainda, cada uma dasisagiies desses valores expressa
modos de ser incompativeis e opostos. Para taegajr&lo a interpretacdo deleuziana,
€ preciso conferir nas forcas e nas vontades déngiat que se expressam e se
estabelecem sua qualidade de dominacao, de atvidadksua qualidade de dominada e
de reatividade. E, em certos tipos, certos orgamssmue a reatividade promove o
ressentimento, que se torna a forgca motriz dassagdevaliacoes, conforme sugere a

segunda dissertagcéo @a&nealogia da Moral.
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Capitulo Il memodria e cultura: o refinamento das exgéncias morais e seus
produtos.

“Pecado, rifa e revista, o pobre
paga a vista. A felicidade, o
conforto, a alegria e a sorte,
vendeu fiado pra Deus, vai
receber depois da morte.”
Tom Zé.

De acordo com as elucidagfes do capitulo antgramlemos afirmar agora, que
o homem é o ser que avalia, que tudo mede e tgateater e calcular. Levando em
conta estas idéias, para uma leitura da segundaridisdo dé&senealogia da Moral
pretende-se tocar nos pontos referentes a criaggéaldres. Analisando as hipoteses de
origem e desenvolvimento da cultura, da consciéada razao, postas por Nietzsche,
aliadas ao entendimento da relacdo da qualidadéodzs com a criagdo dos valores,
sera possivel desembaracar a trama de erros feglalanoral. E, deste modo, se desfaz
também a crenca no absolutismo dos valores, podemdo surgir um tipo de homem
que promova a vida a partir de seu modo de valmgir. Percorreremos o itinerario
proposto por Nietzsche. Partindo das idéias de eosggdo, do surgimento da
memoria, da cultura, Nietzsche analisa o papeledessnceitos na emergéncia da
necessidade da promessa e seu desenvolvimentoigrosta responsabilidade moral.
Como esta idéia de responsabilidade chega a dar dugocéo de culpa, propiciando o
desenvolvimento da ma consciéncia, descortina-sepnamesso de interiorizacdo da
crueldade, antes permitida e celebrada. Isto fam qae os instintos poderosos e

recuados encontrem a saida menos habitual, todi@propria consciéncia.

Reconstruindo os movimentos que fazem surgir @esenvolverem os valores
morais, e percebendo os deslocamentos de sentidogi& afirma que conseguimos
uma compreensao historica, que, por si soO, desicastn condicdo de dado natural,
desqualifica os valores morais enquanto valoreslaios, a0 mesmo tempo em que
legitima a andlise perspectivista. Isto porque, @todo acontecer organico, a moral é
sintoma de constante reinterpretacdo, oposicatarcak de vontades de poténcia. A

moral que pretende se instaurar canosipode ser facilmente desacreditada, eis o que



a7

se comprova com a genealogia. O tipo de moral aNiptesche dirige sua investigacao
instaura-se comem sia partir de vinculos que estabelece com a radiatd e a
verdade. Portanto, pretende-se analisar como seatpit essa relacdo da moral com a

verdade e a interpretacdo racional.

Para Giacbia, o esquecimento, detido pela promessstra-se como 0 primeiro
lineamento do pensamento causal, que inauguraiacdis entre fortuito e necessario,
relacionando, assim, vontade e acdo. Pois o homéss desprovido de lembranca nao
reconhecia de forma linear seus atos e aconteanelgicorridos deles, de modo que
pode perceber, a partir da promessa como primeiraaf de imposicdo da memoria, a
diferenca entre aquilo em que interfere diretaments acontecimentos independentes
de sua acdo ou de sua vontade. As interpretacOesladdo entre vontade e acao se
tornam mais sofisticadas e complexas, configurasgdoemo o erro da crenca em uma
falsa causalidade, que postula a vontade como ,cdasanciado noguatro grandes
erros. Nietzsche aponta de que forma este erro se parta importante dos discursos

enganadores da moral e de sua concepcéao de lieerdad

Disso, pode-se afirmar que dominar a si mesmoneme da coletividade, é a
base psicoldgica do primeiro sentimento de libeeda@dos a instituicdo do Estado, pois,

mostra-se como consciéncia de poder e responsaislid

Notemos que, a autoformacdo da memdria no homaingide com a memdéria
da crueldade e com a pré-histdria da sociabilid@derudimentos do Estado se erigem,
assim como a criacdo de uma instancia psiquica paesponsabilidade, a partir da
crueldade. O Estado corresponde & “camisa de fargmciedade e da pa?’ Este é o
Estado da paz armada, que pela violéncia, transfoambarbarie primordial em
sociedade. A instituicdo da memoria e da cultuten@ espécie de violéncia contra a
natureza arisca e fugaz do animal homem. Com atantle melhor explicitar estas
questdes, ateremo-nos as investigacdes sobre &s idé crueldade, memoria e
esquecimento, para analisar a criacdo da cultuva mecanismos empregados para
tanto. Retomaremos a afirmacdo do homem como arawaiador, que a tudo quer
mensurar, e do castigo e da crueldade como arnpEstantes para o homem e para sua

socializacéao.

* GIOCOIA, Oswaldo. Moralidade e Memériaramas do destino da Alma, 20 de para a Genealogia
da Moral. p. 209.
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Conforme a hipétese nietzschiana, em épocas asirfoncionou a equivaléncia
na imposi¢do do castigo, que € aplicado a fim déeeruma divida ndo paga. Para
tanto, o homem d& o mesmo peso para o dano s@feldondo cumprimento de uma
promessa, e para o castigo aplicado ao devedaar Aipso, nas sociedades guerreiras a
crueldade mostra-se com uma celebracdo, uma exulgede vitalidade, tendo como

funcdo expiar um sofrimento causado pela dividasaétada.

O homem, entdo, antes caracterizado por sua matfugidia e a-historica, sente
a necessidade, imposta pela natureza, de impanassno uma memaria, inclusive para
tentar fugir da pena. Segundo Nietzsche, estaagefatparadoxal que a natureza lhe
imp0e, a capacidade de fazer promessas e cumpA-leste tipo de homem se atribuiu
a capacidade de promoter, antes criticada, comatarde valoracédo, que sé pode surgir

a partir de uma autonomia, de uma autorreferénociap parametro para agir.

‘O homem “livre”, o possuidor de uma duradoura e
inquebrantavel vontade, tem nesta posse arsmdida de valor
olhando para os outros a partir de si, ele honrdespreza; e tdo
necessariamente quanto honra os seus iguais, o©ss fer
confiaveis (os que podem prometer) — ou seja, tmleele que
promete como um soberano, de modo raro, com plesti@do, e
gue é avaro com sua confianca, giginguequando confia, que
d& sua palavra como algo seguro, porque sabe doeteéo
bastante para manté-la contra o que for adverssmmécontra o
destino™: do mesmo modo ele reservard seu porpapg 0s
débeis doidivanas que prometem quando ndo podizéddae o
seu chicote para o mentiroso que quebra a palavna jnstante
em que a pronuncia”

O esquecimento e a memoria sdo forcas importardeselacdo do homem
enquanto pura natureza e instinto com o homemdorsacial. A grande estima pela
memoria, em detrimento da consciéncia saudavelinti o terreno para a crenca
irrestrita na oposicado de valores e seu absoluti€flnesquecimento por sua vez, tem
uma viabilidade de primeira ordem, segundo nodsesdio. Garante que o homem
mantenha uma consciéncia sadia, que 0s acontecsn@db penetrem de maneira
desenfreada na consciéncia. Aquele que vive sesgueeimento, para Nietzsche, néo

consegue dar conta de nada — torna-se como queptsp

Com a exigéncia da criagdo da memoria, surge assideele de pensar

conforme a causalidade, a necessidade de antezigagdins e meios. O homem passa

> GM, Segunda Dissertacéo § 2
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agora a contar, a calcular, a confiar, e, paraatafa, precisa tornar-se confiavel,
constante e necessario também para si mesmo,gsm@nder por Si como porvir, como
acontecer. Segundo Giacdia, a historia da moraibisie pela pré-historia da memoria,

“0 grau zero de hominizacdo”, e acrescenta:

“Na reconstituicdo da génese da consciéncia modal se tratara
apenas de impugnar a pretensa naturalidade degsaa, fi
devolvendo-a as peripécias e contingéncias da rlsistthas
também de multiplicar essa génese, dissolvendo eudps
unidade do fenémeno, sipseidadenfensa a tod&ransformacao
acidental, fazendo aparecer ndo somente multigadisacdes

de uma mesma identidade essencial, mas sobretudo os
deslocamentos de sentido, engendramentos de digura
radicalmente heterogéneas, nhas quais se inscrevam t
significacbes.®

A criacdo da memodria, no entanto, ndo ocorre deongoadual e brando, e sim,
sob muito sacrificio, sob mutilacdes e rituais agamente violentos. Dai a afirmacao
nietzschiana de que, quanto pior a memdéria de uwo,p@nto mais terriveis seus
costumes e suas penalidades. Através do castigoe @0ghomem pode manter na
memoria “uns cinco ou seis ‘ndo querd”A promessa é feita com o intuito de viver
com os beneficios oferecidos pela comunidade. Datade de usufruir o que a
sociedade pode oferecer surge o que se configwstergmmente como razdao, isto €,
comeca a necessidade de se operar a partir doidasaloulado dos afetos.

Para investigar hipdteses de surgimento do qeersggura mais tarde como ma
consciéncia, Nietzsche utiliza-se de sua “seguigfol Seu senso histérico, mais uma
vez, aparece como o0 mote de sua critica as tesmadi® explicacdo acerca de assuntos

morais existentes na sua época.

Com tal tarefa em mente, Nietzsche apresentéia itk que a origem da noc¢éo
moral de culpa encontra-se na relacdo materiatetoce devedor, conforme ventilado

acima.

A partir de sua inclinacdo para equivaler valoeestonceitos, o homem

estabelece a relacdo contratual entre credor eddeveolocando como garantia a

%8 Giac6ia,moralidade e meméria: dramas do destino da alma97.
9 GM,Segunda Dissertacéo §3
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equivaléncia de um dano a uma dor. Esta idéia ngensacédo € o convite ao direito a

crueldade — sempre latente no homem.

Assim, pode-se perceber que a origem dos conceitogis de culpa,

consciéncia e dever originam-se nas esferas dagagbes contratuais mais remotas,

em que a crueldade ainda era direito do credoriaHambém o entrelagamento entre

culpa e sofrimento, e entre dano e dor, de modoggadéquer divida podia ser paga,

com mais ou menos sofrimento, ou despojamento ke be

Nietzsche alerta-nos, antes que nos soe demasisitianho, que é muito

complicado para nés, hoje, homens socializadosgiimaa até que ponto a crueldade

constituia o grande prazer festivo da humanidaden® era parte essencial de quase

todas as suas alegrias. Afirma ainda que nao lopgnluer acanhamento em relagédo a

crueldade, pelo menos nédo antes da tentativa deizdigdo e espiritualizacéo de tal

instinto.

“O ensombrecimento do céu acima do homem aumentou a
medida que cresceu a vergonha do homem diante rderhoO
olhar pessimista, enfastiado, a desconfianca d@dmtenigma da
vida, o gélido Nao do nojo da vida — estas ndoca&acteristicas
das épocas de maior maldade do género humano: plamias
pantanosas que sao, elas surgem apenas quandaéhéno de
gue necessitam — refiro-me a moralizacdo e ao amwato
doentio, em virtude dos quais o bicho ‘homem’ ageeafinal a

se envergonhar de seus instints.”

No processo historico, na tentativa de tornar odraram ser social, confiavel,

os dominadores utilizam-se da moralidade do costiamdém como manobra para a

interiorizagdo da dor sentida pelo homem, privadosdus instintos. Em nome dos

costumes, inclusive a individualidade é sacrific&kgundo Azeredo:

“Nada obstante o individuo soberano ser o marcmined do
processo de adestramento do homem, interpés-se antase
inicial e final desta formacdo do homem domesticado
Contrapbéem-se ao individuo soberano, ao homem de
inquebrantavel vontade, individuos que diferentamerdio tém

em si a medida de valdr.

% GM, Segunda Dissertacéo §7
®1 AzeredoNietzsche a dissolucéo da Morap 125, 126
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Nietzsche desvenda um processo de inversao, h@aje@as um tipo de homem
pode superar estes estados de igualdade e coast@ueissarios para a socializagdo do
individuo. Para Nietzsche, de certa maneira, ornvdgacrueldade como tragco importante
da humanidade reprimido, determina um novo tipohdmem, o qual carrega, de
antemao, um desprezo pela vida, prova da vergoohl®ohem diante de si mesmo, o
que, na verdade, ndo passa de vergonha por qussgttie 0s proprios instintos. Nas
palavras irdnicas de Nietzsche, o que o homem g@sia de tornar-se anjo.

A inscricdo do social no homem ocorre quando mahde instinto desenfreado
transforma-se em homem capaz de dominar seus seBejorelacdo ao animal homem,
0 que se imp0e € a natureza. Portanto, a disjumefiooria/ esquecimento possibilita a

perspectiva da producao de uma possivel humanidesse animal.

Sob certos aspectos, temos a faculdade do escmoim “guardid da ordem

" ®%asquecer liga-se ao criar, ao permitir que hajagsppara 0 novo. E,

psiquica
conforme citado anteriormente, uma forca ativa idluka, que torna contida a
assimilacdo psiquica. Contraditoriamente, impé&gehomem uma necessidade de
fazé-lo capaz de prometer e cumprir suas promeSsgindo Azeredo, esta tarefa

configura-se como um paradoxo:

“Ora, 0 paradoxo estad justamente em querer queledquwja
plenitude foi definida pela fugacidade da lembrateysha, ao
mesmo tempo, que desenvolver em si uma menidria.

Prometer significa, entéo, fixar ao menos a preaesal tipo de memdria, por
sua vez, ndo corresponde a marca indelével, namaémemoria de tracos. E, sim,
memoria da vontade. E o querer a prépria memaéganm que isso ndo implique, neste
caso, em deliberagéao.

A fixacdo de uma promessa requer 0 ndo quereaiddix cumprir, e também o
nao poder deixar de cumprir. E tal tipo de mem#mgula-se a afirmacéo, pois, €
imprescindivel que se passe pelo sim diante do gtido para que seja fixada a
promessa. Dito de outro modo, o proprio querer dgxerer a memoria, a vontade deve
impor-se o que foi prometido. Tal imposicédo é peculpois, advém de um impulso

®21dem, Ibidem, Il § 1
83 Azeredo Eticidade do Costume: A inscricdo do social no hone 74
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interno, ativo, que fixa para si uma regulamentachstinguindo, assim, a memdria
requerida aqui, da memoaria de tragos.

A origem da responsabilidade diante do préprio agbrre, entdo, em relagcéo a
eticidade do costume — criadora de condi¢cdes n@tassao desenvolvimento da
responsabilidade no homem, o que pode torna-locat® ponto confiavel, uniforme,
igual entre os iguais.®*A acdo da comunidade sobre o individuo torna-oiéwvel
Ocorre uma moldagem da consciéncia, pois, ao cafatgdio do esquecimento,
contrapbe-se a consisténcia da introducdo da manud&i vontade. Neste tipo de
memoria encontra-se a possibilidade de passagertuaac mediante a assimilacdo do
costume enquanto incondicionalidade da obediéncia.

A memodria da vontade é instituida através de uroupso histérico demarcado
pela disciplina e pelo método, responsaveis poerdedver nos homens um modo
tipicamente sistematico de pensar e agir. De acowdoas relagdes causais, € exigida a
distingdo entre necessidade e ac&agando se atribui a tudo um fim relacionado com
0S meios necessarios para obté-lo, a memoria s@na-origem que estabelece a
hierarquia dos valores sociais, nos quais se garaos tipos dominantes.

A memoria € a produtora da capacidade e da condie@essarias para a
obediéncia as leis. Ndo se tratando, no entanto,olgediéncia a prescricdes
incondicionais, mas de obediéncia incondicional.m®moria da vontade atinge
abrangéncia bem mais ampla, na moralidade do cestsendo também entendida
como movimento da cultura, tendo por objetivos tdesento e obediéncia aos
costumes. Como o0 préprio conceito transmite: “Etitidade do costume ndo é nada
outro, (portanto nada especial, nada mais!) doofeeliéncia a costume$>

Trata-se entdo de incondicionalidade da obediéciao de uma obediéncia as
prescricdes incondicionais. Nesta etapa de adesttandos instintos, o que se quer
produzir é a soberania, enquanto forma de serghoamem.

A interpretagéo dos valores morais em nome daladié efetiva-se, no entanto,
no século XIX, que seria 0 século da decadéncstanuente por mascarar a diferenca
através das doutrinas igualitarias. A ilusdo de sgigpodem calcular exatamente as
relacdes causais se torna mais refinada e desembsgaatro grandes errqexpostos
no capitulo anterior, como 0 modo de proceder, adimalidade de tornar o homem um

animal de rebanho.

% 1dem, Ibidem, II, §2
Al 89
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Através do estudo etimoldgico, Nietzsche nos persompreender 0s arranjos e
rearranjos nas relacdes de poténcia que se expressatransformacdes dos juizos de
valor, 0 que nos remete novamente e necessariaeutestdo ‘quem?’, ou seja, 0 que
quer aquele que cunhou tal ou tal valor. Novamargaestao da criacdo dos valores se
refere & vontade poténcia como o principal afetocdmando nas interpretacbes e
avaliagcbes. A promessa €, por sua vez, também.tium ‘ado querer livrar-se’ e nao
um simples n&o poder mais livrar-se. E a capacidadeontinuar querendo o que uma
vez ja se quis. O homem que promete vé a si mesmo clotado de permanéncia,
porque é capaz de continuar a dizer sim aquilou& vez prometeu, de avaliar que
tipo de promessa pode de cumprir e, por isso, pouleeter.

Mas é pela moral do costume e pela prisdo socialaghomem foi tornado
confiavel. Vejamos bem a diferenca entre tornacerfiavel e ter sido tornado
confiavel. Para que se possam inscrever no homa&®desade negligéncia, intencao,
causalidade, responsabilidade, passa-se a lewrlaonta na aplicagdo do castigo, o
que desemboca na afirmagédo de que o criminoso eneremastigo pelo fato de ter
podido agir de outro modo. Pelo castigo, porém, s&ioesponsabiliza o desagregado
por seu ato, e sim, procura- se compensar a raigasg sente pelos danos causados,
tentando equivaler a dor do culpado ao dano sofiMimta-se, entdo, que se torna
evidente o grau de afinidade entre a relacao naatdzicredor e devedor e a culpa. Nos
contratos sociais em que se fazem promessas, armaepnécisa ser construida. Ao
impor-se ao devedor um contrato, reforca-se a ¢@msa na promessa feita. E, caso
nao a cumpra, aquele que prometeu deve empenlwagadgpossua ou disponha. Esta
idéia de compensacao consiste, por si sO, no erwitdireito a crueldade. Ver fazer
sofrer faz bem. Fazer sofrer — mais bem ainda.

Segundo Nietzsche, o0 homem cria em si uma memor@séa de muito
sofrimento. Aponta, para tanto, os rituais e s@min$ empregados em civilizagbes
remotas, com requintes de crueldades oferecidogeasses em nome da comunidade.
Percebemos também que, quanto mais duras as feisighes de uma comunidade,
menos memoria tém seus individuos. E, ao passa quemoria de prescricoes da acao
€ assimilada, as penas e puni¢des se afrouxam.

De modo distinto ao operado pelos genealogistanatal que o precederam,
Nietzsche pretende apontar que o castigo ndo eacsud origem na reatividade. Pelo

contrario, aponta o homem ativo como o mais juEste Ultimo aparece como 0
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homem que julga a partir da distancia, da impadaedk, “com o olho mais livre e a
consciéncia melhor®

Na segunda dissertacdo @anealogia da Moral Nietsche aponta para dois
aspectos que devem ser considerados no caso dgocash fluido que € o sentido e,
por conseguinte, sua finalidade; e outro, relateat® duradouro — seu procedimento,
o fato de sempre ter ocorrido e ocorrer, indepeteddn fim a que se emprega. O
castigo foi entdo introduzido no procedimento guies era utilizado para outros fins.
Nietzsche enumera, desta feita, uma série de gpbsado castigo: castigo como forma
de compensacdo, como exemplo, como instrumentoixdedb de memoria, entre
outros. E afirma que, além destas utilizagBestaxisnimeras outras. J& que podemos
enumerar uma seérie de finalidades diferentes aj@gao castigo, € facil notar o quanto
tais finalidades sdo acidentais e casuais, tornalado, mais uma vez, quéao irrelevante
€ a utilidade para a investigacdo a que Nietzsehprgpde. Mesmo subtraindo este
aspecto fluido, pode-se notar que o castigo apar@c® tentativa de produzir culpa.
Por isso, Nietzsche afirma ser possivel, no castigo o verdadeiro instrumento da

“reacdo psiquica chamada ‘mé consciéncia’, remor&o” O castigo, porém,
originalmente, torna frio e endurece, aumenta direento de distancia, agucando a
forca de resisténcia do individuo. O préprio castiy ndo enxerga seu ato como
reprovavel em si, pois, para outros fins, estesmoesatos se justificam, desde que “por
principios”. A ‘ma consciéncia’ ndo nasce nesteetey, mas nele se encontram as
condicOes essenciais para surgir posteriormenteddlem vista que, durante muito
tempo néo parecia haver culpados, tem-se que atonfndo passa de “irresponsavel
fragmento do destino® um simples causador de danos, sobre o qual @oastmo
parte do destino se abatia. O erro trata-se apasn imprevisto e ndo de qualquer
“aflicao interior"®® Os homens; durante algum tempo, diante do mal, fieéio inferiam
a expressao “eu ndo devia ter feito isso” e sifigo‘aaiu errado™°

A submisséo ao castigo é um fatalismo sem revoitano a submissdo a morte
ou a uma doenca. Trata-se antes de um contrat@oada, pois, se ha uma critica ao

ato, esta sO pode ser feita pela prudéncia. Desti® nwé-se o genuino efeito do castigo,

% GM, Segunda Dissertacéo §11

" GM, Segunda Dissertacdo, §14

% |dem, Ibidem.

%9 Como na compreensdo de Spinoza, que segundo dtief7é chegou a afirmar os valores de bem e
mal como ficcdes humanas, afirmando ainda seu ‘tiengs, contrario a nocéo de que deus age por pura
razao (ja que deus ndo pode estar submetido aoae&M, Il § 14.

°GM, 11 815
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sobretudo no alargamento da memoria, numa vontadeagir de outro modo,
melhorando a faculdade de julgar a si proprio, caomsequéncia da intensificagdo da
prudéncia. Nota-se ainda, que, tanto em homensta@uam animais, o castigo
acrescenta medo e torna-os mais cautelosos.

Indicou-se, até aqui, como a inscricdo do social hoonem, através da
moralidade do costume, fixada a partir da inst#aidolorosa de uma memoaria, prepara
o terreno para o surgimento do tipo de consciétaidio e especifico, a que Nietzsche
pretende voltar sua critica. Percebemos, no entamio exposicdo da Segunda
Dissertacdo d&enealogia da Moralque o castigo e a crueldade, originalmente, ndo
possuiam o carater que a eles atribuimos atualm@rntastigado ndo comportava em si
o sentimento de culpa, tipico de organismos e hemeativos.

Com a instituicdo da moralidade do costume, a dagel passa a ser
interiorizada. Proibe-se que os individuos expi@mninstinto de maneira natural,
festiva, conforme ocorria anteriormente.

Tratando-se, no entanto, de um instinto poderosad@sna crueldade precisa, de
qualquer forma, ter uma vazao. Deste modo, osiostihumanos, outrora postos para
fora, passam a agir no préprio individuo, que seat@ culpado do préprio sofrimento.
Isto ocorre quando a necessidade de equidadesaudalidade se efetivam como parte
integrante do conhecimento humano.

Assim, este tipo de homem exige para si uma exgdawaOcorre também uma
extensdo da relacdo entre credor e devedor aopasstElos. Quanto maior a
prosperidade de uma comunidade ou estirpe, tanie manenta a divida desses
individuos com seus antepassados. Do mesmo mo@odisda diminui na mesma
medida em que o poder de tal estirpe torna-se mdpmntanto, para a falta de
explicacdo do sofrimento, para este sentimentoufiaem relacédo a falta de porqués,
criam-se 0s deuses. A idéia de um deus onipotentmigresente aparece como
desenvolvimento da divida em relacdo aos antepassagle se transforma na
necessidade da criacdo de um ancestral origindgsenvolvendo-se em um Deus
anico, tal como no cristianismo — Addo como aneégiriginal, e como a primeira
criatura de um Deus onipotente.

Percebemos, entdo, na reorganizagcdo do processocddizacdo do homem
através da moralidade do costume e da instituigioEstado, a necessidade de
separacdo deste novo homem, de seu passado aminaaies da criacdo de uma

consciéncia. No Estado antigo, ocorre a impresgiaima forma a massa némade,
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atraves da tirania e da violéncia em atos e gélst@enhor, o qual se sente no direito de
dar ordens. Estes senhores, que imprimem a forgafarma social para o convivio
humano, sdo movidos por um egoismo de artistas. dddbecem o sentimento de
culpa, de consideracao, ou responsabilidade. Roytafio exatamente nos organismos
desses artistas involuntarios nasce a ma consajémeis estes fornecem as condicdes
necessdérias para seu posterior desenvolvimento.ptstjue, o instinto de liberdade
recuado e reprimido € o comeco remoto da méa cansaié

A partir de tais afirmacdes, temos que a ma cons@g enquanto doenca
origina-se na idéia de relacdo entre credor e aevedo vinculo estabelecido entre os
vivos e os mortos. Desta relagdo surge o medo, agrmaconsciéncia de divida para
com o0s antepassados. Deste medo, surge a necesstitadcriar deuses e,
posteriormente, atribui-se a piedade aos deuses.

Ressaltando que, nem sempre os deuses surgiramtiradpareatividade, ou
serviram para aumentar o sentimento de culpa, $tle&zaponta-nos outra relagdo com
a divindade presente na cultura grega. Na sociedegiga, a presenca dos deuses
aparece como uma afirmacéo de tudo o que exidtardano na terra, e cabem a eles, a
culpa, e a inveja dos instintos humanos, e naontra@, como ocorre com 0 Deus
cristdo. Disso, Nietzsche afirma ser o ateismo espé&cie de segunda inocéncia, ja que
tornou clara a forma de articulacdo existente emtnea consciéncia e o deus credor,

juiz e carrasco.

2.1 Culpa, castigo e ressentimento como terreno dargimento da ma consciéncia.

E € justamente com este ressentimento que a nedadia religido pretenderam
transpor o limite da vontade, ao postular um alérando em que a eternidade parece
resolver o problema da restricdo do querer, prod@opela irreversibilidade do tempo.
Segundo Barrenechea, esta € uma interpretacdolégizd do tempo que se relaciona
com o0 pensamento vigente na metafisica ocidental.

O ressentimento € um dominio das forcas reativhsesas forcas ativas —
estado em que o homem livre e regulado pelos tostittansforma-se em animal de
rebanho. O predominio de tais forgcas produz a mdsai@éncia, que tem dupla
genealogia, conforme assinalado na segunda diggertieGenealogia da Moraluma
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na criagcdo do Estado, na tirania que faz com gieecemquiste populacdes selvagens,
nas quais os reguladores da vida sé@o os instiettibefdade; e outra no ideal ascético,
na pratica do sacerdote ascético que transforneasemtido em culpado. Cria-se, deste
modo, o pecado, e os homens sdo induzidos a asreditem os proprios culpados de
seu sofrimento.

Com o ressentimento, surge uma visao pejorativawtddade. A condenacao da
crueldade aparece como sintoma pessimista da Jeagquoe o homem sente dos
proprios instintos. Mas este instinto ndo morreedgs € sutilizado e sublimado, como
“eufemismos para a consciéncia hipocrifd” Isto significa que a crueldade n&o se
extingue,mas que apenas se mascara, e se extawmadiaecdo oposta a mais natural,
ferindo a prépria consciéncia, causando com iss® dwn.

N&o &, portanto, o sofrimento em si que causa t&valas a falta de sentido no
sofrimento.Mas, para um cristdo, por exemplo, o sofrimentoepsel um instrumento
de salvacéo, o que parece justificar a dor, e estars motivos que poderiam provocar
uma revolta.

O sofrimento, em eras antigas e mais ingénuagdaga em consideracdo aos
seus espectadores e causadores. Na tentativa tille emte sofrimento oculto que o
homem inventou deuses, que, por seu lado, ndordispam um bom espetaculo de
crueldade, sendo entdo, uma forma de celebracémuelaade, que se efetiva, mais uma
vez, de forma mascarada e amenizada. O sentimentoulgha, portanto, € uma
resignificacdo da relagcdo comprador- vendedor,cedempelo homem enquanto animal
avaliador. Quando se passa a medir uma pessoa otra, @ode-se forjar um
compromisso entre os homens, decorrente da crengaguivaléncia, e na certeza de
que tudo pode ser pago, comparado e igualado.radwgaa, podemos remeter- nos ao
criminoso como devedor, que, além de deixar derpagaa se volta contra o credor.
Este criminoso acaba por ser privado de benefecentagens da vida em comunidade
para ver “o quanto valem estes beneficiGs”.

A comunidade, na posicéo de credor, pretende dewvol devedor, culpado, ao
estado selvagem e natural, fora da lei, do quasaestava, por ela, protegido. Em

relacdo aos costumes, o castigo € apenas um c@manmtio normal que se reproduz

" |dem, ibidem, Segunda Dissertacéo, §7
"2ldem, ibidem, Segunda Dissertacdo §9
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perante o inimigo que perdeu inclusive seu dirggguerra, “o ai dos vencidos em toda
sua dureza e crueldadé”

Com o poder da comunidade aumentado ja ndo seaddanta importancia aos
individuos que se desviam da conduta exigida.gstque, tem a vontade mais firme de
resgatar e tornar resgatavel toda ma conduta,aexi@to poder de tal comunidade e
diminuindo o impacto da acdo que excede a prescrngé@ral na comunidade. Quanto
maiores o poder e a consciéncia de si da comunidaals leves as leis do direito penal.
A indulgéncia perante o criminoso torna o credorsnpaderoso, pois da sinais de sua
capacidade de suportar ofensas, de sua graca.oAguel antes deveria ser pago, agora
pode passar despercebido. Ocorre a supressdo daidaae de si mesma por Si
mesma, quando ha equivaléncia entre graca e pivitee poderosos.

O ressentimento &, contudo, muitas vezes, o teromde tentam encontrar a
origem da justica, enquanto a propria justica $iaeda ndo passa de ressentimento,
pois promove 0s afetos reativos a fim de vingapgapiciando uma consciéncia que se
configura como ressentida.

Uma das hipéteses de surgimento da ‘ma consciérmmaforme indicado
anteriormente, encontra-se na tentativa de impifionma ao homem de natureza forte e
nomade pelo Estado. Em tais condi¢Oes de aprisiemt@nade seus mais fortes instintos,
a vontade de poder, dentre estes instintos, veltacontra o proprio homem, para
efetivar o mecanismo de desenvolvimento da almaagaesce como o espelho da ‘méa
consciéncia’. Nietzsche utiliza-se da imagem dodrnsomo “o animal que se fere nas
barras de sua prépria jauld®. A perpetuacdo das forcas reativas de instituighes
organizacfes proprias do estado tende a negar alifpre, ndo hierarquizando com
base na diferenca. Deste modo, 0 homem é obrigadiversalizar para si um sentido e
nao apenas eleger um. Deve agora acatar valadesw@odo algum, criar 0s proprios.

A tirania acaba por imprimir forma ao homem. Mugks1que ndo sao vistas
como motivo de revolta ou ressentimento, de modo rio € neles que nasce a ‘ma
consciéncia’, mas ocorre a eliminacéo de um enauaatuni® de liberdade’E este

quantum‘que foi, em germe, a ‘ma consciéncid™.

% 1dem, ibidem

" |dem, Ibidem, Segunda Dissertac&o, § 16

> Da mesma forma que o conceito de Vontade de Haten@antum também nao é remetido, na obra de
Nietzsche, a idéia de ser, mas, configura-se ssmmeate quantidade de acdo, e ao conjunto delas
associa-se a aproximacao da idéia nietzschianauddarcomo vontade de poténcia.

5 Cf. Paschoal, ANietzsche e a auto-supressdo da maoal 46,47

" Cf. GM, Segunda Dissertac&o § 17
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Vale notar que a forca ativa que age nos orgaoreaddo estado, estes a quem
Nietzsche denomina “artistas da violéncia”, é ameesjue, em escala mais baixa,
dirige- se interiormente ao homem e que cria acorsciéncia’. E a mesma vontade de
poténcia que constréi os ideais negativos; a megmtade de poténcia ou instinto de
liberdade que apenas se extravasa em si mesmo dfe \iadento. Diferem-se apenas
pela maneira como se dirigem, ou para fora, ou gardro do préprio organismo de
forma cruel.

A crueldade humana é reprimida pela interiorizagdelo aprisionamento
promovido pelo Estado. Proibido de ser “besta r@@'agendo obstruida a saida mais
natural para a sua crueldade, o homem cria paws Shbestialidades das idéias”,
inventando a ma consciéncia para poder fazer migbrprio.

Este autossacrificio do homem de ma conscién@aadb as ultimas
consequéncias, aumenta sua divida com Deus. Dbae os proprios instintos viram
culpa. Culpa pela rebelido contra seu ancestrgingio, o pai do mundo. Este homem
necessita ainda de contradicbes como Deus e o Db todo Nao que diz a si
mesmo, ecoa como um Sim a tudo o que lhe é ext€omo se fossem a propria
realidade, as nocdes de divindade, Deus juiz, Aldénferno, bem como a
“incomensurabilidade do castigo e da culfa”

Com a sublimacdo da crueldade, através de um alesgta para um plano
imaginario, tém-se criadas as condicfes ideais paminterpretacdo da relacdo entre
responsabilidade-divida como sendo responsabilidaii@. Esta re-apropriacdo do
conceito de responsabilidade da condi¢cbes tambéen aurgimento de um tipo de
mal-estar no homem. O advento do cristianismo alssira interpretacdo de
responsabilidade como uma falta, uma culpa, fazeadpropria responsabilidade algo
culpavel. A divida, porém, anteriormente, podiapsaga, mesmo que com a dor. De um
modo ou de outro, a dor permanecia exteriorizagdadéa liberar-nos da divida, o que
s6 é possivel no homem que entende a propria divig® uma atividade que o impele

a ser responsavel pelas forcas ativas as quaisea@egundo DeleuZe

8 |dem, Ibidem, Segunda Dissertacéo, § 22

" Sobre as nogées de forca em Nietzsche, recoreeBeleuze, em suas proprias palavras: “Toda a
interpretacdo é determinagdo do sentido de um fen6nD sentido consiste precisamente numa relagdo
de forcas, segundo a qual algurageme outrageagemnum conjunto complexo e hierarquizado”.

Diante de um fenémeno, pode-se distinguir forcamdmias ativas, de conquista e subjugacéo, e forcas
reativas, secundarias, de adaptacdo e de regul@geuze opera por uma distincdo ndo apenas
gquantitativamas qualitativa e tipoldgica das for¢&orque a esséncia da forca € estar em relagéo co
outras forcas: e, nesta relagdo, ela recebe ass@aata ou qualidade. A relacdo da forca com aforg
chama-se ‘vontade’. E por isso, antes de mais nqge,é preciso evitar os contra-sensos sobre o
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Quando as forcas reativas assim se enxertam nalaakdy
genérica, ndo lhe interrompem a ‘linhagem’. Mesnhouma
projecdo intervém: é a divida, € a relacao credoedor que é
projetada, e que muda de natureza nesta projegipobto de
vista da atividade genérica, 0 homem era tido pspansavel
pelas suas forgcas reativas; as suas proprias foeadisas eram
consideradas como responsaveis perante um tribatiab.
Agora, as forcas reativas aproveitam com 0 seutratesnto
para formar uma associagdo complexa com outraaspBssas
forcas sentem-se juizes e senhores das primeirassdciacao
das forcas reativas acompanha-se assim de umétraagsao da
divida: esta se torna divida para com ‘a divindagata com ‘a
sociedade’ para com ‘o Estado’, para com instarreiasvas (...)
nao se trata de modo algum de uma libertacdo ddadimas de
um aprofundamento da divida. Nao se trata de méglonade
uma dor pela qual nos sentimos devedores para sepior
apenas paga o0s juros da divida, a dor é interiaizaa
responsabilidade-divida se torna responsabilidatjet’

O envenenamento das idéias promove o0 aprisionantEntoma vontade de
dominacédo, que recua contra o préprio individisto porque, a forca que antes se
projetava para fora, agora se dirige ao homenmmdo#indo, nele mesmo, a culpa. Em
outras palavras, o homem passa a ser responsavesuao propria dor porque

desenvolveu uma consciéncia de culpa. Para Balreagc

principio nietzschiano de vontade de poder. Estegio ndo significa (pelo menos ndo significa em
primeiro lugar) que a vontadgueira o poder ou odesejode dominar’. Enquanto interpretarmos a
vontade de poder no sentido de ‘desejo de domifi@azémo-la forcosamente depender de valores
estabelecidos, os Unicos capazes de determinar dgregnser ‘reconhecido’ como 0 mais poderoso neste
ou naquele caso, neste ou naquele conflito. Dessi® fitamos sem conhecer a natureza da vontade de
poder como principio plastico de todas as nossalsages, como principio escondido para a criagho d
novos valores ndo reconhecidos. A vontade de pdideNietzsche, ndo consiste em cobicar nem sequer
em tomar, mas emcriar e emdar”. Para Deleuze, “o poder como vontade de poder,énéoque a
vontade quer, maaquilo quequer na vontade (Dioniso em pessoa). A vontadenak forca obedece.
Aos dois tipos ou qualidades de forcas em presengasua qualidade respectiva num complexo”. A
vontade de poder é também um elemento movel, fgtaaE por vontade de poder que uma forca ativa
comanda, mas € também por vontade de poder quefange reativa obedece. Aos dois tipos ou
gualidades de forgas, correspondem, respectivamdntes faces, doigualia da vontade de poder.
Porque a vontade de poder designa a afirmacdo gsafarcas ativasA vontade de poder exige a
afirmacdo da diferenganestas forcas, a afirmacdo esta primeiro, a negagio passa de uma
conseqiiéncia como um acréscimo. Ja nas forcasagapelo contrario, sua fungdo estad em opor-se
primeiro ao que elas ndo sdo, em limitar o outetasia negacéo esta primeiro, € so pela negacaslagie

se revestem de uma aparente de afirmacdo. Afirmag@macao sdo, portanto,qslia da vontade de
poder, como ativo e reativo sdo qualidades dasgora mesma maneira que a interpretacdo encontra
os principios do sentido nas forcas, a avaliac@orgra os principios dos valores na vontade derpode
Gilles DeleuzeNietzschepp.21, 22, 23.

8 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofidrad. de Anténio M. Magalhdes. Rio de JaneirgtdEd Rio,
1976. pp. 211, 212.
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“No tripé conceitual sujeito-substancia-causalidadeontramos
o fundamento de toda e qualquer atribuicadoedponsabilidade
SO um sujeito livre poderia agir sobre o mundo breoas
substancias — e sobre os seus semelhantesifipd&¢éomoral

nasce desta interpretacéo dinamica dos dtbs.”

Nota-se, portanto, uma inversdo da nocao de reapowade quando tal
conceito atrela- se a nocdo de culpa, com a p@&ivagda crengca na causalidade da
vontade.

Percebemos a enorme importancia com que a digjuneindria/esquecimento
se impde no processo genealdgico de investigagioaada responsabilidade, da vida
social do homem e sua possibilidade; inclusive cestas duas forgas se relacionam a
fim de proporcionar uma moral afirmativa, ou negatique visa a criagdo de novos
horizontes ou apenas gera ressentimento.

A vontade de encontrar culpados se mostra, entiono aim motor das acgoes
humanas. Neste sentido que Nietzsche afirma que dag sofrer a maioria ndo sao os
aspectos dolorosos da vida, em si mesmos, e susénea de explicacdo, portanto a
falta de culpados para este sofrimento. Para tasttlomens voltaram suas queixas e
sua raiva para si mesmos, tendo, neles mesmoslpEdos pelo sofrimento diante de
tudo o que ha de tragico na vida humana. Dai, sungeipo de homem capaz de
acreditar em pecado original, em causa e efeitalnente determinaveis, pois, ja
existia previamente um tipo de consciéncia capaacoéher todos 0s conceitos morais
e religiosos de forma inquestionavel. Tais coneeitme se querem universais e
irrefutaveis aparecem como o remédio que pedemoesteés de consciéncia para
manutencao da prépria enfermidade.

Segundo Azeredo: “(...) a atividade genérica déucall que deveria suprimir-se
no seu produto, o individuo soberano, muda de rumeerte a direcdo e forma o
individuo dependente®

O homem, promessa de soberania, € tornado expréss@acao, ao adquirir a
doenca da ma consciéncia. O impedimento da redtzdg homem soberano liga-se a
universalizagdo de um Unico sentido para si e garida, ndo mais cria seus proprios
valores, apenas cultua os valores impostos. Oca@n¢do, a perpetuacdo das
associacOes de forgas reativas, ndo hierarquizamasbase na diferenca, a partir do

que conclui-se que a degeneracdo do homem seaefetis ficcoes geradas pelo

81 Barreneched\lietzsche e a Liberdadp,72
82 AZEREDO, Nietzsche e a dissolucdo da momp 152, 153
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ressentimento e pela consciéncia enferma. O honeepasta, com este doenca, por
uma vontade em sentido negativo. Isto é, se angsgndolvia plenamente seus
instintos, com a mudanca da condicdo de animal garasocial/cultural, com a sua
insercdo na comunidade, deteriora-se o valor dgisstintos. Por este motivo, se véem
obrigados a desenvolver atributos e habilidadesiriesis”, identificando sua esséncia
com sua consciéncia, que conforme afirma Nietzsdrég a parcela mais tardia e fragil
das transformacdes organicas que ocorreram no hppea poderem a partir dela,
medir e calcular as relacdes de causa e efeito.

“O curso dos pensamentos e inferéncias légicas,nesso
cérebro atual, corresponde a um processo e umaehtra
impulsos que, tomados separadamente, séo todos mdgiicos
e injustos; habitualmente experimentamos apenasuwtado da
luta: tdo rapido e tdo oculto opera hoje em né® esgigo
mecanismos.®*®

Mas, o conjunto de instintos que operam no homemiraga em seu interior, e
tais instintos ainda precisam ser liberados, dearmee, voltam-se contra o proprio
homem dirigindo-se para dentre dele. “Todos osnittst que ndo se descarregam para
fora voltam-se para dentre isto € o chamo dateriorizagcdo do homeng assim que
no homem cresce o que depois se denomina sua "difna’

Notemos ainda que, segundo a interpretacdo defeyzexiste um aspecto
tipolégico e outro topoldgico para a investigacaaessentimento e da ma consciéncia.
O primeiro deles mostra-se na multiplicacdo dapa interiorizacdo da forca, e, o
segundo, dé-se pela nocdo de falta, de pecadoaapi®a por introduzir a culpa. E
importante também verificar a relacao existenteees¢nhores e escravos, no que diz
respeito a ma consciéncia e a relacéo de forcadaiesipos de homem.

A interiorizacdo da culpa e a criagdo da ma cons@édesdobram-se em dois
momentos, conforme propde Azeredo: num primeiro BI@O) Ocorre uma ruptura,
uma fatalidade, com a criacdo da ma consciénciaumnsegundo momento, ocorre
uma acdo violenta sobre uma populacdo a fim de sidbla a novas condi¢cdes de
existéncia, através da imposi¢cdo de normas. Dérsgafao homem com o surgimento
do Estado, com a imposicdo de forca. Deste modaypaessao da diferenga pelas
organizacdes politicas e religiosas faz com queténgia nestes homens dominados,

antes criadora de valores, transforme-se em eXjweds reacdo. O Deus cristdo, por

¥ GC8111.
8 GM, Segunda Dissertacéo §16
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sua vez, expressao maxima do monoteismo, promopeyta da reacdo, a idéia de

responsabilidade moralizada. Se antes a culpaev¥er dinda ndo eram moralizados, a
responsabilidade, por conseguinte, ndo se ligavaulpa. A responsabilidade se

relacionava com a divida, e a dor ainda valia conoeda. Pela interpretacdo do
cristianismo, a responsabilidade torna-se culpgpab nasce de uma falta. O homem
responséavel, entdo, tornou-se culpado, inclusilegréprio sofrimento.

Retomando a interpretacdo tipologica e topolégmeraa da méa consciéncia,
percebemos que, em seu carater tipoldgico, a @nsaidesenvolve-se em consciéncia
da culpa e torna-se mais sofisticada.

Em um primeiro momento, entéo, a forga interiorzptbduz e multiplica a dor,

e num segundo momento, a dor interiorizada prodwlpa. A passagem de um
momento ao outro se efetua pela pratica sacerdpial,projeta o Deus cristdo para
promover a sublimacédo da crueldade. Deus, ao marad culpa e o dever, torna a
divida impagavel. E ainda toma para si o castige, $eria a Unica forma de expiacéo
da culpa.

Em resumo, temos que a culpa antes correlata diadagora ganha significado
de falta. Pela andlise filolégica, percebe-se alerdlacdo de culpa e divida é a
predominancia das forgas reativas sobre as fotg@saDesta relacao entre os tipos de
forca € que Nietzsche avalia uma qualidade afikmata vontade e outra negativa.

Aniquila-se a interpretacdo unilateral com a resBcpcdo e avaliacao
remetidas as forcas e vontades de pot&hdian Azeredo, temos que, falar em vontade

de poténcia € resgatar a pergunta ‘quem?’:

“Falar em vontade de poténcia é retomar a perg@uam? ’
aplicando-a as andlises nietzschianas. O desemaiitd da
responsabilidade remete necessariamente as foamyantades
de poténcia, tornando imprescindivel verificar ekgbes de

% Em Barrenechea, sobre este conceito podemosAevofitade de poténcia é um mar de forcas, em
constante contradicdo, em permanente confrontdilgmelo indistintamente todas as configuracdes de
forcas do mundo, seja 0 macaco, a pedra, o vegetalhomem.” E mais adiante acrescenta: “A vontade
de poténcia exprime uma unidade-plural de for¢as apnfiguram dogo do mundo; é unitaria porque
ndo ha vérios tipos de acontecimento (humanos waisit causas finais e causas eficientes, sujeitos
coisas), pois tudo segue a mesma dinamica do depigral porque as forgas sao inimeras e em a@ntin
mudanca.” Cita ainda o fragmento pdstumo em quemod encontrar uma clara definigdo do conceito,
posta por Nietzsche: “E sabeis 0 que € para mimuodo? Devo mostra-lo em meu espelho? Este
mundo: uma monstruosidade de forca, sem inicio, i@ se torna maior, nem menor, que nao se
consome, mas apenas se transmuta (...) mas am®sfooga por toda parte, como jogos de forcas e
ondas de forcas, ao mesmo tempo um e multiplp.esSse mundo € vontade de potereiaada além
disso! E vés préprios sois essa vontade de potén@anada além disso! ( fragmento Pdstujapho-
julho 1885 [12]] (Barrenechea,M\ietzsche e a liberdadp. 73)
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poténcia, em termos de aumento ou decréscimo dngat

manifestas na diferenca presente na responsalglitigada a
divida e ligada a culpa. Isso permite detectar ® $pIprocessa
com a vontade num e noutro caso e, a partir dEsguntar:
guem quer a responsabilidade como divida? O que auele
que associa divida com responsabilidade? Quem @uer
responsabilidade como culpa? O que quer aqueleagsecia
culpa a responsabilidade? Em ambos os casos, é@tadeode
poténcia, que contudo, ndo quer o mesmo em anibos.”

Relacionado esta idéia as duas qualidades pospiveisa vontade de poténcia,
podemos compreender melhor a ressalva que NietZazhe respeito das formas de
divindade que os homens criam para si. Temos dedono Deus cristdo, que instaura
a culpa e a divida impagaveis, e inexpiaveis, eute 0s deuses gregos, conforme
indicado anteriormente. As funcdes de cada umeacdagdes e formulacbes de Deus
aqui investigadas tornam claras as diferencas apripr sentimento dos homens que
criam os deuses gregos e o Deus cristéo.

Os Deuses gregos tém afinidades com uma vontag®t@acia afirmativa, e
nisso servem para enaltecer o que ha de humane adbrra. O Deus cristdo promove
a vergonha do homem diante do homem, sendo, entqressdao maxima da vontade
de poténcia em seu modo negativo. Fica claro caas egirmacdes que, as forcas que
se perpetuam para a criagao das duas formas del@ild pesquisadas por Nietzsche se
diferenciam quanto a sua qualidade. Ha, portanmdis tipos de homens, dada sua
relacdo com a qualidade das forcas que os fazemgeme

O Deus cristdo anuncia-se como o remédio parata dal sentido que aflige o
homem de consciéncia ja doente, e passa a seraipativeneno para a degeneracdo da
humanidade.

Deus, neste formato, € a compensacdo do sentindenfalta e também seu
produtor. No entanto, a vida pautada pelos quatiodgs erros, necessita de um Deus
onipotente e Unico, pois se apresenta como o angpaoo homem necessita para
suportar a vida. Todas as formas de compreensaes@eito do homem, com a
efetivacdo da ma consciéncia e com a cristalizalgheessentimento no organismo
daquele que vive, relacionam-se diretamente comerca na existéncia de um Deus
todo poderoso. O horizonte metafisico criado peligido € a resposta que pedem o0s
crentes e desamparados, que necessitam de justdipara a vida. Sabe-se, no entanto,

que o desenvolvimento das ciéncias, com base naS8es8 de calculos precisos de

8 AZEREDO, Nietzsche e a dissolucdo da mogll32
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causas e efeitos e da suposicédo de causas para tpapexiste, acaba por substituir a
crenca em Deus e nos valores metafisicos que @licanTem-se desta forma, uma
férmula vastamente explorada pela filosofia e pmtaéche, denominado a “Morte de
Deus”, que se configura como uma tentativa de sgger do campo metafisico de

investigacao e configuracdo do mundo.

2.2 Niilismo e liberdade

Em Gaia Ciéncia Nietzsche, em seu famoso aforismo, afirma que ftomem

guem matou Deus:

“Nao ouviram falar daquele homem louco que em pleaaha
acendeu uma lanterna e correu ao mercado e pOsgsitan
incessantemente: ‘procuro Deus! Procuro Deus? terfio 14 se
encontrassem muitos daqueles que ndo criam em [Rbais,
despertou com isso uma grande gargalhada. Entdcestée
perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu comocuarga?
Disse um outro. Estd se escondendo? Ele tem medudsi?
Embarcou num navio? Emigrou? — Gritavam e riampara 0s
outros. O homem louco se langou para o meio deiespassou-
os com seu olhar. ‘Para onde foi Deus?’, gritoy ‘@dhes direi!
NOs 0 matamos vocés e eu. Somos todos seus assassinos! Mas
como fizemos isso? Como conseguimos beber inteireme
mar? Quem nos deu a esponja para apagar o hofizne
fizemos nos, ao desatar a terra de seu sol? Pdeasermove ela
agora? Para onde nos movemos nds? Para longeadeo®dois?
N&o caimos continuamente? Para tras, para os lados, a
frente, em todas as dire¢Bes? ... Ndo vagamos qom@través
de um nada infinito?... Ndo ouvimos o barulho dogetcos a
enterrar Deus? Nao sentimos o cheiro da putrefdgdona? —
também os deuses apodrecem! Deus esta morto! Datisaua
morto! N6s o matamos”’

O anuncio da “Morte de Deus” significa o fim de umodo tipicamente
metafisico de pensar. O cristianismo, para Niegsainda estd baseado na oposicéo
aparéncia e realidade, verdade e falsidade, bel.eAniMorte de Deus”, entdo, é um
simbolo da superac&o do horizonte metafisico. iperthofia do desencantamento ou a
afirmacdo de um mundo cupathosse destitui da outra-mundanidade para postular o
mundo como causa de Si.

A “Morte de Deus” que se efetua pela confiancacréncia ainda nao e

suficiente para libertar o0 homem, pois, essa veniel verdade ainda carrega uma

¥ GC §125
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bagagem com o peso da divindade da verdade eesglest confianca cega na ciéncia.
Se nos livramos até certo ponto de Deus, transpoga morada da verdade divina do
céu para a terra, mas ndo temos a questdo resaealaam criando-se problemas ainda
nao superados.

Ainda emGaia Ciénciaironicamente podemos ler:

“Novas lutas — Depois que Buda morreu, sua sominda goi
mostrada numa caverna durante séculos — uma soménsa e
terrivel. Deus esta morto; mas , tal como sao osehs, durante
séculos ainda havera cavernas em que sua somérmastrada.

— Quanto a nés — nos teremos que vencer tambémaa su
sombra!®®

ApoOs determinar a necessidade humana de acreditaw sendo verdade suas
proprias edificagfes intelectuais, Nietzsche avabafilosofia qual a qualidade do
impulso que move o conhecimento na dire¢ao da derdaretende encontrar o porqué
do amalgama verdade e moral, pois a verdade é ussda 0 argumento central da
moral. Recusando-se a aceitar a busca pela veatade o motor principal de seu
pensamento, Nietzsche denuncia o uso da filosofi'oqustificacdo da moral. Pois, se
pergunta sobre o valor da verdade, o que nos legassariamente a questionar qual
afeto gera a necessidade da busca e da crencadaaeeNietzsche tem em mente a
idéia de que o olhar perspectivista serve de basg gesmistificar o conhecimento,
pois, 0 que se pode perceber com clareza € a Imada de tudo aquilo que
acreditamos conhecer. Contudo, a grande estimavpeliade, sendo ela o parametro
para a imposi¢cdo de valores metafisicos, moraisligiasos, acaba por estender sua
critica ao préprio sentido da verdade. Quando @#tiaa alcanca a idéia da existéncia
de Deus, a moral atinge a si mesma, isto porqugustificacdo e sua validade estéao
atreladas a existéncia perfeita e absoluta de uos.DBeste modo, a “vontade de
verdade” transfigura-se em vontade de engano. ArttMale Deus”, portanto, é
consequUéncia do mesmo impulso que anteriormentéon. A verdade religiosa ou
metafisica deixa de ter seus créditos, e ndo p@ike servir como pilar das prescricdes
morais de certo e errado, bem e mal. No entanttonseqiéncia da decepcédo em
relacdo as verdades com as quais o0 homem se camgodaperda na crenga dos valores
tidos como superiores, tal desmistificacéo da \@@decarreta num sentimento de vazio,
o niilismo. O vazio € gerado, pois mesmo que de forma redsemior milénios, o

cristianismo serviu de consolo ao animal de rebgmdma suportar a existéncia com

8 1dem, Ibidem, §108
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sentidos postulados, do mesmo modo, os preceitogisrgerviam de base para a acao
do homem, pois determinavam o que era certo e eerfddsamparado de valores
superiores, o homem sente desespero por ndo sabeere o papel de criador de
valores. O sintoma da falta de sentido para aénasd, o niilismo, é a negacao da vida,
um desejo intimo de que ela fosse diferente, defeguem se sente impotente, sem o
consolo da existéncia e da piedade divinas. Enay@assagens, Nietzsche afirma que a
humanidade esta doente, o que significa dizer qo®a@ernidade esta em profunda
crise. Esta crise no pensamento europeu modernoa [Nietzsche ocorre
concomitantemente a crise das instituicbes quengana e se embasavam em valores
antigos. Tendo os valores questionados, e esvagziadanstituicoes que deles se valiam
perdem sua forca. A consequéncia desta decadé@aziaconsigo 0 questionamento
profundo a respeito de sentido da existéncia. Btk pretende derrubar idolos, e
demonstra que existe, na realidade, um sem nunermalos, e ndo de verdades.
Mesmo que empregado de forma dispersa e em va&iagles ao longo de sua obra,
podemos eleger um significado do termo niilismoapBlietzsche, em qualquer dos
casos, niilismo que dizer desvalorizacdo, esvazitmnée sentido dos valores. O
primeiro momento em que Nietzsche aponta paraestado de desengano em relacao
aos valores, se encontra na filosofia socratictbpiea. A grande estima pela
racionalidade, pelo ‘em si’, aparece como sintoreaddenca, e de decadéncia dos
instintos que deveriam operar a favor da vida. @opnoposta dialética, inaugura-se o
ideal de vida eterna e feliz, com a superacédo dedsa Junto com a negacéo da vida,
conforme dito anteriormente, deve ser edificadomondo para o qual se projetam
como um ‘sim’ todo o0 ‘ndo’ que se diz a esse murdomo se sabe, também o
cristianismo valeu-se desta estima pela raciorddidaor virtudes platonicas, utilizando
ainda a dicotomia de dois mundos, elabora de fonaia arrasadora o “ideal ascético”.
Tal ideal se mostra como saida, como substitut@wd#®ncia de explicacdo para o
sofrimento humano. Esta € a receita de vida félizob o peso deste ideal que se
balizam as atitudes e a vida humana, sempre temtho @lvo Ultimo a vida eterna,
garantida a todos os que conseguirem negar e dosena instintos mais basicos, em
nome de uma “santidade”, do merecimento da vida, felre de sofrimentos e aflicdes.
Com a “Morte de Deus”, no entanto, ocorre a auperacao da metafisica, ela ndo
pode mais garantir sentido a vida, pois como viargsriormente, a vontade e verdade
que a motivava, estende sua critica a possibilidedeerdade que poderia conter a

metafisica ocidental, sabe-se, no entanto, quelicagao que a metafisica e a religido
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utilizavam para dar sentido ao mundo, mostra-seocmsuficiente, e improvavel. E o
mesmo ideal de racionalidade a qualquer custoaunl@rie o destruidor dos ideais de
verdade que conferiam o carater inquestionavel xdstéacia de Deus. O homem
moderno enxerga agora, 0s ideais supramundanossténeia divina também como
valores humanos, enquanto desdobramento da prépmiade de verdade, que antes
guiou a criagdo de “verdades” Uteis aos carentexplcacdes. Sobre o ideal ascético,
em Nietzsche, percebemos que surge a partir dasidade de explicacdes para a vida,
que leva o homem a preferir “querer o nada a nadaed’ %, pois ele carece de
objetivos que parecam estar acima dele. Ainda sebre conceito, temos que é a
expressao da propria reatividade, pois retira da &inocao de atividade, de vontade de
poténcia, e coloca a reatividade como a parte mmgisrtante para a vida, como ponto
de partida para a investigacdo acerca do sentiéaigtencid’, é esta a configuracdo do
niilismo como expressao de reatividade.

Segundovilas Boas:

“Ao contrario do que se possa pensar, a morte des D&o € um
evento repentino, mas antes é entendida por Niezsomo o
necessario ponto de culminéncia do percurso dalmoracidente.
No capitulo intitulado “Como o ‘mundo verdadeirc®@ sornou
finalmente fabula”, da obr&replsculo dos idoloso pensador
lanca um olhar para a trajetdria intelectual d&$ailao longo da
civilizacdo ocidental e mostra que este evento efaodada dos
valores cristdos deu-se na forma de um processlugrde perda
de forca — no qual a hipétese moral cristd passar@geexplicacédo
necessaria e suficiente para o mundo e para o harfema idéia
tornada inatil logo refutada”25 — que culmina no reconhecimento
de que aquilo que antes se pensava verdadeirapeteindelével
nunca passou de uma fabula “humana, demasiado atfm#n

Ainda segundo Vilas Boas, a “Morte de Deus” ndaegacomo um evento que
atinge de modo singular os homens, e sim, quedestacada dos valores metafisicos
ecoa nha sociedade ocidental como um todo. No entariMorte de Deus” parece nao
ser percebida igualmente por todos os homens,earespeito, Vilas Boas diz que é
necessario atentar para a diferenciacdo proposta Npetzsche sobre o termo
“destacado”, em contraponto ao “homem comum”. Tésdfo artista, ou espirito livre,
destacado da massa, possuiria maior astlcia, pécepais refinada, constatando, por

isso, 0 evento de esvaziamento de valores transotalgarantidos pelo ideal ascético.

8 GM, Terceira Dissertacéo §1

% Cf, GM Segunda Dissertacéo §12
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O homem comum, por sua vez, ndo acata as conseagi@ac“Morte de Deus”, pois
como mostra o aforismo de Gaia Ciéfigia mundo ainda ndo esté liberado do peso da
sombra de Deus. Trata-se ainda de um niilismo ipéetm que ainda necessita de
vinculagdes entre a existéncia e explicacdes idiguwem a vida. Percebemos entéo,
que inclusive para a postura niilista, podemos ag@rediferencas radicais quanto a
qualidade da constatacdo da falta de sentido nodopuemos entdo, um niilismo
passivo, e outro ativo. O niilismo passivo é repnésdo pelo cansago, pelo sentimento

de fracasso, que a derrubada dos idolos provocespastos debilitados.

A interpretacdo escatolégica do tempo teve uma dgran
influéncia em diversas correntes da metafisica eotad. As
religides, por sua vez, tém na figura do Apocalipsea imagem
arquetipica da funcéo salvadora do futuro, assacéaanisséo
purificadora do presente. Ndo obstante, Nietzsdsinala, em
‘Da Redencé@oque, apés a queda dos idealismos, a vontade ndo
pode mais sonhar com uma futura redencdo num migecdb
Apoés a morte de Deus a crenca em ideais transcesde#io tem
mais efetividade, deixou de ser promessa e alwidéahumana

()3

A expressao “Morte de Deus”, portanto, € o dessaiento do fundamento
divino, espiritual antes presente e atuante naureultQue acarreta duas atitudes
distintas, quanto a qualidade de forgas que emedgedesencantamento do mundo, ou
em outras palavras, da verificacdo de que o mymakip como em si, € na realidade,
“humano, demasiado humano”. Desta forma, a cogstatque tem como consequéncia
o niilismo em suas varias formas, abre espaco adibertacdo do homem, para a
compreensao de que, destruidos os idolos, exparsiiscampo de acdo. Para tal idéia
de associacao entre niilismo e libertacdo, recarsetninterpretacdo de Barrenechea,
sobre as formas e etapas do processo de libertdgionta, para tanto, para os
momentos que antecedem uma libertagéo profundagdge a relagcdo com o processo
artistico para o exercicio da liberdade do homeensgucoloca como o artista da prépria
existéncia, que aceita a funcéo de provedor déedsgpéra o mundo, e para a existéncia,
como um todo.

Barrenechea prop6e uma investigagdo que parte etierndnacao de trés
momentos descritos na obra de Nietzsche. Um monuenliberdade servil, ou seja, de

pseudoliberdade, onde a moral coercitiva apareageoc@rerrogativa das acdes

92 Cf, GC §108, supra citado.
% BARRENECHEA, M.Nietzsche e a Liberdadp.100
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humanas. Neste estagio, os ideais transcendentamemundo, sujeito, espirito e
alma ainda sédo os balizadores da conduta humates Eeais sdo acatados, pois o
homem padece de uma doenca, de um sofrimento,ftpigoexige a criacdo de ideais
que o afastem do sentimento de vazio promovido fpatacidade da existéncia. Este
primeiro momento tem como imperativo um “tu deve¢d. entanto, com a “Morte de
Deus”, ocorre também o ocaso dos valores divingado transcendentes. Para
Barrenechea, este segundo momento efetua-se cegagao da transcendéncia, mas se
caracteriza como uma liberdade negativa, que pageaas a criticar e rejeitar 0s
valores morais coercitivos aplicados para difuadiseudoliberdade. E este o momento
de dizer Nao a tudo aquilo que afasta o homemrdaede seus instintos, configura-se
como a “liberdade de”. Mas, ainda é tarefa do horabrir um espaco para a criacdo e
afirmacdo de sua existéncia, tal como se configorapiciando o exercicio de sua
liberdade em termos estéticos, ou seja, a criagdm @panagio da liberdade plena para
o homem. Somos, ainda neste estagio, niilistasar@inthio que se pretende abrir dara
espaco para o novo, para uma nova significacacauoseitos tornados transcendentes
pela tradicdo a que Nietzsche dirige seu martebon@Cum terceiro momento, temos,
finalmente a necessidade do retorno a terra e ag&mj como exercicio, a plenos
pulmdes da atividade que caracteriza, em Nietzdoke, o fazer humano, em termos
essenciais e mais naturais.

Tem-se, deste modo, dadas as condi¢bes paraumbig de uma nova condicéo
para a vida humana, enxergando a vida ndo mais @ingar do sofrimento, que
antecede a felicidade que se experimentaria apgisssagem deste mundo para um
mundo melhor.

Nietzsche, com a desmitificacdo do absolutismow#bsres, e ao redesenhar a
criacao e o acatamento dos valores com o métodzaleyico e filologico, deixa para a
humanidade um terreno preparado. A terra apareoe® @lugar da realizacdo de um
tipo de homem que, para nosso filésofo, sdo ost@ueouvidos para tais novidades,
gue pode apropriar-se do niillismo como uma herdedarma ativa.

Percebe-se uma perversdo do gosto, uma inversa@omgpreensao das
necessidades e faltas sentidas pelo homem petestea milénios. E necessario
destruir ideais, pois neles residem a impossildkdde atribuicdo de novos valores e a
reatividade diante dos valores impostos para danvento do homem, que sao as bases
de garantias de uma vida decadente. Para tantizsbhe pretende inserir no mundo a

psicologia da vontade de poténcia que possa detarrsuas condicbes. A partir da
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identificacdo de uma repressdo de uma vontade dénga que surge na ma
consciéncia e que recua para si, torturando-ses&yel que Nietzsche possa apresentar
sua nova perspectiva para a falta, a da inter@etdcanca- se, do mesmo modo, a
investigar a ligacdo entre as espécies de interdgdohomens com deuses e sua
analogia com as relagcdes contratuais. Desmititcaassim o valor do plano
transcendente com vistas em afirmar a imanéncia, dpcorreria em desconfianca
perante toda a universalidade de valores e qualpler absoluto como os valores
morais.

Em Genealogia da MoralNietzsche problematiza inclusive esta mesma relaca
invertida na nocao de desinteresse com o egoisewel&do que nas questdes morais,
0 que se coloca séo interpretacdes de uma clagsmatde de algum modo, sendo
tomadas como modos de valoracdo absolutos. Ders@cassim, a crenca irrestrita nos
valores de bem e mal. A crenca neste tipo de \@lorabsoluto caracteriza-se como o
conceito que servira de alicerce para a edificalggoideais de liberdade enganadores.
Com as bases da crenca irrestrita na universalidadevalores abaladas, temos um
caminho para a superacao da forma de vida até potta como Unica possibilidade
para o homem. Se acatarmos o modo perspectivis@avaler o mundo, tornamos
insipientes toda e qualquer formulacéo absolutaesob valores e a vida. A descricao
dos processos sociais que se desenvolvem pelas odokomem, avaliados
historicamente, demonstram o fato da verdade seorito forma de legitimacdo da
moral. Para o discurso moral, esta seria uma fateneonhecimento da verdade. Para
Nietzsche, ao contrario, a moral € apenas repiEsEmt interpretacdo. Pelo método
genealdgico e pelo senso histérico, desmonta-gedtebe de que a moral seja algo em
si, ja que é possivel analisar a génese de seosesalA moral pela perspectiva
nietzschiana € apenas criacao e reapropriacacactestde significacdes, ndo podendo
responder, portanto, como um conhecimento absalatdadeiro em ultima instancia.

Denunciando o caréter ficcional, ou a parcialiddde interpretacdes que geram
tais valores e com a desconfianca na objetividadand conhecimento que queira de
superar a particularidade de nossos afetos, abraminho para a exposicdo de uma
compreensao de liberdade que supera o campo rRetal.insercdo deste conceito em
guestionamentos e possibilidades estéticas sontimsukslos para seu exercicio em
plena vitalidade e exuberancia.

O homem “livre” € aquele que avalia, honra e desgr a partir de si,

percebendo seus iguais, distinguindo enquanto aoAfiresponsabilidade aqui, seria
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entdo, a consciéncia de um tipo de liberdade dendaes poder sobre si mesmo e até
sobre o destino. E através deste tipo de consei@éue se pode dizer sim a si mesmo,
gue o homem torna-se capaz de fazer e cumprir psaBRRlestes termos, autbnomo e
moral sdo necessariamente excludentes entre gi.psgue, o individuo soberano,
autdbnomo e, portanto, supramoral, tem vontade jadBrindependente e duradouro, ao

passo que so é igual a si mesmo.
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Capitulo Il A liberdade Artistica e a Moral Afirma tiva

“Somos fiéis ao mundo néo
quando admitimos que tudo
deve ser como é, mas quando
nos aliamos a necessidade para
criar — galinhas, livros, filhos,
instituicbes — desdobrando a
necessidade em seu par
perfeito, a liberdade”. Olimpio
Pimenta.

Tentamos até aqui, pontuar os procedimentos e iagdes utilizados pela
moral tradicional, para posteriormente avaliar ic@lacdo dos valores morais como
prescricdbes para a acdo humana com o sentimenteindanca. Podemos agora
investigar mais precisamente o sentimento de demangroduzido pelo niilismo. E
ainda apresentar uma proposta de saida para ocdasmmento do homem em relacéo
ao mundo, uma saida que transforme, de formaieatist desespero em criacao.

Pretendemos, neste ponto, lancar-nos a identificar modo saudavel de
proceder diante da criacdo de valores, e da fudedegisladores. Funcao cabivel ao
homem capaz de superar o niillismo e aceitar acidegle da existéncia de forma

plastica, artistica.

3. Morte de Deus: um legado.

Pretende-se esclarecer a seguir, a proposta deoumtipo de moralidade que
mantém grandes afinidades com o dominio da est&ioaforme adiantamos, é uma
perspectiva da vida que leva em conta a existéapnguanto exigéncia de forca
transformadora.

Isto porque, neste ponto, Nietzsche abre terrpaa a exposicdo de
consideracfes éticas capazes de promover a afiomdegd vida, a partir do
reconhecimento da existéncia e de seus mecanismuealares para ela criados como
ndo sendo incondicionais, mas apenas postuladaiendo e devendo entdo ser

questionados e reavaliados, respeitando a necdssaemo as regras do jogo. Essa
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ética s6 pode se realizar fora do nivel do regsemiio, da culpa e da reatividade. Deve,
acima de tudo, recriar seus ideais.

Temos, agora, desmascarado o carater de parciliga€ encontramos em
todos os valores para a acdo do homem postos carametros absolutos pela moral.
Tal constatacdo, como dito no capitulo anterioojmve um sentimento de vazio no
homem. A vida ndo est4 mais pautada em valorescgadentes, pois a mesma vontade
de verdade que guiou os filésofos em suas ativiladeaba por invalidar seu
pressuposto. Com a tendéncia, demasiadamente hudeeguivaler dano e dor, e 0
sentimento de poder avaliar a quantidade de dolessg deve submeter um culpado, o
sofrimento humano impulsiona a transportar a cyiaa a propria existéncia.
Contaminamos o mundo, e o vir-a-ser, com a culmandria. Identificada a questao,
em Nietzsche, podemos nos lancar a esclarecer adiddsofo opera com a tentativa de
recuperar a inocéncia do “vir-a-ser”, anulando lpae o olhar pessimista em relacdo a
vida.

No Crepusculo dos idolgssobre o erro do livre arbitrio temos uma idéidtau

pertinente a respeito da inocéncia do vir-a-ser:

“o0 vir-a-ser é despojado de sua inocéncia, quard@azs remontar
esse ou aquele modo de ser a vontade, a intengbatys de
responsabilidade: a doutrina da vontade foi esaknente

inventada com o objetivo da punicdo, isto €, qierer achar

culpado”

Para Nietzsche, a tendéncia a encontrar culpatutsyada pela necessidade de
dar vazao ao instinto de “querer punir’, “querdgdw’, acaba por aplicar a nocéo de
culpa ao vir-a-ser. Para certos tipos de cons@émcimundo estaria impregnado de
culpa, e nesta constatacdo a fonte do sentidostoirdo dos sacerdotes e moralistas.
Sem a nocédo de culpa deslocada para o proprio mmadocaberia a certeza da vida
como o lugar do castigo. Por estes argumentoszddie¢ finaliza o paragrafo com a
seguinte afirmacao: “o cristianismo é uma metadisic carrasco’®

Numa tentativa de devolver ao mundo a inocéndiando-lhe o carater de
divida e de culpa originérios, Nietzsche deteatanessa formulagéo a respeito do real,

um processo de antropomorfizacdo dos objetos gsececam. O mundo, natural,

% Cl, os quatro grandes erros §7
% |dem, Ibidem
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independente do homem, ndo € bom ou ruim, poisdaiEeitos sao tipicamente

humanos. Nés ndo conhecemos valores nao humanqegejtodos eles sao frutos de
uma tendéncia tipica do homem a valorar, e, partaiida avaliacdo limita-se a

capacidade e ao aparato racional de que somosodotadna acdo do homem que o
mundo se torna colorido ou se torna nublado, argletuma adaptacao aos limites da
razdo. Estende-se esta tendéncia a todo agir hungalopressupde sempre novas
significacdes do real. Para nosso filosofo, a pregacdo e a ressignificagdo do real
sustentam-se por um impulso de conservacdo daiespecomo esta repousa sobre o
jogo dos instintos, ndo possui, em ultima instgngizalquer fundamento absoluto.

Representa nada mais que o resultado de lutas feng@es e impulsos. A razéo, os

motivos, a ordem, a racionalidade, o fundamenfmadidade, a moralidade, e também
0 sentido, sdo puramente humanos, tal como desvernuEdo método genealdgico. O

sentido que postulamos para as coisas do munda &opnopria racionalidade ingénua,
sem sentido. A nogéo de sentido € apenas o pafumde para a atuacdo de tudo aquilo
que é tomado como dotado de sentido. O sentiddargor € antropormofizacdo do

mundo. Os diferentes sentidos que podemos peresbateterminados conceitos, nao
passam, entdo, de padroniza¢cbes humanas, inegstemmundo por si s6. O homem é
doador e cultivador de valores para o mundo.

Aquilo que motiva a metafisica, e a ciéncia, mesmas a “Morte de Deus”, € a
vontade de verdade, que termina por produzir féasulcondicionando o0s
acontecimentos através de acomodacdes, de acordoasoexigéncias utilitarias.
Coloca-se o conhecimento na estaticidade, na nedadie e igualdade, muito longe do
vir-a-ser. Portanto, somente acreditamos em cdis@mente delimitaveis, pois a
atitude de tornar palpavel o absurdo da existéesaaracteriza a propria vida enquanto
algo incondicionado e caotico. A atribuicdo de slentque se baliza pelo horizonte da
busca pela verdade, define-se como tentativa dewm mundo transcendente, no qual,
a verdade se encontraria perfeitamente cognosestatica.

De acordo com tal constatacdo, percebemos qualecionento humano se da
por interpretacag por uma constante ressignificacdo, ou seja, massantes processos
de producéo de sentid® conhecimento do real € uma atividade humananégoeso
recebe passivamente impressdes externas, como nernaialha e reformula essas
informacgdes contidas no mundo que nos cerca. Amatdade humana organiza essas
informac0des através de diversos modos de sign#iec& mundo, tal como o vemos e

pensamos conhecer, possui sentidos e valores deknmatam, com referéncias a nossa
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capacidades linglistica e simbdli€s sentidos e valores, contudo, ndo existem por si
mesmaos, como pertencentes a uma realidade sepradando aparente e nem mesmo
independentes do homem, mas, ao contrario, sdaifados & sua imager@om esta
afeicdo as explicacdes e significacdes do real eéxtdéncia emerge a vinculacao feita
pelos ideais cristdos entre Deus e a criacdo. Rptssenta-se aos homens como o
criador absoluto, que cria, em consequéncia dadgrastima pela verdade, valores
absolutos Nietzsche pretende desfazer a confusdo que se epém um pretenso
mundo em si e 0 mundo para os homens. Desvendantannm processo de divinizacao

do mundo:

O carater geral do mundo, no entanto, é caos pardceternidade,
ndo no sentido de auséncia de necessidade, magséecea de
ordem, divisdo, forma, beleza, sabedoria e coma que se
chamem nossos antropomorfismos estéticos. Julgaduetir de
nossa razao, os lances infelizes sdo a regra garalxcecdes nao
sao o objetivo secreto e todo o aparelho repetpreemsua toada,
que ndo pode ser chamada de melodia — e, afindmme
expressdo ‘lance infeliz’ ja € uma antroporfizagée implica uma
censura. Mas como poderiamos nés censurar ou louvaiverso?
Guardemo-nos de atribuir-lhe insensibilidade otafde razédo, ou
0 oposto disso; ele ndo é perfeito nem belo, nemen@ nédo quer
tornar-se nada disso, ele absolutamente ndo prdoitar o
homem! Ele ndo é absolutamente tocado por nenhumoggos
juizos estéticos e morais! [...] Quando vocés sabeue ndo hi
propdsitos, saberdo também que ndo ha acaso: peigas em
relacdo a um mundo de propdésitos tem sentido amaalacaso’.
[...] Quando é que todas essas sombras de Deusnao
obscurecerdo mais a vista? Quando teremos degdidi
completamente a natureza? Quando poderemos comecar
naturalizar os seres humanos com uma pura natureza, de nova
maneira descoberta e redimitfa?

Aprender a encarar a criacdo e a redencao do sofftimcomo a alegria da
afirmacdo da existéncia, significa afirmar a vid@smo em seu carater absurdo,
mesmo que nesta aceitacdo estejam contidas as tipiess de toda criacdo. Tal
afirmacao é propiciada pela “Morte de Deus”, quafaone exposto anteriormente,
deixa de ocupar a funcéo de criador, exigindo @jens acolhidas as prerrogativas do
niilismo ativo, que abre novamente o espaco pacaagdo de tabuas valorativas e
atribuicdes de sentido, sem que estes, no entdat@m permanecer absolutos e se

tornem novamente idolos acatados de maneira indondl. Tal funcdo, agora, se

*®GC, §109
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apresenta para o homem, como forma de se situameim ao devir, operando no
sentido de restaurar a inocéncia.

Colocar-se com disponibilidade na posi¢do detartil propria existéncia &
afirmar a vida em suas especificidades, ja queda, \para Nietzsche, é precisamente
esse movimento incessante de interpretacéo, valmiag criacdo de sentiddéonforme
ja citado, para Nietzsche a propria vida, comoest&mento entre for¢cas, como teatro
de possibilidades infinitas, ja € motivo de cordemnto.Nietzsche cultiva, deste
modo, o terreno onde pode se operar a inversaoedsimpismo. Tal inversdo s e
possivel pelo prazer em assumir a condicdo deasriad Propicia-se, assim, o]
surgimento de uma nova ciéncia, produtora de umersalegre, expresso pela Gaia
Ciéncia. E preciso descartar a vontade de verdamls, se mostrou como poderoso
instrumento de deterioracdo da existéncia. Acatara@ter parcial dos valores, a
humanidade de que se revestem, significa, por goitge, assumir a condicao tragica a
gue estdo submetidas todas as coisas que existatar, a devir, e a necessidade. Agora
podemos e precisamos, em vez de tentar justificambasar a vida em conceitos
racionalmente aceitaveis, afirméa-la com alegrieeska a tarefa pertinente ao filésofo

tragico:

“De fato, n@s, fildsofos e ‘espiritos livres’, ardgenoticia de que o
‘velho Deus morreu’ nos sentimos como iluminadospuoa nova
aurora; nosso coragcdo transborda de gratiddo, tespan
pressentimento, expectativa — enfim o horizonte aparece
novamente livre, embora néo esteja totalmente ljrapfim nossos
barcos podem novamente zarpar ao encontro de tedgop
novamente € permitida toda a ousadia de quem buasca
conhecimento, o mar, o nosso mar, estd novamerggoale
provavelmente nunca houve tanto “mar aberto™

Nota-se, contudo, que a lacuna deixada pela “MiwtBeus” pode ser encarada
de maneira ainda niilista ou, ao contrario, afirorad Nos momentos anteriores a
constatacdo da insuficiéncia de Deus a negacaeca@pacomo peca essencial. Os
valores aplicados ao real, ao mundo e as acfeomerh, ao serem destituidos do
carater metafisico absoluto, inauguram, contudoa umva etapa da provocacgdo
nietzschiana. E necessario que se preencha a lauea@ncontramos na funcdo de
criadores. Em outras palavras, a constatacdo detagies os conceitos até entao

tomados como independentes do homem né&o passamagizes humanas, pertencentes

" 1dem, Ibidem,8343
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a nossa necessidade de criar conceitos razoaxmgje,.ema nova postura do homem em
relacdo a vida. Inclusive o Deus, todo poderosoaglar de todas as coisas, hdo passa
de mais uma invencdo do homem para justificar swaRbrtanto, o que cabe agora
investigar, € a disponibilidade que o homem devesagmtar ao mundo, e a funcéo de
criador. Cabe perguntar: que tipo de homem é cépauportar com alegria a funcéo de
artista das proprias idéias e dos préprios valotsts? porque, conforme ja se sabe,
nosso fildsofo condena um tipo de moral, mas nda pér ai, apés desvelar os falsos
valores morais, ou sua imoralidadi®sixa-nos a tarefa de agir e viver sob uma nova
moral. Para uma moral afirmativa, ndo deixa de mgwoeocupacédo de reconhecer que
tipos de moral favorecem ou depreciam a vida. Afghsnitar as formas de depreciacéo
da vida, operadas pela moral até entdo, Nietzsheotsolo preparado para propor a
moral que se coloca a favor da vida, em seu caragico, desmistificado. E pertinente,
nesta etapa, avaliar e ponderar, quais as casimasi e atitudes que determinam um
tipo de homem, do qual se pode esperar uma atduddora, que suporta o mundo
desidealizado, com suas mazelas e alegrias.

A moral afirmativa, aquela para qual abrimos espagrresponde a uma moral
do futuro, que em Nietzsche pode ser entendida @muela que se coloca além de bem
e mal, que acolhe a idéia de interpretagdo nadelagtre o0 homem e o mundo, 0 que
pode nos colocar em uma situagdo confortavel, mosgurefere as possibilidades de
criacao.

Para Paschoal, o tipo de homem ao qual Nietzsecige duas indicacbes para
uma moral do futuro, é o tipo elevado e apresemteesno a excecdao, e, tal tipo de
homem, certamente, ndo é um sem lei, est4 aciraaAlglescenta a esta idéia, a citacdo
de Genealogia da Moralem que Nietzsche nos diz que a “historia efalevanoral” € a
histéria dos homens elevadscorroborando a proposta de uma moral além deeébem
mal, consciente de sua condicdo antropomdrf€am esta aceitacdo, podemos
instaurar a moral que beneficie o homem e promovaa perigosa, e aventureira,
propria dos espiritos livres.

A moral negada por Nietzsche, portanto, é a na@akbanho, a moral do medo
diante do acaso, que rotula certos homens e aitatao ‘bons’; a moral que se coloca
acima da existéncia humana, que parece tdo Ufir@ aos doentes, pois é a propria
manutenc¢éo da doenca.

% GM,Primeira Dissertacao, §7
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Com esta desmotivacdo, que aparece como conségigEnniilismo, abriu-se
espaco para a emergéncia de um espirito livresgti@ 0 homem capaz de suportar e
encarar de maneira alegre a condicdo de criadaadkieicomo tarefa pelos homens e
para os homens apés a “Morte de Deus”. Tais espilitres, sdo a via de acesso a
elevacédo do homem.

Mas quem seriam estes espiritos livres? Na segdisdartacdo dgenealogia
da moral encontramos uma indicacdo de que ele seja ungziesge “redentor”, um

“antiniilista”

“Teriamos contra nos precisamente os hontems e também, é
claro, os comodos, os conciliados, os vaos, osnsemtais, 0S
cansados... O que ofende mais fundo, o que sepaia m
radicalmente, do que deixar perceber o rigor eegagBio com que
se trata a si mesmo? Por outro lado — como se anafstvel, como
se mostra afetuoso o mundo, tdo logo fazemos codwrhundo e
nos ‘deixamos levar’ como todo mundo!... Para aguieh seria
necessario umautra espécie de espiritos, diferentes daqueles
provaveis nesse tempo: espiritos fortalecidos perrgs e vitorias,
para 0s quais a conquista, 0 perigo e a dor saremmaté mesmo
necessidade; seria preciso estar acostumado acoatante da
alturas, a caminhadas invernais, ao gelo e aoeguem todo
sentido; seria preciso mesmo uma espécie de sultiaidade,
uma ultima, securissima petulancia do conhecimenépria da
grande saude, seria preciso em suma e infelizmess®s mesma
grande saude !... Seria ela sequer possivel agor&Bum dia,
porém, num tempo mais forte do que esse presentehmu
inseguro de si mesmo, ele vird, o homem redentéwmem do
grande amor e do grande desprezo, o espirito criadi@ forca
impulsora afastara sempre de toda transcendénci@oda
insignificancia, cuja soliddo sera mal compreendiddo povo,
como se fosse fugda realidade — quando serd apenas a sua
imersdo, absorcdo, penetrag@orealidade, para que, ao retornar a
luz do dia, ele possa trazer radencdodessa realidade: sua
redencdo da maldicdo que o ideal existente sobrtaetou. Esse
homem do futuro, que nos salvara ndo s6 do idgainté, como
daquilo quedele forcosamente nasceriglo grande nojo, da
vontade de nada, do niilismo, esse toque de sinmaio-dia e da
grande decisdo, que torna novamente livre a ventfue devolve

a terra sua finalidade e ao homem sua esperarsgaaescristao e
antinili(li)sta, esse vencedor de Deus e do nada terleque vir um
dia.”

1% GM, Segunda Dissertacéo, §24
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Trata-se, portanto, de um tipo elevado, que eeeroha vontade de poténcia
ativa. Este tipo elevado a que se alude, é aquelese situa fora de bem e mal, no qual
opera agrande saudelsto porque, Nietzsche afirma que o pessimismaeeestamos
mergulhados, pode afluir em afirmacdo dionisiacandmdo. Nestes termos, temos a
grande suspeita como mote. EBaia Ciéncia por exemplo, essa suspeita, corresponde
a tarefa do filosofo que encara de maneira horest@¢ao de conceitos.

Paschoal propde que a critica de Nietzsche a mmersse aspecto, divide-se em
duas questdes. Em primeiro lugar, trata-se de uitiaaca propria cultura, e ao seu
tempo, com sentido historico, que investiga a mdeamodo genealdgico. Tal critica
estende-se ao fazer filosofico impulsionado peladade, que pretende descobrir o
mundo, a contrapartida é a filosofia experimemntalgual opera pathos de distancia
como garantia para filosofar sem pretender descebrdades absolutas. Em segundo
lugar, a critica se apresenta como a forma de a¢@erda interpretacdo que possui 0
termo “moral’, desvendando, através da transvafmragos valores, que a moral é
interpretacdo, e que, com esta constatacdo, ngmd® mais tomar como absoluta
apenas uma moral, e, portanto uma interpretacguaeticular.

A critica a moral desvela a possibilidade derfageperguntas certas. Nietzsche
nao pretende aniquilar a moral de forma absolutégs pcredita que a coercdo que
exerce em relacdo a natureza pode ser produtivean®®m a coercdo nao € o problema,
nao esta ai a objecdo de Nietzsche em relacdodl.rRara ele, nada de elevado seria
produzido caso ndo houvesse qualquer coercéo redat@o entre homem e mundo,
nem mesmo a arte. Acrescenta ainda que o homeradeldambém precisa de certa
dose de ordenacéo, reordenacao e disposicao dergtmmA contraposi¢cao entre moral
e natureza, para Nietzsche existe, mas é tragiodoeabsoluta. Nas palavras de
Paschoal:

“E, mesmo quando ele admite a contraposicdo quedeig
moral, por um lado, e natureza e vida, por outéo, pode tomar
esta contraposicdo em termos absolutos, mas tsag@mmo
mascaras necessarias em determinados jogos, ceistémeias
necessarias ao proprio desdobramento da vontauiedee’ '

Nietzsche direciona sua critica a destruicdo daahda compaixdo, e além de
estabelecer pathos de distanciaomo parametro, o acatamento dos fundamentos da

critica se torna necessario para superar o niillig@ssivo que se apresenta como

191 paschoal, ANietzsche e a auto supressdo da maqual13
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desdobramento da moral de rebanho e seus preckitosral da compaixdo pretende
aniquilar os tipos capazes de afirmar o mundo, poende tornar o homem docil,
mole, diferente do tipo elevado, que pode dar dotraa ao homem.

Para Paschoal, pode-se contrapor o espirito hereespirito acorrentado, o
primeiro associa-se aos experimentadores, aos idosssi de uma vontade livre, pois
mantém uma relagcdo honesta com a verdade, em gariida, no segundo caso, temos
o filbsofo da verdade, o fanatico, o doente.

Afirma-se com isto, que a transvaloracdo dos ealocorre nos espiritos livres,
e ndo apenas a partir deles, com a conclusdo doegzm da décadence, do
determinismo da moral, que foi responsavel pelacasdo da vida ao castigo e a
culpa.

Ainda segundo Paschoal, o engajamento do espinitopode ser esbocado em
dois aspectos fundamentais: em primeiro lugar, mgde partida, que é a “empresa
gue se associa ao cultivo do homem e ndo a algnalaléde separada deste mundo de
bem e mal”. Em segundo lugar, tal engajamento sealé amor fati que corresponde
a umabrir os olhos”no homem redentot®?

Dizer espirito livre significa dizer que tal esjpirdeve estar liberto dos padrbes
l6gicos de investigar dentro dos moldes da fil@stfdicional.

A compreensdo do termo pode ser associada as idéiaaude e doenca, pelo
viés nietzschiano, a doenca é também condicéo (dfesdo mesmo modo, o filosofo
fanatico, € levado ao niilismo, a partir de quejepemergir o espirito livre. Da mesma
forma, agrande saudepressupde a doenca, a este respeito, nas pakd@ra®sso
filbsofo emAlém de Bem e Matemos esclarecida a questao de como algo podi sur
de seu oposto:

“Como poderia algo nascer de seu oposto? Por erpemplerdade
do erro? Ou a acao desinteressada do egoismo? Qwaae
radiante contemplacdo do sabio da concupiscénaatelSante
génese é impossivel; quem com ela sonha € umaolalgo pior;
as coisas de valor mais elevado devem ter umanorigyge seja
outra, propria — ndo podem derivar desse fugazaredpr,
mesquinho mundo, desse turbilhdo de insana cobeam vir do
seio do ser, do intransitorio, do deus oculto,adésa em si’ — nisto
e em nada mais deve estar sua causa!’— este modolgde
constitui o tipico preconceito pelo qual podemrseonhecidos o0s
metafisicos de todos os tempos; tal espécie deagdlo esta por
tras de todos 0s seus procedimentos logicos; &t gasta sua
crenca que eles procuram alcangar o seu sabengaicalgo que
no fim & batizado solenemente de ‘verdade’. (..t& mesmo

192|dem, lbidem, p 171
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possivel que aquilo que constitui o valor dessdsasoboas e
honradas consista exatamente no fato de seremosedente
aparentadas, atadas, unidas, e talvez até essestial iguais, a
essas coisas ruins e aparentemente opostas. Talléas quem se
mostra disposto a ocupar-se de tais perigososeded/? Para isto
ser& preciso esperar o advento de uma ova esggfilésfos, que
tenham gosto e pendor diversos, contrarios aoseteEgjgue até
agora existiram — filésofos do perigoso talvezdotoustd'™

E em outra passagem, sobre a grande saude:

Aquele cuja alma anseia haver experimentado orantEmmpasso
dos valores e desejos até hoje existentes e havegado as praias
todas desse “mediterraneo” ideal, aquele que quediante as
aventuras da vivéncia mais sua, saber como se semte
descobridor e conquistador do ideal, e também uistar um

santo, um legislador, um sabio, um erudito, um tEvam

adivinho, um divino excéntrico de outrora: para@ isecessita mais
e antes de tudo uma coisa, a grande saude — umzetabio apenas
se tem, mas constantemente se adquire e se abamdbpaeciso

adquirir, pois sempre de novo se abandona e é spreci

abandonar®

Percebemos por estes fragmentos, qgeaade sauddéambém representa um
movimento de aquisicdo e destruicdo de estadaddiggcos, constantes e que devem
ser acatadas, caso se queira colocar como umaegisium artista. E indispensavel ao
tipo que, transbordante de alegria e poténciacammom os ideais que se colocam como
divinos, que coloque a verdadeira interrogacé@ pgae “o destino da alma dé a volta,
0 ponteiro avance, a tragédia comecé®”

Espirito livre ndo se opbe a verdade de formalatss ressalta-nos Paschoal.
Op0be-se aos movimentos que conferem limites dogosiéi verdade. Ellém de Bem
e Mal, Nietzsche demonstra, de que forma a vontade rdade pode transforma-se em
vontade de poténciansistindo que se diferenciem os “filésofos” rég-pensadores, dos
“trabalhadores filoséficos” e dos “homens de ci@hciEncara a empresa desses
trabalhadores filoséficos como precondicdo da #ad filosofo. Os trabalhadores
filosoficos, colecionadores de férmulas l6gicas,rai e artisticas, criaram também
valores que se tornaram dominantes, acatados cendades. Deste modo, segundo

Nietzsche:

103 ABM,§ 2
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A esses pesquisadores compete tornar visivel, ragived
pensavel, manuseavel, tudo até hoje acontecidal@do, (...) e
subjugaro passado inteiro: imensa e maravilhosa taretanraco
da qual todo orgulho sutil, toda vontade tenaz pedeontrar
satisfacdo. Mas o0s auténticos filosofos sdo comandantes e
legisladores eles dizemassimdeve ser! ’, eles determinam o para
onde? E para qué? Do ser humano, e nisso tem diggor o
trabalho prévio de todos os trabalhadores filoséfidde todos os
subjugadores do passado — estendem a mao criagara futuro,

e tudo que é e foi torna-se para eles um meiongtruimento, um
martelo. Seu ‘conhecer’ é criar, seu criar é lagiua vontade de
verdade é vontade de poder Existem hoje tais fildsofos? Néo
tem que existir tais fil6sofos?.1%

Fica claro, aqui, que o tipo excecdo, modelarsyioa capacidade e o impulso
de transvalorar os valores postos pela vontadeettagle como guia da investigacéo
filosofica. Inclusive, com tais indicacfes, podegnestrever os aspectos fisioldgicos de
que séo dotados tais tipos livres. Percebe-se dqugue forma as condi¢cées adversas
podem ser interpretadas como favoraveis para usd@sie harmonia com as forgas que
se impdem umas sobre as outras em todas as edéeeassténcia, sejam em questdes
fisioldgicas, psicologicas ou sociais; ou sejaapamMmanutencdo da saude em sentido
amplo. Com isto, a tarefa exigida agora, é a debawan certas disposi¢des fisiologicas
a certas formas de encarar a existéncia, e, portEnagir e avaliar, com a perspectiva
de liberdade artistica. Torna-se insipida, com pssspectiva, toda visdo pejorativa do
movimento, da ndo conformidade, da guerra, poss daisas sdo partes essenciais da
realizacdo do homem, de sua elevacéo e plenituda,vez que estimula com isso a
vontade de ter responsabilidade consigo.

Em Crepusculo dos idolgsao seu conceito de liberdade, Nietzsche associa a
idéia de resisténcia, de esforco, que diverge amgiite dos ideais liberais. Coloca
como primeiro principio a “necessidade forte”, pquee 0 homem possua também tal
qualidade. Apresenta-nos a idéia de liberdade,eztoaspectos, tal como em algumas
sociedades aristocraticas: “como algo que se taréoese tem, que squer, que se

conquistd. X’

1% ABM, §211
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3.1 Liberdade e Necessidade: oposi¢&o no ressentinteeou equivaléncia ncamor
fati

Percebemos, entdo, a heranca que Nietzsche dmixag filosofos — a procura
de uma forma diferente de filosofar. Esta formaresga, por um lado, uma recusa total,
gue nega o conceito de ‘ser’ assim como nega tquadiecdo pela permanéncia, que
conforme ja foi visto, € expectativa caracteristioaipo vulgar, de massa, reativo. Por
outro lado, exige que se manifeste um ‘sim’ a vidamn seus conflitos e com as

mudancas que estes conflitos propiciam. A esteeriesmas palavras de Nietzsche:

“O que a humanidade até agora considerou seriammtesao
sequer realidades, apenas construgdes, expressanagsnrigor,
mentirasoriundas dos instintos ruins de natureza doentssyas
no sentido mais profundo — todos 0s conceitos: sDealma’,
‘virtude’, ‘além’, ‘verdade’, ‘vida eterna’... Magrocurou-se neles
a grandeza da natureza humana, sua ‘divindadeddasl as
questdes da politica, da ordenacédo social, da e@lodaram por
eles falseadas até a medula, por haver-se tomabonosns mais
nocivos por grandes — por ter-se ensinado a despesz coisas
‘pequenas’, ou seja, 0s assuntos fundamentaisddanvésma... (...)
Quero ser o0 oposto disso: meu privilegio esti essyio a finura
suprema para os sinais de instinto sdo. (...) NAtego outro
modo de lidar com grandes tarefas sendmgo: este €, como
indicio de grandeza, um pressuposto essencialM{nha formula
para a grandeza no homenar@or fati nada querer diferente, seja
para trds, seja para a frente, seja em toda adgtden Ndo apenas
suportar o necessario, menos ainda oculta-lo — tdealismo é
mendacidade ante o necessario — mas amaslo”.

Tal moral afirmadora pretende se desenvolver @r plr ultrapassagem da idéia
de moral até agora predominante. Uma vez que &gt a existéncia de uma moral,
trata-se de propor uma moral que se assogamrde saludee também a@amor fati
Mas esta tentativa de uma nova moral, ndo correlgparuma revolta, seja escrava ou
nobre, na moral, € sim, transvaloracdo, que preteadonsiderar tudo aquilo que a
velha moral até entdo negou. Se a moral criticaday seu intuito depreciativo em
relacdo a vida, manteve como prerrogativa de swmdincidade a manutencdo das
doencas e da ma consciéncia, a moral afrmadoidedo, pretende restaurar a saude
em termos psicologicos e organicos. Esta saude,pleme, que Nietzsche inspira, é:

o ideal de um espirito que ingenuamente, ou ss@m o ter querido, e por

1% EH, Porque sou tdo inteligente, §10.



85

transbordante abundancia e poténcia, brinca comduglie até aqui se chamou santo,

bom, intocavel, divino; (...)*%°

Se avida é vontade de poténcia, o lugar do camdzet
forcas é o proprio corpo, onde atuam as escolhaglpoentacdo, clima, habitos em
geral, comportamento, ou seja, por determinadasgias individuais e sociais. Por estas
afirmacdes, percebemos que as forcas agem, eatdo, ha esfera fisica, organica,
guanto na esfera social, na prépria vida em suaggdis instancias. Do mesmo modo
que o mundo, o corpo traz consigo uma hierarquie éorcas, € pela luta que a vida se
expande e se supera, sempre reorganizando hiesppstas. O jogo entre as forgas é
o elemento essencial para a saude em questamraligan da plenitude da existéncia.
E negacédo da prépria condicdo de existéncia atiemtde estagnar o movimento, a
guerra, a luta. O esquecimento, em sua qualidade, @parece como a condi¢cdo da
grande saudepois ha que existir o momento de destruir congdies, e o de acatar
novas reformulacdes, e neste movimento, é o0 esgaatd que garante o espago para o
novo.

A moral, tomada como caminho para a elevacao déporde homem, precisa
novamente inserir a filosofia na dinamica da voatdd poténcia. Vemos também que,
toda moral pretende, portanto, operar uma mudangkyeer no homem, lembrando o
mecanismo de instauracédo da cultura, pela moraidadcostume, que aperfeicoou o
homem, pelo menos no tocante a questdo da memdaip®messa.

Neste momento, aquilo que pode ser transformadwneem é a relacdo com o
seu entorno, e com a sua vida, € a postura diamteckssidade, que pela moral vigente,
s6 produziu ressentimento. O que se pretende éragnaanecessidade de forma
totalmente diferente daquela ensinada pelas idigaserdade e de responsabilidade
moral. Negado o carater estatico do real, poderoatsmaa necessidade de forma mais
amena, ou mais alegre.

A oposicgao entre a existéncia individual e a deale social, pode ser dissolvida,
ou até transmutada em equivaléncia, a partir deZadde determinadas perspectivas. A
perspectiva que se sugere aqui, para abrir o canpala o exercicio de liberdade em
sentido estético, € usar a arte como modelo pasgperimentacdo, pois, é através do
processo artistico que o homem consegue expremgasfprofundas que agem nele.
Para este ponto de vista, a libertacdo ocorre i@gaor de novas perspectivas, na
aceitacdo da condicao colocada pelo mundo de seador e destruidor de formas. O

1°Gc,8382
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homem capaz de gerar valores coloca-se acima deshmiad, portanto ndo € tocado,
neste sentido, por imposi¢cdes morais ou religiofamos com isso que a relagcado do
homem livre, para Nietzsche, com o passado é deessd0, no sentido de que o
passado, a tradicdo nédo lhe dita as regras, coaf@rsugerido nas investigacdes acerca
do uso da histdria a favor da vida, e da projee@d&vel de futuro. Este tipo de homem
reconhece sua condicdo de legislador, pois entgmel¢oda regra € também produto de
um processo ludico em que o homem tem papel central

Tanto a arte de criacdo de formas concretas, @srates plasticas, cénicas, a
poesia ou a musica, quanto o que podemos chamarteele viver, vinculam-se a
“capacidade de impor estilo préprio a cada at?’O que significa dizer, que sobre esta
ultima forma de arte, o que se opera é a capacidiade apropriar dos acontecimentos
para imprimir uma vontade. Deste modo, o artistatileé de seriedade ou peso
excessivo tudo aquilo que produz, pelo fato demeecer sua obra como uma producéo
gue pode e sera destruida e recriada conformdgéneias da vida em seu fluxo.

Em Nietzsche, entéo, liberdade € celebrar a ag§aete que legisla, ou seja,
compde-se também de liberdade para avaliar, énsemid de poder. E € justamente
nesse ponto que a linguagem artistica se coloca edeguada para expressar o jogo do
processo de criacao.

Segundo Barrenechea, a “Morte de Deus” é tambéadgwpor um desejo de
libertacdo. Nietzsche, desde seus primeiros esctéata devolver ao homem seu lugar,
tentando mostrar como sem a moral, a metafisicaediggdo tradicionais, podemos
encarar a responsabilidade de criadores, de eragiords do mundo, de forma alegre.

A “Morte de Deus” possibilita e exige que se daadtre reassumir a autonomia
ou permanecer passivamente “adorando idolos esgtad

Ainda emNietzsche e a Liberdag8arrenechea coloca que a formula suprema
do arbitrio € aamor fati que nos instiga a acatar livremente a necessidadmor fati
corrobora a tese do eterno retorno, relacionandmateeira peculiar a necessidade e a
liberdade artistica, superando de forma inteligenmé@lismo passivo. Se o niilismo lida
com a face absurda da existéncia, sua superaca@tmmr de volta a inocéncia do
homem perante o mundo, mediante uma apreciacatvpadesse absurdo. Superar, ou
ultrapassar o niilismo exige uma nova forma detérisa, aquela que afirma a vida

justamente pela aceitagdo da necessidade, tomadaicocéncia. Significa “aprender a

110 BARRENECHEA Nietzsche e a Liberdade,82
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ver como belo aquilo que € necessario nas coisassim me tornarei um daqueles que
fazem belas coisa8mor fati(amor ao destino): seja este, doravante o meu!&mor

A mudanca na perspectiva desvia o olhar pessijagitana tudo aquilo que
inevitavelmente existe a despeito da vontade huntaadorma mais plena de aceitac&o
do mundo. Pelo exercicio @nor fati, superamos inclusive um possivel fatalismo, pois
ao passo que este amor ao destino relaciona-sgamgnte com a aceitagéo do deuvir,
pressupde atividade, transformacao e movimento @assividade e resignacao.

A atitude de agir em favor da vida e da afirmagaanocéncia do devir, exige
também a afirmacdo do eterno retornoador fati contém em si 0 acatamento da
tragicidade da existéncia, que se caracteriza ipehmente pela idéia da efemeridade
como fundo. Aceita-se com amor a irreversibilidddegempo, que primeiramente pode
se colocar como o limite para o exercicio da libdedartistica, pois 0 homem depara-se
com a impoténcia de agir sobre o passado. Parariganiea, esta € uma interpretacao
escatolégica do tempo, que pode acarretar o serttmee impoténcia, de né&o
liberdade.

Mas, pelo eterno retorno, acata-se a impossibididde lutar contra o que
passou, e pode libertar-nos do desejo de vinganearepulta do ressentimento pela

impoténcia em relagéo ao que jéa foi.

“Esta vida, como vocé esta vivendo e ja viveu, viecé de viver
mais uma vez e por incontaveis vezes; [...] se pstsamento
tomasse conta de vocé, tal como vocé €, ele ofdramsia e 0
esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada oaisé quer
iISSO mais uma vez e por incontaveis vezes? ’, pansabre 0s
seus atos como o maior dos pesos! Ou o0 quantotedaéde estar
bem consigo mesmo e com a vida, para ndo desejaratém desta
ltima, eterna confirmacgéo e chanceld?”

Desejando o eterno retorno enquanto perspectieasg adota para manutencao
de uma atitude afirmadora da vida, igualam-se set@de, enquanto realidade, e
liberdade, em seu carater individual, particulamawez que tudo esteja submetido ao
fluxo do deuvir.

Quanto a liberdade, submetida ao eterno retorngu® se requer € uma

configuracdo de existéncia para a qual seja quaratancela da eternidade.

12Gc, 8276
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O sentimento de vazio e a vontade de nada sehdissagyerando a leveza
necessdria para promover a renovacao dos valakgtvos. Isto significa, no limite,
assumir a propria existéncia, e o eterno retorratios, o que, neste caso, implica ndo
em resignacao, mas sim em vida plena. Esta coafi§orde liberdade néo reflete a
idéia de responsabilidade ultima pelas a¢des, [sbassignificaria afirmar a vontade do
sujeito como causa absoluta, e, consequentememnazaa estaria posta acima da
vontade. A liberdade artistica, portanto, ndo §igaivontade absolutamente livre, mas
significa que a acéo esta liberta do peso da respdidade Gltima, pois se age em
acordo com a necessidade, o que ndao contaminatéreia com a culpa, nem a coloca

como o lugar do castigo.

3.2 A Liberdade Artistica: a soberania da criacao

Ressaltamos que Nietzsche, ao destruir as velllasags da lei moral, ndo
pretende aniquilar, qualquer forma de moralidadéna® podem-se entrever em sua
critica, algumas referéncias a formas superioresdesejaveis de valoracao.

Segundo Paschoal, o préprio Nietzsche, em suauiggeca em relagdo a moral
vigente, requer para sua empresa certas virtudes pgrmeiam seu trabalho critico.
Desta forma, podemos estender a requisi¢ao deittaides as exigéncias de um tipo de
moral que surgiria desta forma nietzschiana deagéd. Temos, entdo, a veracidade, a
probidade e a responsabilidade como virtudes &sjoa garantem outra espécie de
moral, diferente da tradicional.

Para comentarista, a veracidade, num primeiro mtonesta associada a uma
exigéncia indispensavel também para moral inaugucath Socrates. Para explicar esta
relacdo, Paschoal sugere o prélogoAldeora, obra em que Nietzsche afirma que
também nele, age um “tu deves”, pois, como vimossa filésofo ndo descarta certa
dose de dominac&o de si, de coercio e refinamrnitoportante ressaltar, que, mesmo
que identifiqgue a auséncia de uma moral intrinsenatureza, a vida, e a historia, ele
nao se torna imediatamente um imoralista, poisneletea necessidade de estar
envolvido em uma teia de deveres, desde que ligue-sla como a um destino. A
estima, na moral afirmadora, é pela veracidadéoepela verdade. Esta desconfianca

em relacdo a verdade, inclusive, leva a auto-ss@oesla moral. Por esta virtude,
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Nietzsche encara sua empresa até as Ultimas c@méag, mesmo que iSso acarrete o
niilismo como parte do caminho.

A seriedade, ou a honradez, a que Paschoal se oefimo probidade, é a virtude
que permite o exercicio do niilismo de forma atieaperimental, sem implicar em
auséncia de moral. Associa-se tal virtude a exigéde veracidade, pois significa a
dureza consigo mesmo, necessaria para a respidasdbilem termos totalmente
diversos da responsabilidade moral tradicional. Além de Bem e Malkemos a
probidade como condicdo de refinamento do homem,egtensdo da vontade de

poténcia.

“A honestidade — supondo que esta seja nossa @jrdalqual néo
podemos escapar, nos, espiritos livres — bem, ear@os esmera-
la com toda malicia e amor, e ndo cansar de nofegoéonarmos’

emnossavirtude, a Unica que nos resta: que 0 seu bridssg um

dia pairar, como uma dourada, azul, sarcasticaléduentardecer,
sobre essa cultura minguante e sua seriedade egacabria.™*

A responsabilidade, como a terceira das virtudesa@adas por Paschoal, afasta
a idéia de relativismo na construcao da moral @¢zNche. Essa responsabilidade difere
da responsabilidade moral, pois ndo se atrelaia @ falta, de culpa, tampouco as
idéias de causalidade da vontade, de sujeito ue responde por seus atos e por
acontecimentos de maneira total. A responsabiliddde sujeito livre pode ser
compreendida como uma forma de “engajamento, deedgcimento, de acdo e nao de
enrijecimento, diante da lei moral, e punic&d>

Em conjunto a essas trés virtudes, podemos allaitaa que nos apresenta
Leiter’®, a respeito da critica de Nietsche & moral. Em tabalho intitulado
Nietzsche’s Moral and Political Philosoplpropde que a investigacdo que Nietzsche
faz da moral aparece dividida em trés partes granei A primeira das tarefas, entéo, é
a critica a nogcdo de livre arbitrio, por represerdabase da possibilidade de
responsabilidade moral tradicional. Ataca tambénramsparéncia das motivacoes
morais, para a propria consciéncia e para os qQuian® que, com este discurso, abre-se
0 espaco para delimitar e julgar as acdes. Estmdageritica leva-nos a terceira, que é
a crenca na igualdade entre todas as pessoasica or@ inteligibilidade dos afetos que

14 ABM § 227
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geram as acdes pressupde pouca variacado de ths die pessoa para pessoa, deste
modo, cria-se a idéia de uma Unica moral, comummdast os sujeitos, bem como de
juizos morais universais.

Tendo em mente a proposta de Paschoal, da pgédpade uma nova moral que
podemos entrever na obra de Nietzsche, acatamaiglaaenunciada por Leiter, para as
trés tarefas descritas anteriormente. Contra a idéilivre arbitrio, e a liberdade da
vontade, temos o0 ‘atavismo’. Tal idéia alia-se amnor fati e supera a crenca na
responsabilidade moral, na qual seriamos os graiedpsnsaveis por todas as mazelas
da existéncia, e cujos efeitos ja reconhecemos.camrapartida a transparéncia das
motivagdes, que leva a colocar na consciénciaetalide ter acesso claro e total aos
impulsos mais intimos, Nietzsche opera a genealt@gaconsciéncias. Demonstrando
como a consciéncia aparece como a por¢cao maid #agicente no homem, torna
ingénuo e insuficiente todo tipo de racionalizagée pretende tornar todas as coisas
cognosciveis de forma plena e absoluta. A crencaimia esséncia comum da qual
participariamos sustentaria a igualdade tanto dgstes quanto de suas acdes. No
entanto, ao avaliar as variagcbes dos tipos humgmasebemos a dificuldade de
enquadra-los em um unico tipo bastando, para tatar as divergéncias existentes
nos habitos das pessoas. Contra essa idémathms de distancigarante o espaco
necesséario, a diferenca entre os homens, que ddgacrqualquer moral de
massificacao.

Percebemos entdo, como as trés atitudes, dianse cdastatacbes de
insuficiéncia das proposi¢cdes basicas da moralctoaml, relacionam-se diretamente
com as virtudes sugeridas por Paschoal, como seaths ao tipo de moral que
Nietzsche nos propde. A partir de tais esclarediosgrpode-se agora remontar um
processo de libertacdo, que pretende operar a pladivirtudes basicas, para que o
homem seja capaz de superar o niilismo de fornistiat. Retomando as indicacfes de
Gaia Ciénciapodemos investigar as relagbes entre cultivo déasdes indicadas por
Nietzsche, exemplificando o papel de tais virtudesmanutencdo de ungrande
salude e a necessidade de se assumir a responsabilidaéterma alegre, sem criar
ressentimentos, mesmo em momentos de dor. Em naraérohacdo, temos a idéia de

providéncia pessoal como aliada. Nas palavras s&orfdosofo:

“Existe na vida, um certo ponto alto: ao atingi-b@rremos
novamente, com toda a nossa liberdade, e por maisesmmhamos



91

negado ao belo caos da existéncia toda razdo lswicita, o
grande perigo da servidao espiritual, e temos amd@ssa mais
dura prova a prestar. Pois é entdo que para rejgregenta como a
mais insistente energia da terra, a idéia de umédancia pessoal,
tendo a seu favor o melhor advogado, a evidéncientgdo que
vemos com nossos olhos que todas, todas as coisasnap
sucedem resultam constantementemelhor possivelA vida de
cada dia e cada hora parece ndo querer mais ddeguenstrar
sempre essa tese; seja o que for, tempo bom ow terimp, a perda
de um amigo, uma doenca, uma callnia, a carta @uehegou, a
torcdo de um pé, a olhada numa loja, um argumemtwério, o ato
de abrir um livro, um sonho, uma trapaca: imediatater ou pouco
depois tudo se revela como algo que ‘tinha quetaceri — é algo
de profundo sentido e utilidade justamepdea nos(...) Ora quero
dizer, apesar de tudo isso! — vamos deixar em padeoses e
também os prestativos génios e satisfazer-nos cenp@sicdo de
gue nossa propria habilidade pratica e teérica et@rpgretar e
arrumar os fatos tenha atingido seu ponto alto.pbairo vamos
ter em bem alta conta essa destreza de nossa 6absd@or vezes
nos surpreender muito a maravilhosa harmonia guge sle Nosso
instrumento: uma harmonia que soa bem demais p&@wsemos
atribui-la a nés mesmos. De fato, aqui e ali algtesa conosco —
0 querido acaso: ele eventualmente guia a nossa enaomais
sabia providéncia ndo poderia conceber musica beé do que
entdo consegue nossa tola m&d.”

Portanto, a liberdade, por esta interpretacéo, temaa ver com a vontade ou
com uma faculdade qualquer. E simplesmentepathosdo aumento de forcas que se
experimenta a partir das possibilidades e tendémugporais, em concordancia com o
devir.

Para o tipo modelar que Nietzsche pretende erarcgritre os homens precisa-se
aliar a providéncia pessoal com alguns aspectéstdies dos tipos excepcionais, que
segundo Leiter aparecem elencados da seguinte:fermarimeiro lugar, a estima pela
soliddo; o uso de suas capacidades a favor daceigéio; uma busca pela coeréncia
entre o que se é e 0 que se faz e se diz; umasdjdposadia frente a vida; inclinagao
dionisiaca a afirmacéo, aceitacdo do destino, qagiste com a auto reveréncia. A
autodisciplina em relacao a tais aspectos, aliad@i@des basicas enumeradas segundo
a interpretacdo de Paschoal, formam o conjuntmdieacdes para a moral do futuro.

Para efeito da consolidagéo de tais indicacOepresente dissertagdo, alguns
aspectos importantes da critica e da propostasclgema devem ser retomados. Por
exemplo, cabe investigar o que significa aqui, umaral além de bem e mal.

Obviamente, ela ndo se refere ao além mundo, a undontranscendente. Pretende,

" Ge, 8277
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com isso, dizer que o horizonte de uma proposta para perspectiva saudavel em
relagéo a vida se encontra em lugar totalmententtisio horizonte no qual se colocou
a moral tradicional, baseada na oposicao entreebpral. “Além”, neste caso, significa
uma moral que se afirma a fim de promover outro, tghverso do tipo ressentido que
operou a rebelido escrava na moral. Nietzsche andi@ara tanto, caracteristicas
fisiol6gicas inerentes ao tipo elevado. Aquilo gabe aos espiritos livres, relaciona-se
de maneira muito proxima, ao refinamento do hompehp cultivo de virtudes tais
como a veracidade, a responsabilidade e a probitadste tipo de homem que clama
pelo eterno retorno, celebra e promove sua condigdoriador, e com isto eleva-se,
pois, aumenta seu poder diante da vida e dos dubrogns’'®

Tal indicacdo leva-nos a mais uma direcdo acercaigiuficado da palavra
além, no vocabulario nietzschiano. A moral propostai como saida propicia o
engrandecimento do homem, a promocéo do tipo aktmodhem, que aparece como
capaz de superar o niilismo.

Esta figura, do homem além do homem nos remetdéia ide nobreza, de
elevacdo em Nietzsche. Para o esclarecimento dagdéal de nobreza, retomamos as
indicacbes de Paschoal. Em primeiro lugar, aquile garacteriza o tipo nobre,
aristocratico, é sua posicdo de destaque, o fatestw separado dos demais. E a
consciéncia, por assim dizer, g@athos de distancjaque se efetiva pela fé em si
mesmo, que confirma a tese nietzschianaGdmealogia da Morala respeito do
sentimento que existe no senhor, que lhe confatieetto de se apropriar das coisas,
inclusive cunhando nomes a elas. A segunda dastedsticas enunciadas é a posi¢ao
de justificativa, ndo de funcdo, em que se vé orenan geral, deste modo ele
reconhece seus iguais e da mesma forma se sesrtentf dos que ndo se assemelham a
ele. Em terceiro lugar, um tipo nobre seria o hordarsoliddo, enrAlém de Bem e Mal
temos que o sentimento de distancia, que provadaniento, significa inclusive néo
querer compartilhar dos deveres com todos, nenegigarala-los, e com isso dividir o
peso e o privilégio de exercer a responsabilidRdés, a soliddo, para Nietzsche é a
virtude que garante a limpeza, em relacdo aos mddogmloracdo de massa, para a
consciéncia do homem destacado vivendo em sociedade

Em resumo, tais virtudes se manifestam como anfésiemesmo, como um

“sim” incondicional a si mesmo, possivel apenassigque ndo se vé como meio, que

118 |dem, Ibidem, p 173
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tem coragem e disposicdo para manutencdo da tens@tta, a simpatia e a polidez, a
soliddo, que garantempathos de distancia

E possivel perceber, entdo, e@enealogia da Moral,uma espécie de
exemplificacdo para a teoria dos quatro grandessere como a inversdo na
investigacdo das causas, a confusdo entre causassequéncias gerou a crenca em
certos tipos de liberdade. A partir de tais arguognpodemos investigar como a
mudanca de foco das questbes humanas pode totm@nem um animal reativo, de
rebanho. Em outras palavras, com certos ideaigaddfs na cultura, a filosofia passa a
se dedicar a metafisica, afastando-se da invedtigag ambito da fisiologia. Em
Nietzsche, no entanto, as questbes do corpo naades®adas de lado em nome dos
conceitos criados como elevados e acima da codamtej como alma, vida eterna e
verdade. Para o nosso filésofo, as questdes deedine fisiologia tém lugar de
destaque, podendo-se afirmar que, em Nietzschesoupo sdo € qualidade necessaria
para uma mente sa.

Neste sentido, os conceitos de Ser e Substanalaac por aparecer como
fantasmas que tentam fazer com que deixemos deolad@ado na escolha de habitos
e preferéncias. Tal escolha ndo se assemelha argrae um justo meio, mas
diversamente, repousa sobre a especificidade de icaividuo e sua comunidade.
Assim, entrevemos o relativismo como um caminha partro tipo de verdade que
pode ser pensada longe da idéia de universalittadelidade e igualdade. A intencéo é
promover um refinamento do gosto, uma tentativalider ndo o minimo possivel, a
manutencédo de umpathosde distanciaque nos afasta da tentativa de equivaléncia de
um individuo com o outro. A proposta implica a apas a qualquer idéia de igualdade
entre os homens, afastando as questdes praticadédks cristds de amor ao proximo.
Ha, antes de tudo, que se cultivar a si mesmogdgsenvolver a toda poténcia o amor
proprio.

Por esta acepcdo, cristdo é tudo aquilo que dizer® a um odio ao que lhe é
proprio, uma perversdo do gosto que promove o0 ddigi. Nas propostas cristds de
tentar extrair de si as paixdes, encontram-se sssh@ara a negacao do proprio corpo e
da prépria existéncia. O cultivo de si, ao contraexige a vivificacdo das paixdes,
tornando possivel disciplina-las e usa-las a fakeovida. O conhecimento de si mesmo
exige a geracdo de um amor por si, um amor pr@umose projeta a partir do que ha de
bom em si mesmo. De maneira contraria a toda pegade um tipo de consciéncia que

se sustenta na crueldade para consigo.
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Tal cuidado de si, ndo pode, no entanto, equialena preservacao de si, pois,
assim encarar-se seria uma atitude defensiva. Nest&lo, a propria preservacdo nao
passa de uma reacdo a uma série de erros ja coméim argumento remete- nos mais
uma vez aos erros descritos €mepusculo dos idolos & condenacdo que Nietzsche faz

do uso deste instinto e@aia Ciéncia:

Ainda a origem dos sabiosA vontade de conservacdo € a
expressdo de uma situacdo desesperada, uma estiga
verdadeiro instinto vital, instinto que visa a ed& do poder e,
por isso, pde muitas vezes em jogo e sacrificaiotanservagao”.
(...) A luta pela vida e, neste quadro, excecactricdo
momentanea de querer viver: o interesse das Igiasdes e
pequenas, continua a ser ai a preponderancia, @néoma
extensdo, a forgca conformemente a essa “vontag®dir” que é
precisamente o querer vivef’

Por conseguinte, entEcce Homo vemos outro uso deste instinto de
autoconservacao, uma atividade a favor do culty@idque mesmo que as duas idéias

nao se equivalham, tornam-se aliadas por certpgeiga:

Em tudo isso — na escolha da alimentacdo, de leagdima, de
distracdo — reina um instinto de autoconservacaaseglexpressa de
maneira mais inequivoca como instinto aetodefesa Ndo ver
muitas coisas, ndo ouvi-las, ndo deixar que s&jaesT — primeira
prudéncia, primeira prova de que ndo se € um acaase,uma
necessidade. A palavra corrente para este inglimtautodefesa é
gosto.Seu imperativo obriga ndo s6 a dizer Ndo ondeno s&iria
um “altruismo”, mas também dizer Nao o minimo possivel.
Separar-se, afastar-se daquilo que tornaria o Nampre
necessario*

Sendo assim, liberdade é uma forma de conhecimeuni®,cabe apenas ao
pastor de si. O que significa dizer que este sujsdtbe viver relativamente a toda
necessidade, acaso, ou sorte, em vez de acatgugquabpécie de lei geral, nem mesmo
a da total liberdade das paixdes, 0 que se caz@riaruma tirania e uma perversao do
gosto. Essa concepcao de liberdade propde sutibez@ado, que faz desconfiar de
qualquer imperativo ou categorizacéo. Trata-sesameeuma hierarquia de faculdades,

uma manutencao da distancia, que acata a multiptiel sem tentativa de conciliar ou

120GC,8349
12LEH, Por que sou tdo inteligente, §8
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misturar. Consiste ainda em montar e remontar @alerhierarquias, tal como sugere o
método genealdgico, o qual demonstra que o movoneédb € o caos em sentido
pejorativo, a necessidade € a manifestacdo debmsie de uma interagdo ludica com
o proprio movimento. E o jogo de opor forca a for8aliberdade, nestes termos, é
propiciada por uma capacidade de entender a madsdi e usa-la a seu favor, sendo
apto e feliz em se expressar de varios modos. Ravéoonceito de liberdade em
Nietzsche consiste, ndo sé na simples aceitacawedessidade, na adesdo as forgas
terrestres, mas também na afirmacéo dessas pauianeio da entrega espontanea
ao sensivel, requisitada pela disponibilidade dac&o artistica. O homem livre é
aguele que afirma a totalidade do mundo ao celeim@usive, as vicissitudes da vida,
€ aquele que se liberta das forcas reativas esguassim pode afirmar o que passou
como sendo obra de sua vontade.  Deste ponto da, wWwemos surgir o carater
estético do conceito de eterno retorno na filosodzschiana, ja que a disponibilidade
da criagdo artistica exigida na producdo de uma élbambém o estado em que deve se
colocar o homem para realizar a liberdade estétaguele que acata e celebra a
necessidade. A esteticidade esta também no cudkado Na compreensédo de Giacoia,

a respeito do Eterno Retorno:

N&o se trata de mera aceitagdo resignada dos eicoeittos do
destino, mas de afirmag&o incondicional, que aeei@ndiz cada
instante vivido. Por meio desse ensinamento o hondewe
aprender a agir como se a mais infima de suas algiesse se
repetir eternamente, de maneira a dar a sua prExisgncia a bela
forma da obra de art&?

As possibilidades expressivas da arte, por sua tempém exigem uma
diversidade, como por exemplo, diversidade de pné¢acOes e consequentemente de
imagens. A arte pode aproximar-se do vir-a-ser enddtiplo, uma vez que sugere
sempre novas perspectivas.

A criacdo artistica € o espelho da perpétua lutdodgas no processo de
repeticao da transformacéo essencial da vida eroussa. E devido a essa infinitude de
possibilidades, a criagcdo parece nunca poder atinga forma definitiva, se pensarmos
que a criacdo é a constante construcdo e destrdé;farmas. Podemos, entdo, afirmar

que o ambito da vida humana no qual se manifegieocesso ladico de instaurar e

122 GIACOIA JUNIOR, O. Nietzsche. Sdo Paulo: Publitl2000. p. 60.
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reavaliar valores a partir da liberdade, tal comappsta por Nietzsche, € o ambito da
expressao artistica.

Sobre a idéia de criacdo, em Barrenechea, termoagem de maternidade e/ou
paternidade do criadBf. Em seu livroNietzsche e a LiberdadBarrenechea, leva ao
limite, a idéia de criacdo afirmando que a criagssncia-se a geracao e ao parto.

Tal imagem € pertinente, em um primeiro aspectus goda criacdo €
engendrada no interior, e ao ser liberta, dada,avkm acompanhada das dores tipicas
da criacdo e da maternidade. Isto porque, ao danmasobra por acabada, o que se
opera é também um sentimento de dor, de ter-salbvile certos valores e imagens.

Torna-se, entdo, imprescindivel, que aquele getemde criar, seja capaz de
uma entrega espontanea, ao mundo, ao sensivel,epgendrar uma obra e para
concebé-la plenamente. Pois toda criacdo pressalpdiedono e rearranjo constantes.
Para entregar-se espontaneamente ao process@c@oci necessario que a condi¢cao
de abandono seja acatada. Assim como em quest@esidie e dgrande saudeDizer,
no entanto, que o homem criador se submete ao di&ir ndo significa coloca-lo
como escravo de tal devir. Ao contrario da idéiaelwidao, o que assinala com isso, é
o sentimento de liberdade que se efetiva com ai@bad, em um sentido de
disponibilidade as forcas que operam no mundo e hwrsens. Se num primeiro
momento esta idéia de liberdade parece contraalitrois pretende conciliar a
obediéncia e a libertacdo, olhada mais de pertipeedade em termos nietzschianos
exprime, de forma ampla, o ato de criar.

Com a atividade de interacdo entre as forcas geeam na criacdo de novos
valores, podemos concluir que criar € gerar, paoce, de certa forma, concretizar
idéias e sentimentos no mundo. Barrenechea atestanuma imagem sexuada da
criacdo artistica, devido a acdo de pelo menos doasas, contrarias, ou
complementares em todo ato criativo. Sendo assierjagdo n&o ocorre de forma
unilateral, ndo se produz algo a partir do nadarrecsim, a partir de forgas interiores

que se dirigem a terra, portanto, “ a criacao @amsc escuta de instintos viscerais, de

128 Tal autor utiliza-se ddaratustrade Nietzsche. No presente trabalho, no entantouege por nao
utilizar esta obra. Pretendemos, acima de tuddiaawapercurso da critica nietzschiana, e apatear
forma clara e, até certo ponto, sistematizada casmmnseqiéncias de tal critica exigem proposgdes
respeito de uma nova moral, e do cultivo de virsugkpecificas para sua realizacdo, e plenitudada v
humana. Para tal determinacéo, pretendemos pereovesta obra do filésofo, para determinar os
indicios de uma proposta de moral correlata a idéigberdade em seu carater artistico, tal cornogute
Paschoal para pensar a moral, igtzsche e a auto supressao da moral
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impulsos fisioldgicos que permeiam a presenca nodmuno que ha de mais intimo.
Assim, criar é dar & luz, abrindo as profundezgrgyidas’ pela pulsdes terrestres”

O aspecto sexual se completa com a nocdo de Qéwmjentrepathose agéao,
que significa dizer que a autonomia também exigadi@mcia a si mesma no que diz
respeito a criagcdo de novas tabuas e de novosesallsiso porque, se em todo ato da
criagdo exigem-se ao menos dois principios emdelago caso da liberdade artistica,
relacionam-se homem e mundo de forma intima, reptasdo um misto de acéo e
paixao, que engendra toda avaliacdo. Deste moddista pode ser representado como
a mae e como o pai da criacdo. Assim como todo ,atoda relacdo sexuada, quer
também gerar filhos, ou dito de outro modo, crilaras. Quando a atividade criadora
aparenta-se a maternidade, Nietzsche pretenderisden receptividade, enquanto
pathosdaquele que gera valores em seu interior. Sobgrawidez” do criador, em

Aurora, temos que:

“Ha estado mais consagrado do que a gravidez? dupe se faz,
fazer na tranquila fé de que beneficiard de algwdaro que em
nds esta vindo a ser! De gaementaraseu misterioso valor, no
qual pensamos com deleite! Entéo se evita muikace@m precisar
coagir duramente a si mesmo! Entdo se suprime aha&rp forte,
oferece-se conciliadoramente a méao : a crianca aseer do que
h& de melhor e mais brando.(Négsta consgracdo deve-se viver!
Pode-se viver! Seja o aguardado um pensamento,tam aom
toda realizacdo essencial ndo temos outro vinceld@is o da
gravidez, e deveriamos lancar ao vento a presurcgnsaersa de
‘querer’ e ‘fazer’’®

Existe, portanto, um aspecto doloroso e lentoneggsso de criagao, correlato
ao processo do parto. No entanto, Barrenechedteessartista como a mée gravida e
também o filho que se da a luz. Tal analogia n@dcesenta contradicdo, pois o artista
sofre para trazer ao mundo sua obra, e sempreuguebsa esta concretizada, ele nasce
novamente com ela, pois representa reorganizageaoianjo de formas e imagens,
outrora intimas, tornadas plenas com a extericiza® que se pretende exaltar aqui,
portanto, € a idéia de maternidade-paternidade coon@lata ao processo de fusao
entre o pessoal e o universal, como citado anteente, entre a liberdade, enquanto
atributo pessoal e a necessidade enquanto unidadel Deste modo, diferenciam-se

ainda mais as idéias de liberdade atreladas ansabitidade moral e de liberdade em

124 Barrenechea, M\lietzsche e a liberdadp. 95.
125 A, 8552
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termos artisticos. Isto porque, esta Ultima nacefetiva em esfera solipsista, nem
pressupde isolamento ou separacdo do mundo, é datésdo, entrega as pulsdes
terrestres que atuam, inclusive em nosso cfarrenechea enfatiza a relacéo entre
vontade de poténcia terra, para a melhor compreensdo da idéia dermade
associada a criacdo: “Ha uma convergéncia sigtifecaentre as nocbes de terra,
mundo, vida e vontade de poténcia. Todas elas e jogo de forgas, as pulsées
intramundanas que permeiam os movimentos do univer Desta forma, evidencia-
se a critica de Nietzsche a metafisica, pois ldedara Nietzsche ndo pode aliar-se ao
isolamento de forcas, é antes e acima de tudo fasi@sao as forcas da terra. A figura
do ventre completa a idéia de liberdade enquantelata a maternidade, pois refere a
digestdo e procriagdo, onde se acolhem e se pameass frutos da terra. Do mesmo
modo que a digestao, a criacdo ndo parte do naadeelementos que se extraem da
terra. Assim, relaciona-se também a idéia de veetrieanhas, com a nocao de vontade
em Nietzsche. A no¢do de vontade € também algmicgando um atributo espiritual,

€ também o “meio terrestre que o homem possui pargretizar suas pulsées
viscerais™?® Ocorre, no entanto, que a vontade esbarra noelidgétsua acéo, pois o
agir direciona-se sempre para frente, de formaatendl, ndo pode, portanto, agir no
passado. Precisamos entdo, de uma perspectiva quastre como saida para a barreira
do tempo, colocada no caminho da vontade criadtmen isso, da mesma forma com
que se manifesta 0 ressentimento, a partir domsento de vinganca em questdes
morais e religiosas, pode brotar um sentimentceepicéo e de rancor pela necessidade
do passar do tempo, que pode novamente condupimerh a rejei¢cdo total do mundo.
E com a mesma “visdo escatologica do tempo”, camdaapontado anteriormente, que
se efetivaram todas as vertentes metafisicas daiderEsta maneira de encarar o
passado esta presente, por exemplo, na idéia hedete como redentora do futuro e
justificativa para o presente. Tal visdo a respealtw tempo, para Barrenechea
desvaloriza o presente de tal forma que tudo caqoatece agora é apenas pagamento
pelo ontem, e nova divida com o que vira. E necessntio, que uma saida para tal
interpretacdo seja colocada, sem que isto sigeifagguspensao total da vontade, como

pode parecer mais facil. Caso a suspenséao totabrtade fosse adotada, atentariamos

125Ct, 1dem, Ibidem. p. 97.
271dem, Ibidem.
128 |dem, Ibidem, p.100
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contra a esséncia da prépria vida, enquanto irfiteansio e vivificacdo de impulsd€’

A saida mais uma vez, encontra-se na idéia de @@esdo de supressao em relacdo a
necessidade. O carater estético do eterno retoenacotoca como garantia da
possibilidade de liberdade enquanto afeicdo a ¢éndde criadores. Por um lado, o
eterno retorno pode aparecer como algo arrebatadarpnsiderarmos a idéia de que
tudo aquilo que existe ou que se realiza repetsfieitamente e jaA aconteceu
incontaveis vezes. Isso parece significar que dadené anulada e com isso 0 novo
também é eliminado. Somos novamente impelidos #&rae utilizar a idéia da
necessidade arrebatadora a favor de uma decis@migute forte, afeicoada a
afirmacdao e disponibilidade para a adesao as foecasontecimentos.

Necessita-se, no entanto, de coragem e saude fmta compreender com
alegria que as facetas da existéncia podem senaafas sem reservas. Tal atitude
representa a forma mais completa de conformidade @ainiverso e as forcas que
coexistem para a continuagao da vida. O eternonete sua aceitacdo acolhem de
forma alegre inclusive os acontecimentos e estawiis terriveis, mesmo porque, de
nada valeria rejeitar aquilo que ndo se pode mudgue ja foi feito ou ja aconteceu.
Acatar 0 jogo e suas regras € portar-se como jogpoose regala com a possibilidade
de utilizar as regras a partir de seu préprio mato valoracdo. Mesmo que
aparentemente, até esse ponto, a capacidade deealifita, pois toda reacdo externa,
factual, do que ja foi, € inexoravel, encontramcsamma na idéia de reapreciacdo da
lembranca. Novamente, incorremos nas idéias aitesjas funcdes ativas e reativas do
esquecimento e da lembranca, da utilizagdo do g@asaafavor do futuro e da
continuidade da existéncia, pois mesmo que nacapuss mudar o passado, podemos
perfeitamente inverter ou transformar a avaliacde fjzemos dele. Neste sentido, 0
homem volta a protagonizar, a agir, a se relacialeaiforma ativa com o proprio
condicionante de sua existéncia. Deste modo, sopigin do eterno retorno, elimina a
idéia de além, onde reside o infinito, fora do tempomo uma espécie de “meta
existéncia”. O eterno retorno inclui a eternidadeimterior do tempo, neste mundo.
Deste modo, € abolida a falta de saida para agimwseintre liberdade e necessidade,
uma vez que impele a acolher os eventos de forvea éeque cada ato desejado, torna-
se uma forma de libertagdo. Assim, aceitamos o0 gpggercemos amor fati pois se
acolhem os momentos felizes ou nao, tornando tetissdignos de celebragdo. Com

129 cf., Barrenechea, Mietzsche e a liberdadpp 102 — 106.
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esta possibilidade de liberdade avistada, afastaasscrencas em sujeito autbnomo,
negador da necessidade; na vontade como causairprirmeconseguentemente no
sujeito capaz de acolher a liberdade servil, acomgpda de culpa, de castigo impagavel
e ressentimento. A liberdade, em sua configuragfistiea, criadora, torna tudo leve,
retira 0 peso excessivo das coisas, pois compregreleudo esta submetido da mesma
forma ao mesmo principio basico, o devir. Amanda esndicao, cria-se a necessidade
da afirmacao tragica, dionisiaca, que diz ‘Sim’ dimnites a existéncia, no exercicio de
uma forca plastica, para saber lidar como o passedpresente em nome de um futuro

tao frutifero quanto possivel.
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4. Considerag0es finais

Diante do que foi trabalhado até agora, podemoscandefinindo a liberdade
como o sentimento da extensdo de poténcia expeadermuando se age de acordo
com os instintos e impulsos proprios.

A liberdade, nestes termos, revela-se estética ce ap@nas moral, ja que
compreende ndo a capacidade de escolha no cumpoierregras e imperativos, e
sim, o sentimento daquele que cria. Pode situpasealém de toda norma para compor
e impor os proprios valores, para inscrever suticgaEcao no mundo pautando-se na
pontualidade de cada ato presente, lidando cont@spgensiveis, inclusive na escolha
de nossos habitos alimentares, no clima que neslagem nossa distracdo, ou seja, em
toda tentativa de refinamento do gosto. Trata-g@jaa de reorganizar o proprio
organismo e as funcdes de cada parte, pois sO cesquecimento — uma faculdade
ativa — sao possiveis a felicidade, e a jovialidadalta de esquecimento compromete
necessariamente o organismo, pois o sujeito, quedtese recorda e de tudo quer dar
conta, acaba por ndo dar conta de nada. Portamequecimento nada mais é do que
um recurso da saude forte, que pode suspender amaagqunando for conveniente. E o
sera sempre que se trata de dar lugar ao novo.

Descartam-se, por esta proposta, as idéias deralérdo, de que a vida seja 0
pagamento da divida que se adquire ao nascer,aldoacom o0s ideais cristdos de
pecado original. Para o exercicio da liberdadetegmos estéticos, € necessario, antes
de tudo, que sejam derrubados os idolos, nos geapoiam todo fundamento moral e
religioso a partir dos quais se difundiram as &léi@ moral e liberdade durante toda a
tradicao filosdfica.

Percebemos, entdo, pela investigacdo nietzschaaoge ha de fabuloso nos
valores morais, religiosos e metafisicos, desmalataom isso, o arsenal da filosofia
moral, até Nietzsche. Colocando as questdes peteimea uma espécie de condi¢ao
humana, a saber, a inclinagdo a dar valor as ¢asde equivalé-las, notamos como o0s
valores, inclusive a verdade atribuida e exigidasisédo criagbes humanas. A criacao
dos valores, no entanto, ndo se mostra em todaligdo como tal. Nietzsche investiga
0 processo de criacdo de tais valores, os refin@smeata consciéncia e a criacdo do
espaco onde devem ser acatados de forma irresdritatérios e parametros relativos a
criacdo. Promovendo, entdo, uma inversao, tantairegédo da criacdo de valores,
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quanto em sua utilizacdo, Nietzsche remonta osepsos pelos quais se operam as
confusdes.

Demonstra que o0s impulsos geradores dos ideaisfisieta, que por fim
torturam a propria existéncia, surgem, na verddeeémpulsos que poderiam se colocar
a favor da vida, e ndo para deprecia-la. Contunlo, & falta de vazao, de exteriorizacéo
do instinto de crueldade, tal forga volta-se de eirarprejudicial ao préprio organismo,
criando, para as consciéncias, uma imagem de harofrado e responsavel pela dor
adquirida com a constatacéo do carater tragicxidéacia.

Reconhecemos a questdo da construcdo da memoéne toportante fio
condutor do pensamento nietzschiano. Em seus pdsescrito§®, ja percebemos a
importancia com que a memdria e com ela, a promessapresentam no processo de
socializacdo do homem. Desmitificamos aqui, padirdb itinerario pensado por
Nietzsche, toda idéia que atribui ao sujeito a ipdskade de ser culpado, ou
responsavel, em ultima instancia, pelos acontedimsette modo geral: isso tortura a
consciéncia e por conseguinte, debilita o corpat®enodo, retornamos a terra como
portadora da fecundidade necessaria para todaacri@ssomos impelidos, de forma
mais branda, a encarar a existéncia como o lugariagéo. O resultado decisivo aqui,
contra 0 que sugere a tradicdo, € o descarte @daddéxisténcia como castigo.

Libertos dos ideais ligados a culpa, e ao sofrimelgcorrentes da constatacdo
da impossibilidade de sua expiagcédo, nos entregamdsia de liberdade correlata a
expressao artistica. No limite dessa perspectividbdedade, encontramos novamente,
mesmo que de outro ponto de vista, a impossibdidblreverter o passar do tempo, e
0S acontecimentos anteriores. Em outras palavi@a®pmsta da liberdade em sua forma
artistica, disponivel a criacédo, parece encontarlimite na impossibilidade de mudar
0 que passou. Da mesma forma que nas propostaslizigcéo da historia, Nietzsche
indica que a garantia de liberdade, sob este agpentontra-se na infinidade de
possibilidades de apreciagcdo das lembrancas deeaooentos decorridos. Assim,
mesmo que ndo possamos voltar ao passado, podessamificar as imagens que dele
temos, e com isso, podemos também utiliza-las er fd& promocéo de uma vida que,
se nao totalmente despojada de culpa e sofrimgie, menos se liberte desses
impulsos na fundamentacdo de nossas ac¢des; ourssga)o que tais estados reativos

estejam presentes nos organismos, eles podem ngoiage exclusivos das acgdes e das

130 por exemplo Segunda extemporanea.
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interpretacdes a respeito da vida, e da existé@am isso, ndo temos o sentimento de
vingangca como o motor de nossas agbOes. Temos, etnagartida, a vontade de

poténcia, de forma ativa, como o impulso de exparsdlenitude da existéncia

individual.

As virtudes realmente compativeis com a vida @el#ica criacdo, enumeradas
no ultimo capitulo do trabalho, indicam-nos a saidaniilismo, e a continuidade do
caminho para a formacdo de um tipo de homem que ylenamente suas
possibilidades e necessidades vitais. Quanto adlgmna da moral, Nietzsche
diferencia, em certo ponto de sua filosofia, a “ahdla compaixdo” da moral em geral,
colocando-se a combater aquela. Retomamos aguwtia dlie Marton nos coloca a
respeito do carater extemporaneo do pensamentoschgano, referida no primeiro
capitulo desta disserta¢dh a saber, @ombatee adistanciacomo partes importantes
da critica nietzschiana. Por isso, a respeito dealnbietzsche utiliza-se da critica a
todo tipo de moral, pois lhe parecia uma exigédei@ropria desconfianca em relacdo a
“moral da compaix&do”. Vemos, entdo, como a idéiaatabate em Nietzsche alia-se ao
pathos de distancjaque aparece com a primeira das questdes aockoara moral.
Distanciando-se de qualquer espécie de moral évebssitica-la. Em segundo lugar,
faz-se necessério colocar as distin¢cdes pertinpat@sinvestigar a moral de sua época,
e assim criticar a “moral da compaixao” e tudo kggue se impregnou de seus valores.
Na critica nietzschiana a moral é possivel perceleeios aspectos de seu proprio
procedimento critico, da mesma forma, percebemesndo se trata de uma rejeicédo
sistematica de qualquer espécie de moralidade.o@ugfja citado, Nietzsche acredita
que a relacdo da moral com a natureza pode coafiger como uma exigéncia de
aprimoramento a partir de certa dose de coercamsiéncia. Em seu trabalho critico
percebemos indicacbes das virtudes que se fazemjadels para a conduta em
harmonia com a necessidade, liberta de idolos.

A veracidade aparece, nitidamente, como aliada@m®egdimento critico, sempre
gue encara sua tarefa como um destino, de formaeajdderencia dos demais filésofos
€ que nao se torna submisso das crencas na verdadeiez disso, para ele, a
veracidade se apresenta como uma exigéncia moraketido amplo. Muito proxima

da veracidade, temos a dureza consigo, a probidageaparece como a virtude que

131 Tal referéncia encontra-se na pagina 12 do preseatialho.
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propicia o crescimento da “planta homem?”, trat@istio de uma espécie de imperativo
gue se coloca a si mesmo como a garantia da pyggs&bilidade de tal crescimento.
Afastando-se completamente das idéias de “moral cdmpaixao”, a
responsabilidade possibilitada e exigida pela vésale e pela probidade aparece como
sinbnimo de engajamento, no sentido de que na@®aapa natureza responsavel pelo

crescimento do homem, a acdo do homem sobre sion@snibém € determinante.

A disciplina do sofrer, do grandmfrer — ndo sabem vocés que
ate agora foi essa disciplina que criou toda exceléncia
humana?(...) No homem estdo unidosador e criatura: no
homem ha matéria, fragmento, abundéancia, lodolaamgdsurdo,
caos, mas no homem ha também criador, escultoezaude
martelo, deus-espectador e sétimo dia — vocés dareressa
oposicao?>

Tais virtudes aproximam-nos de um tipo de libeedqade se pode experimentar
de forma Unica, como a perspectiva criadora dargrd@xisténcia, e também como a
celebracdo das vontades em combate. A responsalgliguiada pela veracidade e por
uma vontade forte torna-se a forma de contentandmt@afirmacéo do combate como
engajamento e, portanto como possibilidade de reagéb de expansédo da vida
exuberante e aventureira digna de ser celebrad@mn@m livre em termos estéticos é
responsavel no sentido de se saber o criador dpsigs valores.

Explorando os instintos proprios do ser humanotzsahe coloca a liberdade na
disponibilidade em relacéo a vida. Tornando a reiddade a regra que permite que nos
alegremos em jogar o jogo de existir, desmontamosné&radicédo, entre liberdade e
necessidade. Por uma perspectiva também livre etopceitos l0gicos, a liberdade &
antes e acima de tudo, a garantia do campo dedatulaxchomem livre, criador. Por tal
visdo, a responsabilidade moral € descartada, @ toatro sentido. As questdes
pertinentes a verdade a todo custo perdem forpademos nos mostrar disponiveis a
necessidade, ja que é a prerrogativa da criacageadlimite.

A liberdade artistica liga-se intimamente as forgssenciais do mundo, e ndo
tenta, de forma vingativa suprimi-las. A entregeeaessidade ameniza a dor e patenteia
a acao livre, cabe ao homem que supera o niilisenfoigna ativa. Percebemos que, o
intervalo entre 0 nascimento ou surgimento e aenout deterioracdo das coisas que
existem pode ser o limite ou o proprio estimulagaensar, criar, pois, antes de ser um

problema, € a satisfacdo de quem vive, e o intepala a criagdo é a propria vida.

132 ABM, § 225
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Em Nietzsche, na perspectiva artistica da liberdaderépria, vida, ou seja, a
lacuna entre o surgimento e o desaparecimentog@adie celebracdo e ndo de
desprezo. Exercer a liberdade de forma artistiGgsemir de forma alegre a escolha
dos atos, como se escolhem as investidas ou recnasn jogo, € encarar-se de forma
Unica. Enaltecer a existéncia tal como ela €, pvemn sentimento de satisfacéo, que
devolve as escolhas simples e cotidianas sua fuskgdnstrumento para cada homem
imprimir algo de seu no mundo. Celebra-se a adas@ressidade com a alegria de que
ela seja a condicdo a que tudo esta submetido.ibiitessdo necessariamente o
surgimento do novo. Estimulado, ao lidar com a dase, o homem livre se comporta
como a crianca alegre na invencdo e na imersdmténla e disponivel ao jogo da
criacdo. A liberdade artistica devolve a infinitude possibilidades, € entdo uma
perspectiva que garante a felicidade, em termoso§ne ndo absolutos. E também a
perspectiva mais fecunda que se pode adotar ptwar réa vida o que ha de mais
interessante, e imprimir nela o que h& de maisimalig Talvez Nietzsche
compreendesse as palavras do poeta marginal: “getespareca ou eu te invento por
toda eternidade*?

Encarando o destino com amor, o eterno retorno careance de fertilizar a
vida, 0 que se exige de nOs € a honestidade, d@aaltignte da responsabilidade de
escolha de nossos hébitos e de nossas agfes. €opgigremos estampar nossas
proprias cores e figuras nesse mundo, a partiredanflacdo, da relacdo intima e
criadora do homem com a vida, da acdo com o mufgiavalem-se a necessidade e a
liberdade artistica, pois o fato inevitavel do pasto tempo garante o momento e o
lugar para reavaliar e recriar valores, motivanadacvez mais o acatamento alegre da
existéncia. Tiramos da filosofia nietzschiana ol aue precisdvamos para a realizacéo
plena de nossa capacidade criativa, e ainda somsefiados a encarar a idéia de
criacdo como forma de ser. Esta perspectiva seranostmo desafio, pois estamos
agora, de volta aos nossos proprios cuidados, rdeafgue ndo existe nada acima da
vontade, e nem da nossa responsabilidade pelahasgafiuilo que fazemos emergir,

dos afetos e ac¢des que escolhemos mostrar e egaurado.

133 Enchantagem. Paulo Leminski.
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