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“Soliddo ndo é a falta de gente para conversar, na-
morar, passear ou fazer sexo... Isto é caréncia' So
ddo ndo € o sentimento que experimentamos pela
auséncia de entes queridos que ndo podem mais vol-
tar... Isto é saudade! Soliddo n&o € o retiro walun

ro que a gente se impde, as vezes para realirshar o
pensamentos... Isto € equilibrio! Soliddo ndo € o
claustro involuntario que o destino nos impde com-
pulsoriamente... Isto é um principio da natureza! S
liddo ndo é o vazio de gente ao nosso lado...dsto
circunstancia! Soliddo é muito mais do que isto...
Soliddo é quando nos perdemos de ndés mesmos

e procuramos em vao pela nossa alma”.
Fatima Irene Pinto
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RESUMO

O tema central desta pesquisa é enfatizar a ingdlicpolitica da faculdade de pensamento na
filosofia de Hannah Arendt. Assim, nossa intenc@®ionstrar que em “situacdes limites”,
nas quais o espaco publico inexiste, a “resist&ni@adémeno produzido pelo pensar, consti-
tui-se como uma espécie de “acao politica”, pa@drapulsiona a motivacao plural, a partir da
sua exemplaridade. A “resisténcia”, analisada npssspectiva, ou seja, no papel fomentador
da exemplaridade, culminara na realizacdo da nydto/glural, fazendo com que o pensar
possa atingir o “nds”, ou seja, a esfera publicastituida pela pluralidade humana. Em ou-
tras palavras, o que pretendemos demonstrar éngusiteacoes limite” nas quais “o passado
cessa de lancar luz sobre o futuro, a mente do fmovaga na obscuridade” (TOCQUEVIL-
LE, 1969: 361), a “resisténciaponta, a partir de seu “exemplo”, para o fato uke mgo po-

demos esquecer nossa responsabilidade para canpaca com 0 mundo.

PALAVRAS-CHAVES: Pensamento, Situacdes Limites, Résténcia, Exemplo.



ABSTRACT

The central theme of this research is emphasiziegpblitical implication of the faculty of
thought in Hannah Arendt’s philosophy. Thus, ouemion is to show that in “boundary
situations”, in which the public space does nosgxhe “resistance”, phenomenon produced
by thinking, consists as a kind of “political actip as it boost the plural motivation, from its
exemplarity. The “resistance”, analysed in thisspective, that is, on the way of giving ex-
amples, will arrive at the realization of plural tiwation, making that the thinking may come
of the “we”, that is, the public sphere, constitubtgy human plurality. In other words, what we
intend to prove by reasoning is that in “boundatyagions”, which “the past stops to throw
light on future, the intellect walks in obscurityTOCQUEVILLE, 1969: 361), the “resis-
tance” points, from then its “example”, to the faloht we can not forget our responsibility

with by ourselves and by world itself.

KEW -WORDS: Thought, Boundary Situations, Resistance, xample.
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INTRODUCAO

Nas leituras que realizamos no transcorrer de nessguisa, entorno do pensamento
politico de Hannah Arendt, fundamentalmente ao wEhmos sobre sua obra inacabada
vida do espiritpum fato sempre nos inquietou. Tal obra analistéssfaculdades espirituais
— pensar, querer e julgar —, assim cdemire 0 passado e o futurBichmann em Jerusalém
Responsabilidade e Julgamentppie abordam os mesmo pontos. A maioria destas @pon-
tava, a principio, para uma direcdo comum, ou siej@ue a implicacdo politica da faculdade
de pensamento estava contida no efeito liberaderegta faculdade desempenhava sobre ou-
tra faculdade espiritual: o julgar, que segundondtedeve ser compreendida como a mais
politica dentre as demais faculdades, pois é dedapgovem, além da capacidade de distin-
guir o belo do feio, o certo do errado, tambémpacalade de poder compatrtilhar, numa esfe-
ra comum, desses juizos com os demais seres jtebcas individuos em uma esfera publi-
ca.

A inquietacdo tornou-se mais contundente quandardeps com uma assertiva de
Arendt, contida em sua obEmntre o passado e o futyrque apontava para o fato de que “o
pensamento sO pode se tornar pratico e inspirasagdando consegue manifestar-se sob o
disfarce de um exempld”e, em nossos termos, esse disfarce de um exerppbeedido pela
recusa de alguns em aderir ao que a moda do diarpve para uma dada sociedade. Esta
assertiva nos proporcionou vislumbrar uma via adtva para que pudéssemos refletir acerca
da implicacéo politica do pensamento.

Nessa perspectiva, deveremos lancar luz sobre essygosto basico acerca da ativi-

dade de pensar, o qual esta contido na obra aaeadpara que possamos compreender como

! ARENDT. A vida do espiritpp. 306 e 307.
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a assertiva acima mencionada torna-se verdadém@rescindivel. Assim como, compreen-
der como se efetua a implicac&o politica da faclddie pensamento em “situacdes limites”,
tais como as perpetradas pelos regimes totalitarios

Este pressuposto pode ser descrito da seguinteranasgesar das trés faculdades es-
pirituais relacionarem-se umas com as outras,teéayia, autbnomas. Essa pertenca mutua,
bem como sua autonomia, € comprovada em dois momelat obra arendtiara vida do
espirita Assim, na introducao a esta obnendt diz que “Foi essa auséncia de pensamento —
uma experiéncia comum em nossa vida cotidiana, wenddicilmente temos tempo e muito
menosdesejode parar e pensar — que despertou meu interesse [estutsuddades espiritu-
ais]”, 2 demonstrando que na ativacdo do pensar entra estdqua relacdo com outras facul-
dades que, no caso especifico da citacdo, corggumo o querer. Em outro momento,
Arendt nos revela que cada uma das atividadesitegsré autbnoma, “cada uma delas obe-
dece as leis inerentes a prépria atividade (3..)".

De certa forma, o entendimento de como se damagdo entre as trés faculdades es-
pirituais ficou comprometido, na medida em que acastora faleceu antes de completar a
triade da vida espiritual. Porém, a compreensauttmomia das faculdades espirituais torna-
se menos deficitaria, dado o fato de que os daisemos volumes foram finalizados por A-
rendt e, assim, a vida de cada uma das duas pamfaculdades pode ser analisada com mais
precisao.

Essa autonomia das faculdades espirituais corsétabmo um pressuposto argumen-
tativo fundamental para o alcance de nosso prapasgsa pesquisa, pois significa que, caso
um individuo se proponha a viver sua vida do dspiele ndo precisa, necessariamente, para

pensar, gue o querer deseje e 0 juizo julgue;aale Ao somente pensar.

2 ARENDT. A vida do espiritpp. 06.
% |dem, p. 55.
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Afirmar a autonomia das faculdades espirituais dergrande importancia para o per-
curso que iremos desenvolver nessa pesquisa. Plamégar luz sobre a existéncia de tal au-
tonomia nos servira somente para que possamosrpemsEgpel desempenhado pelo pensa-
mento nas “situacdes limites” para investigar, p&io dessa escolha, a funcdo politica do
mesmo. Dizendo de outra maneira: desejamos ineesiigignificado politico do pensamento
nas “situacdes limites”, procurando analisar a icaggo politica da faculdade de pensamento
utilizando os regimes totalitarios como uma esfiat@rgumentativa. Assim, apesar da cons-
tatacdo de haver no cerne da vida do espirito wittm@mia das faculdades espirituais, de-
vemos deixar claro que para o nosso propoésito ervsremos das obras de Hannah Arefdt
vida do espiritee A condicdo humanaem como das analises do juizo, para reforgcaonos
argumento sobre o tema da politica e do pensamento.

E nessa perspectiva que surge em nosso horizomtsleedio a seguinte questéo ali-
cercadora do objeto de nosso estudo. Nao vénada do espiritawomo uma espécie de a-
péndice a obra arendtiana, mas, ao contrario, gnt@gue esta em estreita conexao com as
demais obras de Hannah Arendt, que basicamentenéseu cerne questdes relacionadas a
tentativa de pensar a politica em sua dignidadprigroPensando dessa forma, varias foram
as interrogacdes nascidas em nossos estudos:egizab apel politico da faculdade de pen-
samento? Somente o efeito liberador produzido sohuézo, como apontamos acima? Mas
como essa implicacdo politica da faculdade de pesisi@ se concretizaria diante de “situa-
¢Oes limites”, nas quais 0 espaco para que hajanéestacdo do juizo ndo mais existe, quan-
do a esfera publicdpcusdo encontro dos homens em sua condigéo plurasufmimida, co-
Mo nos aponta o exemplo do Terceiro Reich?

A partir do que acima mencionamos, torna-se clamrpsso intuito serd o de analisar
a faculdade de pensamento e sua implicacdo politéa a restringindo ao efeito liberador

produzido pela mesma sobre outra faculdade esgiribuyjulgar. Em outras palavras, preten-
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demos analisar o pensamento dentro de sua préggeade atuacao, demonstrando assim,
que sua implicacdo politica se encontra no fendndantwesisténcia”, que ganha publicidade
em “situacdes limites” como um “exemplo”. Assimagdo a recusa de alguns em compactu-
ar com acdes nas quais 0s conteudos normativosendpresentam revestidos de uma signifi-
cacao plausivel, esta recusa aparece como umaieesigéacao politica. Desse modo, esta
“paralisia” ganha uma roupagem de acao nos “ram@mentos em que as cartas estao lanca-
das & mesa®

Nesse sentido, a linha argumentativa que iremoper no transcorrer da pesquisa
nos levara a desenvolver uma reflexdo acerca denalg caracteristicas da faculdade de pen-
samento, bem como a recusa dos individuos da Edeia em ativar o pensamento para
que, por fim, possamos alcancar nosso objetivacipah deste estudo, ou seja, de compreen-
der a implicacao politica da faculdade de pensamgum passa, fundamentalmente, na anali-
se da relacdo entre pensamento e politica. Nesspeptva, devemos entender que a relacéo
entre pensamento e politica esta na razdo de givdade de pensar, na medida em que lan-
¢a luz sobre as a¢cdes humanas, no intuito de isigiés, ensina-nos a lidar com nossa reali-
dade. Assim, segundo Arendt, “o resultado da coems@o [pensamento] € o significado a
medida que tentamos nos reconciliar com o que fagentom o que sofremos”E como se
pela atividade de pensar passassemos a comprepralaguilo gue vivemos pertence a um
ambiente comum aos homens, o qual chamamos die@oéto que sofremos é fruto de nos-
sas ag0les e palavras e nao algo dado de uma @sfeieae distante dos homens.

E no limiar de nossas reflexdes que demonstraramoo® foi desenvolvida nossa
pesquisa. Nesse passo, explicitaremos de que maregitos abordar cada um dos momentos
do estudo que ora iniciamos, bem como de que feerestruturara nossa estratégia metodo-

l6gica.

4 ARENDT. A vida do espiritpp. 145.
> ARENDT. A dignidade da politicap. 40.
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No encaminhamento da dissertacdo, nosso procediraerd no sentido de mostrar 0os
caminhos trilhados por Arendt ao tratar da facutddel pensamento e de sua implicacdo poli-
tica, que se faz presente no fendbmeno denominaddgrmah Arendt de “resisténcia”.

Nesse intuito, serad de extrema importancia esdares elementos do contexto que
inspiraram as reflexdes arendtianas, como elesnodoservir em nossa pesquisa e de que
forma iremos nos apropriar dos mesmos. A alus@isaetementos contextuais nos auxiliara
em nossa pesquisa. Contudo, nossa base argumarnitatse apoiar nas leituras das obras de
Arendt e em suas analises acerca do tema questeda@o. Assim, nossa estratégia metodo-
l6gica sera basicamente a leitura interpretatiwaatmas arendtianas que tratam do tema pro-
posto, sem perder de vista a importancia de se faferéncia ao contexto histérico em ques-
tao.

Para alcancarmos os objetivos aqui tracados, diiis nossa dissertacdo em trés
capitulos, constituidos de seus respectivos suitutag

No inicio de nosso estudo, no capitulo primeirmomeinado “Pensamento e Aparén-
cia”, analisaremos as principais caracteristicapraaordial atividade espiritual — faculdade
de pensamento —, que Hannah Arendt define comaifdaegséncia desmaterializada do estar
vivo”. ® Para tanto, lancaremos luz sobre a fenomenoldipzezalizada por nossa autora a-
cerca do pensar. A preocupacao principal destdubasera a de analisar a tentativa de A-
rendt em realizar uma desmontagem das falaciasfisieda: compreensdes que a tradigdo
filosofico-metafisica sedimentou no pensamento €tal. Para nossa autora, as falacias me-
tafisicas pretendem afirmar que o pensar buscadade escondida por detras dos fenémenos
e que, consequentemente, existe uma dicotomia sstie aparéncia, na qual o primeiro pos-
sui um estatuto ontoldgico privilegiado. A partisths analises poderemos compreender a

importancia de se trazer o pensar para o terrefiendanenologia, cujo angulo privilegiado é

® ARENDT. A dignidade da politicap. 143.



15

a superficie, o dominio da visibilidade, fomentadb a valorizacdo do mundo das aparén-
cias, deslocamento de fundamental importanciagélasofia politica.

No segundo momento de nossos estudos, as reflgg@de®o em torno de compreen-
der como a Era Moderna caracteriza-se num momentastdria da humanidade no qual o
desinteresse em parar-para-pensar alcancou seitesliextremos. E nessa perspectiva que
denominaremos o segundo capitulo de “Consumo ensiséle Pensamento”. Neste, procu-
raremos compreender o pano de fundo que trouxeaadalesinteresse pelo pensar, fazendo
com que 0s homens se recusassem a questionarfeaigua realidade.

O segundo capitulo visard compreender como quewosEX mostrou ser o melhor
dos ambientes para a vitoria doimal laboransno qual a principal atividade realizada pelo
homem na Era Moderna foi a que proporciona a magéteda vida em seu sentido biologi-
co. Fendbmeno que proporcionou o advento das sasedde massa, na qual os individuos
sao indiferentes as causas de cunho comum, estatiddos exclusivamente para a preserva-
cdo de suas vidas na perspectiva individualistairsdada & perspectiva da Era Moderna, o
gue se vislumbra é a existéncia, a partir de uraragpropicio, de uma multiddo de opinides
prontas, que levam os individuos a abdicarem dassetadegolitica da formacéo de opini-
des proprias e, conseguentemente, ao apoio dagdioisoficas, morais e politicas, sem um
exame mais apurado. Nesse sentido, pretendemasaraaha analise que aponte, a partir dos
acontecimentos ocorridos no periodo compreendidi® exs duas Guerras Mundiais, como
estes podem ter influenciado no aparecimento dgimes totalitarios. Neste tomo, demons-
traremos que as perguntas: “O que havia acontécitie@ que havia acontecido?”, “Como
havia acontecido?”, tiveram respostas condizertesa perplexidade daqueles, a exemplo de
Hannah Arendt, que ndo aceitaram passivamente ddhrammo a historia estava sendo con-

tada, mas perguntaram sobre o seu significado pnafisndo.
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No terceiro e ultimo momento de nossa pesquisaupaoemos fazer com que todas as
analises realizadas nos passos anteriores se tamveara este tomo, com o propésito de dar
plausibilidade a nossa hipotese de trabalho, @y dejque ha implicacéo politica da faculda-
de de pensamento, diferentemente da que é comuprepiasta.

Neste ultimo capitulo, denominado de “PensameiRoligica” procuraremos demons-
trar que ha, de fato, uma fronteira entre o peasaragir. Em outras palavras, mostraremos
que essas atividades ndo se confundem nem sefigantipois todo pensar supde uma reti-
rada do mundo — parar-para-pensaum distanciamento necessario para submeter aallvi
tudo o que se apossa o pensamento. No entantpod@dchaver uma ruptura entre estas ativi-
dades, pois segundo nossa autora, se houver g&0do agir humano caira inevitavelmente
na armadilha totalitaria.

A relacdo entre pensamento e politica, em nossméiniento, se fara através da mo-
tivacdo plural fomentada pelos “exemplos” de “r@sisia”. Assim, neste ultimo passo da
pesquisa, procuraremos comprovar que ha plausiidicem nossa hipétese, ou seja, que a
recusa em aderir ao que 0s homens fazem impensattacoafigura-se como um “exemplo”
gue pode e deve ser seguido, como atesta o pasicerio do povo dinamarqués na Segunda
Guerra Mundial. Nesta perspectiva, se é fato gativalade de pensar s6 atinge o “outro” do
dialogo, o “nds” é alcancado a partir da motivagiimal fomentada pelos “exemplos de resis-
téncia” oriundos do pensar.

Nosso estudo, portanto, se encontra circunscritap@ Unica tematica: compreender
como se realiza a implicacdo politica da faculdd&@ensamento em “situacdes limites”, ou
seja, analisar como a atividade de pensar podelotas, de alguma forma, com o poder de
agir, diante daqueles momentos em que a esperasgpateceu da vida humana.

Nessas circunstancias, o que se pode esperaridmimmque ndo abdicou de interagir

consigo mesmo e, assim, de questionar o que qeevenha ocorrer em sua vida a partir da
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faculdade de pensamento, é que o “bom homem” sarjgo um farol a iluminar, com seu
exemplo de recusa em aderir a acdes destituidsigriécado, “os tempos sombrios”.

Assim, nosso olhar argumentativo estara voltadaldorentalmente para o advento
das “situacdes limites”, como nessas situacdescuddade de pensamento possui implicacao
politica de forma direta, ao impedir que homensnajie maneira impensada e, da mesma
forma que esta ndo adesédo funciona como uma esjEteExemplo” que merece ser seguido

por todos os “bons homens”.
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CAPITULO |

Pensamento e Aparéncia

“Nao tem comego nem fim, fora do tempo é o pens&mém-

corpéreo, abstrato, fora do espaco é o pensameagarido es-
paco e tempo, surge o pensamento/O pensamente fiftta

ao tempo. E hoje, ontem, amanh4, aqui e ali, é meno cir-
cular, vai e volta, gira em torno de si/O espaco cd@be no
pensamento. E vultuoso, ocupa todos os lugareé. Seshpre
procurando um cantinho, mas, cabe em todos os fRares
que o0 pensamento acabe... Mesmo sendo fora doocespdg
tempo e tendo seu préprio momento, nao sabe, quds® é
0 homem, impossuidor do seu proprio movimento”.

Marta ClausVerso num mundo reverso

O que é o pensamento? Poderiamos responder auesteogqamento, de acordo com
as reflexdes de Hannah Arendt sobre esse temagdate forma: atividade espiritual, neces-
saria ao homem, que se aplica cuidadosamente areenger todos os acontecimentos da
vida humana. Porém, longe de ser uma assertiva, @sfinicdo” somente funciona como

Ay

uma indicacao do “qué” poderia ser o pensar.

Na tentativa de compreender o “qué” de nossa pesgpodemos dizer que a ativida-
de pensar, a qual dirige sua atencdo a tudo gséeexifim de compreendé-los, ndo possui
meta ou fim determinado. Isto nos leva a crer quekaor descricdo desta faculdade espiritu-
al € a de uma caminhada constante, sem objetieontieado a ser alcancado ao fim de seu
processo, pois aqueles que se enveredam pela felscsignificado devem estar conscios de
que a atividade de pensar somente ira se findaroccdesaparecimento do homem da face da
Terra, demonstrando que o pensar é uma atividaddiocoem si mesmaefiergeia).

Todavia, essa atividade espiritual ndo nos dota padrdes ou regras que ditem as

acOes que sao realizadas entre homens, muito nfamaguém melhor pelo simples fato de
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pensar. Entdo, o que faz com que esta faculdad#tuapsaia de seu refugio? Em outras pa-
lavras, para que pensar? O que nos faz pensar?

Ao longo da historia, muitos filosofos responderaraste questionamento, dizendo,
por exemplo, que a tarefa do pensamento é invedigaalidade em busca de sua verdade
mais essencial, que se encontra por tras das aEsérfomentando e solidificando, conse-
guentemente, uma identidade, uma equacao entiécsido — “tarefa do pensar’ — e verdade
— “pseudo-tarefa do pensar”. Esta resposta levanna hierarquizacdo do supra-sensivel em
detrimento ao sensivel.

Diante desta perspectiva, podemos dizer que oxiont@ quebra com a tradicdo, que
aponta para o esfacelamento do quadro de refeséqeenorteava idéias e acdes, no qual se
encontram inumeros pensadores, tais como Hannaldi\i@ que se revelou foi o fim da dis-
tincdo basica entre o supra-sensivel e o sengiaed, a qual o primeiro possuia um estatuto
ontolégico privilegiado. Porém, mesmo com o estaoeinto das concepcgdes tradicionais, 0
qual liberou o olhar do homem em face da histéoiam legados, mesmo de forma fragmen-
taria, elementos que podem contribuir para a andisimportantes temas sociais, politicos e
filosoficos, como a faculdade de pensamento. Eeré@sihito que se encontram as concepgdes

metafisicas, que nossa autora denomintaldeias metafisicgsas quais se constituem como

! Apesar de néo estar situada no ambito metafisaop exemplo do erro em se atribuir & razdo tamiasn&o

séo de sua alcada, Arendt, na introduca¥ida do espiritpcita a concepcdo de Hobbes. Esta concepcdo com-
preende que a razao seria, enquanto uma faculdadspdrito humanazalculo (adicdo e subtracdo) das conse-
guéncias de nomes gerais, estabelecidos aoarcas— quando calculamos para nés mesmos, sendo atgo qu
utilizamos para lembrarmos de alguma coisa, varbaldo-verbal, demonstrando ser ela algo particptas é
compreendida somente por uma pessoa signos— quando demonstramos ou aprovamos nossos cajralas
outros homens, demonstrando que sua finalidadepessiva, ou seja, € uma marca reconhecida pordeais
uma pessoa. Dessa maneira, a finalidade da rar&o a@artir das primeiras definicdes, chegaraseqiién-
cias e conclus@es, acrescentando a capacidade Awnpader de inquirir as conseqliéncias seja dofajue
Nesse sentido, Hobbes apresenta a razdo humanauwnataculdade espiritual que pode vir a descobgras
gerais da reducdo das consequiéncias, até alcaigmremasou aforismos 0 que levara o homem a adquirir a
reta razao.Assim, para que o homem adquira as luze=tdarazéoele deve realizar 0 seguinte processo: passar
dos elementos — nomes — a assercdes feitas padadmode tais elementos uns com os outros, daiilagss
mos, que Hobbes define como conexfes de uma assegéa outra, até que se chegue ao conhecimento de
todas as possiveis consequéncias de nomes refeeedtgerminado assunto. Todo esse processo levamem

a obter aquilo que Hobbes denominaciicig seja ela natural — referente aos corpos nataragga ela civil —
referente ao estudo dos corpos artificiais, polétiou morais. A esse respeito, ver HOBBES/iatd ou Matéria,
Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e QwiB9ss.
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fios condutores para se implementar uma analiseacka prioritaria atividade espiritual —
pensar —, pois estas, embora apontem na direc@o@leas concepcdes acerca da faculdade
de pensamento, nascem, contudo, de auténticaséxpas do ego pensante.

Nessa perspectiva, Arendt procura, a partir daefoage Cicero, erDe Republica(l,

17) atribui a Catdo: “nunca o homem esta mais atovque quando nada faz, nunca esta me-
nos sozinho do que quando esta consigo mesh@h@uam se plus agere quam nihil cum
ageret, numquam minus solum esse quam cum sokfy éssqual descreve a sensacéo do
homem, enquanto estd mergulhado em pensamentogremmder quais sdo as caracteristicas
do pensar pelaia negativa como nos adverte Young-BrueflEstavia negativaprocura
desfazer afalacias metafisicasa fim de compreender o que seja 0 pensameni® destnan-
telamento metafisico iniciou a partir do movimed&purificacdo conceitual, desvinculando
0 pensar de algumas conotacdes a ele dadas. Asgiensamento ndo se identifica com o
“ego pensante”, nem com a “alma”, nem com o “eemrcom o “senso comum” e tdo pouco
com a “razéo cientifica”.

Percebemos, portanto, quefakicias metafisicasonstituem-se como a pedra de to-
qgue do primeiro volume d& vida do espiritoO fato de nossa autora ter se juntado a fileira
dagueles que procuram realizar uma desmontageraldagas metafisicatem como propé-
sito primeiro a tentativa de desfazer a unido téfasta para a histéria da filosofia politica
entre verdade e significado. Esse propésito seetlea cabo a partir da fenomenologizagéo

da vida do espirito, a qual pretende trazer assasallo pensar para o terreno da superficie.

2 ARENDT. A vida do espiritpp. 08.

% Sobre esse assunto, ver YOUNG-BRUEREflections on Hannah Arendt’s. The Life of thedylim 338.

“ A respeito do propésito de Hannah Arendt em leveabo a desmontagem dakicias metafisicagliz Tami-
niaux: “Toutefallacy, a ses yeux, consistaint a brouiller des difféesnd.afallacy métaphysique consiste a
brouiller les différences entre penser et agir,aéauer leur opposition, leur guerre intestine i@e, et méme
a résorber I'agir dans le penser. Et comme celupgose appartient aussi au monde des apparentededael
s'inscrit I'action, cette résorption consiste pduira porter au crédit de I'activité de penser aedme que lui
oppose lesensus communia commencer, bien sdr, par son pragmesus commuri§TAMINIAUX. La fille de
Thrace et le penseur professionnel 168).
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Assim, como afirma Arendt, desde a condenacéao deate§, o que houve foi o sur-
gimento de um desprezo e descrédito dos fildsafesca daquela atividade que era realizada
na praca publica grega: a politica. Esta atitudaiabna fenda, um hiato entre o pensar e o
agir, fazendo com que ora os fildsofos fossem sismm maus olhos, quando procuravam
modificar as estruturas sociais vigentes a pagtsalis questionamentos, ora a tentativa destes
de adentrar o cenario politico era vista como umna# de tiranizar a politica a partir de seus
padrdes de verdade.

No intuito de realizar uma desmontagem f@ddécias metafisicasArendt, no transcor-
rer de suas reflexdes, constantemente dialogouacprales pensadores que lhes eram caros:
Agostinho, Immanuel Kant, Nietzsche, Karl Jasp&igrleau-Ponty, Martin Heidegger...
Com estes, Arendt péde tracar uma linha divisGera bitida entre o que é a busca pela signi-
ficacdo do real e 0 que € a busca pela verdadealloA primeira, bem como para a maioria
de seus interlocutores, é tarefa contida na ati@dke pensar; a segunda, € tarefa destinada ao
conhecimento dito cientificd.

Entretanto, o didlogo entre Arendt e seus intettres ndo foi sempre na direcdo de
uma completa concordancia de idéias. A discord@ataditica tornar-se-a mais nitida, quan-
do iniciarmos o estudo acerca do pensar e comg @stalguma forma, pertence ao mundo
das aparéncias. Assim, esse embate de idéiasaseafanedida em que o pensamento, ao lon-
go da historia da filosofia, contrariamente a cpgée arendtiana, foi compreendido como
uma faculdade invisivel e, desta forma, avessakger tipo de manifestacao fenoménica.

Para compreender a faculdade de pensamento nooamasitanalises arendtianas, re-
veste-se de crucial importancia apontar para odatgue as atividades espirituais somente

obedecem as leis inerentes as suas respectivakadis. Assim, nosso intuito sera o de anali-

® Sobre isso, ver ARENDT dignidade da politicap. 94.
® Sobre isso, diz Heidegger: “El pensar no condune aaber como las ciéncias. El pensar no apanguna
sabiduria aprovechable de la vida. El pensar noifd@enigmas del mundo. El pensar no infunde inatae
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sar a faculdade de pensamento e suas implicacGiegs) partindo do pressuposto de que as
faculdades espirituais sédo autbnomas. Dessa fgrmoayraremos compreender a faculdade
de pensamento e suas implicacfes politicas, néestamgindo ao efeito liberador produzido
pela mesma sobre outra faculdade espiritual: @jugsegundo Arendt, a mais politica das
faculdades —, mas visando-a dentro de seu camp@udedo. Esta auto-legislacéo revela a
existéncia da autonomia das trés faculdades esp#it- pensar, querer e julgar — que confi-
gura-se como fato significativo na reflexdo realz@or Hannah Arendt e vida do espiri-

to, obra esta que foi interrompida devido a mortadara. A auto-legislacdo e a autonomia
das faculdades espirituais trardo consequénciasida importancia para a pesquisa ora im-
plementada, pois permitirdo que realizemos umasanaterca do pensamento, tdo somente
dentro dos dominios circunscritos desta faculdag@itial, o que proporcionara desvincular
0 pensar de tudo o que ndo pertence a sua atuacao.

Diante do que expusemos, torna-se importante dalimosso objeto de pesquisa — 0
pensar — na tentativa de compreender alguns ddrsgos principais. Lancar luz sobre o que
seja esta atividade espiritual prioritaria, denadan por Arendt como a “quintesséncia des-
materializada do estar vivo” € o objetivo dessmpiio capitulo. Nesse sentido, analisaremos
as principais caracteristicas do pensamento. Rata, tlancaremos luz, fundamentalmente,
sobre a fenomenologizacédo do pensar, ou sejantogre pensar para o dominio da superfi-

cie: palco da acao politica.

mente fuerzas para la accion” (HEIDEGGERue Significa Pensayd. 153 e 154). Sobre esse assunto, ver
também JASPERG:ilosofia de la Existencjg. 36.
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1.1. “A Desmontagem das Falacias Metafisicas”

Como lancar luz sobre uma atividade espirituala,quom o passar do tempo e com o
desenrolar da histéria, caiu em descrédit@al o fio condutor que proporcionara compre-
ender o que seja, de fato, o pensar?

No intuito de alcancar o objetivo de fenomenologesafaculdades espirituais, tracado
na primeira parte da trilogi& vida do espiritpArendt parte daquilo que ela chamafalé-
cias metafisicaso discurso falacioso da metafisica, que fomewrtmuapreensdes enganosas
acerca de alguns tépicos da filosofia, levandoseqientemente, a sedimentacédo de tais fala-
cias no pensamento ocidental. Estas partem, paimegnte, da dicotomia entser e aparén-
cia, na qual o primeiro possui um estatuto ontologicalegiado.

A dicotomia acima mencionada caracteriza-se comdegado metafisico, no qual ha
uma tendéncia em privilegiar o supra-sensivel: dia® mais antigas e obstinadakacias
metafisicasEstafalacia cré que a causa ocupa um lugar mais elevado do gfeto, dando,
assim, um estatuto elevado ao primeiro, em dettionéo segundo. Dizer que a causa € mais
nobre que seu efeito significou, no ambito da histdo pensamento politico ocidental, fo-
mentar um hiato entre filosofia, que segundo Plataguardia dos padrées de medida, e poli-
tica, o0 ambito da opinias.

A oposicdo entre verdade e opinido tem seu nasoea@s escritos de Platdo, como
nos adverte Hannah Arendt em seu texilosofia e politica coletado emA dignidade da
politica. ® Segundo Arendt, a tenséo entre o espanto adnairéitisumadzei)) ponto inicial
de todo ato de filosofar e opiniddokd, transformou-se, no interior dos diadlogos platdsj
em uma oposi¢ao entre verdade, que é dita pekofdo e opinido, que se configura como um

discurso que é proprio da esfera publica, a quabiéa pela pluralidade de pontos de vistas.

" Sobre esse assunto, ver o Capitulo Il de nossertigo.
8 A esse respeito, ver ARENDA.dignidade da politicap. 97.
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Platdo, assim, prop6s prolongar indefinidamentgaomadzeininiciador de todo ato de filo-
sofar, transformando-o em modo de vitda$ thedrétikos a vida dos melhores que contem-
plam as medidas n&o aparentes, que devem organizando aparenté® Para Platéo o cho-
que admirativo em face de tudo o que é como € oée per relatado em palavras, pois € ele
que direciona a verdade ultima e geral, portardia além das palavras e assim nao pode ser
contido em frases ou sentencas. Essa caracterdstieapanto admirativo o distingue da opi-
nido que se forma a respeito do que aparece, ppi&o, de maneira alguma, pretende a-
barcar o “todo”, mas somente emitir uma sentengeacacdo que esta a mao. Nesse ambito,
percebemos que a diferenca entre os fildsofosraradg multiddo € que os ultimos recusam-
se a experimentar e sofrer dathosadmirativo e, assim, prendem-se a opinides infuasiad
acerca das questdes que sado levantadas apos toesghairativo ter acometido o espirito do
filésofo. Apos tal acometimento, o filosofo € lewvaa fomentar perguntas generalizantes que
procuram compreender o que “ha” no mundo e forandado, na tentativa de organizar o
caos da vida.

O que essa oposicado procura demonstrar € quesoftiléa partir de seu exercicio de
contemplagéo, principiado pela sua admiragéo quamtmonjunto do real, vé as medidas nao
aparentes, tendo como finalidade mensurar a rel@jdafim de eliminar as opinides confli-
tantes! Essa oposic&o tornou-se a heranca mais proemigeate platonismo legou ao pen-

samento ocidental.

® ARENDT. Filosofia e Politica p. 91 ss.

%1dem, p. 113.

1 A respeito do fato de que todo ato de filosofériznse com o espantth@umadzeipadmirativo em face de
algo familiar, Arendt adverte que constitui um edl®compreensédo, a exemplo do que foi feito postdieles
nos paragrafos iniciais de shietafisica pensar que o espantar-se deve ser entendido wonneerocomecado
ato de filosofar e que, assim, deve terminar casewoposto, que € melhor do que espantar-se, c@TEas0
qguando se aprende alguma coisa. Para Arendt, assimg o fora para Platdo, o que permite ao filostzp
inicio & busca dos significados das coisas que se lleseapam é o espanto. Sobre esta questao saliegssa no
autora, interpretando Platdo: “A filosofia, a fitddis politica, bem como os demais ramos, nunca ngodegar
ter-se originado dthaumadzeindo espanto diante daquilo que é como é” (ARENATignidade da politica
p. 115).
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Podemos dizer que a “alegoria da caverna”, comizdabra de Platda Republicaem
seu Livro VII, exemplifica de maneira contundenteeaspectiva acima exposta. Nesta, o fil6-
sofo que deixa a caverna — representacdo do muaslamhréncias, da ilusdo, da opiniao e,
concomitantemente, da politica —, contempla o mwaidéias arquétipas. Ao retornar ao
seu interior sombrio, ele procura direcionar ozefas dos homens, a partir dos padrées con-
templados no mundo das idéias. Embora tal objei@mtenha sido alcancado, pois 0s prisio-
neiros remanescentes na caverna matam o filossti® objetivo torna-se um legado a filoso-
fia politica. Assim, esse arcabouco tedrico deciordo que pensadores politicos chamam de
a tirania da razdo implementada pelo rei-filosafgp de conotacdes extremamente prejudici-
ais para o ambito da filosofia politica. Platédoaeu a tirania da verdade ao compreender
que o que deve governar a cidade néo é o tempoerta bom, mas sim a eterna verdade. O
fildsofo submete olis a sua verdade, que pretende ser o reflexo da daemia qual so-
mente é acessivel no estado de pura contemplagda. dhalise nos permite compreender
como houve a formacao do abismo entre filosofial#iga e como a acdo no ambito publico
passou a ser encarada a partir desse momentogrelarpento especulativa.

A dicotomia tedrica que separou o0 mundo em apaeengal, fora inspirada pelo con-
texto no qual a cidade de Atenas condenou a metecisladdo mais ilustre: Sdocrates. Em
nossa interpretacdo, provavelmente a idéia deparacdo surgiu a Platdo a partir de questio-
namentos tais como: “Como confiar em um cenaridipolque leva em consideracao as von-
tades daqueles que querem conservar seu poderfig‘@arantir que tal evento nédo venha a
se repetir?” Nessa perspectiva, foi necessarioabusedidas que ditassem a vidapadis, e
gue estivessem acima da contingéncia, a qual ditardiumano, ou seja, era preciso que tais
padrdes situassem-se em um mundo de verdades &g jtaém e acima do ambito politico.

Adentrando a histéria do pensamento politico-fifiee) encontramos Kant, que ao

gue parece, ndo pode ser considerado um metafti@ctarar, em uma de suas criticas, que

12 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 42ss.
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tudo o que aparece deve possuir uma causa quengisjgel, ou seja, @oisa-em-sia qual
sustenta e da realidade a coisa percebide o filésofo de Konigsberg, que teve como um
de seus objetivos criticar a razdo humana no ouét encontrar o ambito mais apropriado
para a realizacdo das atividades racionais, dedtasar existir algo ndo aparente que sustente
0 que aparece, preconizando, assim, a volta ac@mietafisico, tal como aquele que retorna
a mulher amada depois de uma briga, como tapdhos diante da influéncia que a metafisi-
ca exerceu sobre o pensamento humano? Desta forque, Arendt percebétd foi que nem
mesmo o criticismo de Kant conseguiu desvencilbantlmente do peso da tradicdo metafi-
sica, como fica atestado em sua declaracdo deocgdenaarcar o terreno no qual deve atuar o
conhecimento humano, ele liberou o pensamento tpateer de seupostulados metafisicos
Deus, a imortalidade da alma e a liberdatle.

Nessa perspectiva, percebemos que é de suma imgargalisar com cuidado as fa-
lacias oriundas da metafisica, pois estas se tw#sticomo o ponto de partida para uma ana-
lise da faculdade de pensamento, devido a sua iammia tedrica.

O que Arendt compreendeu, como nos adverte Pe&dee se de fato, quisesse le-
var a cabo a consecuc¢do de uma analise acercandarpde um ponto de vista diferente da-
guele que até entdo era realizado, seria necesslirés as veredas ddalacias metafisicas
no intuito de desmantela-las, ao invés de simpletemejeita-las:® Nessa perspectiva, sendo
o discurso falacioso da metafisica uma pretensataeen crer que algo “seja”, sem contudo
possuir bases comprobatorias para tal intuito,dsttiante de um discurso que fundamenta-se
em afirmacdes que vao de encontro a pressuposesejaolocam como incontestaveis ao

senso comum, qual deve ser a postura diante diéstalrso? Nas pretensdes de Arendt é ne-

13 Sobre esse respeito, ver KANGritica da Raz&o Purgp. B565.

1 ARENDT. A vida do espiritpp. 49.

15 Critica da Razéo Purg. B868.

'8 Sobre o que significa a desmontagem faicias metafisicasealizada por Arendt, diz Peeters: “Démanteler
signifie: donner a voir leur paradoxe existent@lisjacent, et montrer dans quel sens elles défdrmecou-
vrent ou méconnaissent ce paradoxe en méme tefAEETERSLa Vie de I'Esprit n'est pas Contemplative.
Hannah Arendt et le Démantélement de la ‘Vita Compativa’. Hannah Arendt et la Modernjtp. 22).
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cessario desmantela-las. Em outros termos, € prde@montar o discurso metafisico em suas
categorias, as quais apontam a existéncia dedalaeiscidas do amago das auténticas experi-
éncias espirituais, como a teoria dos dois mundlesim, para nossa autora, a teoria que pre-
coniza que 0 que nao aparece possui mais impaatdoaojue o que aparece, nasce da propria
atividade de pensar, pois para que esta se ih@&iama necessidade de um parar-para-pensatr,
ou seja, uma retirada do mundo das aparénciasdaisignifica-lo. O necesséario distancia-
mento do ego pensante das preocupacdes diariasy auonito de compreendé-las (enquanto
se esta diante dos visiveis, ndo ha como signd&apois todo pensar €, de fato, um re-
pensar), leva a fomentacdo de um equivoco quaekisténcia de uma primazia do que nao
aparece em relacdo ao que aparece, como se oprideesse medir e organizar a “desor-
dem” do mundo fenoménico.

Para Arendt, desmontar tacias metafisicasoloca-se como uma tarefa imprescin-
divel aqueles que desejam olhar algumas categopastir de um ponto diverso daquele que
antes era compreendido o pensar, ou seja, coma@iividade que busca apreender a verdade.
Juntar-se a fileira dos que se aventuraram a aealina desmontagem diadacias metafisi-
casfoi a postura tomada por Arendt, com a intencadukeinar as experiéncias do ego pen-
sante a partir da irresistivel luz da fenomenoltgiaendo, desta forma, a atividade de pensar
para o plano da superficie, local no gsetl e aparecer coinciderRetirar as experiéncias do
ego pensante dimcusda invisibilidade, a qual a tradicdo metafisica deea como seu lar
mais auténtico, significa fenomenologizar tais exgreias.

Contudo, se tais perspectivas, como as que apaqiaser e aparéncia coincidem
nascem a partir do processo de desmantelamentitiygos metafisicos, é necessério, como
nos adverte Arendt no final do primeiro capituloAdgida do espiritoque tal processo seja
realizado com prudéncia e cautela para ndo serpamigueza esquecida do passado. Isso se

deve ao fato de que na execucéo de tal processtadse compreender um passado, mas nao
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um passado solido e inteiro, mas um passado frago@mue perdeu seu apelo e sua certeza
de julgamento e que, se néo for manuseado conigertcie-se perdet’

A importancia de manusear com cautela o rico enfeagado tesouro do passado se
justifica, na medida em que é a partir dele quenéir@rocurara trazer para o plano fenome-
noldgico a faculdade de pensamento. O porqué ttezs 0 pensar para o terreno da superfi-
cie deve-se ao fato de que, diante da tentativaedpses totalitarios de controlar o invisivel,
ou seja, 0 pensamento, no intuito de fomentar uhvithuo de reacdes previsiveis, € necessa-
rio salvaguardar a atividade espiritual, invisigel exceléncia, mas ndo em sua totalidade,
pois ele se manifesta no mundo das aparénciastéijente essa manifestacdo do pensamen-
to no mundo fenoménico que os regimes totalitéeosaram impedir. Assim, é necessario
compreender que o pensamento, de alguma formagtambuma aparéncia, o que procura-
remos demonstrar no transcorrer da pesquisa.

Dito de outra maneira, na perspectiva arendtiamandp o homem se retira do mundo
fenoménico a fim de buscar o seu significado arpdotpensar, ele adentra uma nova dimen-
sdo, que também é uma espécie de aparéncia. &sk inanifestar no mundo plural de enti-
dades visiveis, como atesta a linguagem metaf@&ioa exemplos de resisténcia, os quais
analisaremos no momento oportuno.

O fato de que somente posso escapar da aparéngiayiea aparéncia demonstra que
ndo ha uma esséncia escondida nos reconditosldkadea A teoria dos dois mundos fundou
seus alicerces sobre a constatagédo de que o queupiexista, enquanto desvela uma face,
vela a outra, levando a suposicéo de que o quaperece possui estatuto ontoldgico privile-
giado. Contudo, o desvelar-velando é a caractistiais notdria do que quer que apareca:

enquanto desvela-se uma face, vela-se outra @ fbesta, fica demonstrado que ambas sao

" Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 160.



29

aparéncias'® Assim, se somente posso escapar da aparénciayaeaaparéncia, estamos
diante do fato de que se faz necessario analipansar a partir do terreno da aparéncia, am-
bito proprio dos afazeres humanos, o que leva HaAnendt a realizar uma fenomenologi-
zacao da atividade de pensar, no intuito de vistanmdgeuocusmais auténtico.

Com o processo de desmontagem fdécias metafisicaso que Arendt pretende, ao
contrario do que o platonismo preconiza, é apquaga o fato de que a maior virtude do ho-
mem politico ndo é a fundacédo de uma verdade, rqualicercar sua vida, mas consiste em
compreender o maior numero possivel de mundosedifes, levando a conhecer o carater da
pluralidade humana contida em um mundo com{fiodavia, essa tendéncia em relacéo ao
mundo politico somente podera ser readquirida gelasens que se encontram em uma posi-
céo privilegiada, ou seja, alocados na lacuna éemtpassado e o futuro”, aliviados do peso
da triade romana que por séculos fomentou o pemsaroeidental: religido, autoridade e
tradicdo. Esta situacdo demonstra que ndo tendsga@o mais a forca de determinar os a-
contecimentos presentes, os olhos daqueles queranocompreender seu tempo estao alivi-
ados e aptos para compreender a politica a parsed terreno mais adequado: o da aparén-
cia. %

A perspectiva fenomenoldgica do pensar auxiliacArapreender onde se situa a ati-
vidade de pensar no contexto das demais obrasti@magl ajudando assim, a desfazer o e-

quivoco de alguns intérpretes da obra de Hannahdfrgue colocar vida do espirit@o-

18 A esse respeito, o fildsofo francés Merleau-Pality acerca das manifestacdes das aparénciasyintse§Se
uma [aparéncia] toma tdo bem o lugar da outra enéopde ndo mais lhe encontrarmos vestigios logoidala
iluséo — é que precisamente ndo sao hipétesessfimiessoncernentes a um Ser ndo-conhecivel, magqudi-
vas sobre o0 mesmo Ser familiar o qual sabemos od® g@xcluir uma sem incluir a outra e, em qualgitaacao
de causa, esta fora de contestacdo” (MERLAU-POND Yisivel e o invisivep. 49).

1% Sobre a fenomenologizacéo da politica realizadaApendt, em contraposicdo a perspectiva conteinplat
universalista, diz Odilio Aguiar: “A importancia deflexdo de Hannah Arendt se da justamente paglzueon-
juga a preocupacdo com a singularidade dos honengaolitica. O si préprio de cada ser humanotacere
implica um movimento de aparicdo que sem uma egi@tica fica reduzido a algo ficticio, virtual” BHLIO.
Politica e finitude em Hannah Arendit: ___.Filosofia Politica Contemporanea. 104).

2 Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 12.
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mo uma espécie de apéndice (alguma coisa que ibeams analises arendtianas, mas distin-

ta das mesmas pela forma e posicéo).

1.1.1. Pensar {ernunft) e Conhecer Yerstand)

Tendo aludido ao significado, no cerne das analsesdtianas sobre a faculdade de
pensamento, da desmontagem faddécias metafisicagrocuraremos, com mais detalhe, lan-
car luz sobre os conceitos metafisicos mais impta$a a partir dos quais, pel@a negativa
Arendt obteve uma compreenséo do que seja o0 pensar.

O desmantelamento da metafisica, realizado pordiréni levado a cabo a partir do
dialogo que ela implementou com “grandes” da histda filosofia politica, dentre os quais
se destaca, para 0s nossos propositos, Immanuel Xarfluéncia exercida pelo pensamento
kantiano sobre a jovem estudante Arendt, que niadide seus estudos apreciouCagticas
do fil6sofo de Konigsberg, provavelmente estimulado seu mestre Karl Jaspers, pode ser
vislumbrada, de maneira mais precisa, quando Anerodiura delimitar qual seja o propdsito
da faculdade de pensamento.

A consequéncia mais proeminente da unidao de Hafwretdt com aqueles que procu-
ravam desmontar dalacias metafisicaoi a constatacdo de haver uma inevitavel distinca
entre a faculdade de pensamento, de um lado,@i@déae do conhecimento, de outro. Dian-
te de tal conseqUéncia, a partir das leiturassf@ta ela deCritica da Razdo PuraArendt
pode compreender que o intelecterstand, que Kant identificou com a faculdade do co-
nhecimento, tem como propdsito de sua atividad&ex®sr, ou seja, apreender o que é dado
aos sentidos, no intuito de saciar sua curiosidieddesvendar os mistérios do mundo e, as-

sim, dotar o homem com o poder de domina-lo.
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Perseguindo de perto as trilhas das analises kastiérendt percebet que o crité-
rio ultimo do intelecto € a verdade, a qual é cistqda a partir das evidéncias dos sentidos,
gue possuem uma coercao irresistivel sobre a fadealdo conhecimento. Essa assertiva con-
duz a constatacdo de que todas as verdades —asctanbaseadas em fatos — séo, por natu-
reza, factuais, pois todas possuem sua verificdeatro do padrdo adotado pelas ciéncias; o0
que as diferencia é o grau de coercédo que elasesmesobre a razdo. Portanto, o que nossa
autora procurou destacar é que mesmo a evidéromnad, extremamente coercitiva, de que
dois mais dois sdo quatro, precisa ser comprovatiagxposicdo da operacdo executada, a
exemplo da verdade contida em um flagrante detassatjual foi testemunhado pelos olhos
de um espectador.

O oposto da verdade foi legado de geracdo pargaem 0 nome de mentira. Po-
rém, como nos adverte Arendt, o contrario da verapce é conquistada pela apreensao dos
sentidos ndo € a mentira, mas o erro ou a ilusauentira ndo se constitui naturalmente co-
mo se ela fosse o termo contrario da verdade,gt@ié fomentada por uma decisdo de modi-
ficar a realidade. Nessa perspectiva, a mentirgttoase como uma possibilidade sempre
presente, em face de uma verdade pontual, queadawidumero restrito de pessoas que pos-
sam testemunhé-la, pode ser deliberadamente mamhfidependendo das intengdes de quem
a manipula. Portanto, a mentira ndo se constitoioca outra face da verdade, como se esti-
vesse previamente contida na propria razdo decsqué esta em conformidade com o real,
como é o caso do erro e da iluso.

Dizer que o propdsito da faculdade do conheciméndobusca pela verdade, a qual
pretende despir toda a realidade no intuito deespler, pelos sentidos, os principios que re-

gem o mundo natural, significa compreender quefastddade é a responsavel pela constru-

2L A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 42ss.
22 Sobre a questdo da distincdo entre erro, iluséergira, ver ARENDTA vida do espiritop. 46.
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cédo de um mundo artificial. Assim, o conhecer darste como uma atividade de construcao
do mundo, como o é a atividade de construir c&3as.

Se por um lado a sede de conhecimento nunca pseesaciada, devido a imensidao
do desconhecido que circunscreve nossas vidasyrio& dos mais variados, tais como a
biologia, a medicina, a agricultura, a fisica, &wjaa; tal curiosidade pelo desconhecido dei-
xa atrads de si um rastro que, acumulado e legaderagdes futuras, atende pelo nome de
mundo artificial, criado pelas maos humanas.

Circunscrever o intelecto dentro de limites bemnigds foi a tarefa implementada
por Kant que, diante desta, péde abrir espacofpanddade de pensamento, razéerounfy.
Diferentemente da faculdade do conhecimento, ogoe@sto procura compreender o signifi-
cado do mundo. O pensar nao pergunta se algo ;ese&st€¢ha” ja €, de antemao, dado. A ati-
vidade de pensar pergunta o que significa, paesatgd ser**

A partir dessa circunscricdo fomentada por Kanaélelada por Arendt, depreende-se
gue o pensar, diferentemente do conhecer, ndo dedka de tangivel apds sua atividade: o
pensar ndo dita regras de conduta moral; ndo ¢agabiomem com inovacdes tecnoldgicas e
cientificas e, desta feita, ndo edifica monumen®guais a prosperidade podera contemplar e
usufruir. Ao contrario do conhecimento, o pensam@aide gerar absurdos e auséncia de sig-
nificacdo, mas nunca erros, os quais pertencermaiddo intelecto®

Nesse sentido, 0 pensar possui em seu cerne aitecksurgente de ir além do mun-

do das aparéncias sem abandona-lo ou transcenpi@da nas experiéncias cotidianas que se

23 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 44.

24 ARENDT. A vida do espiritpp. 45.

% pPara compreendermos a influéncia que a distingétidgna entre pensavérnunf} e conhecer\(erstang tem
sobre as reflex8es arendtianas entorno do persacensequéncias que tal distingdo acarreta -ereda entre
erro e auséncia de significado — é importante tersnas as seguintes palavras de Arendt: “Kant d&'q im-
possivel que a [raz&o], o mais elevado tribunabdes os direitos e de todas as pretensdes deudspie, ti-
vesse de ser ela mesma a fonte de erros e ilugB@8\NT. Critica da Razdo PuraB697). Ele esta certo, mas
apenas porque a razdo, como faculdade de pensaespeoulativo, ndo se move no mundo das aparéncias;
dessa maneira, ela pode gerar absurdos e aus@acamificado, mas ndo erros ou ilusdes, que pesta pro-
priamente ao ambito da percepcao sensorial e dociaiw do senso comum” (ARENDR vida do espiritpp.
50).
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fomenta a “matéria-prima”, a partir da qual, o @enealiza sua atividade critica de busca por
significados. Essa necessidade impulsiona o0 homaweturar-se por caminhos que sua li-
mitada capacidade cognitiva ndo suporta, mas gesmm assim, insiste em percorrer, Como
as questdes relacionadas a Deus, a liberdade etalicade da alma.

Assim, a distingdo kantiana ora mencionada enfec@dade de cognicao, intelecto
(Verstand que apreende o que é dado aos sentidos e addeuti pensamento, raz&te(-
nunf) que busca compreender o seu significado €, paaanucial, assim como o foi para
Arendt. Esta distincdo é fundamental e decisiva paranalises da faculdade de pensamento,
pois ela emerge da descoberta de Kant do “escaddalaz&o”, ou seja, o fato de que nossa
razao ndo é capaz de nenhum tipo de conhecimedcels certo ou verificavel, em relacéo a
certos assuntos dos quais ela é impelida a pdpsdanto, diz Arendt: “essa distingdo entre
verdade e significado parece-me néo sé decisiva gpaalquer investigacao sobre a natureza
do pensamento humano, mas parece ser também &@éns@ necessaria da distingdo cruci-
al que Kant faz entre raz&o e intelect”.

Contudo, Arendt, em relacao a Kant, amplia o amtigt@tividade de pensar, pois, se-
gundo ela, ndo ha nada na vida do homem que n8a pm®ar-se alimento para o pensamen-
to. Nessa perspectiva, 0 pensar ndo busca apesigsificado das coisas que nao se pode
conhecer — opostulados metafisicdantianos: Deus, a imortalidade da alma e a liltkrda
mas também das que conhece. Podemos inferir qugkagdo dada por Arendt acerca do
leque de possibilidades as quais 0 pensar podeigkse com o propoésito de buscar seu
significado mais auténtico, deve-se, sobretuddatmode Arendt ter percebido que Kant ainda
estava preso, de alguma forma, as velhas amamasjge a metafisica toldou o pensamento
ocidental.

Kant compreendia que a faculdade de pensamentcawvaige exclusivamente com

seus postulados: teolégico (Deus), cosmoldgico fmaree do pressuposto de que o mundo
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constitui-se em um todo ordenado, o qual possupseaipio incondicionado, livre) e psico-
l6gico (alma). Isso se deve ao fato de que pamfddsofo o fim da razdo humana seria o de
provar a existéncia de uma causa primeira e iieiey que ordenou todo o mundo de forma
que este pudesse encontrar uma harmonia, mesmestpeausa pudesse ser considerada
somente umaléia, um esquema do principio regulativo as aces hasakssim, Immanuel
Kant acreditava que o fato da razdo estender separa além do dado sensivel levava-a a
um uso pratico moral, o que possibilitou ao fil@soie Konigsberg declarar que ele havia
negado o conhecimento para liberdé&é esta entendida como racional e, conseqiientemen
te, moral?’

A pretensdo de Kant de realizar uma unificacdoeentelecto e razdo, dizendo que
“todo conhecimento humano inicia com intuicdesteaelas para conceitos e termina com
idéias”?®, fez Arendt declarar que nem mesmo Kant foi cajgazompreender o quanto fora
decisiva sua distincdo entre pensar e conhecer. <Dianpreocupac¢cado em nao permitir que as
idéias perdessem seu conteudo de validade e, cdmrdemente, fizessem com que o homem
perdesse o interessem em pensar, Kant confundjunde Arendt, os resultados obtidos pelo
conhecimento com a atividade de pensar, confugaajas desembocou no velho améalgama
entre verdade e significado, corroborando para pmn@azia do pensamento sobre outras ati-
vidades e na continuidade da tirania da raZ3o.

Diante das linhas tracadas por Kant na distincdie entelecto e razdo, Arendt péde

perceber que a busca por significados levada apelbgensar configura-se como uma ativi-

% ARENDT. A vida do espiritpp. 13.

" KANT. Critica da Raz&o PuraB868.

*% |dem, B726.

%9 Nesse sentido, diz Arendt: “Embora tenha insistiddncapacidade da razéo para atingir conhecimpatt-
cularmente em relagéo a Deus, a liberdade e aalitatle — para ele os mais elevados objetos dapermgo —,
ndo pdde romper completamente com a convic¢éo e® quoposito final do pensamento, assim, comoodo ¢
nhecimento, é a verdade e a cognigdo; € assimligusileza ao longo de su&riticaso termoVernunfterkennt-
nis, ‘conhecimento derivado da razdo pura’ (KANOritica da Raz&o PuraB868) uma nocdo que, para ele,
dever ter sido uma contragdo em termos. Kant ntaea completa consciéncia de haver liberado a razéo
pensamento, de haver justificado essa faculdadm etividade, mesmo quando elas ndo podem gabtar de
produzido quaisquer ‘resultados’ positivos” (ARENDNvida do espiritpp. 49).
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dade incessante, pois o pensamento, que buscaitezom homem com a realidade, a partir
da significacdo do que quer que venha a ocorrefideahumana, nunca podera ser saciada,
pois a “matéria-prima” que alimenta tal faculdad&em processo de eterna ebulicdo. Assim,
a Unica maneira de poder amenizar tal insaciabididapoder trazer a presenca do pensar o
que foi pensado anteriormente, em um processoigem f

O fato do pensar, atividade espiritual prioritariéo pensamento acompanha a vida e
é ele mesmo a quintesséncia desmaterializada aiovésy” *°~, configurar-se como um pro-
cesso sem fim, indica que uma de suas principagcteaisticas € o fato de desfazer continu-
amente, sempre que for ativada, todas as regrastenés convencionais, isto €, @gomas
sélidos ** Essa caracteristica do pensar joga o individutentro das questées relacionadas a
sua existéncia, fazendo com que ele perca a tatlanite as referéncias que antes se configu-
ravam como irrefutaveis. Nesse sentido, essa fadalé desprezada por ndo produzir os re-
sultados imediatos que a “multiddo” deseja versga, medidas que possam regular sua exis-
téncia, pois a utilidade do pensamento encontesasi mesmo, demonstrando ser uma fa-
culdade “negativa”. Portanto, o Unico movimento goee, de maneira correta, descrever a
atividade de pensar é o circular: um movimentossaste do qual jamais resulta um produto
final. >

Gostariamos, nesse momento, de abrir um parémasemalises realizadas nesse ca-
pitulo. Essa digressao tem por finalidade aporaea p fato de que, segundo Arendt, pensar e
conhecer ndo podem ser vistos sob a perspectidaateatividades excludenté$Ao contra-

rio, ha indubitavelmente uma conexao entre conheg@ansar, o que parece contradizer toda

30 ARENDT. A vida do espiritpp. 143.

$Thinking was, for Arendt, ‘dialectical.” This ‘fzen concept’ she resolved into its original meanitte
soundless dialoguelialegisthaias ‘talking through words’] between me and mysg@|f185). The actualization

of our internal plurality has the effect of libarag us not only from conventional ‘truth’ but foroonventional

rules of conduct” (YOUNG-BRUEHEL, Reflections on fitah Arendt’s. The Life of the MindReprinted from
Political Theory p. 337 e 338).

%2 No intuito de compreender o pensar como uma aiilédincessante, que ndo possui meta a ser alcancada
Arendt diz que “(...) a atividade de pensar € com@u de Penélope: desfaz toda manha o que timtmado na
noite anterior” (ARENDTResponsabilidade e Julgamenpo 234).
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a distincdo acima exposta. Contudo, essa conexi@ougn meio em relacdo a um fim. Esse
papel desempenhado pelo pensar emerge quandoidaddivespiritual prioritaria exerce a
funcdo de determinar quais serdo as metas queheaamento devera alcancar. Nesse mo-
mento essa atividade espiritual ndo é, em suaazatuela mesma. A conexao entre pensar e
conhecer caracteriza-se pelo fato de que o pemgaisiona a sede de conhecimento a partir
do incognoscivel. Assim, para Arendt, se os honpendessem o estimulo em formular per-
guntas as quais nunca obteréo respostas conclupreagavelmente perderiam também a cu-
riosidade em conhecer o mundo, o0 que nos levarajoesha, de fato, uma conexao entre co-
nhecer e pensar. Contudo, ndo devemos perder @equs seus respectivos resultados, de
maneira algumas, podem ser subsumidos a um demdonicamum, pois, assim, haveria,
COmo acima expomos, uma tiranizacao da razao.

Tendo como fio condutor a imprescindivel distingatre pensar e conhecer, podemos
adentrar na trilha que Hannah Arendt percorreurmagira parte dé\ vida do espiritpreve-
lando, assim, algumas das caracteristicas da feilde pensamento e a insisténcia arendtia-
na de coloca-las sob o dominio da visibilidadeue ttaz consequéncias politicas de suma

importancia.

1.1.2. Valor da Superficie

A partir da distingdo entre o propésito do pensamédiferente do propdsito do co-
nhecimento), Hannah Arendt pode lancar luz soltfidlogo silencioso do eu consigo mesmo
(pensar), a partir de uma esfera diversa de outabrando, assim, a possibilidade de trazer as
analises, no que tange ao pensar, para o terresopdaficie. Nesses termos, 0 pensar néo é

mais compreendido como uma atividade que buscamrgee as leis e os fundamentos que

33 ARENDT. A vida do espiritpp. 43.
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regem o funcionamento do mundo fenoménico, comega@va uma parte importante da
tradicdo metafisica, mas configura-se como umadatile incessante que busca a significacao
de tudo o que toca a vida humana.

A epigrafe com a qual Hannah Arendt abre o primeaitulo deA vida do espiritpo
qual se intitulaAparéncia— um trecho de um poema de W. H. Auden —, senf@d®ndutor
para que possamos compreender o objetivo que ao$3ea traca para suas reflexdes, nédo
somente no que diz respeito ao capitulo ora meadmmmas, de maneira geral, a todo o con-
junto de sua ultima obra, a qual € dedicada asaradis trés atividades espirituais, a saber: o
pensar, o querer e o julgar.

N&o é ocasional que Arendt venha a citar Audenni@oi de sua obra dedicada a
“pensar o pensamento”. Quando o poeta, estimadogs®a autora, questiona e assevera que
“Deus sempre nos julga pelas aparéncias? Suspeitsim”,* ele deixa transparecer a influ-
éncia que as aparéncias exerceram sobre os in@kedo século XX, que de uma forma ex-
plicita ou velada juntaram-se a fileira daqueles gtocuravam desmantelar as tradicionais
concepcgdes metafisicas.

A inversao da hierarquia &®r sobre aaparéncia que influenciou de maneira decisi-
va 0 pensamento ocidental, fora principiada peatdsises fenomenolégicas de Edmund Hus-
serl, que a partir de stepochéprocurou retornar ao “mundo-da-vidd’epenswelt * ou
seja, ao mundo das aparéncias, no qual o releeantsignificativo situam-se na superficie.
Nao ha esséncia oculta que fundamente o que gqeeagpreca; o “é” somente tem sentido
guando este se adapta ao mundo plural das apaéAcxisténcia, a partir desse momento,

precede a esséncia, 0 que aponta para o fato dedgppodera ser compreendido ou julgado

guando este se posicionar sob a forte luz do mferdoménico.

3 AUDEN apud ARENDTA vida do espiritpp. 15.
% Sobre isso, diz Legros: “Revenir au monde deda st revenir & une naiveté qui est en-decéeddentaine
naiveté philosophique, celle de la philosophie edidje». LEGROSLe Retour au Monde de la Vie. 129.
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Fenomenologizar a atividade espiritual prioritaaajual Arendt denomina pensar, re-
quer uma analise indispensavel, a partir do angrlalegiado das aparéncias. Nesse domi-
nio, o relevante é a visibilidad®, publicidade e, como nos diz Bethania Assy, a “coaliu
dade”: capacidade que os homens possuem de celocararcha acdes comuns e de se faze-
rem entender pela fal?. Essa fenomenologia da vida do espirito, que ersasagrmos leva
a visibilidade do pensar, aponta a existéncia d& iambricacdo daida contemplativa sobre a
vida activa ou seja, uma disposicao que o pensar tem em sgksepem momentos especifi-
cos, sobre o agir. A analise do pensar a partiedeno da superficie e a concomitante imbri-
cacao das duas esferas da vida humanacnt@mplativee aactiva—, tera consequéncias de
suma importancia para o proposito de nossa pes@ois® veremos oportunamente.

Quando estamos absorvidos na atividade de pengaal #usca compreender o signi-
ficado de tudo o que se passa na vida humana, sgdingimos para um local escondido,

localizado no interior do coragéo humano: psigiue *® O que ha, na execucado dessa ativida-

% A “morfologia” do biélogo e zo6logo suico Adolf Rmann lancou luz e ajudou a Arendt a sustentavers
sdo hierarquica dser sobre aaparéncia Quando Portmann diz que o importante em uma EEséuaquilo que
aparece, ele esta indo de encontro a teorias @eemizavam que o exterior tem como Unica funcaesepva-
¢do do interior, 0 qual, supostamente, possui unpaiitancia muito mais elevada na vida animal e mamem
comparacao a “supérflua” superficie. Essa “morfialbgponta para o fato de que ndo o interior, masterior

€ que tem a capacidade de distinguir os seres.\Baixe isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 23 ss.

37 \er, a esse respeito, ASSMannah Arendt e a dignidade da aparéndi@. . DUARTE, LOPREATO &
BREPOHL (Org)A banalizacdo da violéncia atualidade do pensamento de Hannah Arendglp. 1

% 0 impulso de auto-exposicédo, o qual leva a umaemiiente individuagdo, ndo é caracteristico nenosigos
orgéos internos — o0s quais, quando forcados a@gamos dédo a desagradavel sensagdo de tererosiskoui-
dos em partes, sem nenhum critério de simetriauitormenos de nossa vida psiquica, mas de nosaadeid
espirito. Ao se referir a inalterabilidade da vjquica, Arendt realiza uma importante distincvecalma e
espirito, dizendo que do coracdo humano néo bemta de diferenciado, pois gaiquehumana (alma), somente
ha um turbilhdo de sentimentos uniformemente camtéia que se manifestam corporalmente e que a@g@o
procura desvendar. Nossas emocdes, como ja hdieatado Aristoteles, em sua olld@ Anima sdo constantes
experiéncias somaticas. Nesse sentido, Aristotelegpreendia que a alma nada sofria ou fazia sesn est
ligacdo com o corpo. Ja no que diz respeito ateritee a capacidade de inquirir, tudo levava agque este era
de uma natureza distinta da alma, ou seja, sepdesia, “como o eterno é separado do corruptiis”Anima,
413b24). Comentando a passagemD#p Amina403a3, salienta Maria Cecilia: “O termafecgfestraduzta
pathée tem trés acepc¢des: (1) o sentido geral de &isbou predicados, como nesta passagem e também em
403b10 e 15; (2) o sentido de formas de passiviead®posi¢do as atividades e, ainda, (3) o sediédemo-
¢Bes, como em 403al6. €Ha, p. 79. A maior dificuldade do estudo da almade®m saber se ela tem real-
mente um atributo propriddion] e exclusivo. O capitulo deixa a impressao de qustdieles simplesmente
expbe o que lhe parece razoavel sobre o assunfat@3ssugerem que nao existe tal atributo e qie duque é
atribuido a alma seria uma propriedade do comp@ttog, do corpo animado. Ele ressalta, contude,&jpre-
ciso considerar seriamente a possibilidade de sgmento ser um atributo exclusivo da alma e indigree de
qualquer érgao corporal. Neste caso, seria foradgtitir que ao menos tal ‘parte’ da alma é sepadveorpo,
que ela pode existir sem ele” (CECILIA. In: ___.ISROTELES.De Anima p. 150).
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de, € uma fuga de uma aparéncia para outra aparéngensar se retira parcialmente do
mundo da visibilidade, para retornar a0 mesmo nmemto oportuno>°

Nesse quadro de analises, € importante salientd#tuéncia heideggeriana sobre as
reflexdes de Hannah Arendt que, nesse particuidarsé presente a partir da concepcao do
valor da superficie.

No ambito das andlises realizadadmeoducdo a Metafisica'® Heidegger diz que a
primeira vista parece haver uma distincdo nitideeeBer e aparéncia, pois 0 primeiro aponta
para algo de real e auténtico, em oposicao ao rpaeeinauténtico ao qual o segundo esta
circunscrito. Com o propésito de desfazer o hiatipeeo Ser e a aparéncia e, consequente-
mente, compreender a conexao existente entre @siseaspectos da existéncia, Heidegger se
direciona aos gregos. Na Antiglidade grega, o S8ala e essencializa-se coptoysis o que
aparece. Do contrario, ndo-ser significa afastatasaparicdo. Contudo, posto que o $hy-
sis consiste no aparecer, no oferecer aspectos, gae® constantemente, em seu cerne, a
possibilidade de apresentar um aspecto, enquantieno outro e, desta forma, velar o que
0 ente é na verdade, ou seja, sua constante eegs@hcia. Nessa perspectiva, como o Ser
caracteriza-se como um aparecer, ele torna-se parérecia, oxg, em meio a outras apa-
réncias. Assim, aparéncia tanto significa o vietaspecto oferecido por alguma coisa, como
a opinido formada por aquilo que aparece aos han@argudo, o predominio dioxa en-
guanto opinido perverte e distorce o ente, poisre@ela o que de fato o Ser €, uma vez que o

homem, nesse contexto, prende-se ao que € dadoed@to, o qual ndo desvela o Ser por

%9 Sobre o retorno ao “mundo-da-vida”, preconizadohtasserl e como este influenciou as analises tiseras
acerca do pensar, salienta Legros: “Cette critdpiélusserl, Heidegger I'exprime quando il dénorittaision
d’un sujet qui pusse étre «pur», qui ne soit pgs déginairement au sein méme d’'um monde, qui catable
de se tenir dans la position de «spectateur ingbartHannah Arendt la reprend quand elle défeni@&ique la
prise de distance que I'espirit prend a I'égard plesnomenes grace a son pouvoir de penser ne le jandais
en-dehors du monde, ne lui permet jamais de le¢egtender, et ne lui permet pas non plus d'accé&dare
intuition ou une évidence. Visant nommément Bergsaais plus généralmement les philosoplhes quentan
I'intuition, Arendt fait observer que jamais la [gée ne pourrait s’extraire du monde des appareatesgs lors
«ne saurait déboucher sur une intuition; pas plusllg ne peut étre confirmée par une quelconqudeéece
gu’elle consedérerait en silence». LEGRO& Retour au Monde le la Vip. 134.

““ HEIDEGGER .Introducéo a MetafisicaRio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1987.
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inteiro, mas somente de forma fragmentdd&@ homem, com o intuito de desvelar o Ser em
sua esséncia, deve livrar-se dos aspectos aparkntesr e compreender a sdéia, o “Ser

do Ser”, o que o levara a reconciliar-se com o&partir do pensament®ensar, ou seja,
significar algo é chamar, convocar, um solicit@parecer a fim de fomentar uma reconcilia-
cdo com a totalidade do Ser do ente, atribuindS8exao que lhe é proprio: o verdadeiro “ha”
da vida, a realidade em sua totalidade. Para Hgaeilegxiste uma necessidade de se realizar
uma reconciliacdo entre pensamento e realidadesntativa de se afirmar o Ser. Nesses ter-
mos, reconciliar significa construir uma identidaaére oSere opensar *2

Contudo, se por um lado podemos perceber claramemanterpenetracdo das linhas
argumentativas de Heidegger e Arendt, por outropttemos deixar de mencionar que, no
gue tange ao Ser que se revela no espaco de aparémssa autora ndo comunga, de manei-
ra integral, com a concepcéao heideggeriana.

Nesse sentido, se Arendt, no que se poderia denomé ontologia politica da apa-
réncia, procura identificar o Ser com a aparéraiepmpreenséo total do Ser nédo se da por
uma tentativa de ir além do imediatamente dadopa@seaer, como ocorre em Heidegger.
Alias, podemos dizer que ndo ha em Arendt a preg@gpcom a compreensdo total do Ser,
se é gue existe tal compreensdo ou mesmo um &kn&st especulacdes arendtianas. Assim,
de modo diverso, em Arendt, o que percebemos éadtaque o ato de pensar funda-se na
pluralidade dos eventos concretos. A atividade elesg@r se debruga sobre os eventos oriun-
dos da capacidade do homem de iniciar novos comggesnao sao necessariamente “bons”
comecos, no intuito de generalizd-los, ou sejabakra um significado total — pois o arca-
bouco do pensar é em si geral, isto €, o concegem, contudo, consegui-lo de forma defini-
tiva, uma vez que o pensar deve sempre retomansage anteriormente, se quiser, momen-

taneamente, saciar sua sede de significado quey ddsemos acima, nunca alcangara um

“1 Sobre isso, ver HEIDEGGERtroducéo & Metafisicap. 211.
“21dem, p. 126 ss.
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término definitivo. E nesse sentido que o pensafigora-se como uma atividade incessante,
pois circunscrever a vida em sua totalidade édasemente realizavel por alguém que esti-
vesse situado fora do mundo: uma espécie de deds super-homem. E nessa perspectiva
que percebemos o quanto é necessario ao pensajuetaoser e nao-sef’ Nao se pode
pensar o significado sem ao mesmo tempo pensamanauséncia, 0 que, portanto, aponta
para o fato de nas andlises arendtianas do per@ahaver espaco para que esta atividade
realize, mesmo de forma especulativa, um amalgarta 8er e pensamento: ndo ha como
harmonizar, de forma total, a realidade humanaei@g@mento ndo somente € despertado pelo
Ser, mas também pelo ndo-Ser. Nao ha, no ambitoepEcios humanos, uma natureza no-
bre que evocaria o ato de pensar. A faculdade sapgento aplica cuidadosamente sua aten-
cdo a tudo o que toca a existéncia humana, até onesyoe € vil e desprezivel que, a partir
da reflexdo do pensar, revela sua auséncia ddisgglu. O Ser total nunca podera ser alcan-
cado pelo pensamento, pois se € fato que a ateviiaoritaria da vida do espirito alimenta-se
do que é dado no mundo concreto, esse, nuncaapode nada que possa ser denominado
de total.**

Portanto, a partir das reflexdes feitas acima, padedizer que, para Heidegger o es-
paco de aparéncia dacustanto da epifania quanto do esquecimento do Sergpioautenti-
cidade do Sepode se dar a partir da vida cotidiana do homenguad oeu individual seria

sacrificado pela impessoalidade eles imersos no “falatorio”, na multiplicidade de oifies

que nao alcancam a verdade consistente da existéhci

43 A esse respeito ver ARENDA. vida do espiritpp. 113.

4 «Arendt did not share Heidegger's concern with tilation of Being and Thought and the identityttaf two
as proposed by Parmenides. She spoke, ratheiip&irth Meaning. But she was aware that the proltleath has
beset those concerned with Being also besets t#relsfor Meaning: “nobody can think Being withoutthe
same time thinking nothingness, or think Meaninghait thinking futility, vanity, meaninglessness {49).
The need to reconcile thought with reality, to raffiBeing, has traditionally entailed denial of etilis is so,
also, for Heidegger's identification of ‘to thinlkdnd ‘to thank’ (YOUNG-BRUEHL. Reflections on Hannah
Arendt’s. The Life of the MindReprinted fronPolitical Theory 362 e 363).

5 A esse respeito, ver HEIDEGGESer e Tempd§ 35, p. 227.
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A concepcédo acima refletida se configura como owtgo, presente nas analises es-
peculativas de Heidegger, que dista daquelas aglalszpor Arendt. Segundo a mesma, a au-
tenticidade do Sesomente se far4 no ambito publico e plufaEssa concepcéo aponta para
o fato de haver em Arendt um estatuto privilegiddluralidade, pois 0 homem fundamen-
talmente é um seto mundo. Esse pertencimento ao mundo, o qual € coaasrhomens,
garante a ndo alienacdo do ego pensamente, pawimanto de imersao ao proprio eu que
pensa se faz a partir das experiéncias concretasgdas do espaco de aparéncias e diversida-

des, que provéem a “matéria-prima” com a qual miela sua atividade de pensar.

1.1.3. “Ser e Aparecer Coincidem”

Principiar as andlises acerca da faculdade de peamta pelo desmantelamento das
lacias metafisicapermitiu a Hannah Arendt emergir uma das ativida$pérituais — o pensar
— da escura e total invisibilidade, a qual a reieglrara a luminosidade da superficidpaus
do homem, engquanto este estiver vivo.

A tarefa implementada por Arendt, na primeira pddesua obr@ vida do espiritoa
qual procuramos decompor em suas partes mais diemennao é facil de ser justificada.
Uma vez que, ndo basta apenas compreender o pensartomo uma faculdade contemplati-
va, que outrora fora condenada, pela metafisicavea eternamente no limbo, no esqueci-

mento da invisibilidade, mas, ao contrario, visédano uma atividade que, embora invisivel,

“® Sobre isso diz Taminiaux: “Je crois cependantltpsistence qu'elle met & souligner que nous somde
mondeet non pas simplemeati mondeque nous appartenons a um monde commun et getee@’eson sein que
notre identité personnelle, notre individuationceastitue, va a I'encontre des vuesSien und Zeiet du par-
tage que Heidegger y établit entre un monde conuatidien dans lequel I'individuation n'est pas pbks
parce qu'il est le regne du On et um monde au aetigentique ol l'individuation échappe aux appagemour
la bonne raison qu’elle consiste poDaseina faire face a I'indéterminée certitude de sa dispa. Au demeu-
rant, ce partage du monde quotidien et du monder@ra’est dans le vieux langage de I'Etre et dpgarence
que Heidegger I'exprime, reprenant ainsi & son ¢erop que Arendt appelle le «vieux préjugé de paé&muatie
de I'Etre sur l'apparence»" (TAMINIAUXLa fille de Thrace et le penseur professionpell62.
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€ parte integrante do mundo das aparéncias, agrstitem umas das inovagdes conceituais
trazidas por Arendt para o terreno da filosofiatjmal. 4’

Dizer que o relevante e o expressivo localizameselano da superficie e que, conse-
guentemente, s6 podemos escapar da aparénciaypaaparéncia, significa minar, em seus
conceitos elementares, a antiga dicotomia entiossmundos — o inteligivel e o sensivel —
como acima foi dito. Em outros termos, o que Ardedtfoi trazer as analises da faculdade de
pensamento para a esfera dos fendbmenos, rompendas@antigas amarras metafisicas, as
quais limitavam o homem a compreender o mundo coma esfera bipolar, na qual de um
lado ha o sujeito cognoscente e de outro o objegoascivel. Quando o mundo ndo € mais
visto como a arena em que o sujeito, senhor de ci&uTerra, tenciona conhecer o objeto, seu
humilde servo, no intuito de desfazer qualquer tpoenigma acerca do funcionamento do
universo, o que ha, nesse momento em diante, énalgama entre sujeito e objeto. Nao foi
desejo de Arendt, com isso, realizar uma subsudg&ujeito com o objeto, mas tdo somente
dizer que os papéis ora desempenhados, ndo saquetd® Um “homem” ndo é menos “ob-
jetivado” do que uma pedra. Todo ente que, em uermerado momento, visa algo como
objeto de seu raio de percepgdo, no mesmo ingtade e, provavelmente, esta sendo objeti-
vado por um outro ente e assim sucessivamente.

Em um mundo no qual a pluralidade é a lei da Téudn 0 que aparece € visto, ouvido,

tocado, cheirado e degustado ndoyurespectador, mas pespectadorens quais, nao me-

4" A esse respeito, diz Taminiaux: “En premiére agipnation, on pourrait dire que ce que ces argumspés
cieux masquent, c’est I'appartenance du penseuonande des apparences. Ce qu'ils révélent, c’edélabade
essentielle de cette activité & ce méme monde mleerences” (TAMINIAUX.La fille de thrace et le penseur
profissionnel p. 159).

“8 Sobre isso diz Merleau-Ponty, que tanta influérsiarceu sobre as reflexdes arendtianas acercergamp
“Colocando diante do espirito, foco de toda clarezmundo reduzido a seu esquema inteligivel, weflaxao
consequente faz desaparecer toda questdo coneeammelacionamento entre este e aquele, que dieaga
pura correlacdo: o espirito € o que pensa, 0 méralque € pensado, ndo se poderia conceber nehriaagéo
de um no outro, nem a confusdo de um com o outj@a(mbos sdo demasiada e perfeitamente coextsnsara
gue um possa alguma vez ser precedido pelo ouwrajgmais irremediavelmente distintos para que psssa
envolver o outro” (MERLEAU-PONTYO visivel e o invisivep. 54).
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nos aparentes do que quaisquer outras coisas, rapddem para serem vistos, ouvidos, to-
cados, cheirados e degustados.

Segundo Arendt, a existéncia de espectadores torsgicomo prova irremediavel de
que ha uma variedade de pontos de vista, 0s qaaipermitem que algo seja visado em sua
totalidade, mas parcialmente: apenas por um andulzerspectiva a qual estamos apreen-
dendo o objeto pode variar, conforme modifiquemassa posicdo na Terra. Contudo, a per-
da de uma evidéncia significa somente a aquisiedoutia evidéncia. Nesse sentido, em um
mundo de aparéncias e de espectadores, a totaida8emunca podera ser abarcada, pois €
caracteristica do que quer que apareca deixaruamnaspecto, enquanto encobre o outro, em
um processo incessante que desvela-veldd@ Ser e o ndo-Ser pertencem reciprocamente.

Em meio as caracteristicas de um mundo fonomenitanpéural, no qual quando uma
face de algo aparece concomitantemente ocultaodtra, o risco de haver distor¢des da rea-
lidade é inevitavelmente natural, o que leva a faagio daquilo que Hannah Arendt chama
de “iluses™:*>° uma das faces escondidas da aparéncia. As “ilysiies tém a funcéo de
ocultar ou desfigurar uma aparéncia, a exemplougoagontece como a camuflagem de um
soldado, surgem em funcdo da posicdo do homem ma, Deque o leva a visar de maneira
singular o objeto que aparece para digkéi moj. As aparéncias “ilusérias” pressupdem as
aparéncias auténticas, assim como os erros presaupd verdades. Sao recorrentes em um
mundo em que, de fato, o que ha sdo perspectivasutares, e 0 ato de tentar desmascara-
las ndo nos presenteiam com uma verdade mais &raagm “eu interno”, mas somente nos
remetem a outra aparéncia.

A constatacdo de que o homem nunca podera conquiista“certeza” definitiva acerca
de nada (pois ele nunca conseguira visar um objeteua completude) é fundamental, se-

gundo as concepc¢les de Arendt, para que haja gméicgicdo da politica, ou seja, para que

9 Sobre isso, ver ARENDTA vida do espiritpp. 31.
* |dem, p. 30.
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0 pensamento possa adentrar a cena publica. Ags&tonconcedida a atividade de pensar de
adentrar a arena do agir humano se deve ao matiypeisar ndo nos beneficiar de conheci-
mentos exatos a respeito de nada, mas somenteotersde perplexidades e incertezas, as
quais, como veremos, sao imprescindiveis no arpbiitico, em “situacdes limite”, nas quais
o atordoamento provocado pela atividade de pemsaparalisa e nos impede de seguir aque-
les que agem impensadamerite.

Podemos dizer que todo o caminho argumentativeegtaanos percorrendo, ao analisar
a filosofia-politica de Arendt, aponta para o fdeoqueser e aparecer coincidentaso foés-
semos espectadores da multiplicidade de formagdde & exemplo dos deuses gregos, que do
alto do Monte Olimpo satisfaziam seus impulsos nlasges, seriamos apenas ser@sun-
do. Contudo, ndo somos meras testemudbasundo, mas, também, somos testemunhados.
Assim, somo$io mundo edo mundo. Esta constatacdo leva-nos a repir(sujeito) eapa-
recer (objeto) coincidem ou seja, sujeito e objeto séo feitos da mesmarmaenoménica,
que os permitem tanto tencionar quanto serem teadis >

Segundo Arendt, para que sejamos nao sontentmas tambémo mundo, necessita-
mos que este, o mundo — um ambiente artificialmenéglo por mados humanas e legado as
geracoes futuras —, sirva de locacéo para que rpossdesempenhar nosso papel enquanto
durar nosso ato: o intervalo de tempo entre noasoimento e nossa morte. O cenério (mun-
do artificial) e a platéia (pluralidade humana)gedem a nossa aparicdo em cena e continua-
rdo a existir ap6s o desfecho de nossa encerdg@dato de que o cendrio podera modificar-
se, com o advento de novas descobertas cientibeas,como a certeza de que platéias irdo
se suceder, ndo nos impossibilita de crer que ngees;des terdo as condigbes necessérias
para ratificarem o seu seo mundo. Diante desta constatagéo, e no escopo tacemar no

palco do teatro da vida, chegamos bem equipadetearndo, tanto para representar Nnosso

L A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 144.
*2 |dem, p. 20.
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papel de sujeito, quanto o de objeto, seja possuisdsentidos necessarios para apreender a
multiplicidade de formas de vida, seja possuinda @paréncia simétrica a qual nos indivi-
dualiza. Na verdade, ndo somos menos espectadorgsied atores. Trocamos de posicao
constantemente em um mundo em sgiee aparecer coincident

Diante da franja conceitual exposta nesse passyae@proposito de nossa pesquisa,
nao podemos perder de vista que a atividade dapg sua natureza, e segundo Arendt, é
invisivel. O pensar retira-se do mundo das apaéneim um movimento para tras, em dire-
céo ao ego pensante. Porégmemé o sujeito que implementa a atividade de perQagmeé
0 sujeito que realiza um mergulho no proprio etiraredo-se, assim, temporariamente, do
mundo visivel? Insistimosser e aparecer coincidenNesse sentido, as caracteristicas de
sermos membros de um mundo fenoménico ndo desapameando, a sOs, estamos em ati-
vidade reflexiva, buscando o significado de tudpue toca a existéncia humana. No transcur-
so ativo pelo qual estamos engajados quando pessamatinuamos sendo aparéncias em
meio a outras aparéncias.

Assim, ja que em todos os momentos, s6 podemoparsda aparéncia para outra apa-
réncia, ha como asseverar que 0 pensamento pgalAcpara aparecer? Como encontra
uma morada auténtica, no mundo fenoménico, pagp @ensante? @cusdo pensar € apa-
rente ou ndo? Talvez o dom de Homero, que ilumimaxgeriéncias invisiveis, possa nos
ajudar nesta empreitada, pois como atestam ogdassde Parménides, que foram redigidos
sob a forma influente das parabolas, a poesiailesoffa nascerdo de uma raiz comum: a

linguagem metaforica.

%3 Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 17.
> ARENDT. A vida do espiritpp. 17.
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1.1.4. Linguagem Metaférica

Perguntamos, anteriormente, se era, de fato, ussibilalade da faculdade de pen-
samento ter o plano da superficie como um de Iseus— pois sua morada primeira e mais
auténtica € o interior do ego pensante — e, agswelar-se no mundo das aparéncias. Este
guestionamento deve ser respondido de forma afiaatevido a todo processo argumenta-
tivo o qual foi utilizado nesse primeiro capituk mbssa pesquisa.

Desta forma, no escopo de justificar a afirmateitafacima, devemos prosseguir pelo
caminho que outrora fora aberto, quando demonsgammo nas reflexdes de Arendt sobre o
tema do pensaer e aparéncia coinciderizste posicionamento nos obriga a analisar a{ossi
bilidade de a faculdade de pensamento constitutes® parte integrante do mundo fenomé-
nico, o que nos leva, conseqientemente, a langasolore a capacidade do pensar de mani-
festar-se no mundo das aparéncias e como isto wemealizar.

Nessa perspectiva, podemos dizer que a linguagestittd-se como fator preponde-
rante para a construcdo do arcabouco teérico pimpos Hannah Arendt no conjunto de sua
obra e, em nossos termos, Anvida do espirito®® Assim, quando Arendt lanca mé&o da lin-
guagem, no ambito das analises acerca das facsldasgéituais, o que ela pretende é de-
monstrar que o0 pensamento ndo pode ser compreecwht® um dom misterioso e recolhido
no interior da mente humana. Ao contrario, a aéigi@lde pensar utiliza-se da linguagem de
maneira imprescindivel as suas pretensdes: atvarimanifestar-se para os homens, o que
faz com que vislumbremos o0 pensamento como um&m@aparem meio a outras aparéncias.

Esta constatacdo, a principio, salva a faculdagedsamento de ser um objeto estra-
nho no que diz respeito ao conjunto da producaudéiema, pois traz esta faculdade espiritual

para o terreno da superficie, ou seja, 0 espaggda politica, tema principal das andlises de

%5 E esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 19.
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nossa autora. Contudo, a constatacao feita acimal@ida de ter seus problemas que, em
parte, impedem de haver uma compreenséo claraisgi@cerca dessa novidade trazida por
Arendt para o campo da filosofia politica, a saadenomenologizacdo das faculdades espiri-
tuais que, para nosso proposito, circunscreve-geasamento. Os problemas giram, basica-
mente, em torno do “como” fazer do pensamento um@ade espiritual que se manifeste no
plano no qual se realiza a politica.

A fim de facilitar a compreensao da fenomenolodgipago pensamento, e seguindo 0s
passos dados por Arendt na primeira partédeda do espiritpafirmamos que seres que
pensam possuem o impeto de falar; seres que falasu@m o impeto de pensar. Ndo ha uma
hierarquia entre pensamento e fala: suas priorddadaivalem-se. Tal experiéncia fundante
da condicdo humana leva-nos a crer, diante deetappctiva, que ha uma homogeneizacao
entre pensamento e fala. A atividade de pensardem@minada por Arendt, em uma reinter-
pretacdo do conceito platénico, de o didlogo siteucdo eu consigo mesnTo.

Como elos que vao se unindo para formar uma cerrestelementos expostos acima,
levam-nos a perceber que a linguagem constituos®@lemento chave para uma compreen-
sao clara e precisa da posicdo de Arendt acerpargar, quando ela traz essa faculdade para
o terreno da superficie. Diante de tal assertisdemos compreender que pensamento e lin-
guagem possuem uma raiz comum. Para corroborasdattiva, voltemo-nos para Aristételes
que, segundo Arend® compreendia que a linguagem em si constitui-seocoma sentenca
gue tem como objetivo dar conta de qualquer caigaexista na vida humana, ou seja, entrar
em acordo com a realidade dada ao homem. As psjairasi, ndo sdo nem verdadeiras nem

falsas, mas sim significativas, a ndo ser que eenésmos a elas o “é” ou “ndo &* Implici-

% Sobre isso, Celso Lafer diz que em Arendt todoproblemas séo, de certo modo, problemas de lirgnag
(LAFER. Hannah Arendtpensamento, persuaséo e poder, p. 31).

" Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritop. 135 €A dignidade da politicap. 161.

8 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 76.

% Sobre isso, ver ARISTOTELE®e Interpretatione 16a4-17a9. Nessa passagem, diz Aristoteles: HAssi
como na alma se da ora uma representacdo, quees@elala verdade nem falseia nada, ora uma repag&en
em que uma destas alternativas deve forcosameni¢uesr-se, assim também na fala. Pois tantosm falomo
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to no impeto da fala esta a busca do significa@o go denotar o “ha” do mundo, leva a aqui-
sicdo da compreensao, a qual faz o homem sergimsEasa, reconciliando-o com a realidade

e, de certa forma, tornando-o senhor da Terraplstie ser atestado nas palavra&éoese

(...) lahweha Deus modelou entdo, do solo, toddsras selvagens, e todas as aves
dos céus e as conduziu ao homem para ver come @lkamaria: cada qual devia
levar 0 nome que o homem lhe desse. O homem deeshartodos os animais, as
aves dos céus e a todas as feras selvagefs (...)

Desta forma, percebemos que o pensamento nao oearrlipotese alguma, sem o
dom da fala. O didlogo que o homem empreende comseggmo, de maneira silenciosa, faz-
se por sequéncias de sentencas e palavras artisuEd um processo que se caracteriza pela
desordem. O porqué de tal desordem evidencia-sefgtel de que a atividade de pensar eli-
mina espaco e tempo — o ontem, o hoje e o amaeh&@cbmo o perto e o longe — demons-
trando que essas sao categorias que inexistenulddde de pensamento, pois tudo é trans-
formado em um “eterno aqui e agora”, presente bmsao espirito.

Tal desordem, inerente a atividade de pensar,dazerer que ndo ha como falar de
um produto final, o qual seria fomentado pela fdadé de pensamento ao termino de sua
atividade. Este, o produto final, somente exisggao objetivo do pensar fosse pela intuigéo.
Nessa perspectiva, se a atividade de pensar, mepgio arendtiana, constitui-se como um
processo incessante, o qual gira em torno de snmes lei inerente a tal atividade espiritual
€ 0 movimento circulampesis noesepscontrariamente ao linear que promove a aquisigdo
uma intuicdo. Tal lei, inerente a atividade egpélitprioritdria — o pensamento — vislumbra o
fato de que o pensar naecessitale ser ouvido: o0 espirito exige discurso, masd&iouvin-

tes. Somente 0 processo que tem por meta intualcd@car uma percepcéo clara e imediata

o verdadeiro pertencem ao ambito da conjuncéojeng&o. Em si mesmos, 0s homes e 0s verbos se assem
Iham a representacédo que ndo tem nem conjunc¢aalisgmcao, tais que "homem" ou "branco" quandos&o
Ihes acrescenta mais nada. Um exemplo é o "bodisVegue, decerto, significa alguma coisa mas nesvela

a verdade nem falseia nada, se ndo se ajuntar@uee ndo €, seja simplesmente ou seja em akyuapot.

® GENESE, 2, 19-20.
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do quer que os sentidos venham a apossar-se, cireas ouvido, pois a intuicdo, como um
produto final do processo cognitivo, permanecergesacdes futuras. Para ganhar o status de
permanéncia, a intuicdo tem que ser intuida, ouddmunicada para tornar-se um tesouro
gue garantira a estabilidade de um mundo: o ldrodeem em meio a outros homens.

Contudo, devemos ter bem claro em nossas analisesatg¢ mesmo a atividade de
pensarreclamaser ouvida. Caso isso ndo ocorresse, perder&@-iam palavrorio estéril, a
exemplo do discurso do filésofo que se refugiouseia torre de marfim, o que o levou a per-
der o contato com a vida vivida, ou seja, com atémaprima” da faculdade de pensamento,
que busca significar tudo o que toca a existéngraama. Esta fuga dos assuntos humanos,
desde a condenacdo de Sécrdtespnstitui-se como a pedra angular que apartosdiia e
politica, trazendo consequéncias graves a acae gealizada entre homens, como veremos
mais adiante.

E importante nesse momento abrirmos um parénteseodatuito de salientar que pa-
ra Arendt o fato de o pensamento constituir-seed@é&ncia de sentencas e palavras somente
tem validade para o pensamento discursivo. Em ©ptiavras, essa assertiva tem plausibili-
dade quando a palavra é falada, e ndo para o signm, € o caso do dialeto chinés, que opera
a partir da representagdo de simbolos, que remeetisia a uma gama de significacdes. As-
sim, o simbolo de uma casa remete a um conjuntmideepcdes a ele associado, tais como:
moradia, estar abrigado, ter privacidade. O penstorsmbolico constitui-se em uma ocupa-
¢cdo mental com imagens visiveis ao espirito e péosentencas e palavras, como ocorre no
pensamento discursivo, ou seja, no dialogo silesocity eu consigo mesnf3.

No que diz respeito ao dialogo realizado pelo emysante, € a partir de uma modali-
dade especifica da linguagem que o pensamentmné@nge € ativado, mas também se reves-

te da capacidade de manifestar-se como uma aparémcimeio a um mundo de aparéncias,

®L ARENDT. Filosofia e Politica p. 91ss.
%2 Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 78ss.
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como inicialmente apontamos. A filosofia foi a dacbe Homero para imbuir-se de seu dom:
a metafora. Todo o pensamento filosofico é uma foreta&ongelada, que o primeiro filésofo
tinha clara percepcao de seu significado origaajual devemos descongelar a fim de com-
preendé-lo em seu sentido mais auténticddé@ssde Platdo; @ogito ergo sunde Descar-
tes, oDaseinde Heidegger, &spirito Absolutale Hegel..®

Para haver a fomentacéo do arcabouco conceituatafona — utilizado pela atividade
de pensar, € necessario que 0s objetos dos sepéidesm por um processo de dessensoriali-
zacao, ou seja, é preciso que a imaginacéo, aiérper mais elementar do pensamento, in-
verta as relacfes habituais, transformando osasbgensiveis em imagens, capazes de serem
manipulados pela atividade de pensar. Essas imaggfsvisiveis, aquilo que Arendt deno-
mina de “matéria-prima” da atividade de pensaatees asoisas-pensament8’ reunidos e
feitos presentes ao espirito, séo retidos na mamogue é guardada pela deivizemosyne
(Memdria), mae das “Musas” que cuida da lembrangampre prontos a serem rememorados
em uma atividade critica-reflexiva.

A metéfora, que em seu nascedouro possuia umadfiesiitamente poética, tem a
capacidade de iluminar uma experiéncia ndo apareageexperiéncias do ato de pensar — a
partir de uma transferéncienétaphereily ou seja, a partir de uma relagéo perfeita ehiees
coisas inteiramente diferenté3.A transferéncia se da, pelo fato de que todaseiéfaras
utilizadas pelo pensamento sao tomadas de empeoédtimpalavras que sdo empregadas para

darem conta das experiéncias somaticas do cotidianm nos diz Arendt:

3 ARENDT. A vida do espiritpp. 83.

% Sobre isto, diz Celso Lafer: “Com Heidegger, HdnAsendt aprendeu a distinguir ‘entre um objeteededi-
¢do e uma coisa pensada’. Em outras palavras, pefisa pensagobrealguma coisa, mas pensdguma coi-
sa’ (LAFER. Hannah Arendtpensamento, persuasao e poder, p. 21).
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A metéafora fornece ao pensamento “abstrato” e seagéns uma intuicdo colhida
do mundo das aparéncias, cuja funcdo é “estabedermmalidade de nossos concei-
tos”, como que desfazendo a retirada do mundog@mdicdo para as atividades do
espirito.*®

O que ha, na utilizacdo das metaforas, € uma siddalie em dessemelhantes: mesma forma
que. Relacbes que apontam para a primazia do ndaglaparéncias, pois a intuicdo colhida
do mundo fenoménico ilumina experiéncias que, dirédo, nunca apareceriam.

Desta forma, o pensar pode ser considerado, sens danceituais, um “re-pensar”: o
trazer a presenca do espirito o ausente, transflorpela imaginacao reprodutiva em metafo-
ra. ®” Ao contrario, a imaginacéo produtiva maneja aotssprazer as imagens fomentadas
pela imaginacéo reprodutiva, transformando-as eunah coisa que nunca existira, (como
centauros, minotauros, unicornios, duendes, fdifagzas) e até mesmo experiéncias de vida
gue nunca aconteceram: posso me tornar um campedwimdo ou um astronauta que des-
vendou um planeta longinquo.

Portanto, sendo a metéafora a linguagem do pensamemdemos vislumbrar que o
mundo das aparéncias insere-se no pensamento mudgpemente das necessidades de nosso
corpo ou das reivindicacdes de nossos semelhantesinica e exclusivamente por nossa
necessidade de reconciliar-nos com a realidadesefa por mais distanciados que estejamos
do objeto real, a memdria, prestando-se a imprés@hajuda a faculdade de pensamento,
torna presente estes objetos para que esta faeulgiael vai a profundidade dos acontecimen-
tos, possa compreender o0 seu significado.

Compreender que a metafora desfaz com a possigtdmsia de dois mundos — sen-

sivel e inteligivel — e que, desta forma o pengaarée integrante do mundo das experiéncias

% Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 80.

% |dem, idem.

%" Nesse sentido, diz Agostinho, que tanta influeegirceu sobre as andlises arendtianas: “Chegraagsos e
vastos palacios da memdria onde estéo tesourgrideriaveis imagens trazidas por percepcdes deetpirie
(...) Quando l4 entro mando comparecer diante de toilas as imagens que quero (...) O grande recéptda
memoria — sinuosidades secretas e inefaveis, anldeantra pelas portas respectivas e se aloja sefus@o —
recebe todas estas impressdes, para as recordaistanr quando for necessario. Todavia, ndo sjurdsios
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somaticas, pois a faculdade de pensamento se taniie mundo fenoménico através da
linguagem metaférica, € satisfatorio para os nopsmsositos, ou seja, compreender a impli-
cacao politica da faculdade de pensamento. Contid@opodemos deixar de mencionar que,
de forma circunscrita ao ego pensante, este psgaubcalizacdo naquilo que Arendt ir4 de-
nominar denunc stango agora permanente), pois o homem ndo somerdézlase espaci-
almente, mas também temporalmefiteNessa perspectiva, nossa autora realiza umarreinte
pretacdo de uma perspectiva do tempo em Agostiihecorrendo a Kafk& e a Nietzsché&'

para dar sustentacdo a seus argumentos.

objetos que entram, mas as suas imagens: imager®midas sensiveis, sempre prestes a oferecerysenaa-
mento que as recorda” (AGOSTINHOonfissGesivro X, p. 266 e 267).

% para Kant, o tempo ndo deve ser compreendido comeonceito extraido do mundo sensivel, tal conms-oc
re com os “esquemas”, mas sim como uma forma seij@@ priori, a todas as intuicdes. O tempo é uma for-
ma pura de intuicdo dos objetos internos, que sECctEiza por ter uma Unica dimenséo: diversos dsnmao
sdo simultdneos, mas sucessivos, ou seja, quarawetiita que existem tempos no plural, o que ddatd, é a
certeza de que diferentes tempos sdo partes deagmantempo ilimitado. Nesse sentido, o tempo, ¢ @@
possui nem figura ou posi¢éo, deve determinar angrmo qual cada representacéo ira se apresentmrsa-
mento discursivo: anterior, posterior... Portanttempo é a forma que o homem possui para insiingesmo e

ao seu estado interno, ou seja, de representaisas @ a Si mesmo como objeto. Sobre isso, verKAxitica

da Razéo PuraB41.

% Arendt descreve “onde estamos quando pensamastengretando a compreensdo agostinianauf stans
que para nossa autora determina-se como a lacunaeqaonstitui a partir da batalha travada peloemem
pensamento contrseusantagonistas: passado e futuro. Passado e futessarperspectiva, sdo considerados
antagonistas do ego pensante, na medida em qumeinprempurra-o para frente a partir do peso mdetGua
existéncia, enquanto o segundo, veda o caminhenéefra partir da incerteza do que ha de vir. Opegisante,
nessas circunstancias, necessita defender sua@posi intuito de ndo ser esmagado por essas fantagoni-
cas e de igual poténcia, para poder ndo ser domipadelas, mas, sim, significa-ldsssa batalha formara um
angulo denominado pelos fisicos de paralelogramordas, configurando-se como “a regiéo do espirEssa
lacuna, o lar do ego pensante, pode ser descrita con “eterno presente”, que surge do choque entr&o-
mais e o0 ainda-ndo, ou seja, o “lugar” onde sezaal atividade de pensar. Esse hiato torna-sévebsgpenas

ao ego pensante, na medida em que ele, pelo faer-de retirado das atividades ordinérias, podeefaa de
todas as formas o conjunto das experiéncias seisajue para ele encontram-se despidas de suas hebi-
tuais e revestidas de uma outra roupagem: uma iediania dessensorializada e desespacializadaré&ssme-
jamento do que é dado imediatamente permite ao momeergulhado em pensamentos, denotar o que foi de
ndo-mais e o0 que vira de ainda-ndo. A lacuna enfrassado e o futuro s6 se abre para a acaodafletija
tematica é aquilo que se encontra ausente e qofjdm existe comagoisa-pensamentd esse respeito, ver
ARENDT. A vida do espiritpp. 152.

0 Com o intento de ilustrar a experiéncia da atid&lde pensar, de estar situado em “lugar nenhuarin&h
Arendt recorre a parabola de Kafka, que faz pagtarda colecdo de aforismos intitulada “ELE”. Assarafo-
rismo se desenvolve da seguinte maneira: “Ele tis1ahtagonistas: o primeiro empurra-o para trpartr da
origem. O segundo veda o caminho a frente. Eledata ambos. Na verdade, o primeiro Ihe d& apoitutaa
contra o segundo, pois ele quer empurra-lo parddre, da mesma forma, o segundo apéia-o na duttiraco
primeiro, pois ele empurra-o para tras. Mas isaesfm apenas teoricamente. Pois ndo sdo somettgsamnta-
gonistas que estdo 14, mas também ele; e quem aonbalmente suas intencdes? (KAFKA apud ARENBT.
vida do espiritop. 153). Para Hannah Arendt, esta parabola de Kigkaonstra, de maneira correta, a sensacao
do ego pensante, quando este esta situado na lpossidilitadora da atividade de pensar, no qual héaliza-
¢do total do seu ser, de sua quintesséncia.

"L Sobre isso, ver NIETZSCHERssim Falou ZaratustraNesse escrito, principalmente em Jigceira Parte,
podemos vislumbrar uma experiéncia do ego pensaeteelhante aquela que Arendt aponta no aforismo de
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A importancia de termos mencionado a analise amralacerca dounc stan®sta no
fato de que Arendbrocura, enA vida do espiritpdemonstrar que a auténtica experiéncia de
retirada do mundo fenoménico, preconizada pelogreaempre suscitou iniUmeros equivocos
quanto a “localizacdo” do ego pensante. Contrévigee propagava dalacias metafisicas
segundo Arendt’? quando se pensa, ndo h4 um encaminhamento paraumao diverso
daquele no qual os homens, habitualmente, se zacalpara efetuarem suas acdes. Nao é um
outro mundo que se abre ao homem quando este,resnmamentos, ativa sua faculdade de
pensamento; mas, o fendmeno que se inicia, conaotamente ao se principiar o dialogo de
eu consigo mesmo, é a suspensao das estruturancamnais do espaco e do tempo, as quais
nos permitem intuir um objeto. Essa suspensao dafuantal, pois o pensar procura encami-
nhar para o ambito da generalizacéo tudo o quassapliante de seus sentidd© processo
do pensar, portanto, parte do que esta ao alcanoed, a fim de obter aquilo que somente é
possivel pelo espirito: as generalizagbes. Naoup&gamos o que & justica, se nunca ti-

véssemos visto acdes justas; ndo questionariargae éo amor, se gestos amorosos nunca

nos fossem dados; ndo tentariamos compreender @ajpslitica, se néo tivéssemos, diante

Kafka. Nesse texto, Nietzsche descreve essa erpixi@a seguinte forma: “(...)'Vé este portal, dh&awontinu-

ei a falar: ‘ele tem duas faces. Dois caminhosustajmn, aqui: ninguém os seguiu até o fim. Estedaragredor
para tras: ele dura uma eternidade. E aquele loogedor para diante — € uma outra eternidade.delesntra-
dizem, esses caminhos; eles se chocam frontalmeatpi neste portal € onde eles se juntam. O mlonpertal
esta escrito ali em cima: “Agora”. Mas se alguégussse adiante por um deles — e cada vez maistadiazada
vez mais longe: acreditas, ando, que esses camighosntradizem eternamente? (...)” “(...)'Vé, cmmi a
falar, vé este agora! Deste portal Agora corre amgd, eterno corredgrara tras atrds de nés ha uma eternida-
de. N&o é preciso que, de todas as coisas, aquelpaglecorrer ja tenha percorrido uma vez esse corredéd? N
€ preciso que, de todas as coisas, aquilppgdeacontecer ja tenha uma vez acontecido, j4 esi&ja timnscor-
rido? E, se tudo j& esteve ai: 0 que achas tu, @edte Agora? Nao é preciso que também este pojaknha
estado ai? E ndo estéo tdo bem amarradas todaisas, que este Agora puxa atras dedasas coisas vindou-
ras? Eassim— a si préprio também? Pois, de todas as coisafipague podecorrer: também por este longo
corredorpara adiante- € precisoque corra uma vez aindal’(...)” (NIETZSCHAssim Falou Zaratustrg. 227

e 228)

2 ARENDT. A vida do espiritpp. 149ss.

3 Mais uma vez percebemos a aproximacdo de Aremdtasoescritos de Immanuel Kant, pois a utilizacdo d
metéfora pela faculdade de pensamento aproximadéie oo que Kant apresenta em seu “esquematismo” da
Critica da Razao Puraisto €, uma representacdo mediadora. Para offid@e Kodnigsberg, o “esquema” € um
produto da imaginagdo, que procura abarcar o tedorha universal, o qual é distinto da uma imagergu-
lar, que é dada ao homem em suas experiénciasuitas @alavras, 0 “esquema” kantiano é o conceitotgm
um procedimento universal, somente existente nggeanto, pois no mundo das aparéncias ndo ha nanhum
possibilidade de se abarcar o todo. Para havesqué&ma”, enquanto um produto da imaginacao, & sop-
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de nossos olhos, acdes na esfera publica. Talajmaedo seria impedida de ser alcancada,
caso os homens somente lidassem com os objetasnal eles aparecem nas experiéncias do
dia-a-dia, a exemplo do que sucede na arena ddagiano. No campo dos afazeres politi-
cos, ndo ha espaco para as generalizacdes: quatelta aplicar uma idéia geral ao dominio
publico, cai-se em abstracbes sem sentido, poditicp € caracterizada pela singularidade
do momento presente: ndo &gustica oua moral no ambito da politica, mas somente acbes
justas ou morais, o que ndo nos impede de tentapre@nder tais fendbmenos a luz das gene-
ralizacdes, sem as quais um dado momento histducoa poderia ser abrangido em seu sen-
tido mais profundo’®

Portanto, essas analises demonstram, conseqlei¢ergea o ego pensante jamais
abandona de todo o mundo das aparéncias, poi® egfeamente presentificado através de
metaforas: emblemas que séo fios com os quaisiotesge prende ao mundo. Dito de outra
forma, as metaforas sdo analogias com que o egampemte, mesmo apos haver se retirado
do mundo das aparéncias a fim de significa-lo eaessario e imprescindivel distanciamento
dos afazeres humanosparar-para-pensar mantém um vinculo indissolivel com o ambito
fenoménico. Podemos dizer que a metéafora constitgiemo o pao nosso de cada dia do pen-
samento conceitual, 0 que aponta para o fato déadr dois mundos — o sensivel e o inteli-
givel — uma vez que, a metafora os une, serve aelmae unidade, permitindo ao homem

transitar livremente pelas duas esferas.

vel haver uma experiéncia, a qual, abstraida de elementos particulares, pode transformar-se eanrapre-
sentacdo de um todo. Sobre isso, ver KANfitica da Razao PuraB174ss.
" Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 151.



56

CAPITULO Il

Consumo e Auséncia de Pensamento

“Amanhd comportar-me-ei direito, amarrarei uma gtavao
pescoco, percorrerei as ruas como um bicho doréstim ci-
dadao comum, arrastado para aqui, para acola,dtizeases
convincentes. Feliz, completamente feliz”.

Graciliano Ramodns6nia

A transformacédo do sujeito politico em um ser idoldo dialogo com os seus pares
na esfera publica e, concomitantemente, consigonmescasionou o surgimento do desinte-
resse em parar-para-pensar acerca do significad@daivida. Assim, o fendmeno que tor-
nou o homem indiferente aos assuntos de cunho cquodenser detectado como uma conse-
guéncia inevitavel da vitéria da necessidade salpelitica, ou seja, danimal laboransso-
bre o homem de acéo.

Dessa forma, dado o objetivo ao qual essa disserf@appde-se alcancar, ou seja, o de
compreender a implicacdo politica da faculdadeads@mento, faz-se necessario refletir so-
bre o espaco do politico na modernidade. Assimpceemder o “que” e “como” 0s homens
estdo fazendo o que fazem — condenando a ruinaotuplee tocam, destruindo tudo o que
possui algum tipo de durabilidade em um mundo comwum o intuito de analisar o “por-
que” do desinteresse em significar tudo aquilo djuerespeito a existéncia humana em pro-
veito da vida em seu sentido restritivamente biolbg manter-se vivo — € de suma impor-
tancia para 0 nosso proposito.

E nesse ambiente de valorizacdo da vida, caraatierigela condicio humana tla-

balho, como um processo metabdlico do homem com a atucple a razao passa a ser

compreendida como uma faculdade de cunho normais&im, com a vitéria danimal la-
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boranse sua incapacidade de cuidar de um mundo corffumhomem viu-se diante da nuli-
dade de agir em conformidade com qualquer tipatisielade que tivesse como meta preser-
var o mundo ou pensar acerca de tal preservacgao.

Assim, segundo Arendt, a cultura da modernidadegrghda sob a perda de estabili-
dade e durabilidade de um mundo com{fevou o homem, a partir de uma ruptura com a
realidade, ocasionada pela reclusdo do homem vidaate daotrabalhg, a recusar-se a credi-
tar como valor de verdade tanto nas apreensdesedtidos quanto nos modelos imutaveis de
uma razao contemplativa. Isto fez com que o homassgsse a crer que o Unico critério de
verdade estivesse alojado nos processos mentais.

Diante dessa perspectiva, percebemos que a moaeenmroduz um novo ser, que
possui uma das faces voltada a saciedade dos siéseE@nos, cuja unica forma de ameniza-
los é criar uma cultura do consumismo desenfrequ®,desembocara no surgimento de um
tipo de sociedade especifica da Era Moderna, @y aejociedade de massa. Esta pode ser
definida, segundo Arendt’ como um tipo de vida organizada que automaticaensatesta-
belece entre os homens que, apesar de manterem #fgude contato mutuo, perderam o
interesse em assuntos de cunho comum. Sua Unigeupegdo é trabalhakborar) e con-
sumir, longe das preocupag¢fes de ordem publicalildague se pode chamar pertencente a
todos.

A outra face revelada pela cultura moderna, e &xd®@ primeira, é a crenga inques-

tionavel na razao instrumental, fomentadora dersias técnico-burocraticos que tém como

> Sobre isso, diz Adriano Correia na introducdoatsaducéo do texto de Hannah Arehdbor, work, action

de 19640 animal laboranspela sua atividade, ndo sabe como construir umdmaem cuidar bem do mundo
criado pelohomo faber Os produtos do trabalho, do metabolismo do homwam a natureza, ndo demoram no
mundo o tempo suficiente para se tornarem parte delmesmo modo, a atividade do trabalho, atenmteeste

ao ritmo das necessidades biologicas, é indifer@mtmundo ou sem mundo, compreendido como artifigio
mano (...) A vitéria danimal laboransdo trabalho, é o triunfo do consumo sobre o deanetabolismo sobre

o mundo, da vida sobre a imortalidade (...) A v@d@o animal laborangraduz o apequenamento da estatura e
dos horizontes do homem moderno, para quem adatiei se mostra como saciedade e ndo como grandeza”
(CORREIA.Hannah Arendt e A condi¢cdo humaipa 337 e 338).
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finalidade permitir que as forcas necessarias depruooesso natural ou historico sigam seu
rumo sem nenhum tipo de impedimento. O que tode l@ssamento historico vem nos mos-
trar € que o ambiente da modernidade € tecidoigh&i de que as acdes dos homens sdo gui-
adas por uma forca néo aparente e, de certa famommsciente a eles. Contudo, pela ativida-
de processual de uma razéo instrumental, podeasejpl toda a ordem do universo, levando
a cabo um destino do qual nenhum individuo podessévre, a exemplo do ocorrido no seio
dos regimes totalitarios, nos quais houve a testate se forjar a vitoria da raca pura sobre as
racas indignas de viver, ou do proletariado solirerguesia.

A partir de tal ambiente, procuraremos compreerslguindo os passos de Hannah
Arendt, como a balanca tripartida dida activaque determina a condicdo humatrabalho
(labor) — metabolismo do homem com a natureza, no intdetgarantir sua existénciafa;
bricacdo (work) — construcdo de uma mundanidade artificial e dliraveacao (action) —
acao conjunta, realizada por palavras e acdoegatjtiea a certeza de que a pluralidade € a lei
da Terra”®-, pode, na Era Moderna, desequilibrar-se e, apginter para a atividade humana
do trabalho, a qual é destinada a garantir a magéiteda vida biologica da espécie humana.
Essa hierarquizacdo do trabalho sobre as outnddaates davida activalevou a vitoria do
animal laborans- o0 agente dessa forma de atividade humana -nepotantemente ao tri-
unfo do consumo sobre a durabilidade, das necessdia vida sobre a acdo em conjunto e
da ndo intencional atividade ciclica sobre o intamal parar-para-pensar.

Antes do desencantamento de Platdo em relacd@aajublis, o qual ocorreu por o-
casidao do julgamento e condenacdo de Sdécratewjdade que ocupava o topo da piramide
davida activaera a acdo. O giro de cento e oitenta graus ¢em@ala hierarquia dada acti-

va, fez com que Arendt procurasse empreender umeatatistingdo entre as esferas privadas

% Segundo Arendt, a perda de estabilidade e dwlat#i de um mundo comum é devido & ruptura comafio d
tradicdo, ou seja, perda do peso da triade ronta@ticado, autoridade e religido. Para um estuds egaiofun-
dado sobre esse tema, ver ARENERtre o passado e o futurp. 43ss.

" Sobre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 361.
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e publicas. A primeira constitui-se coméoousno qual os homens tém suas relacdes intimas,
sentem dor, amor e todo o tipo e variedade demsentos restritos ao ambito do individuo
com seus pares familiares. E também nesse espacosgoomens procuram satisfazer suas
necessidades e garantir sua sobrevivéncia. Noiguespeito a esfera deéda activa— a pu-
blica — esta se configura comdazusno qual os homens langcam-se ao mundo com 0 escopo
de fomentar um mundo artificial de bens duravessn ltomo agem em concerto com os de-
mais, na expectativa de gerar poder politico pe# aspontanea oriunda de sua liberdade.
Tal andlise distintiva reveste-se de suma impoi@amis, segundo Arendf® é forcosa a
preservacdo dos claros limites das duas esferaspagsibilitam as diversas atividades da
vida activa pois do contréario, cair-se-a na armadilha t@talt que procura subsumir uma
esfera a outra, com a intencdo de controlar adadehomens em todos os niveis.

A partir das indicac¢des contidas na oBraondicdo humangprocuraremos acompa-
nhar os passos dados por Arendt na analise decatato da condicdo humana, ou seja, pen-
sar a vida dos homens tendo como fio condutor dyteofinal, a coisa produzida por uma
determinada atividade humana, levando em contdusig@io e sua durabilidade no mundo
partilhado pela pluralidade humana.

Procurar compreender quais sdo as caracteristicpar de fundoBackgroundl da
modernidade, bem como a epifania das domina¢al#ddas do século XX, principalmente
em seu aspecto ideoldgico, é a tarefa circunseesse segundo capitulo de nossa pesquisa.
Portanto, o objetivo desse passo € explicitar &stGas da massificacdo e a superfluidade
humana que provocaram a crise do século XX, as g@aconstituem como fenbmenos que
sdo temas corriqueiros no ambito das andliseszaglalé pelos pensadores desse momento
histdrico. Tais fenbmenos, no nosso entendimemiasttuem-se como fundamentos a partir

dos quais houve o fomento do totalitarismo. Asgiracuraremos explicitar o ambiente a par-

8 Sobre isso, ver ARENDT condicdo humana.15.
9 A esse respeito, ver ARENDA.condicdo humanaapitulo 1.
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tir do qual houve o florescimento das reflexdesdidanah Arendt, que possui como objetivo
principal compreender os problemas concretos d&siita centuria, pois para essa filésofa a
“compreensdao é criadora de sentido, de um sentid®eg enraiza no proprio processo da vida
na medida em que tentamos, através da compre@as@ijar-nos com nossas a¢des e nossas
paixdes”

Portanto, 0 movimento analitico que iremos realiesse segundo capitulo sera o de
refletir acerca da vitéria danimal laborans bem como analisar o porqué de sua exclusiva
preocupacado com a manutencao de sua vida ter @amehomem da esfera publica para den-
tro de seu préprio eu. Com base nas reflexdes dadtiaArendt procuraremos entender como
0 apogeu da atividade que visa o consumo parasarpegdo da espécie pode ser compreen-
dido como o principio e fim dos regimes totalitaripois € da competéncia de tais regimes
aperfeicoar a apatia nascida nas sociedades msdemmaelacdo aos assuntos de interesse
comum, apatia essa decorrente da preocupacao eranser vivo. Reduzir os homens ao seu

denominador comum e natural, retirando deles qealgossibilidade de livre iniciativa,

constitui 0 objetivo principal dos regimes totalig. %

2.1. A Ruptura com a Realidade

Segundo Hannah Arendt, sdo trés os eventos priaigmgiie fundamentam a Era Mo-
derna e que tiveram como conseqiiéncia mais proateigiesse novo momento histérico, a
alienacéo do homem em relacdo ao mundo e a cormumitptura com a realidadé.

No limiar de sua obra intitulada condicdo humanaem seu prologo, Arendt chama a

atencdo para um evento que se caracterizou commeif de uma série que assinalaram o

8 ARENDT apud LAFER. ARENDTA condicdo humana. VII.
81 Sobre isso, ver DUARTERensamento & Sombra da Ruptyra47.
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nascimento da Era Modern&. Assim, segundo nossa autora, quando o homem, mal@n
1957, lancou ao espaco o primeiro satélite aifiaima obra feita por mdos humanas, este
pode ser considerado como o primeiro passo queraridade deu rumo a efetivacdo da
marca indistinta da Era Moderna: expulsar o homenmdndo e, assim, arruinar, em suas
bases, a condicdo humana, ou seja, transformamarhoem um ser do universo, fazendo
com que ele se alienasse da vida na Terra.

O que Arendt procura enfatizar em suas analiseeesaps em sua obra de 1958 € que
a condicao humana se fundamenta em trés presssi@sticos — vida bioldgica, pertencer ao
mundo e pluralidade — sem as quais a vida do hopsederia toda a significacdo e ndo pode-
ria mais ser chamada de “vida humana’. Ou sejayjrgBgnossa autora, para que se possa
compreender a condicdo humana € preciso distiaguirés atividades que compdem a vida
ativa: otrabalho (labor: atividade que visa a manutencdo da espécie hymeal&zada na
vida privada, na relacdo metabdlica do homem c@euocorpo); dabricacao(work: ativida-
de que visa a fomentacdo de um mundo artificialstituido pelos objetos fabricados pelas
maos humanas) eagdo (actiort somente essa atividade é realizadtrehomens, pela acéo e
pela palavra conjunta, no espaco publico). A ciscugdo da condicdo humana, que limita e
restringe a existéncia do homem na Terra em libkas definidas, é constantemente atacada
na Era Moderna, na tentativa de dar ao homem unna patureza, isto €, uma natureza que
permitisse ao mesmo fugir das amarras que o pi@sda condicao.

Essa marca indistinta da Era Moderna ganha corganais nitidos com os trés even-
tos que se caracterizam como os fios condutorpffan@& deste novo momento: a descoberta
da América e a concomitante expansao maritima,peopKacao de terras eclesiasticas e a

invencao do telescopid’ Estes trés eventos, segundo Arendt, d&o o tomrildame pode ser

8 ARENDT. A condi¢do humana. 260ss.

8 |dem, p. 09.

8 Em Arendt h4 uma distincdo entre o comeco da Erydevha e o comeco do mundo moderno. Sobre isso, diz
Weyembergh: “Si 'dge moderne commence avec treééments -eventau sens arendtien de fait historique
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chamado de o pano de fundBatkgroundl que proporcionou a crise nos valores éticos-
politicos e, desta forma, favoreceu o advento dgmres totalitarios no século XX.

N&o se constitui como tarefa dessa pesquisa analigarcurso analitico que Hannah
Arendt realizou no interior de sua ol#acondicdo humana, nesse sentido, lancar luz, passo
a passo, sobre 0s eventos que marcaram o nascidefi@ Moderna. Assim como, ndo nos
interessa compreender o papel que a descobertendec& e a concomitante expansao mari-
tima tiveram no apequenamento das distancias dueraseparavam os homens e que agora
os fazem ser cidaddos do munffatzio pouco analisar o evento histérico da RefornoteB-
tante e sua conseqiiente expropriacdo de terraséstieas®® O que nos interessa, de fato, é
compreender como a perda de referéncia, que oembanem a viver entre seus pares, passa
pelo fato deste ter perdido seu laco primordial comundo fenoménico, ou seja, “seu” peda-
co de terra denominado propriedade privada. Assisupresséo da propriedade privada pode
ser entendida como o inicio do processo de aliendgédnundo, o qual teve na invencdo do
telescopio um importante aliado para a solidificagé tal fendémeno: a ruptura do homem em
face da realidade.

No desenvolvimento de nossa pesquisa, aproprido-$endmeno da perda do homem
de seus elementos referenciais, que tiveram sdactlescom a invengdo do telescopio por
parte de Galileu, como fios condutores, signific@auomada de posi¢cdo no intuito de com-
preender como estes momentos fomentam um cengraz e destituir o homem de sua
condicéo terrena e, assim, abstrai-lo de sua i@legé seus pares. A importancia dessa to-
mada de posicéo, por parte de nossas analisesiseepa tentativa de entender como tal cena-

rio descrito acima pode afastar o homem de suadauigl de membro de um mundo artifici-

imprévu et commencant une nouvelle période ou umavelle série de phénomeénes — la découverte de
I’Amérique et I'exploration du monde, I'expropriati des possessions monastiques et I'accumulatida de
chesse sociale, et enfin I'invention du télescdpanonde moderne commencerait, pour les sciendesefias,

au début de ce siécle et, pour la politique, atdéare fin de la seconde guerre mondiale" (WEYEMBERG
L’age moderne et le monde moderpel57 e 158).

% A esse respeito, ver ARENDA.condigéo humana. 262.

8 |dem, p. 265.



63

almente criado por maos humanas, colocando em aismmservacdo do espaco publico, ao
qual, nesse momento em diante, é visto como akyang® e, portanto, alheio aos interesses
comuns. O que queremos salientar é que, com a plerdaferéncia de se pertencer a um
mundo, cuja pluralidade € a sua lei, 0 homem madeinse diante de uma situacéo de re-
clusdo em si mesmo, a qual significa um risco dogea tipo de significacdo da vida, pois
como vimos no capitulo anterior, sem as experiérmacretas, ndo ha com o que abastecer a
faculdade de pensamento e, assim, suprime-se ese tp@das as suas possibilidades a ativa-
cao do pensar. Dito em outras palavras, a falteldedes normais, fenbmeno implementado
pela Era Moderna sob o homem, inviabiliza qualdper de implicacéo politica da faculdade
de pensamento, uma vez que o espaco plural é atanadua condicdo primordial em funcéo
de uma equalizacdo do homem unicamente com o sgiiae

Nessa perspectiva, o deslocamento do homem ddag@mss ou seja, sua privacao de
referéncia, que se completa com a invencdo doctigdes tem um efeito direto para o surgi-
mento da Era Moderna. E nessa perspectiva que tremdapitulo VI deA condi¢do huma-
na, se refere a perda da propriedade privada comevemto que ajudou no aceleramento do
fendbmeno de desencadeamento do homem face a sutenieha, a partir do duplo processo
de expropriacéo individual e acimulo de riquezaasdt Com a aceleracdo da industrializa-
cdo e o advento do fendbmeno de acumulo de riqubpase a necessidade de tirar toda a
importancia que outrora a propriedade privada passw seja, ser compreendida como um
marco referencial da existéncia humana em sociedade o propdsito de fazer com que o
“ter” e “consumir’ passassem a ser oS novos lagesumpem os homens na vida em comum.
A partir desse evento o homem viu-se alijado, jmetate de sua propriedade privada, de uma
parte do mundo que Ihe pertencia e lhe possikditav parte nos assuntos pubicos, de cunho

comum.

87 Sobre isso, ver ARENDT condicdo humana. 260ss.
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O que essa andlise arendtiana procura demonsttarda concepcéo antiga da distin-
cao da esfera privada e publica, é que sem um patiagnundo ndo ha como haver acdes
politicas. A propriedade privada € o espaco no quamem pode refugiar-se para, distante
da luz da publicidade, realizar a atividade dodltad» que Ihe proporciona manter seu ciclo
bioldgico intacto e, assim, garantir a sua sob@wia e a de sua espécie, no intuito de, es-
tando liberado dessas necessidades vitais, pogierssar na esfera publica. Sem a esfera pri-
vada que constitui 0 espaco onde o esfor¢co destiaguteservacéo da vida humana possa ser
desempenhado, tal como o era no mundo grego,rag¢é@ da mesma e sua consequente rela-
cdo com a esfera publica perde todo carater dsipladade e urgéncia. Na Antigliidade gre-
ga, somente era acessivel a esfera publica aggedesram detentores de uma propriedade
privada — terras e escravs- bens que possibilitassem ao homem vencer @dnitza a ne-
cessidade da manutencéo do ciclo biolégico e, aslserproporcionasse abstrair-s&Holg
de qualquer atividade que nio fosse politica. Eeesntido que o escravo néo tinha condi-
cBes de se aventurar na esfera publica, pois elpagsuia uma parte do mungfo.

Diante do que foi dito, a expropriacao de terrgsicou deste momento em diante
ndo ha somente uma eliminacdo da esfera privada,orque € mais significativo, atividades
privadas realizadas em publico, ou seja, todasiddales que eram realizadas longe da luz
da publicidade foram levadas para fora dos murgwiglacidade. Este fato levou a uma soci-

alizacdo da esfera publica pela vitériaashimal laboranscomo veremos no item seguinte.

8 E nesse sentido, que na Antigiiidade, a escradéizvista como algo “natural” das exigéncias do aoun
publico e o escravo visto como uma espécie de jgaguie privada. Sobre isso, diz Arendt: “Trabalignifica
ser escravizado pela necessidade, escraviddonestate as condi¢cdes da vida humana. Pelo faterdensu-
jeitos as necessidades da vida, os homens sé padisauistar a liberdade subjugando outros que aléwga,
submetiam a necessidade (...) Ao contrario do goer®u nos tempos modernos, a instituicdo da aésé@wa
antiguidade ndo foi uma forma de obter méo-de-bbrata nem instrumento de exploragéo para finsici®,|
mas sim a tentativa de excluir o trabalho das @disdi da vida humana” (ARENDA.condi¢cdo humana. 95).
8 Sobre isso diz Adriano Correia: “Ela [Arendt] indj com efeito, que o surgimentojmtzis representou algum
sacrificio da esfera privada da familia e do |&@g Bbstante, assinala ainda que, gels ndo violou as vidas
privadas de seus cidadaos, néo foi por respeitogripdade privada, como agora a concebemos, nesqa-
preensédo de que ter um lugar no mundo, ao quatseptar e do qual retirar 0 necessario a liberdgdmeces-
sidades, era indispensavel a participacdo do cidad& assuntos publicos” (CORREIKannah Arendtp. 44).
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Segundo as analises arendtianas, a perda da plagei@rivada significou o primeiro
passo rumo a socializacdo da vida humana, que ipo@sw uma de suas caracteristicas o
incessante acumulo de riquezas. Ora, nada € t&cAdorao acumulo de riqgueza do que a
propriedade privada, pois esta possui como tragdgoninante a permanéncia e estabilidade
que fixa 0 homem em seu dominio. O papel que aipagre privada desempenha ao fixar o
homem no mundo € o de proporcionar ao individuossipilidade de ter um contato direto
com o mundo, no intuito de preserva-lo, uma vezsgume essa atitude de resguardar o mundo
como lar do homem, ndo ha a minima condicao dergwapriedade e, portanto, um lar para
0 repouso das fadigas e a manutencéo da vida.

O que procuramos enfatizar, a partir das reflext@egrendt, € que o processo de a-
cumulo de riqueza, que distingue a Era Modernadastas eras anteriores, que estimula e é
estimulado pela manutencao da vida biologica, eéa possivel sem que, previamente, hou-
vesse a eliminacdo da propriedade particular, cqropdsito de fazer com que tudo o que
existe no mundo passasse a ser parte do processmiaello de rigueza. Assim, 0 processo
de acumulo de riqueza somente pode continuar sEEsmMmnNAao estagnar, que é o risco ineren-

te que a propriedade privada traz em seu cerne.

(...) o processo [acumulo de riqueza] s6 pode poatise a durabilidade mundana e
a estabilidade néo interferirem, e se todas asi€omindanas, todos os produtos fi-
nais do processo de producado o realimentem a ulneidade cada vez maior. Em

outras palavras, o processo de actimulo de riqtedzeomo o conhecemos, estimu-
lado pelo processo vital e, por sua vez, estimgandida humana, é possivel so-

mente se 0 mundo e a prépria humanidade do honem feacrificados”
Para que o processo de acumulo de riqueza possavdeger-se livremente, € preciso
fazer com que o homem néo seja somente dono dparedo mundo, mas de todo o mun-

do, ideal que somente poder& ser concretizado cemgializacdo da propriedade privada, na

% ARENDT. A condi¢do humana. 268.
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qual os homens passam a ser donos coletivos dewndomem que todas as suas partes per-
tencem & coletividadé*

Devemos ressaltar que, quando nos referimos am tggropriedade privada”, nossa
intencdo € tdo somente, seguindo os passos ammliializados por Hannah Arendt, compre-
ender um espaco que, ao pertencer a alguém, fazjgeraste possuidor passe a ter o mundo
como um referencial de sua existéncia, pois demsaaf 0 mundo, ou melhor, parte desse
mundo lhe pertence e assim, essa “parte” (propgeegavada) do “todo” (mundo) precisa ser
preservada’

A propriedade privada, assim entendida, € condigidamental a vida publica e, o
seu contrario, a expropriacado de terras, € o pramEsso rumo a alienacdo humana em rela-
cdo ao seu habitat e o concomitante afastamentwiiem da preocupacdo com o mundo.
Sem esse pedaco de terra, o que ha é uma fomeagil® do mundo, pois sem um espaco co-
mum do qual o homem possa chamar de seu, o honexpe&do para fora daquilo que ou-
trora ele chamou de sua morada.

Expelido do mundo, o homem volta-se para sua vocaparentemente mais nobre,
que desde os tempos mais longinquos era profetzzado o destino da raca humana: ser um
cidaddo ndo do mundo, mas do universo. Assim, eollesta de Galileu, o telescopio, que
permite ao homem desvelar os mistérios da vidae ped considerada um evento que colabo-
rou para que houvesse a concretizagdo do sonhagienfedes: sair radicalmente de sua

condicdo humana, dispersando-se da Terra, rumofia@id do universo®® E nessa perspec-

1 Nesse sentido, diz Arendt: “Mas, o que quer qdataro nos reserve, o processo de alienacdo do anund
desencadeado pela expropriacdo e caracterizadonparescimento cada vez maior da riqueza, podeTassu
proporcdes ainda mais radicais somente se lheefonippdo seguir a lei que lhe é inerente. Pois @ydns nao
podem ser cidaddos do mundo como séo cidaddosig@aises, e homens sociais ndo podem ser doratis col
vos como os homens que tém um lar e uma familialsfos de sua propriedade privada. A ascenséaocia so
dade trouxe consigo o declinio simultaneo das &sfptiblica e privada; mas o eclipse de um munddcpib
comum, fator tdo crucial para a formagéo da mas#arsa e tdo perigoso na formacéo da mentalidalienada
do mundo, dos modernos movimentos ideolégicos desasa comecou com a perda, muito mais tangivel, da
propriedade privada de um pedago de Terra nestdai(daRENDT. A condigdo humana. 269).

2 30bre isso, ver ARENDT condigdo humana. 255 ss.

% ROVIELLO. L’homme moderne entre le solipsisme et le pointr€finéde p. 146.
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tiva que o ponto arquimediano traz consigo todmsem de uma humanidade que ha muito
perdeu sua vocacao de ser humana.

Seguindo os passos implementados por Hannah Anendapitulo VI deA condicao
humana podemos dizer que o ponto de vista arquimedidesgoberto por Galiled? lancou
o homem para dentro de si mesmo ao demonstraugoeotque até entdo ele confiara, tudo
aquilo que ele havia experienciado e tinha na estlen“verdade”, era agora depreciado por
um instrumento criado peloomo faber Este achado levou ao entendimento de que a Unica
coisa que o homem poderia dar credibilidade erailtaque ele proprio criasse. Nesse senti-
do, a invencédo do telescopio retirou o veu que lame@s limitagcdes da cognoscibilidade hu-
mana, a qual pretendia encontrar certezas a plarexperimentacdo ou da contemplacao da
realidade e, portanto, certificar-se do completmichio do mundo circundante.

O ponto de vista arquimediano fomentado pela irlergo telescopio deslocou a
perspectiva humana para fora dos limites terre@osomem agora visa a sua existéncia de
um locusfora da condicdo humana. Desse momento em diantdaatal como ela foi com-
preendida durante séculos, passa a ser encaradesod parametros. A vida, segundo A-
rendt,’® vista sob a ética do telescépio, é entendida pedona da universalidade: as mesmas
leis que regem o funcionamento de uma galaxia dddomcionamento da vida humana. O
que foi desencadeado, de fato, com o processoigaencarar tudo o que ha — no céu e na
Terra — sob o prisma da universalidade, foi a teatale subsumir todas as coisas as leis uni-
versais que assinalam o fim da distingdo entrestessas do céu e da Terra, pois sédo as leis

universais que regem o funcionamento destas dfese$® Dito de outra maneira, o ponto

%0 que Galileu fez e que ninguém havia feito aficésisar o telescépio de tal modo que os segredasnd

verso foram revelados a cognicdo humana ‘com azzda percepcao sensorial’; isto é, colocou didateria-
tura presa a Terra e dos sentidos presos ao cqrplo gue parecia destinado a ficar para sempia dor seu
alcance e, na melhor das hipéteses, aberto asemasrda especulacao e da imaginacdo” (AREMDJondicéo
humanap. 272).

% Sobre isso, ver ARENDTA condigdo humana. 263.

% Segundo Roviello, "L’homme moderne a transgreasseission tradicionnelle entre ciel, transcendamig-
matique, et terre, Terrain de reconnaissance, pilistpvient capable non seulement de découvrirsnda ma-
nipuler les lois de 'univers, et par la méme ooadge les introduire dans la nature terrestre, erialité il ne
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de vista arquimediano com o qual o homem fora pteaeo, permitiu-lhe compreender que a
vida, tal como ele a compreendia, distava enorm@rgajuela que agora esse instrumento
feito pelohomo faberhe revelara. Na concepcéo arendtidha verdade ndo pode mais ser
vista como algo que podemos captar ou pelos om@®sentidos ou pela estrutura racional.
Para que o homem tenha acesso a verdade, fazassaeo captura-la, pois ela esconde-se
por detras das aparéncias: embustes que falsaieatidade.

Nessa perspectiva, com o advento do telescopio godtm de vista arquimediano i-
maginava-se que do momento em diante em que areriptesa a Terra fosse presenteada
com um meio de atuar sobre a mesma, 0 homem laagarfumo ao universo infinito, para
contemplar a realidade a partir de um ponto distamtis, ao contrario, o homem voltou-se
para dentro de si mesmo, paréobousda certeza inquestionavel, demonstrando que oasécul
XX se caracterizou pela supervalorizacdo do egoamamO homem néo se tornou cidadao do
universo, mas cidadao do pequeno e restrito munamado “eu interior”. O motivo que pos-
sibilitou tal recuo humano para dentro de si megngoue ndo havia outro ponto, outra pers-
pectiva que pudesse mitigar a angustia humana ertenacesso a verdade do que seu interi-
or: onde o homem se relaciona somente com o pmcksseu corpd® e o produto de sua
razao.

Nesse mergulho ao interior do ego humano, percsbaiue somente seriam validos
0s processos que independem do mundo circundami®, ¢ trabalho, ou a ideologia na qual
a mente se relaciona com o seu proprio conteud@nkda um desencadeamento légico, a
partir de premissas inquestionaveis, que culminantenclusdes irrefutaveis. Com isso, iso-

lou-se 0 “homem-no-homem”. Nada que se passa naoncircundante pode afetar a certeza

fait que déplacer cette scission en la reproduisatre lu-méme, ou le point de vue de la terréusivers, le
point d’Archiméde, puisqu’a proprement parler ila@mprendpas les lois qu’il met en équations et qu'il mani-
pule" (ROVIELLO.Entre le solipsisme e le point d’Arquimége 149).

°” ARENDT. A condi¢do humana. 287.

% «The basic contradiction of our life is that weloupon the earth with the eyes of the Univers¢hough we
live on some other star, transforming and acting and_makingnhature with universal means — without being
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em tais operacdes, pois 0 que € o mundo circungeamgeabalar tal certeza? Um mar de in-
certezas, até mesmo de sua propria existéticia.

A rebelido do homem moderno contra sua condicamm@seqlentemente, contra 0s
limites que determinam sua existéncia, rebelida essrrida a partir da perspectiva universa-
lista inaugurada com a descoberta do ponto de arsgaimediano, fez com que a hipoétese,
que na Era Moderna tornou-se um axioma, de qued“@&gossivel’, se transformasse em
fundamento da realidade. Assim, essa expressaode & possivel” — pode ser identificada
como o slogan que caracterizou os regimes tofalt&ue, ao nascerem de um ambiente que
expulsou o0 homem de seu lar, puderam levar a caglitbaque a principio somente era um
risco: impossibilitar a significacdo da vida. Nepgaspectiva, podemos dizer que 0s campos
de concentracéo deram realidade & afirmac&o déufleé possivel'® Isso se deve ao fato
de que ao visar a humanidade a partir do prismandeersalidade, perde-se o referencial da
vida individual e comeca-se a ver o homem someotgocmembro de uma espécie, 0 que
inviabiliza toda atividade que procura significarida de cada homem, a partir de suas histo-
rias particulares:®*

E nesse sentido que, na perspectiva arendtiananto de vista de Arquimedes signi-
ficou tanto o triunfo quando o desespero humanionio no sentido de finalmente concreti-
zar o0 sonho do homem de visar o mundo a partimuke perspectiva distante do mesmo; de-

sespero, pelo fato de que tal descoberta someluigac@ nu uma hipétese que ha muito tem-

po atormenta o imaginario humano: o fato de qu®mdm ndo possui estrutura cognitiva

able to_liveanywhere but on the eartAnd while we are doing this, it is only naturbht we become more and
more concerned with liféor labor) per se” (ARENDTJournal de pensé@. 728).

% A esse respeito, ver ARENDA.condicdo humana. 334.

190 ARENDT apud ROUSSET. ARENDDrigens do totalitarismop. 337.

101 Nesse sentido, diz Roviello: “Le grand danger mpprésente cette pensée des processus, ou pluslgéné
ment des lois universelles dont I'intelligibilitéteen rupture avec le pouvoir humain de compreledsens de ce
gue nous faisons, c’est qu’elle finit précisémeat piner radicalement ce pouvoir de juger conpoavor de
distinguer entre sens et non-serk distinction méme entre questions significadiet questions dépourvues de
sens disparaitre en méme temps que la vérité absetua cohérence a laquelle nous serions abagdqrour-
rait aussi bien étre la cohérence d'un asile darmdiques»" (ROVIELLOEntre le solipsisme e le point
d’Arquimede p. 154).
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adequada para apreender a verdade, tdo pouco @rdprea vida a partir de uma otica uni-
versal. Como resultado, o homem, desse momentoiartedpassa a dar crédito de verdade
somente aquilo que ele préprio produzisse, commaeipontamos, demonstrado que a ver-
dade nédo pode ser apreendida, mas deve ser despelaitistrumentos criados pelas maos do
homem, ou seja, pela atividadettmmo faber'®?

Para Hannah Arendt, a marca indelével do desesyeegoal o homem viu-se submer-
S0 a partir da descoberta do ponto de vista argliame foi respondida com a filosofia solip-
sista, emblematicamente forjada pelo pensamentlee Descartes. Penso, logo existo
(cogito, ergo sumaponta para o fato de que a realidade mundanaatioser atestada pelos
sentidos, muito menos pela razdo especulativa,pgueura adequar os dados sensiveis as
estruturas mentais, pois wheus maligngode querer enganar o homem ao dota-lo com ins-
trumentos cognosciveis que nao Ihe dao a certemadde mas somente duvidas e perplexida-
des. Assim, diante de tal desespero, o porto segugual o homem moderno encontrou um
ponto fixo que ele pudesse descansar das tribidatd®e dividas que o atormentavam, foi a
certeza de que se duvido, penso, se penso, logim X

Assim, dentro dessa perspectiva, 0 que se perdeloseeventos que proporcionaram
o advento da Era Moderna — a descoberta da Amg&r@caoncomitante expansao maritima, a
expropriacdo de terras eclesisticas e a invengdelescopio —, juntamente com o desloca-
mento do homem de seus lagos, que ocorreu cormanatido da propriedade privada e a
invencao do telescopio, foi o sentido do senso coniN&o pretendemos aqui detalhar a con-
cepcéo arendtiana desse conceito — senso cdfffunmas tdo somente apontar para o fato de

que a tentativa recorrente na Era Moderna de amaircondicdo humana de pertencimento a

192 50bre isso, ver ARENDT condicdo humana. 287.

193 segundo Arendt, a divida cartesiana pode ser @@ngida da seguinte forma: “E uma duavida que duvida
que existe uma coisa chamada verdade, e com istmlo® que o tradicional conceito de verdade, fetse
baseado na percepcédo dos sentidos, na razdo eanta €@m alguma revelagdo divina, valera-se dooduygls-
suposto de que o que realmente existe se revalah mesmo e que as faculdades humanas séo adsqard
recebé-lo” (ARENDT A condi¢cdo humana. 288).

104 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 42ss.
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uma esfera mundana fez com que o homem perdesseso de viver em comum, junto a
outros homens. Nessa perspectiva, ndo tendo maosfeanca de habitar um mundo que é
partilhado por muitos, cuja certeza de sua exigéhcatificada pelos diversos pontos de vista
que, apesar de visar a vida de angulos diferedtesnesma vida que é visada, o0 homem viu-
se expulso néo para fora da Terra, mas para déotpooprio eu. Isso se deve ao fato de que
apesar do homem querer ser um cidaddo do univelsodevido a sua condicdo humana,
continua sendo um ser preso a Terra. Diante deotatatacdo, segundo Arendt no capitulo
VI de A condicdo humanao homem refugiou-se nlmcus que, diante de tantas incertezas
constituia-se como o unico refugio, cujos processam dignos de crédito. Esleeusé o
interior do homem'®®

Esse refugiar-se em seu interior levou a uma pgadareocupacdo do homem com o
mundo. Isso se deve ao fato de que do processurdsgeccido somente ha a possibilidade de
se produzir a certeza da existéncia do homem, el@mdoundo. Assim, como a unica certeza
tangivel é a existencia do ser que pensa, a exalpseocupacdo do homem passou a ser a
manutencdo de sua vida bioldgica, bem como a despecie. Em outras palavras, dos pro-
cessos do pensamento em si, somente ha a certexastdmcia do ego pensante que pensa o
seu ser e nada mais. Nessa perspectiva de diwdogica realidade, a possibilidade de haver
uma significagdo da acao politica fica comprometigdaa vez que ndo ha o que pensar, ou

seja, ndo ha agbes conjuntas a serem significadas.

2.2. AVitéria do animal laborans

O resultado mais proeminente da alienacdo do hoamefiace do mundo e a concomi-

tante ruptura com a realidade, que significou ageto homem para dentro de seu préprio eu,

195 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 293.
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foi a vitoria doanimal laborans O que essa vitOria significou para a histéridndenanidade,
quais sao as caracteristicas das atividades quedeoavida activa— as quais estdo imbrica-
das umas nas outras —, bem como sua hierarquizs@@@nalisadas por Hannah Arendt em
sua obraA condicdo humanaNessa obra, nossa autora procura compreende¥saativida-
des humanagrabalho (labor), 1°® fabricacdo(work) eacao (action) e como estas correspon-
dem a condicdo humana. Em nossos termos, o queteosssa € explicitar as caracteristicas
da atividade do trabalho e sua ascenséo na hiaatgs atividades humanas.

Poderiamos, nessa parte de nossa dissertacaparéati somente um estudo analitico
acerca do capitulo 11l d& condicdo humanano qual Hannah Arendt leva a cabo uma com-
preensdo derabalho (labor). °” Porém, o que propomos nessa segunda parte doloapit

delinear, em seus elementos primordiais, as caistotas de um dos efeitos oriundos do pano

1% Em nossos estudos optamos por tradabior por trabalho e ndo simplesmente manter o termo, opcdo esta
que nao se configura como uma inovagdo nossa, egae sle perto as recomendacfes de grandes estudioso
desse tema em Hannah Arendt. A esse respeito, VARDE. O pensamento a sombra da ruptup 81ss. e
Hannah Arendt e a biopolitica fixagcdo do homem como “animal laborans” e o pmhhk da violéncian:
Hannah Arendt e a condicdo humar@m como a introducdo de CORREIA a traducdo gio tde Hannah
ArendtLabor, work and actionFundamentalmente, todos esses estudos baseiam-$ma nota d& condi¢éo
humana a qual iremos reproduzir: “Assim, a lingua grelfarencia entrgponeine ergazesthaio latim entre
laborare e facersu fabricari, que tém a mesma raiz etimoldgica; o francéseémvailler e ceuvrey o aleméo
entrearbeitene werken Em todos estes casos, s6 os equivalentes de™laimo conotacédo de dor e atribulagéo.
O alemaoArbeit aplicava-se originariamente ao trabalho agricokcetado por servos, e ndo ao trabalho do
artifice, que era chamadterk O francédravailler substituiu a outra palavra mais antigghourer, e vem de
tripalium, que era uma espécie de tortura” (ARENBTcondicdo humana. 90). O que surpreende os estudio-
sos desse tema em Arendt, também a nds, é o fatdredutor brasileiro dessa obra, Roberto Rapesm, co-

mo Celso Lafer, que fez o prefacio, ndo terem dadevida importancia a essa nota e, assim, teremtidoaa
palavralabor e terem traduzidevork por trabalhgo 0 que traz profundas confus®es ao leitor desea ad A-
rendt. Contudo, é importante salientar que, ap@gsarro ou descuido tanto do tradutor quanto déapiador
brasileiro deA condicdo humanaé importante salientar que Celso Lafer, em swa ldbnnah Arendt: pensa-
mento, persuaséo e podeliiz 0 seguinte sobre o conceito ldbor na obra arendtiana: “De acordo com H. A-
rendt, existem trés experiéncias humanas basicpsmira é a danimal laboransassinalada pela necessida-
de e concomitante futilidade do processo bioldgimgual deriva, uma vez que € algo que se consonpeo-
prio metabolismo, individual e coletivo. No sentiddmoldgico,labor indica a idéia de tarefas penosas, que
cansam e, por essa razdo, a primeira palavra, emgpés, que ocorre,lébuta cuja origem provavel &bor.
Entretanto, julgo que a palavra etimologicamentécada para traduzir, em portugués, labor, queegnoo que
Hannah Arendt emprega no seu livro, seria trabdlhy.Seja como for, trata-se de viga que todasaairega-
mos na penosa e sisifica labuta de lidar com aseitze.” (pp. 29-30).

197 Estamos cientes da existéncia do didlogo que Armewdiza com Karl Marx no ambito do tema trdabalha
Contudo, compreendemos que um estudo aprofundadoedmo estaria além da capacidade dessa pesquisa.
Porém, devemos ressaltar ao leitor interessad@ meateria que, no inicio do capitulo Ill, o quahtitulado
trabalho, Arendt diz que ira realizar, mesmo a contragastea critica a Marx, pois este, segunda ela, éasn d
maiores teoricos dtrabalho na modernidade e assim, as andlises marxistasnsetg ponto de partida para o
estudo que Arendt pretendia realizar. Sobre isSOARENDT.A condicdo humana. 89ss.
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de fundo Backgroundl causador do desinteresse em parar-para-pensapspagsta, iniciada
no item anterior.

No nosso entendimento, estudar cada um dos sutiogpijue compdem o capitulo
Il da obra de Arendt de 1958, nos quais ela spGe@ pensar a atividade do trabalho seria,
sem sombra de duvida, uma tarefa ardua. Contuélm, @ nos depararmos com um objetivo
que dificilmente nos conduziria a um fim satisfatppara nosso intuito, desviaria nossa pes-
quisa do rumo que outrora implementamos, ou sejapreender a implicacdo politica da
faculdade de pensamento.

O foco principal, nesse passo de nossa pesquigacdmo fio condutor a compreen-
sao fomentada por Hannah Arendt Aroondicdo humande que “o pensar requer, para a sua
ativacdo, condicOes de liberdade politica” e, asSimama tirania € mais facil agir do que
pensar”.’?® Partiremos dessa assertiva com o intuito de campder como a vitéria dani-
mal laborans'® constitui uma das conseqiiéncias de um ambientéetagiio do mundo e
como este fendmeno contribui para que haja umaneiasée liberdade politica e, consequen-
temente, a impossibilidade de se parar-para-pensar.

Principiando as analises acerca dos fendmenoscttnséX, o que fica evidente para
Hannah Arendt, € a certeza de que com a vitorianitmal laboranshouve a transformacéo
da esfera publica em sociedade. Em outras palevesfera publica foi transformada naquela
esfera na qual o homem esta em relagdo mais intemsa seu proprio corpo para a manu-
tencdo de si e da sua espécie. Em outras palaarasa vitéria da necessidade sobre a politi-

ca houve um remanejamento das familias, que passamganizarem-se para formar “uma

198 ARENDT. A condi¢cdo humana. 338.

199 Segundo Levin, as andlises arendtianas da vittirianimal laboransndo podem ser compreendidas como
algo de cunho elitista, tal como foi apontado peofge Kateb e Margaret Canovan no volume 7, nudheta
revistaPolitical Theory Levin apdia sua teoria da seguinte forma: “how tfictory of animal laborans(the
chapter with which Arendt conclud@fie Human Conditignis not the victory of a particular class but tun-
sequence of a world “where all human activitieseheen transformed into labouring™ (LEVINDn Animal
Laborans and Homo Politicus in Hannah Aremnuit524).
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s6 nacdo” na qual é subsumido o interesse pamj@adeno nos diz Newton Bignottd'® Nes-
se sentido, podemos dizer que a passagem da steiddaecluso interior do lar para a forte
luz da publicidade, ou seja, a ascensao da admaigdst caseira da esfera privada a esfera
publica, tornou-se um fato concreto a partir do roeim em que se diluiu a antiga distincao
entre o publico e o privado na Era Moderna. Pamayfim da distingdo entre o publico e o
privado possa ser compreendido de forma mais &amacessario, compreendé-lo juntamente
com a revalorizacdo da atividade que visa o sustanhano, ou seja,teabalho em contra-
partida aquela que dava realidade a mais alta iclgkchumana, como a que diz respeito a
res publica ou seja, acaopolitica.

Portanto, houve uma perda do interesse com a poldca, em seu sentido auténtico,
e da acdo espontanea, uma vez que na esfera egpgh-se de cada um de seus membros
certo tipo de comportamento previsivel, que visgdustvamente a manutencéo da vida. Nes-
se ambiente, exige-se que cada individuo preoceim®® a sua existéncia (ou melhor, so-
brevivéncia) e a de sua espécie, e veja com apaiaaquilo que diz respeito a sua vivéncia
entre homens. A socializagdo da esfera publicacm@ncom a mudanca de foco do homem
com relacdo ao seu objeto de cuidado: na Era Maderauidado com o mundo cede lugar ao
cuidado com a vida e, assim, a politica passa eot®o um dos seus aspectos principais o
cuidado com os interesses particulares dos indigié, concomitantemente, em garantir que
esses sejam supridos.

Vislumbra-se, portanto, que o século XX mostroge®mo “0 melhor dos palcos” para
o advento da vitéria danimal laboransPara Arendt, isso significa que a atividade gteal
vida humana, a partir desse momento, é aquela ufvera fora relegada a esfera da privaci-

dade, local onde o homem se refugiava para, apsder trabalhar, ou seja, realizar aquela

110 palestra proferida no | Coléquio Arendtiano, enaembro de 2003, na cidade de S&o Jodo del-Reijlatta
Hannah Arendt e a Condicdo do Hom&uwntemporéaneo
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atividade que Ihe proporcionasse a manutencao alevida biologica, bem como a da sua
espéciel™

Arendt, ao analisar a inversédo na piramide hieréegdavida activa lanca luz sobre o
“porqué” desse fendmeno. Nessa perspectiva, nesseaaemA condicdo humanao refle-
tir sobre a distingdo entre as trés atividades nague compdem\ada activa(trabalhg,
fabricacdoe acag e as trés condicbes humanas que as correspondada @ pertencer ao
mundo — mundanidade — e a pluralidade), compregude hierarquia déda activafoi in-
vertida em relacdo a Antigliidade. Isto porquepolés grega, a atividade diwabalho anti-
politica por natureza e que ocupava a base daipieaena confinada a esfera privada, onde o
homem, na soliddo da relagéo restrita com o squoc@stava em continuo processo para a
manutencado de si mesmo bem como da sua espécigueNdiz respeito &abricacdq esta
deve ser vista como atividade apolitica — pois embartesdo necessite do isolamento para a
realizacdo de seu oficio, ele ainda mantém um tmitam o “mundo dos homens” atraves
dos seus artificios — destinada a fabricar um muantiiicial, enquanto acaoprefigura-se no
topo da piramide hierarquica, representando acatelalade que, por ser politica, é a mais
digna do homem livre, atividade essa que era ssiZentre” homens, nagora a esfera
publica grega*? Assim, a modificacdo da hierarquia\dda activa ocorrida na modernida-
de, levou a vitdria dorabalha mal que, na concepc¢do mitolégica, provém da ad@xBando-
ra — um castigo que Zeus mandou sobre 0os homerdodiegua desobediéncia —, que traz em
seu cerne o risco de submeter toda a raca humaeeeasidade da subsisténcia. Diante desta
analise conceitual, percebemos que o0 modo comodfempreende as atividades humanas
fundamentais demonstra que nossa autora seguetdeopaodo como estas eram entendidas

na Antiguidade.

111 A esse respeito, ver ARENDA.condicdo humanap. 128.
112 Nessa perspectiva, para Arendt, essa hierargsiatilddades humanas foi primeiramente invertigeagir
da condenacéo de Sécrates, pois “A teoria poliiaFilésofos, que surge a partir da condenac&@ddeates e
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Para dar sustentacdo a analise acerca do “porquiEn@dmeno da vitoria da vida so-
bre aacaq Arendt procura compreendé-lo, a partir de algewventos da Era Moderna, que
foram preparados desde a Revolucéo Industrialgnes ela destaca, como vimos acima, a
invencao do telescépio no século XVII, realizada @Galileu, e que, para a mesma, influen-
ciou diretamente a vida humana na Terra, pois, coim@drendt: “ndo sao as idéias, mas e-
ventos que mudam o mundd®? Outro ponto que nossa autora destaca como fundamen
para a vitéria completa dmimal laboransobre chomem de acéfwi a secularizacao que, ao
contrario do que se imaginava, ndo lancou o homandieecdo ao mundo, como o termo
indica.** O que houve com essa secularizagéo foi uma perd@ e, conseqiientemente, um
despojamento da vida individual da certeza, outirtgaestionavel, da imortalidade. Isso fez
com que a vida individual voltasse a ser mortaliante de um mundo cuja estabilidade e
permanéncia confiaveis eram postas em xeque, degidonstantes mudancas advindas das
infindaveis descobertas da ciéncia, 0 homem modétnree lancado a interioridade fechada
da introspeccdo. Nesta, a Unica coisa que ele podi#@r plenamente era nos processos va-
zios do calculo mental: um processo que se assaraelinetabolismo do homem com a natu-
reza implementado peteabalha **°

Nesse sentido, para Hannah Arendt, a caractergdi@adependéncia com o mundo da

pluralidade é fundamentalmente notéria na atividémteabalho, *'° cuja atividade resume-se

a concomitante ruptura entre filosofia e politicaloca a contemplacdo no topo da hierarquia dagladies
humanas, rebaixando a ocupacéo politica a posg&eckssidade” (ARENDTR condicdo humana. 96).

113 ARENDT. A condic&o humana. 285.

114 “Fendmeno histdrico dos Gltimos séculos, pelo @satrencas e instituicdes religiosas se conventera
doutrinas filosoficas e instituicdes leigas” (DINARIO AURELIO — SECULO XXI). Segundo Roviello, as
analises arendtianas sobre esse tema caminhamteanvertente. Assim, “Contre la conception classiqui
voit dans la sécularisation, dans la perte, pradeemodernité, du rapport a la transcendanceaimen monde,
un réinvestissement positif du monde immanent, lnogtemps méprisé, et cela est bien connu, que-cese
caractérise, au contraire, par une perte en moadeale, par une radicaMeltentfremdungaliénation-au-
monde" (ROVIELLO.L’homme moderne entre le solipsisme et le poinr@ufnéde p. 143).

115 ARENDT. A condigéo humana. 353 e 354.

118 para Arendt, “Nada, de fato, € menos comum e memosinicavel — e, portanto, mais fortemente prdegi
contra a visibilidade e a audibilidade da esfenalipéd — que 0 que se passa dentro de nosso cay® psazeres
e dores. Por isso mesmo, nada expele o individus radicalmente para fora do mundo que a conceidrac
exclusiva na vida corporal, concentracdo esta flargmo homem na escraviddo ou na condicao extrerdarde
insuportavel” (ARENDT A condi¢cdo humana. 124).
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ao metabolismo do corpo humano consigo mesmo, @ giclo repetitivo tem como tarefa
a manutencao da vida na Terra. Dessa maneira-sdm@ucortina para o surgimento de um
espetaculo nunca antes visto, no qual a vida huaeduzida a atividade que garanta a so-
brevivéncia da espécie. Essa atividade seria aeslipor “exércitos de operarios” que mar-
cham entorno de si proprios, em “operacoes deith&rgque nunca resultam em um produto
final, “uma vez que é algo que se consome no pErgpucesso biologico, individual ou cole-
tivo”. 1’ Assim, essas “operacées de guerrilha” unem-sentraddos murros das fabricas, o
novo lar doanimal laborans— aos movimentos repetitivos, caracteristicos tdedade do
trabalho, mas, que agora, ganham maior “produtividade” stgpgelas maquinas, fazendo
com que haja um améalgama do homem com a maquina.

Nesse ponto de nossa pesquisa, gostariamos dsaartis riscos que Arendt com-
preende como inerentes a vitoria @wmal laborans os quais estdo imbricados entre si e,
para 0 nosso proposito, torna-se imprescindivelaacempreenséo. Trata-se da perda da li-
berdade e, concomitantemente, da possibilidadeudarcdo mundo. A importancia de se
refletir acerca desses dois riscos inerentes &iavitta atividade dérabalho sobre as demais
esta no fato de que a perda da liberdade sigrafiperda da possibilidade de se iniciar algo de
novo, até mesmo a ativacdo do pensar, pois comdindgendt, para que o pensamento pos-
sa manifestar-se, é necessario um ambiente dedibempolitica’'® Paralelo a este risco esta
0 da perda da possibilidade de acdo conjunta cpia 8a capacidade humana de iniciar novos
eventos. O risco dessa perda é extremamente mmmiai vida humana na Terra, pois este
significa, entre outros males, a impossibilidadecdelar do mundo e preserva-lo. Dito em
outras palavras, sem a possibilidade de haver agpestaneas, também ndo ha o porqué da
existéncia de um “pedaco”, de mundo, no qual agéaddo pensamento politico identificou

como “espaco publico”. Se ndo ha liberdade quéd@sa do surgimento de novas agdes, qual

7 ARENDT apud LAFER. ARENDTA condicdo humana. V.
118 ARENDT. A condic&o humana. 338.
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o sentido de se preservar um especo destinadorgimsuto de algo que é abortado em seu
nascedouro?

Esses riscos tiveram como marco inicial de seueapaento o fato de que na Era
Moderna houve uma busca desenfreada pelo acumuiguizas — para ser devorado pelo
animal laborans- 0 qual ndo seria possivel caso estas riquesgessem concentradas em
bens que ndo pudessem ser transformados em prattutesnsuma-° Nesta perspectiva, em
ressonancia com as analises arendtianas, podedaggminqual € o bem humano que, por ex-
celéncia, é considerado como particular? Dianteadatises feitas nessa parte de nossa pes-
quisa, podemos responder com seguranca que tahberano configura-se como sendo o
trabalho. Nesse panorama, era necessario que as conceecfigaeza fundassem-se, priori-
tariamente, naquilo que o homem possui de maisgoivseurabalho. Porém, essa atividade
nao deixa nada atras de si apés sua atividadegjapeda produz e reproduz somente vida
pelo trabalho de nosso corpo. E por isso que, segundo Arendéntendimento dos econo-
mistas modernos a propriedade n&do se configurawa sendo drabalho, mas este era visto
como a base geradora de riqueza na modernidadé&:aBatho, ou melhortrabalho produti-

VO que agrega ao produto produzido um valor e, aténmesm valor superior ao esforco que
foi gasto para produzi-lo. Assim, inaugura-se albatem nome da vida que transforma toda
atividade em processo: processo de manutencaeldovital. *%°

Nessa perspectiva, diante da finitude do individumano, isto é, o término da vida
de um individuo coincide com o fim de seu process@cimulo de riqueza e, conseglente-
mente, com o fim de seu consumo, a solucdo enclanpela modernidade para tal impasse

foi de subsumir o individuo no processo vital daéege humana com o intuito de manter de

119 A raz&o da Era Moderna n&o estar tdo preocupadagqwopriedade privada, mas com o acimulo deziue
se deve ao fato de que para existir propriedadecéssario um mundo estavel e permanente, algoisfaedd
ideal doanimal laboras Sobre issodiz Arendt: “O que a Era Moderna defendeu tao adamente jamais foi a
propriedade como tal, mas a busca desenfreada idgpmariedade, ou seja, a apropriacdo; em COrgicio a
todos os 6rgdos que defendiam a permanéncia ‘mietam mundo comum, a Era Moderna travou suas bata-
Ihas em nome da vida, da vida da sociedade” (ARENDJondi¢cdo humang. 136).

120 ARENDT. A condi¢do humana. 97ss.
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forma ininterrupta o processo de acumulacdo desrmuSegundo Arendt, esta concepcao
expressa de maneira lapidar as teorias evolucaendki século XX dentro do panorama soci-
al, no qual o todo é supervalorizado em detrimelatondividuo. Isso se faz a partir de um
arcabouco conceitual que prega que o desenvolvimmettral e histérico faz-se por um pro-
cesso vital da humanidade como um todo. Nesse atebie que ha € a fomentacdo de uma
sociedade de operarios na qual ndo ha, e ndo poeee enhuma forma de acédo espontanea,
mas um funcionamento de seus membros de forma patarautomatica. O individuo passa
a ser um estorvo do processo vital da espécie epedkixar-se levar pelo procesto.

Dentro desta perspectiva de glorificacao tcabalho, surgiram teorias condizentes
com a mesma?*? E por essa feita, segundo Arendt, que Locke clmatancido para o “traba-
Iho de nosso corpo e a obra de nossas maos”,nidiciama analise acerca da distincéo entre
trabalho produtivo e improdutivo, dentro da perspectivaidida de que ha coisas de curta
duracao e outras de longa duracdo sem, condutiarssonta da diferenca entre duas ativida-
des humanas: trabalhar e fabricar. E a partir dassegumentativo que Marx pdde definir o
homem, primeiramente, conamimal laborans por compreender que o homem autocriou-se
por meio da prépria atividade timbalho. **

Para Hannah Arendt, a vitoria daimal laboranspode significar, pela primeira vez
na histéria, que toda a humanidade deva ser suten@thecessidade do processo bioldgico.
Esta “primeira vez” se far4 a partir da fomentagéouma sociedade de consumidores, que

transformam tudo o que ha no mundo em bens de munddessa sociedade, o equilibrio que

121 ARENDT. A condic&o humana. 128.

122|1dem, p. 113.

123 Alguns estudiosos tanto de Marx quanto de Arergliraentam que as andlises arendtianas estariawvoequi
cas, pois elas esqueceriam que o procestmali@hotal como foi concebido por Marx caracteriza-se cama
atividade que une trabalho intelectual e corporal, unidade esta queabalho assalariado e alienante desfaz.
Segundo André Duarte ndo é bem isso que Arendtt@gom seus estudos sobr&abalho na perspectiva mar-
xista. Nesse sentido diz Duarte: “Ora, o argumeanémdtiano ndo é o de que, para Marx, o trabalfaonsera-
mente natural, desprovido de raz8o e consciéna@a, ande que, em Marx, contrariamente a tradicdaz@o
deixa de ser a condicao primeira e especifica @io e qual os homens diferenciam-se dos animais, gue

a propria razéo so se tornaria manifesta na atieidn trabalho, concebida como a atividade vital define o
ser da espécie humana” (DUARTE.Pensamento a Sombra da Ruptyra83).
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deve haver entre o processo de producdo e o cotardenconsumo desfaz-se. Todos estéo
em busca de uma felicidade que se caracterizagmaumir mais e mais, a partir do tempo
“extra”, ganho com a atenuacéao das fadigas dadatiei ddrabalho pela robotizac&o da pro-
ducéo capitalista. Contudo, essa felicidade sonqeodera ser alcancada se houver o restabe-
lecimento do equilibrio entre trabalhar e conswamiboas coisas da vida, no intuito de manter
seu ciclo bioldgico, e ndo fazer dessa atividademremo objetivo da vida. Quer dizer, se a
balanca pender para o lado do consumo, inevitaveémehomem se frustrara, pois ndo pos-
sui 0s meios nem o tempo suficiente para trabajtzas, manter-se feliZ* segundo a 6tica da
modernidade, ou seja, hdo ha como satisfazer gstintio” consumista, que a cada momento
cresce com o surgimento de novos bens de consussomAo homem, no afa de saciar-se no
que tange a seus prazeres de consumidor, preaisddmar todas as coisas em objetos de
consumo, o que leva, consequentemente, a ameadesttaicdo do lar do homem sobre a
Terra.*?®

O que Hannah Arendt percebe, nessa concepcao tmiata felicidade atrelada ao
consumo, é que o alivio que as maquinas deranaballiador, ao diminuir o esforco inerente
a sua atividade, para que ele tenha mais tempaocpasumir, somente fazem com que o ho-
mem esqueca da importancia de se livrar da neeefgse manter o ciclo vital intacto, com o
escopo de adentrar a arena publica, uma vez ge&ogpalitica s6 comecga quando 0 necessa-
rio & manutencdo da vida esta garanti@®O que Marx pregava como uma sociedade ideal,

na qual os trabalhadores estariam insetos de li@bé@ em termos arendtianos, uma utopia,

124 5obre isso, ver ARENDTA condicdo humana.143ss.

1251dem, p. 138.

1260 que distingue o convivio dos homenspwis de todas as outras formas de convivio humano qra er
bem conhecidas dos gregos, era a liberdade. Magdsssignifica entender-se aqui a coisa politica politica
justamente como um meio para possibilitar aos hemadiberdade, uma vida livre. Ser-livre e vivermaolis
eram, num certo sentido, a mesma e Unica coisaopopito, apenas num certo sentido; posto que pzdar
viver numapolis, 0 homem ja devia ser livre em outro sentido -néle devia estar subordinado como escravo a
coacdo de um outro nem como trabalhador & necdssidta ganha-pao diario. Primeiro, o homem prea@sa s
livre ou se libertar para a liberdade, e esseiwerdo ser forgado pela necessidade da vida semtido original

do gregoscholeou do roman@tium, o écio, como dizemos hoje” (ARENDUD. que € politicap. 47).
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pois nunca o homem sera capaz de se livrar totééndencondicdo humana da vida, a qual
ele responde com sua atividade de trabatfar.

Em uma sociedade aliviada do peso do processmadalho o homem estaria “livre”
para consumir tudo o que lhe apraz. Assim, segémdodt, o ideal ddiomo faberque é a
construcdo de um mundo artificial que, por suabdgtade, dé aos recém-chegados a garantia
de uma realidade tangivel e permanente, € saddfipala vitoria danimal laboranslsso se
deve ao fato de queamimal laboransndo sabe como criar um mundo e, principalmente, cui
dar dele, pois isto transcende a pura vida emesgids biolégico Zod. 2

Diante do que expusemos, deparamo-nos com a pfesadio de uma situacao limi-
te, pois 0 que ha de fato € um abalo profundo daterade permanéncia e estabilidade do
mundo, ou seja, dos elementos fomentadores dagxiblica, como os objetos e instituicdes
politicas que constituem o espaco que separa ieains homens?® Diante de tal abalo, per-
de-se concomitantemente a memoria historica quesefvada pelo espaco publico comum.
Sem a memoria, que é fundamental para que hajdiGg¢éo tanto de objetos oriundos da
atividade de fabricagdo quanto daqueles proversafdeatividade de pensar, estamos diante
de um mundo sem perspectivas de futuro, pois @tubjetos que constituem o artificio hu-

mano chamado mundo sdo devorados como se fossandde&onsumo quanto o pensar, que

procura significar a existéncia humana, perde amaa de ser. Nesse panorama, nao se vis-

127 N&o queremos e ndo temos competéncia para repésae ponto de nossa pesquisa uma andlise aeerca d
distincdo que ha entre as concepcfes marxistandtanas sobre toabalho. Muitos estudiosos do pensamento
de Marx véem na interpretacéo de Arendt acercadoeito detrabalhono pensamento do filésofo alemao uma
visdo distorcida e errbnea sobre a mesma, quarssa atora afirma que para Marx “o trabalho é umndicéo

do metabolismo do homem com a natureza” e que nsega mesma, desse metabolismo nada pode ser produz
do, como apregoava Marx. Se esta é uma interpretagydeta ou néo, tal questionamento extrapoladenbito
deste estudo. Porém, uma questao salta aos oBm$oindo interesse de Marx realizar uma distingaivetra-
balhoe fabricagdqg ou ele ndo se deu conta de haver, de fato, egfga;do? Nao podemos negar que para Marx
o trabalho constitui-se em uma atividade humana cujo resoléasempre um produto final, seja ele vator de
usoou umvalor de troca Isto pode ser comprovado nas proprias palavradaig, quando ele diz que: “Como
atividade que visa, de uma forma ou de outra, epajacao do que € natural, o trabalho é condicluralada
existéncia humana, uma condicdo do metabolismae drdmem e natureza, independentemente de qualquer
forma social. Ao contrério, trabalho que p&e valertroca é uma forma especificamente social dalinab
(MARX. O Capital p. 65).

128 5pbre isso, ver LEVINON animal laborans and homo politicus in Hannahmfte A notep. 524.

129 50bre isso, ver DUARTERensamento & Sombra da Ruptysal01.
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lumbra nenhum vestigio de possibilidade de podistiexm mundo artificial que una e sepa-
re os homens e, assim, possibilite suas acbedera esiblica, tdo pouco da ativacéo do pen-
samento que aponte o significado do “ha” do mundo.

O ponto fundamental que nos permitiu tracar a lialgumentativa desse tomo de
nossa pesquisa € a distincdo entre necessidaberéale, distingdo essa tdo cara no pensa-
mento filosoéfico-politico de Hannah Arendt. Parspoeendermos o pensamento de Arendt é
necessario lancar luz sobre essa distint&d\esse sentido, da mesma forma que ninguém
pediu para vir ao mundo, ninguém escolhe ter cqalmthar: essas se configuram como duas
necessidades sem as quais um ser humano nao peetecteamado desta maneiratr&balho
€ um fardo que pesa sobre os ombros da condicaarfayrau seja, ele se impde a cada ho-
mem como algo inevitavel a sua existéncia e, peat &sta, € a menos livre de todas as ativi-
dades que sdo realizadas pelos homens enquantosdar@stadia na Terr&: E por essa
caracteristica dtrabalho que ele deve ser compreendido como uma atividadengo pode
fundar nenhum tipo de esfera publicdpcusda acéo politica. E nessa perspectiva que salien-

ta Arendt:

A verdade bastante incémoda de tudo isso é quardardo mundo moderno sobre
a necessidade se deve a emancipacao do trab#thé, &o fato de queanimal la-
boransp6de ocupar a esfera publica; e, no entanto, etgaamimal laboranscon-
tinuar de posse dela, ndo podera existir uma estn@dadeiramente publica, mas
apenas atividades privadas exibidas em publio.

A vitéria doanimal laborans segundo o que aqui foi descrito, ndo pode sepo®m
endida como o apogeu, no cenario publico, de uraasiaécies do animal humano. O triunfo
do trabalho sobre aac¢éosignifica a perda de um mundo estavel, que pemuigaos homens
estejam juntos, olhando o mesmo objeto por anglifesentes. Fundamentalmente, a vitoria

do animal que trabalha significa a perda da pldaale, pois os homens, empenhados em pre-

130 Sobre isso, ver LEVINON animal laborans and homo politicus in Hannahrte A notep. 523.
131 A esse respeito, ver DUARTE. Pensamento & Sombra da Rupiyra9d3.
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servar a vida, ndo estao preocupados em cuidauddanO nédo cuidar do mundo significa o
nao cuidar em manter um espaco no qual os homemecan para os seus semelhantes. O
nao aparecer aos iguais leva a supressao dasénqasi que sdo o sustento e o remeédio para
a faculdade de pensamento. Sustento, pois sena&ivida, ndo ha o que a atividade de pen-
sar possa significar. Remédio, uma vez que sem@siéncias concretas, 0 pensamento cai
em um vazio, cuja caracteristica € um completo norapto com a realidade, o qual abre a

possibilidades que este vazio seja preenchido miafogias totalitarias.

2.3. A Sociedade de Massa

Na feitura de uma “massa”, quando essa ja estdgyno@o se distingui mais os ingre-
dientes que a possibilitaram vir-a-ser: ovos, |édggnha, fermento transubstanciam-se e per-
dem sua identidade, sua individualidade, passagdma chamar-se “massa”. Essa poderia
muito bem ser somente a definicdo de uma das atigglcorriqueiras de um chefe de cozinha
ou de uma dona-de-casa, mas esta, infelizmentapekd o ambito da culinaria e demonstra
a perversao que a Era Moderna impdes a condicadarfaum

Podemos dizer que no decorrer da histéria da hidade, sempre existiu, em qual-
guer sociedade organizada, um namero considerayetgsoas apaticas, sem interesse comun
no que tange a coisa publica. Mas o0 que se detacde® que nunca houve uma transubstan-
cializacdo da raca humana em massa, tal como dauee na modernidadé®® Segundo
Hannah Arendt, esse fenbmeno fomentou um tipo ddesgenerado que vaga pelas ruas das

grandes metrépoles como sonambulo, que ja ndo maie ser chamado de humano. Este

132 ARENDT. A condic&o humana. 146.
133 Segundo Néadia Souki, “... ha um traco que distingsiesociedades de massas das multiddes dos séculos
precedentes: é o fato de que, pela primeira vag,jélndo tém qualquer interesse em comum que pg&das
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quadro demonstra que essa, a raca humana, seecaeapor sua mutabilidade, podendo al-
cancar o apice de “mutacéo pervertida”, quando @ashfeicdes do “cdo de Pavloy* que
somente obedece a estimulos. Dessa forma, podemeogjde o surgimento da sociedade de
massa pode ser compreendido como um dos pringipaisentos de uma historia que alcan-
caria seu apogeu quando o homem viesse a serdedazima Unica identidade de reacdes
previsiveis, moldado pelas ideologias totalitarias.

Esse conjunto de referéncias sociais, que nos @dpenspectiva da sociedade da Era
Moderna, mais pelo grau estatistico do que peltlsdoi construido gradativamente, por
processos historicos, que culminaram no adventondasas modernas, uma vez que as mas-
sas sao reconhecidas pelo grande numero de spérfiisns e, desta forma, descartaveis.

Nessa perspectiva, a unidade estrutural, ou sejaluta responsavel pela formacéo
das massas modernas, identifica-se pela desac¢iculza sociedade de classes. Segundo A-
rendt, com o esfacelamento dos Estados-nacdes lbodesaparecimento da estratificacdo da
sociedade, sem a qual um individuo ndo pode senhecido pela camada na qual ele se en-
contra. Ndo ha mais, a partir desse momento, phitainteresse de uma classe especifica. A
piramide social foi destruida, pela base, em detmim de uma sociedade de consumo, a qual
gerou um profundo desinteresse pela coisa pullipgeocupacao pelo interesse de um grupo
ou de uma classe foi substituida pela preocupag@wlorevivéncia de “cada um”. A apatia e
a hostilidade pelos assuntos de cunho coletivor&stanauguradas. Estas fomentaram uma
reunido de seres homogéneos e destituidos deeafaedo politica, dada a falta de organiza-
cdo da sociedade em classes distintas, na qualuradgrossuia seu interesse especifico e

todos que formavam essa classe possuiam um irger@ssim. Ao contrario, 0 que se perce-

ou qualquer forma de vinculo ou consentimento cofm@®UKI. Multiddo e Massa — reflexdes sobre o “ho-
mem comum” em Hannah Arendt e Thomas Haldbes Hannah Arendt e a condi¢do humapa142).

134 A perversdo da raca humana alcancou seu apiceanagos de concentracdo. Sobre isso, diz Arendt: "We
know that the object of the concentration camps teaserve as laboratories in training people toobex bun-
dles of reactions, in making them behave like Pasldog, in eliminating from the human psychologsesy
trace of spontaneity” (ARENDTEssays in Understanding. 242).
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be, a partir desse momento, € a existéncia tdorderde uma busca desenfreada pelo “possu-
ir e consumir” 0 maior niimero possivel de béffsN&o mais havendo o principio de indivi-
duacéo social, originada pela estratificacdo soegahomens passaram a formar uma unidade
homogénea, na qual ndo se pode distinguir um ishgdvde outro. Ndo ha mais individuos,
mas somente seres da mesma espécie.

E desse quadro de desintegracdo da estrutura gaeifbi ser recrutada a forga motriz
que direcionara as massas humahidJm exemplo dessa forca motriz é aquilo que Arendt
chama de filisteu: o burgués isolado de sua clsgsial, que se preocupa fundamentalmente
com seu bem estar e de sua familia e que, nessgeptiva, faz qualquer coisa para manter
sua seguranca e tranquilidad&.0 exemplo mais notério do filisteu é destacadoHtamnah

Arendt em sua obrBichmann em Jerusalértt® na qual nossa autora traca as caracteristicas

135 Sobre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 363.

136 Sobre isso, ver o capitulo @igens do totalitarismono qual Arendt traca uma analise conceitual acéoc
porque ter havido uma alianca temporaria entrééaera elite e como esta alianca funcionou paraagqueassas
fossem conduzidas a tornarem-se o esteio dos regotaditarios. Assim, segundo nossa autora: “Aysbado-

ra alianca entre a ralé e a elite e a curiosa wincia das suas aspiracdes originam-se do fafjuelessas duas
camadas haviam sido as primeiras a serem elimirdalastrutura do Estado-nacéo e da estrutura dedade

de classes. Se uma encontrou a outra com tantaldale, embora temporariamente, € porque ambasglgam
que representavam o destino da época, que ser@uuae por massas sem fim, que mais cedo ou nmdes &
maioria dos povos europeus estaria com elas —geantfazerem a sua revolucdo, segundo pensavam” (A-
RENDT. Origens do totalitarismop. 387).

137 ARENDT. Origens do totalitarismop. 388.

13%ichmann pode ser considerado como o protétipersopificacdo do homem de massa, sem grandes motiva
¢Bes — um sujeito fracassado aos olhos de suadastal —, que ao filiar-se, sem saber muito adpé’, ao
Partido Nacional Socialistateve a oportunidade de “entrar para histéria”padicipar de uma “grande tarefa
que acontece uma vez a cada dois mil anos”. Edsddno, cuja maior patente alcancada dentro dasiiqps da
SS- Policia Secreta Nazista — foi a de tenente-@yateclarara que somente teria ficado com a cénsiei
pesada, se ndo tivesse obedecido as ordens da FUAddIf Hitler —, e que, para isso, teria matadpréprio

pai caso fosse preciso. Para Eichmann, a “Solugda”Fperpetrada contra os judewsa simplesmente um
trabalha Eichmann pode ser considerado como um dos paiscglos da operacdo denominada de “Solucdo
Final”, pois sempre dependia dele e de seus homdasiséo sobre a quantidade de judeus que sembarea-
dos para os campos de exterminio, apesar de n&mdipdo mesmo a decisdo sobre para onde e oigue ir
acontecer com os “apatridas”. Essa completa iratif@a quanto ao destino de milhfes de pessoasp aad
rigor burocréatico dos trabalhos corretamente radbs, atesta e traz a luz o “teatro macabro” prpoado
pelos atos desse homem. Essa figura pateticamenreuin” fez-se presente aos olhos e a compreensdarde
nah Arendt, por ocasido do julgamento, ocorridaléeada de 60, quando o oficial nazista Adolf Eiamma
acusado de participacdo nas mortes de milharagldeg em campos de concentracéo — foi levadotaméi de
Jerusalém para responder as acusacfes, entre, ogtrasime contra o povo judeu” e “crime contrawanani-
dade”. Podemos dizer que o julgamento de Eichmammoa manifesto sua responsabilidade pela violagao
pluralidade humana, um crime contra a humanidage ,cqusou em Arendt um horror inexprimivel, pacpal

as Unicas palavras apropriadas foram: “isto numneeria ter acontecido”. O que chamou mais a atededo
Hannah Arendt durante o julgamento de Eichmanrsdai completa incapacidade de se posicionar no tmar
outro, bem como sua adeséo irrestrita a clichéases$ prontas, que tém como tarefa principal bliodadivi-

duo da forte e irresistivel luz da realidade. Assairhabilidade de se proteger contra a realidads auto-
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de um funcionéario banal, extremamente comum, quepda ordens como qualquer outro
burocrata que estava somente preocupado com suvdadds correspondentes a sua profis-
s80.1%

A partir do que dissemos em nossa pesquisa, evadsaaue a sociedade de massa,
na perspectiva arendtiana, em funcdo de se cdeactpor abranger um grande numero de
individuos que ndo possuem nenhum tipo de interesseim, caracteriza-se por ser uma
reunido de pessoas que nunca se filiardo a undpartlitico ou a um conselho de bairro,
pois Ihes falta o ingrediente que possa agreg&#osima acédo conjunta. Ou melhor, falta-

Ihes a certeza de pertencerem a um mundo comumegmgdo de interesses comuns que,

para sua manutencdo, depende, prioritariamentpoder que emana da acdo conjunti.

enganos, mentiras e estupidez —, que a populae&@atle aproximadamente 80 milhGes de pessoasona ép
do Terceiro Reich, utilizou para proteger-se coatraalidade das atitudes que estavam atentandi@ @dig-
nidade humana, era agora emblematicamente vislgahra figura de Adolf Eichmann. Portanto, Eichmann
dava vida aquele tipo de ser humano perpetradoBmdigrounddo Século XX, pois ele era incapaz de tomar
qualquer tipo de iniciativa, de ter qualquer tigoatdo espontanea, como ficou comprovado quaneaetatou
que a partir do dia 08 de maio de 1945, data d@t@ealema na Segunda Guerra Mundial, se viraaid@tuma
realidade totalmente nova — uma vida individualcdie sem lideranca —, ou seja, o fato de naones de “a-
gir" por determinacéo de ordens e regulamentosngeites. Sobre isso, ver ARENDHEichmann em Jerusalém
um relato da banalidade do mal, p. 43ss.

139 Segundo André Duarte, “Arendt distingue entrewrgnés’ propriamente dito, pertencente a classesinial
alemad, e o ffilisteu’, definido como o ‘Ultimo e giegenerado produto da crenca do burgués na supoatémcia

do interesse privado’. O filisteu é o ‘burguésasitil da sua prépria classe, o individuo atomizaddyzrido pelo
colapso da propria classe burguesa (...), o burguésno meio das ruinas do seu mundo, cuidavadagiso-
pria seguranca e estava pronto a sacrificar tugleaiguer momento — crenca, honra, dignidade — @mao-
vocacdo (...) Arendt recorrera justamente ao modetaeitual do filisteu em sua analise do caso r&&in, o
funcionario responsavel pela organizacdo buroadlicdeportacdo em massa para os campos de marigod)
aspectos centrais ressaltados por Arendt serarjasta o de que Eichmann era exatamente aquelédipm-
mem que, ‘quando sua ocupacao o forca a assapsisswas, ele ndo se vé como um assassino porqoefe#o
por suas inclinagdes, mas por suas capacidadéasspwohis™ (DUARTE.O Pensamento & Sombra da Rupfura
p. 50 e 51).

190 Sobre esse tema, ha um interessante estudo que&gaproximar as concepcdes de Hobbes e Arendizace
da distingdo entre multiddo desorganizada e defdite interesse comum e 0 povo, que se consfitaita de
um interesse que abrange a todos. Nessa perspaeumndo Souki, para Arendt, Hobbes é um autdtigmtle
extrema importancia, o qual deve ser visitado pamse possa lancar luz sobre os problemas conténguos
da esfera publica. Nesse sentido, e fundamentadnmentjue tange a questdo das massas em oposipav@o
diz Nadia: “No amplo quadro descritivo do homenmussa, um forte ponto em comum dessa nova modalidad
humana converge para as caracteristicas desonitd$opbes nas multiddes: o desenraizamento, onieuito, a
falta de comunicacao e a falta de representacaticptl que ndo possuem um senso de coisa pulplaa,ndo
conseguem ver o mundo pela multiplicidade de petisfaes, mas somente pela uniformidade da visdoado h
mem massa, preso a seus interesses, o que ndecaceonim o povo, propriamente dito (SOUKIultiddo e
Massa — reflexdes sobre 0 “homem comum” em Hanrrahdk e Thomas Hobbelk:  Hannah Arendt e a
condigdo humangp. 141). A analise que aponta para o fato desquente 0 povo reunido possui a capacidade
de perceber a natureza plural da esfera publicaréborada por Canovan, quando esta diz que hcesthe
plural People look at their common world from di#fat angles, they have access to a variety of petiss that
enable them to see things in the round (CANOVANe People, the Masses, and the Mobilization ofPow
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Esta assertiva demonstra que o0 mundo ndo maisegaa@u seja, 0 mundo ndo mais € visto
como o lar pertencente “aos homens” e que, parncam a sé-lo as geracdes futuras, é ne-
cessario preserva-lo: em suas instituices, legscpicbes morais, tudo o que junto forma o
artificio humano chamado mundo.

Nesse sentido, a partir das analises arendtiandsnms dizer que as pessoas, nas So-
ciedades de massas, mantém algum tipo de relagaodgupode ser chamada de ag&o conjun-
ta. Falta-lhes um sentimento que as agregue emmiemesse comum, que as faca abdicar de
seus desejos particulares em prol de algo de coolletivo. Essa falta de referéncia comum
faz com que haja uma desarticulacéo e desintepessenundo comum, levando os homens a
se sentirem desenraizados e supérfluos, pois resu@m a consciéncia de pertencerem a um
mundo habitado pela pluralidade e sua presencadaaévsimplesmente notada como mais
um numero de uma espécie que néo para de cresudtiglicar. Mais do que isto, ndo pos-
suem nenhum tipo de consciéncia da importanci@ deadizar acdes que visem a preservacao
da vida na Terra.

Essa auséncia de consciéncia no que diz respefaitaade se habitar um mundo go-
vernado pela pluralidade traz em seu cerce o dscaniquilamento da relagdo do homem
consigo mesmo a partir da perda do referencialutaljplade, a qual é caracteristica principal
e fundante de um mundo de aparéncias. Nao maisidha\ze certeza de pertencer ao mundo
fomentado pelo “nés”, a relagdo do homem consigenmae que transforma toda unidade em
dualidade a partir da atividade de pensar — o giiatip eu consigo mesmo — € posta em peri-

go. Isto se deve ao fato de que o sentimento dend®samento configura-se como conse-

The Paradox of Hannah Arendt’'s “Populismh: _ .Social Researghp. 415).Ver também HOBBES.evia-
t&, capitulos XVI e XVII, principalmente quando estgtor diz que “Mesmo que haja uma grande multidéo,
as acodes de cada um dos que comp8em forem detdamiragundo o juizo individual e os apetites idldiais
de cada um, ndo podera esperar-se que ela sepdmpar defesa e protecdo a ninguém, seja colmienigo
comum, seja contra as injdrias feitas uns aos ®(trd A Unica maneira de instituir um tal podemeim, capaz
de defendé-los das invasdes dos estrangeirosigjdidas uns dos outros, garantindo-lhes assim, segaranga
suficiente para que, mediante seu préprio labameagaos frutos da Terra, possam alimentar-seee satisfei-
tos, é conferir toda sua for¢a e poder a um honoena uma assembléia de homens, que possa redagidisu
versas vontades, por pluralidade de votos, a umargiade” (HOBBESLeviatd p. 142 a 144).
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guéncia inevitavel da ruptura com a realidade e¢c@mitantemente, a perda da capacidade de
poder ativar a faculdade de pensamento que busigaiicacdo da vida vivida. A pluralidade
que segundo Hannah Arendt é “a lei da Terfd"diante do quadro constituido pelas socieda-
des de massa, é constantemente ameacada pelacdeig@mem de massa que, dada a sua
homogeneidade de acdes e palavras, as quais ssrfurafato de que a vida é vista por uma
Unica perspectiva, faz com que a relacdo do honoeisigo seja posta em xeque, acarretando,
consequentemente, a ameaca de se perder o sidoificaque seja a vida na Terra, em seu
sentidostricto. 142

O que queremos dizer com essa analise conceituardpreensao arendtiana da Era
Moderna € que o pano de fundo que caracterizoews&X inaugurou um tipo de homem
nunca antes conhecido, que atende pelo nome und@¢massa’. homens massificados e

moldados ideologicamente para “agirem” dentro @gm@ltracado para eles. Assim, segundo

Arendt, as massas sao:

(...) pessoas que, simplesmente devido ao seu numera sua indiferenca, ou a

uma mistura de ambos, ndo se podem integrar nugaaiaacao baseada no interes-

se comum, seja partido politico, organizacdo psifigal ou sindicato de trabalhado-
143

res.

Essa indiferenca e apatia politica pode ser vistaocuma depravacdo da condigdo
humana, pois faz com que o homem abdique de spasidades mais sublimes, tais como a
livre iniciativa e a agao conjunta. Uma vez queidi2a sua recusa em participar da esfera
publica, esse homem massificadamente preso a slef@ses prontas — que tém como obje-

tivo funcionar como uma espécie de cinturdo questepa realidade de ser “real” —, ndo toma

1“L ARENDT. A vida do espiritpp. 17.

142 A esse respeito, diz Nadia Souki: “... ha umaasi#io extrema a que se chega pelo desenraizamentanéo
este atinge a relacdo do homem consigo mesmo geoafido uma perda do interesse por si préprio, espé-
cie de ‘frieza em relagéo a si proprio’. Essa @eargualidade da frieza social que Arendt relaceoana cultu-
ra da ‘perda de si mesmo’ dos individuos desaraig@ egocéntricos. Essa chocante realidade erseqob-
serva um ‘enfraquecimento do instinto de autocaggio’ decorre da consciéncia que os individuosdém
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em suas maos a iniciativa de criar o novo, deixapaosua vida siga as linhas de um deter-
minismo inexoravel, seja da natureza ou da historia

E esse individuo massificado que sera o “prinogpmfim” do totalitarismo, pois é a
partir dele que se abrem as possibilidades de gimeede governo nunca antes experiencia-
do. E para garantir o dominio total que se deveyses “aperfeicoar” o homem da massa,
fazendo com que ele, cada vez mais, se transfaimeneser coeso e de atitudes previsiveis.
Assim, as massas sera a forca que ird alimentagaima totalitaria para alcancar seu objeti-
vo de dominacéo e transformacao total da raca haman

Portanto, a ruptura com a realidgule ser compreendida como o primeiro elo na ca-
deia de fendbmenos, tais como a vitérisadomal laboransa massificacdo humana e o adven-
to da uniformidade de pensamefitd, que culminaram com a crise do século XX e ontesi

resse em parar-para-pensar.

prépria superfluidade e dispensabilidade” (SOUXultidao e Massa — reflexdes sobre o “homem comem”
Hannah Arendt e Thomas Hobb&s __ Hannah Arendt e a condicao humaipa 143).

143 ARENDT. Origens do totalitarismop. 361.

144 0 surgimento das sociedades de massa, fomentaatgirada ruptura com a realidade e a concomiteibde

ria doanimal laborans constitui-se em um fenémeno que foi antevistogmrsadores que se empenharam em
compreender a sociedade em seu aspecto political;sampds as revolugdes ocorridas na Franca e nériéan
Alex de Tocqueville pode ser identificado como uessks pensadores e sua influéncia sob as reflaxéedti-
anas € notorioPortanto, o que Tocqueville preconiza, em seusdesté aquilo que sera a caracteristica das
sociedades de massa: todos os eventos sdo vistampainica perspectiva, a qual é determinadaysetarmi-
dade de pensamentos e opinides fomentada pelazegda de todos os individuos em membros de uma-soc
dade. Este fendmeno leva a perda da realidadegept@ispara ser real necessita ser atestada phkiplinidade

de pontos de vista, pois a pluralidade é a “leTdaa”. Quando ha o esfacelamento do ambiente Iphaate-
nedor da realidade, esta se pulveriza, dando lagasdes e contradi¢cdes elaboradas por um Unioto e
vista o qual é fabricado por um amalgama de indddiguais, que possuem a mesma opinido. A antgmpa
analitica que faz Tocqueville acerca do surgimeamsociedades de massa pode ser atestada pslasGuas
palavras: “Passeio meu olhar sobre essa multidfrmaérével, composta de seres parecidos, onde nazlavse
nem se abaixa” (TOCQUEVILLEDemocracia na Américgp. 362). Nessa Otica, a situagdo na qual se &acon
as sociedades, no seio das modernas democravemsde@ uma profunda apatia com relacdo ao intecess a
coisa publica. Este retrato, que fora esbogaddlpoqueville, e ganhou ares de “arte final” na cogeranei-
dade, é visto pelo pensador francés como algo Isinga histéria da humanidade, idéia esta quessgrdida de
perto por Arendt acerca dos eventos do século Xcipalmente o advento dos regimes totalitarionieEse
sentido que diz Tocqueville: “Volto atras de séceiln século até a Antigliidade mais remota e nadangoc
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2.4. Totalitarismo e ldeologia

Todos os “mananciais” que compdem o cenario doleétxi — a ruptura com a reali-
dade, a vitoria danimal laboranse o surgimento das sociedades de massa — des&guam
um “rio” comum: os regimes totalitarios em suasstes nazista e stalinista.

A légica dos regimes totalitarios estruturava-seetguinte forma: se, pelo simples fa-
to de poder pensar, os homens podem mudar de e@panéio todos os homens sao, potenci-
almente suspeitos e inimigos do regime. Para etdtgrerigo, era necessario criar um ser de
reacdes previsiveis, reduzindo-o a seu denominamloum, isto €, um ser cuja unica “acao
livre” consiste em preservar a vid&

Assim, o totalitarismo, que se fundamenta no tezrtg&m como principio de acao a i-
deologia, inaugura um novo momento no que diz rEspepolitico. Este novo momento i-
naugurado pelos regimes totalitarios € embasadmigoilamento da pessoa juridica, moral e
individual, *° alcancando esse intuito, respectivamente, atdaésipressdo dos direitos le-
gais, da eliminagdo da memodria de seus martiress etlocidades cometidas nos campos de

concentracad;’’ nos quais a disting&o entre carrasco e vitimastex

que se assemelhe ao que tenho diante dos olhoas€ado ndo mais ilumina o futuro, faz com que driesp
marche nas trevas” (TOCQUEVILLBemocracia na Amériga. 361).

195 ARENDT. Origens do totalitarismpop. 488.

19%1dem, p. 498ss.

147 podemos dizer que os campos de concentracdotuensth marca indistinta dos regimes totalitarioniaE
circunscrigdo de suas cercas gque os regimes &oiadif fundamentalmente em sua versdo nazistargmda-
cancar seu principal objetivo, ou seja, eliminaalquer tipo de espontaneidade humana, destruisda &ndivi-
dualidade. E nesse sentido que salienta Arendexperiéncia dos campos de concentragdo demonatraere-
te que os seres humanos podem transformar-se @uirasg do animal humano, e que a “natureza” do home
s6 é “humana”’ na medida em que da ao homem a pukgile de tornar-se algo eminentemente nédo-natural
isto €, um homem” (ARENDTOrigens do totalitarismop. 506). Pelo fato de os campos de concentragiop
rarem fabricar o modelo ideal dos regimes totadisarou seja, um ser supérfluo, sem espontaneideblaixan-
do-o a algo determinado unicamente pelo seu aspegémico, eles podem ser descritos como uma veidad
imagem do inferno, como salienta nossa autora:t‘tasie the death factories — and they all diedttegethe
young and the old, the weak and the strong, the aitl the healthy; not as people, not as men andenp
children and adults, boys and girls, not as goadl lzad, beautiful and ugly — but brought down to ltheest
common denominator of organic life itself, plungatb the darkest and deepest abyss of primal aguiike
cattle, like matter, like things that had neithed¥ nor soul, nor even a physiognomy upon whicttideauld
stamp its seal. It is this monstrous equality withfvaternity or humanity — an equality in whichtc@and dogs
could have shared — that we see, as though mirrdredmage of hell” (ARENDTEssays in understanding.
198).
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Diante deste quadro argumentativo, podemos dizeroguregimes totalitarios se fun-
damentam em dois pontos: o terror e a ideologisegindo ponto estrutural do regime totali-
tario — a ideologia — requer uma analise mais klatkel no que diz respeito aos nossos propo-
sitos.

Analisar o importante papel desempenhado peladd&ohos regimes totalitarios, em
nosso entender € de suma importancia, pois estenfanuma visdo de mundo, cuja caracte-
ristica principal é procurar compreender a vidaripde uma perspectiva global.

Em suas analises, quando Hannah Arendt definecdomia como a “l6gica de uma
idéia”, 1*® a autora procura caracterizar a ideologia como wis# Unica e abrangente acerca
do sentido da realidade, e ndo simplesmente conac*digia”’ que pode tornar-se o objeto de
estudo de uma ciéncia. O que Arendt pretende ddraorés que a ideologia, vista como a
l6gica de uma idéia, terd como objetivo levar anpimento das relagbes intersubjetivas, a
partir da visdo de mundo fornecida pela mesma. st de mundo deve ser entendida a
maneira de um silogismo que, pela aplicacdo de idéia na historia, revela um processo
coeso, 0 qual ndo necessita da realidade facttekpafirma-lo.

Portanto, o que pretendemos demonstrar, a luzeflagdes de Hannah Arendt, é que
a ideologia, no ambito dos regimes totalitarioscpra realizar uma demonstragdo a qual tem
como objetivo arrumar os fatos, a partir da dedwgBopremissas de um silogismo infalivel.
Este faz com que a realidade ganhe uma coeréneiadp existe, de fato, na esfera dos as-
suntos humanos. Esta coeréncia torna-se possisgrddcancada, na medida em que o mo-
vimento do pensar l6gico ndo emana da experiémga,gera a si mesmo, fazendo com que a
premissa seja o Unico ponto aceito da realidade.

Contudo, no cerne dos movimentos totalitarios, cealienta Hannah Arendt e@ri-

gens do totalitarismd*® enquanto o terror ndo alcancou seu objetivo, quee proporcionar

198 ARENDT. Origens do totalitarismpp. 521.
1991dem, p. 519.
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as forcas da natureza e da historia se propagaremente, ele necessita da ideologia para
doutrinar os individuos para que cada um desempelehmaneira eficaz, seu respectivo pa-
pel: ou de carrasco ou de vitima.

Nesse sentido, mais do que analisar as caraatasistonstitutivas da ideologia nos
regimes totalitarios, o objetivo deste passo desagesquisa € demonstrar o papel desempe-
nhado pela mesma na colaboracédo para o dominip qo& significa a tentativa de extirpar
da face da Terra a pluralidade de perspectivadesdgumanas.

“O que havia acontecido?”; “Por que havia acont@€ig“Como havia acontecido?”.
S&o0 essas as perguntas, como salienta Hannah Am@itigens do totalitarismoque ator-
mentaram a geracao daqueles que ndo se entregaeffagracdo dos acontecimentos perpe-
trados no século XX. Estes pensadores enxergaraadvemto do totalitarismo um fenémeno
novo e sem precedentés’ algo que se constitui como sintoma mais clarooeminente da
crise do século das Duas Guerras Mundiais.

No totalitarismo, diferentemente das tiranias coeianais, ndo ha a possibilidade de
coexistir. O dominio totalitario pode ser entendideono uma novidade no cenario politico,
devido ao fato de que ele visa a abolicdo da ldsde, até mesmo, a eliminacdo de toda es-
pontaneidade humana, ou seja, sua capacidade ail# iaigo novo, e ndo simplesmente a
restricdo da liberdade, como j& havia ocorrido emidios tiranicos ou despéticds' Nesse
sentido, o regime politico, que possui como seddurento o terror, procura eliminar a plura-
lidade humana, a qual se caracteriza como o stbgfazantidor da realidade, uma vez que
nada do que existe no mundo das aparéncias enfmrtaparece”, encontra-se em uma con-
dicdo singular. Tudo que existe é para ser peroghid uma pluralidade de espectadores e

pontos de vistas diversos, o que faz com que a@gadquira um aspecto de ilusdo, mas, pelo

130 «A auséncia de estrutura no Estado totalitarisen desprezo pelos interesses materiais, a syseindiéncia
de motivacao do lucro e as suas atividades néatatiis em geral contribuiram, mas do que qualquero
elemento, para tornar quase imprevisivel a politcatemporanea” (ARENDTOrigens do totalitarismop.
469).
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seu compartilhamento, possa ter sua realidadeadtestem a garantia de pertencimento a um
mundo comum, ndo ha, como evidencia os camposrieitacdo, a possibilidade de intera-
cao e, consequentemente, a possibilidade de agdomesmo a acao de fuga, pois qualquer
acao necessita, para sua consecucao, a confiaa¢autoos”. Logo, transformar a humani-
dade em algo coeso e uniforme, com movimentos gvis é aelosdo terror, o qual so-
mente podera ser concretizado ao se esvaziar iifidage do refagio na vida privadacus
indispensavel, nos momentos em que a esfera pudicanais existe.

Nessa linha interpretativa, percebemos claramenmntfugncia das reflexdes de Mon-
tesquieu™ sobre a obra arendtiana: primeiramente na deéinigéterror como natureza do
regime totalitario, e conseqientemente, na idéigudeesta nova forma de regime politico,
para alcancar seus propositos, necessita possiseermerne um principio de acao. Contudo,
melhor do que apontar a existéncia de um prinapiacdo nos regimes totalitarios, para tor-
nar mais clara esta assertiva, faz-se necessago @lie o totalitarismo possui ndo um princi-
pio de acdo, mas um principio de “movimento”. Hst@cipio de movimento configura-se
como a ideologia, a qual inaugura um novo momeatque diz respeito a politica e que ain-
da possui repercussdo em nossa teia de relac@esanséncia de tais relacoes.

O segundo ponto estrutural do regime totalitaria ideologia — o qual se configura
como o cerne das reflexdes dessa parte de nospaigzedevido ao objetivo de nossos estu-
dos, ou seja, compreender a implicagédo politiceadaldade de pensamento requer uma ana-
lise mais detalhada. Porém, antes de iniciarmosonpsrcurso no que tange a problematica
da presenca da ideologia no a&mbito dos regimekitéoias, necessario se faz compreender a
natureza da “natureza” desse regime, ou sejagfarcessario lancar luz sobre o terror.

A histéria da humanidade tem inscrito, ao longdeatopo, paginas que demonstram a

procura constante em congregar legalidade e justigasim, diminuir a discrepancia existen-

31 50bre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 455.
152 A esse respeito, ver ARENDESsays in understanding. 329.
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te entre elas. Esse hiato entre legalidade e gustigsce do fato de que a legalidade baseia-se
em generalizacGes para encontrar os critérios de eeerrado e, desta forma, nédo alcanca a
justica, pois 0s casos nos quais se aplica umsateisempre individuais. A grande questéo
gue envolve esta tematica € a impossibilidade deusnir um caso particular a regras gerais.
Estamos sempre diante de um abismo “quase” intoainggl que separa em dois polos distin-
tos: a idealidade e a realidade.

Todavia, os regimes totalitarios emergem em umraepéopicio para a realizacéo da
transposicao desse abismo, substituindo as leisvags que servem para garantir a possibili-
dade da estabilizacdo da acdo humana. Nos regmtaditaristas o terror ocupa o lugar de tais
leis. 13

Em nosso entendimento, o terror deve ser compréeraimo a fronteira ultima da
politica, pois se assim nao o fosse, estariamodedde um estado de natureza, onde néo ha
nenhuma forma de legalidade e, portanto, ndo pades realizar uma analise filosoéfico-
politico. Este fenémeno, como adverte Newton Bigndt* ndo pode de forma alguma, ser
concebido como um fendmeno exclusivamente contémpor Esta idéia emerge das refle-
x0es acerca da utilizagéo do terror na Revolugandasa. Assim, no bojo dos eventos oriun-
dos de tal Revolugéo, percebemos que uma de stsderésticas € a nomeacao, a partir de
um tribunal superior, dos oponentes daqueles ggqael& momento ocupavam o lugar do
poder, cuja figura central era personificada pobd®pierre, fato esse que aponta para a pre-
senca do terror na esfera dos fendmenos revolua@asrféanceses. Para corroborar com nossa
reflexdo, podemos dizer que o terror, contido nagorda Revolucao Francesa, nesse sentido,

dividiu a sociedade em duas classes distintasuesé&m medo e 0s que nao o tém, ou seja,

133 5obre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 514.

1% Na consecucdo deste sub-capitulo, além de utiizsiras referéncias bibliograficas pertinentes & tesha,
nos servimos também das anotacdes feitas acer@uldasministradas pelo Professor Doutor Newtom &g
de Souza, na disciplina “Politica e Terror”, dostuda Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanadeersi-
dade Federal de Minas Gerais — UFMG, do progranfddeGraduagdo em Filosofia (Mestrado e Doutorado),
qual se realizou entre os meses de julho a dezeaeb?606.



95

entre traidores e patriotas. Este cenario da Re#&ol&rancesa lanca luz sobre o fato de que
nesse momento a sociedade esta dividida de mdrpotar, cuja fomentacao € realizada a

partir da fala do ator politico, ou seja, alguénol{spierre) que fala a partir do fundamento

da experiéncia politica, que encarna em seu sespas de legislador e tirano.

Nessa perspectiva, em nosso entender, tanto eresé francesa quanto na totalita-
ria, o terror serviu como um mecanismo de possgoder, a partir da eliminacdo da diferen-
ca.

A partir da andlise preliminar acerca do terrogue pretendemos salientar é que, es-
pecificamente no que tange aos regimes totalitaeste permite as forcas da natureza e da
historia propagarem-se, sem o0 perigo da acao aumdmte individuos livres. Contudo, este
propoésito somente podera ser alcancado, casoar temsiga estabilizar os homens, em um
processo que pretende homogeneiza'f3s.

E nessa perspectiva que se encontram as analisésndah Arendt, pois para ela os
regimes totalitdrios tém como objetivo movimentar processo irresistivel, que culminaria
na vitdria da raca pura — nazismo — ou da classe forde — bolchevismo. Desta forma, per-
cebemos que o arcabouco conceitual dos regimdiéiats, o qual estd embasado na teoria
da evolugdo das espécies e nos fundamentos dassthimtoricas do século XX, demonstra
gue as duas teorias (da natureza e da historibassam em uma sO, pois 0S processos da
natureza se concretizam na hist6tta.Assim, vislumbra-se que cada etapa da histéridaou

natureza configura-se como algo de cunho necesgar que elas — histéria e natureza —

possam alcancar seus “objetivas”.

1% 5obre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 517.

13640 principal objetivo do terror é tornar possigeiorca da natureza ou da histdria propagar-seniiente por
toda a humanidade sem o estorvo de qualquer agdanauespontanea”, pois “O exterminio vira processto-

rico no qual o homem apenas faz ou sofre aquilg deecordo com leis imutaveis, sucederia de qealoo-

do”. (ARENDT.Origens do totalitarismop. 399e 498).

374n the totalitarian interpretation, all laws bewe, instead, laws of movement. Nature ad Histoeyrar long-
er stabilizing sources of authority for laws govegithe actions of mortal men, but are themselvesements.
Their laws, therefore, though one might need iigetice to perceive or understand them, have notioirdp

with reason or permanence. At the base of the Nbegi®f in race laws lies Darwin’s idea of manasnore or
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Esse processo natural e histérico somente serdvpbsie ser concretizado, caso 0
mundo seja limpo daqueles que sao indignos de.UN&ssa perspectiva € que ganha plausi-
bilidade a idéia da divisdo da sociedade em ddigmos distintos: de um lado, 0s virtuosos,
de outro, 0s Vviciosos, pois esta é a clara expredadselecdo natural” dos inimigos objeti-
vos, que é levada a cabo pelo terror, no ambitaelyimes totalitarios>°

Portanto, segundo Newton Bignotto, esta forma deeagédo do “inimigo objetivo”
possui como fundamento um mecanismo abstrato, ldeegague transcendem a esfera politi-
ca, e que sao proclamados através da falkehdte que encena os papéis do legislador e do
tirano. Nessa perspectiva, o ponto de apoio dosrgos totalitarios seria a histéria e a natu-
reza, na medida em que estas representariam, ca#sxto, a propria esfera do sagrado, de
onde emanam os decretos de vida e morte. Nessa,es@ ha nenhum tipo de ética ou de
verdade, uma vez que o conteudo normativo da eleigé inimigos € dado de fora, aléem das
leis inerentes a condicdo humana, fazendo com gjaeuim esvaziamento dos conteudos dos
enunciados, pois estes estdo além de toda comgamekomana. Portanto, o terror cria o pro-
prio inimigo (oposto), através de uma idéia abatrati melhor, de idéias abstratas. Enfatiza-
mos, nesse momento, que existe ndo apenas umaalidiata, mas idéias abstratas, pois a
nomeacdao do inimigo, que é feita por aquele queaouugar da fala do poder, ndo pode ter
fim. Este fato lanca luz, consequientemente, na detragdo de que este processo é circular,
tautoldgico, ja que o movimento, esséncia do gavéstalitario, ndo pode ter fim, pois, caso
contrario, este fim decretaria o préprio esfacel@melo regime totalitaric>® Portanto, o que
pretendemos apontar com essas reflexfes é qudengeme morte, em um regime politico

baseado no terror, é determinada porttibunal superior que procura identificar a lei com a

less accidental product of natural developmentie@lopment which does not necessarily stop withsgiecies

of human beings such as we know it” (ARENDhe Promise of Politicp. 340 e 341).

138 \/er, a esse respeito, AREND®rigens do totalitarismop. 405ss.

1%9"N3o se deve esquecer que somente uma constradéder estrutura, € que um movimento — se tomaomos
termo téo sério e literal como o queriam os nazistpode ter apenas direcao, e que qualquer foereatdutura,
legal ou governamental, s6 pode estorvar um mowiongoe se dirige com velocidade crescente numa cert
direcdo” (ARENDT .origens do totalitarismop. 448).
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propria selecédo natural ou histdrica, desfazendo @tiato existente entre legalidade e justi-
¢ca, como apontamos acima. Esta sentenca de mortea®o meta derradeira fabricar uma
humanidade homogénea, eliminando, assim, os ingrdge regimes: a pluralidade humana.

Nessa linha interpretativa, segundo Alexandre Kogné seu texto intituladBéflexi-
ons sur le mensonga mentira, elemento constitutivo de regimes liseao terror, pode ser
considerada toleravel em casos especificos e drceyis como o da guerr&?’ Isto se deve
ao fato de que nessa circunstancia, o grupo gaenegpoder pensa que esta rodeado por um
perigo eminente e constante, ou seja, em um perpéso de guerra, no qual o grupo que nao
esta ocupando o poder pretende destitui-lo das d#ipgeles que o possui. Neste caso, 0 gru-
po detentor do poder ndo protela em mentir parére@ar em tal posto. Isso se faz com a
utilizacdo da idéia da divisdo da sociedade entés™e “eles”. Nesse sentido, 0s governos
totalitarios, que sédo fundados sobre a prioridadmdntira, utilizam e continuam a utiliza-la,
como o faziam as sociedades secréfagm funcdo de nao ter, ainda, alcancado seu abjetiv
de dominio total. Logo, a mentira é destinada adaboradores do movimento totalitario;
engquanto que a “verdade” é destina a elite dodmria que os membros do partido sabem
gue o chefe mente. Melhor dizendo, os membros dmpaabem que esta “pseudo” mentira,
somente possui esta caracteristica até que o motarda natureza ou da histéria venha a dar
sentido a ela, pois se o chefe diz que ndo existenatré em Paris e ha um metré em Paris, a
deducao logica € que este deve ser destruidogparas forcas irresistiveis da natureza e da
histéria possam propagar-se e alcancar seus aigefi¢

O terror, nesse cenario, procura sacrificar aepan beneficio do todo: ou da natu-
reza ou da histéria. Dessa forma, o terror ndoupeodestruir as fronteiras e os canais de co-

municacgdo dos individuos, os quais sdo erigidassdels. Este tipo de acéo € perpetrado pe-

180 A esse respeito, ver KOYRReflexiones sur le mensonge 22

161 Segundo Koyré, “Les gouvernements totalitairesar, hélas, rien moins que des sociétes secerias,-
rées d’ennemis menagants et puissants, et obtigése fait, de chercher la protecion du mensongsedcacer,
de se dissimuler” (KOYREReflexiones sur le mensonge 34).
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las tiranias convencionais, nas quais o governaer@deis, o poder € exercido por um Unico
homem, segundo seus interesses, e o medo, corantsaliMontesquied® é o principio de
acao desta forma de regime politico. Ao contraritptalitarismo opera segundo a orientacao
de leis, que se configuram como fonte de autoridatéee-humana, cujo objetivo € engendrar
a humanidade como produto final. Para isso, orteonstroi uncinturdo de ferroque une os
homens de tal maneira que eles passam a formaglemerado uniforme, identificado com a

palavra “Um”: “Um Unico Homem”, de dimensdes gigestas.*®*

O que fica evidente, a
partir desta perspectiva, quando indicamos quedatittoismo, ao fomentar uminturdo de
ferro, procura forjar “um Unico homem”, € que o0s reginmslitarios buscam eliminar os
espacos que unem e separam os homens e lhes peagite Nao basta erigir desertos inap-
tos a vivéncia publica; é necessario eliminar quedgossibilidade de acdo autbnoma, o que
somente podera ser alcancado pela eliminacéo dauidlica e privada. Este objetivo somen-
te podera ser alcangcado dentro de um movimentbo tota

Nesse sentido, enquanto o governo totalitario féanea a conquista mundial, ou se-
ja, enquanto a dominacéo total ndo atingiu seuiobjde banir da face da Terra a diversida-
de humana, faz-se necessario a utilizagdo da igieop@ra inspirar e guiar o comportamento
humano, pois esta fornece a sociedade uma “vis@oudelo” global. Assim, a ideologia faz
com que a sociedade sinta-se inserida no domitabegdora do terror, que élocusdo ini-
migo, encarcerado nos campos de concentracdo,dodal tudo € possivel. O que pretende-
mos enfatizar nesse momento é que a ideologiaideftomo a l6gica de uma idéia, configu-
ra-se como fator indispensavel no preparo de cadpara desempenhar bem o seu papel do
movimento totalitario, papel este que se divideesatser carrasco ou o ser vitima.

Nesse sentido, o totalitarismo necessita, para geigs suditos na acdo planejada, da

ideologia que, segundo a definicdo de Arendt, goinéi-se como uma “doutrina mais ou me-

182 KOYRE. Reflexiones sur le mensonge 34.
183 MONTESQUIEU.Do Espirito das Lejsp. 65.
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nos destituida de validade objetiva, porém margelas interesses claros ou ocultos daqueles
que a utiliza; que pode explicar toda e qualquerréacia a partir de uma Unica premissa’.
165

A ideologia, no cerne dos regimes totalitariosactariza-se como a logica de uma i-
déia, que adquire plausibilidade a partir de umdadaremissa, que possui a forca de uma
verdade inquestionavel, desencadeando um silogigracculminara em uma concluséao, em
uma “verdade mais verdadeira”, como a “idéia” de gma raca impura deve ser dizimada.
Contudo, para que esse processo logico alcancebgetivo, faz-se necessario impedir qual-
quer abertura ao ser, ou seja, o instrumento deagfo utilizado pelo totalitarismo — a ideo-
logia — deve impedir qualquer tipo de contradi¢cascida nas experiéncias, eliminado o con-
tato do homem com a realidade, tornando “quasebgsipel apreender o que seja a “realida-
de”. O que queremos dizer € que uma ideologia cerdignificado a vida, pelo fato de ela
primeiramente explicar a origem da calamidadeydsys sao culpados pela miséria na Euro-
pa ou 0s capitalistas sdo a fonte da miséria mireliposteriormente, inflamar o desejo de
mudar a realidade. Portanto, compreende-se qugtivabprimordial da ideologia é a recons-
trucdo da realidade, a partir da deducéo légicpoanissas de um silogismo infalivel.

E na aplicacéo direta da ideologia na vida dosviddbs que a distingdo entre as tira-
nias convencionais e os regimes totalitarios gauméornos mais nitidos. Assim, o totalita-
rismo, diferentemente das formas convencionaisirdeids, ndo se restringe a eliminar os
espacos de acdo entre os homens: ndo basta dastapacidade politica dos homens, uma
vez gque nesse tipo de governo, é necessario sugpuaiquer possibilidade de mudanca de
opinido. Para isso, é preciso fazer com que os hempercam a confianca em um mundo
compartilhado pelos outros, 0 que levara a perdardiorio eu, que € garantido pela presenca

da pluralidade em um mundo de aparéncias, comaaaniemcionamos.

184 Sobre isso ver ARENDTOrigens do totalitarismop. 519.
185 ARENDT. Origens do totalitarismpp. 520.
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Segundo Arendt, er®n the Nature of Totalitarianisno governo totalitario proclama
ter solucionado o problema da distingdo entre er@gfublica e a privada, a partir da lei glo-
bal ou da natureza ou da hist6ri&, pois todos os aspectos da vida, sejam eles psvado
publicos, serédo explicados pela visdo de mundeoifda pela ideologia. Todo esse ambiente
fomentado pelo movimento totalitario leva a instideel sensacéo de desolacid,que se
configura como sendo o momento no qual os homerteraese abandonados pelo proprio eu,
ja que a pluralidade humana n&o mais se faz repgegseo dialogo do dois-em-um do pensa-
mento, em funcéo do esfacelamento do mundo pluradamento para a atividade de pensar.
N&o ha mais como pensar a vida e Ihe concedefisayo.

Definir a ideologia como a légica de uma idéia érdgr para o fato de que uma sim-
ples idéia pode explicar todo movimento da histéoiao algo coerente. Nesse sentido, apon-
ta Arendt que o racismo e o0 anti-semitismo tornasaneologias apenas quando pretende-
ram explicar a totalidade do curso da histéria camedo algo de secreth® Com isso, o
governo totalitario procura fomentar um substratasivel, que explica a realidade como um
todo. Nesta linha argumentativa, salienta Kateb,asology and Storytellinggue a mente
humana acredita que uma consequéncia estruturgbexier a mera ocorréncia fatica deve
existir de maneira necessaria, 0 que aponta pfat ale que a consisténcia esta mais proxi-
ma da auséncia de significado, uma vez que elanglimcaos e o acidental, os quais sao ine-
rentes & vida e a busca em significa:fd.Assim, percebemos que o movimento da légica
dispensa qualquer fator externo, pois aquilo gperecipio constituia-se como a lei do pen-

samento correto transforma-se em algo produtive, gyartir de uma dada premissa, alcanca

186 ARENDT. The Promise of Politics. 333.

16740 que torna a desolacao tdo insuportavel é aapsodoroprio eu, que pode realizar-se quando esi,anas
cuja identidade s6 é confirmada pela companhiaiaatef e fidedigna dos meus iguais. Nessa situacBomem

perde a confian¢ca em si mesmo como parceiro dgsipsdpensamentos, e perde aquela confianca elanmant
mundo que é necessaria para que se possa ter guelgperiéncia. O eu e 0 mundo, a capacidade daperde
sentir, perdem-se ao mesmo tempo” (ARENDTigens do totalitarismop. 529).

188 ARENDT. The Promise of Politicsp. 349.

169 K ATEB. Ideology and Storytellingp. 322.
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uma deducdo na qual a contradicdo € tragada pelonmoto irresistivel da l6gica de uma
idéia.

Nessa perspectiva, podemos salientar que a atevidaghensamento, a mais livre das
atividades espirituais, constitui-se como um “peoth” a ser superado, caso a dominacao
total queira, de fato, alcancar seus objetivoy@mpdera ser feito com a colaboracdo da ide-
ologia.

Neste ponto, gostariamos de lancar luz sobre uamgaficonceitual de extrema rele-
vancia para nosso intuito nessa pesquisa, a qtil pdencionada no inicio desse passo. Per-
cebemos, principalmente, em seu texto intitul@othe Nature of TotalitarianisnAn Essay
in Understanding, coletado na olitssay in Understanding’® que Hannah Arendt enfatiza e
deixa clara sua aproximacgédo com as analises degsquitu, sobretudo no que tange a ques-
tdo da descricdo das varias formas de governos@ueompreendidas a partir da analise da
natureza (estrutura particular) e do principio g@oamola propulsora). Assim, para Hannah

Arendt:

Montesquieu foi o Ultimo a inquirir sobre a nat@eaio governo; que é perguntar o
gue o constitui e o que ele é (“sua natureza émdaz ser como éQ Espirito das
Leis Livro Ill, capitulo I). Mas Montesquieu adiciomaisto uma segunda e inteira-
mente original questdo: o que faz um governo aminccage? Ele assim descobriu
gue cada governo tem ndo apenas sua “estruturaybeart, mas também um “prin-
cipio” particular que o coloca em movimentd.

O que desejamos salientar com essa exposicao &aeguendo as trilhas abertas por
Montesquieu e endossadas por Arendt, se a causapatida degeneracdo de um corpo poli-
tico é a corrupcao de seu principio e, como saianssa autora, o totalitarismo configura-se
como um governo politico, cujo principio, ndo daé@agnas de movimento € a ideologia, seria
correto afirmar que o que sustenta tal forma degmvseria a logica de uma idéia? Com esta

questao, estamos nos coadunando, de perto, condlésea de George Kateb, que diz em seu

170 ARENDT. Essays in Understanding930-1954. New York: Schocken Books, 2005.
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artigo intituladoldeology and Storytellinggue “nés ndo podemos compreender o fendmeno
do totalitarismo se ndo enfatizarmos a forca, cepdds idéias™"?

Questdes como: “O gque havia acontecido?”; “Porltaea acontecido?”; “Como ha-
via acontecido?”, ndo teriam o sentido de seremutadas, se ndo levassemos em conta a
forca e o poder das idéias no amago da novidadkitdot. Nessa perspectiva, qual elemento
possibilitaria ao totalitarismo conseguir, pelo meem parte, substituir a necessaria insegu-
ranca da atividade de pensar pela seguranca deirgioi [6gico? Isto €, se o regime totalita-
rio esteve proximo em fazer com que os homensdsecra a liberdade inerente da faculdade
de pensamento pela camisa-de-forca da logica, egundo Arendt en®rigens do totalita-
rismo, " pode subjugar com maior violéncia do que atos eager que poderia ter contribu-
ido para tal éxito? Haveria historia para se coamtarca dos horrores perpetrados nos campos
de concentracdo, caso nao houvesse a ideologia dapestabilizar os individuos? Haveria o
risco proeminente do ressurgimento dos regimebtéotas, caso ndo houvesse uma ideologia
que doutrinasse uma massa humana incapaz deeirsises em comum?

Portanto, a mobilizacdo das pessoas, empregada geVvernos totalitarios, é realiza-
da pela loégica de uma idéia. Esta comeca com aissédonda mente a l6gica como um pro-
cesso sem fim, no qual o homem baseia-se pararatabeua cadeia de pensamento, que leva

a renuancia de sua liberdade interior, ou sejaaacapacidade de comecar a busca por novos

significados,'”® pois, como nos adverte Arendt, o pensar é a rvaisé a mais pura das ati-

11 ARENDT. The Promise of Politicp. 329. (Traduc&o nossa).

12K ATEB. Ideology and Storytellingp. 321. (Tradug&o nossa)

173 Sobre isso,ver ARENDTOrigens do totalitarismop. 522.

17 segundo Koyré, “La notion de masse acquiert attfonnel: la ‘masse’ se définit par I'icapacité genser, et
celle-ci se révele et se démontre dans et paitlddaroire aux doctrines, aux enseignements paomesses des
Furher, desDuceet autre chefs des régimes totalitaires. |l est gue pris dans ce sens, le terme ‘masse’, dé-
signe non plus une catégorie sociale, mais ungea&iintellectuelle et que les membres de la ‘mess recru-
tent bien sovent parmi ceux des ‘élites socilelOY RE. Reflexiones sur le mensonge 49).

175 Kateb diz o seguinte sobre o que Arendt compreeodésignificado”: “I will try to fill out her unerstan-
ding of meaning. What she calls ‘the quest for nregiror ‘the appetite for meaning’ occupies hemmany of
her texts. She oftedefinesthinking as the quest for meaning; the quest foammgy is ‘reason’s need’ (1978:
78) (KATEB. Ideology and Storytelling. 326).
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vidades humanas’® Esta mobilizacéo tem como objetivo destruir a \pdalica, a partir da
experiéncia de nao pertencimento ao mundo, quardon@m nao possui mais a garantia de
um mundo comum, sem o qual a “matéria-prima” daddde de pensar ndo poderia ser fo-
mentada. Esta experiéncia radical transforma o nsetamento em desolacdo, como acima
apontamos. Isso se faz, devido ao fato de que, rn@bsituacdo de isolamento seja um mo-
mento em que a capacidade de acédo no cenario p@Baprimida da vida humana, este se
configura como indispensavel ao oficio do artes@e tem como meta fabricar um mundo
artificial, demonstrando que esta situacdo ain@adgua possibilidade de haver contato com o
“mundo dos homens™’’ Contudo, este minimo contato com o “mundo dos msiha&o
ocorre na situacdo denominada por Arendt de desmlagpando o eu ndo mais se desdobra
em seu outro. Segundo Hannah Arendt@mthe Nature of Totalitarianisna desolacdo de-
senvolve-se quando os homens ndo encontraram aanbmappara salva-los da dualidade
natural da atividade do pensamento, ou seja, quarfgtes” do mundo da pluralidade nao
possuia mais a capacidade de nos chamar para, eoteanconceder-nos uma identidade,
fazendo-nos ser um ser univotd.

Podemos dizer que a experiéncia de ndo pertenona@ninundo, configura-se como
algo que é vivenciado de maneira singularmentetidsdsos campos de concentracHo.
Nestes, procura-se aniquilar a capacidade quesm sEmum possui de ser 0 componente de
mediacao entre o0 eu e 0 outro, pois a informacagoaéilhada perde o sentido de realidade,
transubstanciando-se em uma espécie de pesadildefimtiva de transformar os individuos
em supérfluos e desaraiza-los de sua condi¢do leuteencomo objetivo arrancar dos cora-
¢bes humanos o amor pela atividade de pensar,ejgendigura em um problema para os

regimes totalitarios, j& que o ndo poder contratamentes dos individuos configura-se como

178 ARENDT. Origens do totalitarismpp. 525.

Y7 1dem, p. 526ss.

178 ARENDT. A vida do espiritpp. 367.

179 Sobre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 493.
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um perigo as pretensoes totalitarias, pois signifjoe se estd sempre aberto a possibilidade
de se mudar de opinido, através da busca inceggamevos significados.

O movimento de anélise que procuramos implemeraareflexdes acerca da ideolo-
gia, definida por Hannah Arendt como a “l6gica deauidéia”, pretende, nesse momento,
completar-se, ndo de forma conclusiva em relac&eraa, mas pelo menos no que tange ao
NOsso proposito.

Seguindo os passos argumentativos realizados potel8iguieu em suas analises acer-
ca das diversas formas de regimes politicos e akpectivos perigos que levam a degenera-
cdo dos mesmos, — passos estes também trilhaddsegait — compreendemos que estes séo
imprescindiveis a compreensao da politica.

Nesse sentido, nossa analise acerca da ideolagiarpu demonstrar que esta se con-
figura como a mola sem a qual o fendmeno do tataimo tornar-se-ia impensavel e, portan-
to, de dificil compreensdo. Como pessoas aparentenm@®rmais, sem nenhuma inclinacao
para o ser vildo participaram e contribuiram deralg forma, com o movimento totalitario?
Seria estupidez coletiva? Torpor generalizado?

Mas como pbde os regimes totalitarios ter se degdo@ Foram exclusivamente fato-
res externos? Nao estaria o totalitarismo trazemi@eu seio o germe de sua propria destrui-
cdo, a exemplo dos governos despoticos, seguraitadises de Montesquieu?

O gue queremos dizer quando apontamos para umidipdade de os regimes totali-
tarios trazerem em seu ambito o germe de sua prdestruicdo é o seguinte: se, por um lado,
nos tornamos perplexos diante de questdes taisoGdomizar, de maneira generalizada,
todo um povo? Como extirpar do coracdo humano o gela atividade de pensar? Como
fazer com que todos os homens abdiquem de se pargom por que isto esta acontecendo?
Porque, de uma dada premissa tal como, uma rag@oméleve sucumbir, deduzimos que os

judeus devem ser exterminados da face da Terra@uRar perspectiva, percebemos, de ma-
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neira inequivoca que a ideologia ndo consegue, ateina definitiva, determinar os pensa-
mentos e as acdes humanas. Nesse sentido, em uguai@o menos se espera, 0 amor pela
liberdade interior, que nenhuma légica de uma igé@e dizimar, clama por ser novamente
ativada. E quando o parar-para-pensar interronfhexo constante do movimento totalitario
e, como um milagre, a possibilidade da significaggdeamente floresce e as trevas do terror
sao dizimadas, pois se ho mundo a possibilidadecéle conjunta foi dilacerada a partir da
supresséao da pluralidade humana, ao menos a recuaderir ao que outros fazem de manei-
ra impensada pode ser vista como um tipo de “aghtica”, um exemplo a ser seguido.

Se 0 objetivo dos regimes totalitarios ndo foi mbeamo, € porque, mesmo com a forca
irresistivel da légica de uma idéia, essa ndo guigesliminar do coracdo humano o amor
pela liberdade interior® que se manifesta na atividade de pensar, cujatesistica primor-
dial é a busca pelo significado de tudo 0 que ecoar existéncia humana, cujo nascedouro €

a vida vivida, a realidade concreta.

180 5obre isso, ver ARENDrigens do totalitarismop. 525.
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CAPITULO 1l

Pensamento e Politica

“Nem sempre o siléncio é dor. Pode ser o tocameke musica
no coragdo, que ao ouvir a cancao toada, do dléazia sua
razao/Nem sempre o siléncio é dor. Pode ser o theama
musica no ouvido surdo, que ouvindo a melodia dosaave,
do siléncio faz 0 seu mundo/Nem sempre o siléndoréPode
ser o tocar de uma mausica no olho cego, que ouanoieleza
vista, sai de si, de seu ego”.

Marta ClausYerso num mundo reverso

Recusar, negar, opor, resistir ao que os outmeEnfae dizem impensadamente pode
parecer, a primeira vista, uma pseudo-acdo, ouanalima atitude silenciosamente covarde
diante do horror de acontecimentos que passanoara#os de individuos que nada fizeram
ou fazem, a exemplo dos que “cruzaram os bracosfaem dos eventos perpetrados pelos
regimes totalitarios.

Contudo, para que possamos compreender de maregalara e correta o fendbmeno
denominado por Hannah Arendt de “resisténcia” es&irio nao ficarmos na superficialida-
de de uma definicdo preliminar. Para tanto, devemastigar qual a franja conceitual que se
abre a partir dessa acdo humana — “resisténci@pulsionada pela faculdade de pensamento
e, assim, lancar luz sobre o propoésito dessa pggato €, compreender a implicacéo politi-
ca do pensar na filosofia de Hannah Arendt.

Nesse sentido, devemos dizer que para podermasaredé maneira adequada uma
analise da implicacdo politica da faculdade de gneesto faz-se necessario circunscrever,
dentro dos propositos dessa pesquisa e dos paodnaeendtianos, o conceito de “politica”,

bem como compreender como este conceito perpadaatobra de Hannah Arendt, mesmo
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qguando ndo ha uma referéncia direta a ele. Pa@, mender como nossa autora constroi a
amalgama da liberdade com a politica € de sumartampma.

Assim, a preocupacao de Hannah Arendt com o tenldelalade esta na razdo de
que, como uma filosofa contemporanea, ela, comsaoutros, vivenciou os horrores dos
regimes totalitarios, cujo principal objetivo erartsformar o homem em um ser de reacdes
previsiveis, acabando, assim, com a principal teniatica da espécie humana: sua iniciativa,
sua capacidade de comecar acdes espontaneas eesfenagpublica. Os laboratorios para tal
experimento foram os campos de concentracdo, rais guelacdo entre os prisioneiros, que
podiam fomentar acfes espontaneas, era evitadajpeyaesta forma, ndo houvesse nenhu-
ma possibilidade de rebelido que, para existiressta da liberdade de iniciar uma cadeia de
eventos inesperados. O que os regimes totalitrosuraram dizimar da face da terra foi
com a possibilidade de “resisténcia”, que someptéepce aos homens. Com o objetivo de
impedir que os homens resistam a uma dada congyrdugque os regimes totalitarios preten-
deram foi eliminar do homem sua capacidade de mudagvento qualquer. Mudar um even-
to significa que uma histéria somente aparece arnrgaireza quando esta alcanca seu fim,
que consequentemente € o inicio de novas hist@&&a. possibilidade de mudanca, de reco-
meco, aparece como uma ameaca aos regimes de totmhoue deve e precisar ser dizima-
do.

Assim, no intuito de suprimir a possibilidade desisténcia” o totalitarismo necessi-
tou implementar a destruicdo da raca humana, empsiancialidades criativas, pois segundo
Arendt, citando Agostinho, “0 homem foi criado paj@e houvesse um comeco” e, assim,
“cada novo nascimento garante esse comeco; eleverdade, cada um de n6%™

Com o esfacelamento do espaco publico na era modgrconseqiientemente, com a
supressdo da possibilidade dos homens iniciaremsém@ de eventos oriundos do fato de

serem livres e habitarem o0 mesmo planeta, a fadelda pensamento é convocada a manifes-
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tar-se como uma espécie de cura humana. Isso esn daomentos de emergéncia, quando
nem mesmo a luz dos juizos reflexivos consegueanani luminosidade, dada a perda da
garantia de pertencer a um mundo comum, fato irojréisel para a ativacdo da faculdade
de julgar, que leva em consideracdo os pontos sta de todos os homens: individuos que
sao, potencialmente, seres judicantes.

O gue queremos salientar nesse passo de nossaspesque, tendo em vista a auto-
nomia das atividades espirituai®: a relacéo entre o pensamento e a politica naessEnge
ao efeito liberador produzido pelo diadlogo silesoialo dois-em-um sobre a faculdade do
juizo: a mais politica das faculdades espirituais.

Nossa hipotese esta apoiada por um questionanoegtml tem o intuito de apontar as
possibilidades de haver implicacdo politica da ltfexle de pensamento. O que queremos
salientar é que se é da alcada do juizo lidar canticplares, procurando integra-los a precei-
tos gerais, levando em conta as perspectivas doaisiéndividuos judicantes, como esta fa-
culdade pode ser ativada em meio a um ambientsfdeetamento do espaco publico e plu-
ral?

A resposta esta contida na assertiva de HannaldAdenque as trés faculdades espiri-

tuais, a saber, (0 pensar, 0 querer e o julgaragimomas, ou seja, possuem cada qual o seu

181 AGOSTINHO, apud ARENDT. ARENDTOrigens do Totalitarismap. 512.

182 Quando dissemos que existe uma autonomia dasiéatrg espirituais, ndo estamos com isso querendp di
que estas ndo se relacionam umas com as outrag, estpria em contradicdo com o que Arendt nosmi2
vida do espirito Somente queremos dizer que as trés faculdadeguzsp ndo dependem, para a sua ativacao,
de uma operacéo prévia das demais. E nesse septiisalienta Young-Bruehl: “Nenhuma faculdade deve
dominar as outras duas, cada uma deve viver e seucser em liberdade. A pré-condicdo para tal daian
espiritual é a liberdade interna de cada uma éasfaculdades. Cada uma tem uma auto-relagdo, uatidatie
interna que ndo deve tornar-se uma relagao de @@n{tOUNG-BRUEHL. Por amor ao mundop. 398 e
399). Segundo Honig, a concepcao arendtiana de#egia de uma autonomia natural das faculdadestesays

€ devedora a Nietzsche. Assim, segundo Honig, ‘dreherefore, is critical of philosophers who, fronted
with the ‘autonomous nature’ of thinking, willingnd judging, attempt to unity the self's multipici‘What is

so remarkable in all these theories and doctrigghair implicit monism, the claim that... behind thievious
plurality of man’s faculties and abilities, theraish exist an oneness’. On this point, Arendt's delitlietzsche

is unmistakable. IThe Will To PowerNietzsche suggests that ‘the assumption of amglesisubject is perhaps
unnecessary; perhaps it is just as permissiblegorae a multiplicity of subjects, whose interactma struggle

is the basis of our though and our consciousnassgeneral? ... My hypothesis: the subject as mudiig!”
(HONIG. Identity and Differencep. 86).
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proprio modus operangdndo necessitando da existéncia e tdo pouco daadwidas demais
para se fazer presente no espirito humano.

Desse modo, devido a autonomia das faculdadesteajsr demonstraremos que a re-
lacéo entre a faculdade de pensamento e as acliggsapaencontra-se no fato de que a pri-
meira, dada a sua caracteristica de destruiciomlages ndo examinadas, faz com que o
individuo resista face ao que a moda do dia presgara uma dada sociedade.

Nossa intencdo nesse momento € lancar luz solat® dé que, em circunstancias nas
quais a esperanca aparece como um sentimento queitvase apartou dos coracdes dos ho-
mens, 0S principios pelos quais agimos, ou pelasqos abstemos de agir, sdo fomentados
pelas faculdades espirituais. Essas circunstaseiasaracterizam como sendo as “situacdes
limites”, momentos em que a capacidade de agir@muito se torna quase nula. Nessas “si-
tuacoes limites”, aqueles que se propdem a indaafae tudo que se passa na vida deles pro-
prios e daqueles que estdo em seu redor, ndoracaitrir a regras de conduta ndo examina-
das, fazendo com que esta postura seja um dizet,“aéa “resisténcia”’ diante do absurdo
implementado de forma irrefletida. Embora o fendmdanominado “resisténcia” constitua-
se como um evento raro, extraordinario, ele se festaiem momentos singulares, como ates-
ta a postura do povo dinamarqués durante o dordiierceiro Reich, pois este, ao contestar
a politica nazista e ao programa de exterminiojaidsus, fez com que sua histéria pudesse

ser vista como algsui generis

3.1. O Espaco Publico e a Agéo Politica

As sociedades de massa, com sua amalgama de uwividm comportamentos pre-

visiveis, tém aniquilado a possibilidade de diferegéo na esfera publica pela palavra e pela
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acdo espontanea. Ha, portanto, nas sociedadesmasdena perversao da politica, em sua
dignidade prépria, em proveito de tdo somente ssepvar a vida em seu sentido biologico.
Contudo, segundo Hannah Arenda, raison d’étreda politica é a liberdade e seu dominio de
experiéncia é a acdo0™® E a partir dessa assertiva que procuraremos cermjze como se
da, na visdo de Arendt, a juncéo da liberdade cagéa politica e como essa juncao se efeti-
va no discurso e na acéo, os quais se realizarsf@@eublica. Analisaremos também como
essa filésofa identifica a liberdade como fundamenie possibilita a revelacdo do agente
pela acdo de eventos inesperados, ocorrendo, sfgdfer6meno, o fomento de historias que,
aglutinadas em um consenso, formam a historia hamagartir da teia de relacoes.

Para que possamos compreender a questao da libexaiad alicerce do discurso e da
acdo na esfera publica, na perspectiva do pensaraegdtiano, faz-se necessario, fomen-
tarmos uma pergunta que na era moderna perdelwatsda plausibilidade de existéncia e de
possivel resposta. Assim, a questdo que nortesegpasso de nossa pesquisa pode ser formu-
lada da seguinte maneira: “Quem és?”.

Para podermos realizar de maneira satisfatérigetiad ora tracado, devemos nos re-
portar as andlises feitas por Hannah Arendt adaqazolitica na Antiguidade, principalmente
no que diz respeito as experiéncias vivenciadagofia grega,'®* que constitui o ponto de
partida para as reflexdes arendtianas acerca dodamolitica.

A diferenciacdo que existe na esfera publica, p@poada pela palavra e pela agéo

espontanea, ratifica o fato de que “os homenspeonidomem, vivem na Terra e habitam o

183 ARENDT. Entre o passado e o futyrp. 192.

184 £ importante salientar que o fato de Arendt refsei em suas anélises, & Antigliidade ndo a tomaapen-
sadora nostalgica. E nesse sentido que, para Claidg, o fato de Hannah Arendt elogiapalis ndo significa
que ela se reportelis de maneira nostélgica, lamentando o fim de um noodelvida em sociedade que o
mundo moderno eliminou. O que Hannah Arendt preterte fato, era estabelecer uma referéncia ar iti
qual pudesse determinar a sua concep¢éo de pofitibeetudo como um esfor¢o para se contraportabtae
rismo. (LEFORT apud TELLES. TELLEEEspago publico e espago privado na constituicdcsdaal notas
sobre o pensamento de Hannah Arendt, p. 61-62¢sEarperspectiva que diz Arendt: palis grega continuara
a existir no mais fundo de nossa existéncia paliticomo uma pérola no fundo do mar — enquantaarthos a
palavra politica” (ARENDTHomens em tempos sombyrips 236).



111

"185 ou seja, que a “pluralidade é a Lei da tetfde, assim, o mundo deve ser com-

mundo
preendido de diversas maneiras.

A pluralidade humana configura-se como um temarakena obra de Hannah Arendt.
O fato de que 0 mesmo objeto seja percebido peppetivas diferentes faz com que haja o
fomento de um aparente paradoxo, ou seja, a gaddide perspectivas ratifica a existéncia
de uma individualizacdo dos seres que habitam wada domunidade, pois cada aspecto da
vida é experienciado por um individuo singular, passui perspectivas singulares. Cada uma
dessas perspectivas, esses diversos pontos de gast@aam visibilidade na esfera publica,
onde cada individuo pode manifestar “como” vé uto tualquer, bem como saber como o
mesmo fato é visto pelos demdi¥, demonstrando que, para nossa autora, a politiceoé
minio da aparéncid® o locusno qual os homens podem revelar o “que” e “com@&nvé&
vida ao derredor, tendo como alicerce para essea@pento uma esfera comum denominada
de mundo*®

Assim, segundo Arendt, o espago publico, no qualoosens podem igualar-se e dife-
renciar-se uns dos outros por aquilo que falanzenfia é constituido pela pluralidade de seres
singulares que, dessa maneira, procuram manifestanos outros o seu “quem”. 0 eu que

aparece no espaco publico através de palavrases.apizer que os homens igualam-se e

diferenciam-se na esfera publica significa que spdentro deste espaco plural, tém, enquan-

185 ARENDT. A condicéo humana. 15.

186 ARENDT. A vida do espiritpp. 17.

187«ptravés de um percuciente e inexaurivel fluxcadgumentos, (...) 0 grego aprendeu a intercambiapss-
prio ponto de vista, sua prépria opiniao (...) m@do como o0 mundo lhe parecia e se lhe abria —a=de seus
concidadaos. Os gregos aprenderam a compreen@e@r a-compreender um ao outro como pessoas indisjdua
mas a olhar para 0 mesmo mundo do ponto de vistautlo, a ver o mundo em aspectos bem diferentes e
glientemente opostos (...) € somente a partir detainatalidade de pontos de vista que uma s6 enaewisa
pode aparecer sob tantos aspectos e perspectigatogsao os participantes; e a condigdo do apales&éa
multiplicidade de perspectivas é a existéncia deespagco comum, publicamente organizado, no seigudb
essas perspectivas podem aparecer umas as olRENDT. Entre o Passado e o Futurp. 82).

188 Segundo André Duarte, “A experiéncia antiga dertilade é essencialmente espacial e ‘relacionatuléan-
do-se imediatamente ao mundo das aparéncias gqstadglece entre os homens, e que inexiste ondejgei®
individuo se encontre isolado de seus companhefRldARTE. O pensamento a sombra da ruptupmlitica e
filosofia em Hannah Arendt, p. 213).

189 A esse respeito, ver FLYNNhe concept of the political and its relationshippiurality in the thought of
Arendt p. 112.
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to homens livres, ndo sujeitos & necessidade ®minib de outrem*° igual direito a pala-

vra para que, a partir de seu pronunciamento, posi#arenciar-se uns dos outros ao mani-
festar seus pontos de vistd

Nessa perspectiva, a distingdo e a singularizagg@np apontamos acima, tornam-se
mais evidentes pela manifestacdo do “quem”: umtswegular, que age e fala “com” e “pa-
ra” seus iguais, na esfera publica. Segundo Aréfitihao ha vida, propriamente humana,
sem discurso e sem agéao, pois, caso isso venharr@m® que ha € uma rendncia em viver
entre homens, vivéncia essa determinada pela galdodos sdo homens e compartilham de
direitos iguais) e pela diferenca (cada um desseghs sdo seres singulares, que jamais exis-
tirdo novamente).

Diante da abordagem preliminar que ora realizapesgisamos analisar de maneira
conceitual a questdo da liberdade, com o objetivipal de demonstrar o porqué de Arendt
compreender a liberdad® a partir do viés por ela escolhido, ou seja, emtice politico, em
detrimento ao sentido filoséficdire arbitrio). O que queremos dizer é que para nossa auto-
ra, a liberdade, tal como foi experienciada em geimsdrdios na Grécia antiga, esvaiu-se na

modernidade, sufocada pelas preocupagdes com aangaa da vida.

19 segundo Hannah Arendt: “Ser livre significava a@smo tempo ndo estar sujeito as necessidades ala vid
nem ao comando de outeotambém ndo comandar. Nao significava dominio, ctemtbém ndo significava
submissado. Assim, dentro da esfera da familidaeadade ndo existia, pois o chefe da familia, senirhnte, sé
era considerado livre na medida em que tinha ddada de deixar o lar e ingressar na esfera pmlibade
todos eram iguais. E verdade que esta igualdadesfeaa politica muito pouco tem em comum com 0 0SS
conceito de igualdade; significava viver entre pagelidar somente com eles, e pressupunha a eisstéa
‘desiguais’; e estes, de fato, eram sempre a raaitaripopulacdo na cidade-estado. A igualdade,ntortionge
de ser relacionada com a justica, como nos tempa®mos, era a propria esséncia da liberdadeivsersigni-
ficava ser isento da desigualdade presente noeatmmhandar, e mover-se numa esfera onde ndo exigba
verno nem governados” (ARENDA. condi¢cdo humana. 41 e 42).

911 ucca Savarino, refletindo sobre o espaco puldimmo espaco da distingdo e da igualdade na peirspect
arendtiana, afirma que, “ainda que a politica sejteada a manutencdo e a expresséo das diferexlgaséo
comporta somente a necessidade de favorecer acdistimas implica a igualdade dos sujeitos queai@Bso
ao espaco publico, o qual se qualifica como plargualitario ao mesmo tempo.” (SAVARIN®olitica ed
estetica Saggio su Hannah Arengt.39).

192 50bre isso, ver ARENDTA condicdo humana. 188 ss.

198 Como n&o constitui tema central de nossa pesasisadlises entorno do conceito da liberdade nsepeen-

to de Hannah Arendt, nos limitaremos, além de tragavemente alguns pontos que o constituem, &aeal
uma compreensao da liberdade como fundamento deesp@®ntanea, que para 0 nosso proposito serarde su
importancia. Sobre o tema da liberdade no pensamiEntannah Arendt, ver NASCIMENT®. questdo da
liberdade no pensamento politico de Hannah Arendt
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Nesse sentido, antes de explicitarmos, em seuspteexminimos, o que “€” a liber-
dade na perspectiva arendtiana, necessitamosfidanti que ela “ndo é€”.

Assim, como a unica preocupacdo do homem modenmmnéo seu eu, introspecto e
isolado, a liberdade, nesse momento, ratificou dommmo ela passou a ser identificada a
partir, principalmente, dos escritos de Agostintiw,seja, com divre arbitrio. Segundo A-

rendt, 1°*

com a desintegracdo da esfera publica, fato qageac fundamentalmente com o
fim dos impérios grego e romano, a confianca emmumdo artificialmente estavel perdeu
seu crédito. Dito em outras palavras, quando o®sndas cidades gregas e romanas foram
postos abaixo, quando essas foram conquistaddegrddde retirou-se do mundo e alojou-se
na interioridade humana, onde ela, em seu sentimtico, foi negada, passando a ser com-
preendida como um fenémeno da faculdade da vonitide.

Contudo, a leitura que Hannah Arendt faz dos escde Agostinho permite a mesma
nao apenas compreender a degeneracdo da libendasiégambém o seu sentido mais preciso.
E a partir das analises do filésofo de Hipona quessa autora encontrara o fio condutor para
suas reflexdes acerca da questdo da liberdadea ldesspectiva, quando Agostinho, em sua
obraA Cidade de Deuygliferenciagpricipium e initium, identificando o primeiro com a criacao
do mundo e o segundo com o aparecimento do homeetrraao que ele esta sugerindo € que
“Deus criou 0 homem para introduzir no mundo a liZatde de comecar, ou seja, a liberda-
de”. 1% Assim, Deus dotou sua criatura com um poder qmeste a ele, homem, pertence: o
poder de operar milagres, de criar algo novo e petedente. Para Arendt, o milagre deve

ser compreendido como um evento inesperado, quper@mm a cadeia de acontecimentos

causais, tais como aqueles com o0s guais nos depai@tidianamente. Segundo nossa auto-

19 ARENDT. Entre o Passado e o Futurp. 192ss.
19 Sobre esse assunto, ver ARENRIvida do espiritpvol. Il — O Querer.
19% ARENDT. Entre o Passado e o Futyrp. 216.
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ra, toda acéo traz em seu seio o germe do inespatadmprevisivel, transpondo todos o0s
limites e superando todas as fronteiras que cicramem os eventos predeterminadds.

Assim, no amago do ato de agir, proporcionado yieéncia em um espaco plural, es-
ta uma das marcas indistintas da acdo: sua imgréidiade. A imprevisibilidade, contida na
acdo, ndo se constitui como um “perigo” que podiengr somente um pequeno grupo de
individuos, os quais, por assim dizer, estdo nga“de mira” do agente da acdo. A acédo im-
prime seu efeito sobre um nimero imaginavel desspre também atuam, bem como sobre o
proprio ator iniciador da acdo, o que demonstraan gle imprevisibilidade e de ilimite da
acao executada.

A liberdade, assim entendida, somente ganhar&egistna acao conjunta. O que fal-
tou a Agostinho, segundo Arendt, foi compreender egsenitium, que € o proprio homem,
somente ganha existéncia na acdo conjunta, e ngomemplacdo passiva de um coracao
arrependido. Agostinho, ao que parece, esbocoetirefe forma politica o tema da liberdade
humana, mas, por motivos historicamente obvioslesintegracdo dos Estados na Antiguida-
de —, ndo levou a cabo esses argumentos.

O gque desejamos salientar com essas reflexdes, @apaeHannah Arendt, ndo existi-
ria ac&o politica se ndo houvesse liberd&€ssa assertiva somente ganha realidade quando
nos relacionamos com 0s outros, e nao no relaciem@Entom ndés mesmos. Para que a liber-
dade fosse experienciada de maneira propria, o tnognego procurava livrar-se da necessi-
dade do ciclo vital, com o escopo de adentrar maapéblica, pois a acdo politica sé comeca

quando o imprescindivel & manutencdo da vida es&#ntido, como acima apontamds. A

197 Segundo Collin: “Agir introduit I'imprévisible danla nécessité, transcende I'ordre des possibmstdnt
I'agir humain est un agir d’acteur, et non pas tBau Il fait événement das un donné qu'il n’a pa= et dont il
n'est pas le maitre" (COLLINAgir et donnép. 30).

19 ARENDT. Entre o Passado e o Futyrp. 192.

1994A liberdade era precedida da liberagéo: pardiser o homem deve ter se liberado das necessidialesla.

O estado de liberdade, porém, néo se seguia auwtamente ao ato de liberagdo. A liberdade necessitdém

da mera liberagdo, da companhia de outros homengsiivessem na mesma condi¢édo e também de unoespag
publico para encontra-los — um mundo politicamemganizado, em outras palavras, um mundo no qui ca
homem livre poderia inserir-se por palavras e i(dRENDT. Entre o Passado e o Futurp. 194).
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esfera privada, onde o homem procura manter o iséu kolégico intacto, € o espaco da
desigualdade, onde o chefe da familia obriga osess a trabalharem para garantir sua so-
brevivéncia, bem como de seus paféSNessa esfera, o homem, segundo Arendt, esta lite-
ralmente privado de qualquer contato com seussgagueles que possuem o mesmo direito
de fala e acdd°* E somente ao adentrar a cena publica que o horassa@ ser um igual
entre iguais, ou seja, quando sua preocupacao édntaresse publico e plural: o cuidar do
mundo.

Este homem, que necessita da esfera publica paaaviexperiéncia da liberdade na
acao, junto a seus pares, € visto por Arendt cam@erdadeiro “herdi”. O sentido dado por
Hannah Arendt & expressdo “herd{® esta enraizado na premissa de que o homem, quando
adentra a esfera pubica, passa a deixar o corgigicuidado com a sua familia, os quais se
realizam na esfera privada, para emergir em umentdno qual o que dita as acdes humanas
€ a imprevisibilidade, pois 0 que estd em jogo al&tipa ndo é a vida, mas o cuidado em se

preservar 0 mundo. Nesse sentido, para que hdgbacacdo de um herdi” € preciso que a

coragem impulsione 0s homens a tornarem-se sej@pra@aocupagcao com sua existéncia néo

2040 ser politico, o viver numpolis, significa que tudo era decidido mediante palaerpsrsuaséo, e néo atra-

vés de forca ou violéncia. Para os gregos, forigaiéan mediante violéncia, ordenar ao invés de peisueram
modos pré-politicos de lidar com as pessoas, Spieovida fora dgolis, caracteristicos do lar e da vida em
familia, na qual o chefe da casa imperava com psdacontestes e despéticos, ou da vida nos ingpBéda-
ros da Asia, cujo despotismo era freqiientementgamado pelos gregos & organizacdo doméstica” (AREND
A Condi¢do Humang. 35-36).

221 Sobre isso, diz Dulci: “Hannah Arendt entenderassjue o ambito da familia era a esfera da videags,
enquanto que aparecer em publico era para os gaegass elevada possibilidade. Ao serem privadcepdee-
cer e ficarem restritos a esfera do lar e da farfdé homens se privavam das mais altas e humapasidades’
(CH: 48).Em contrapartida, o espago publico é o espacddeadiade, onde os homens dialogam, aparecem uns
aos outros num espaco articulado por eles. Assgoenam mundo comum, um mundo caracterizado poewiso
e perspectivas singulares. Ao refletir sobre oii@to da palavra ‘privado’ para os gregos, HanAedndt nos
diz que ‘o carater privativo da privatividade estamplicito na prépria palavra e era para eles suemée im-
portante: significava literalmente um estado nol quandividuo se privava de alguma coisa. Quem auer
vivesse unicamente uma vida privada — o homemaprap o escravo, ndo podia participar da esferaqaibl
que, como os barbaros ndo se desse ao trabalhetatelecer tal esfera — ndo era inteiramente hutano
(DULCI. A dissolucao do espaco publico no pensamento gmlde Hannah Arendp. 08).

292 ARENDT. Entre o Passado e o Futurp. 203.
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seja algo primordial, mas o0 que esta na pauta @ \ddas € a acdo de cuidar e preservar o
mundo.?%

Quando os homens lancam-se na esfera publica, elgsieevelam, a partir de sua a-
cao que constitui a manifestacao da liberdades@ud’quem”. Esse tema foi referido acima,
de maneira sucinta, mas nesse ponto, procurarexptisitd-lo e, assim, comecaremos a a-
dentrar mais propriamente no cerne do presenteapilulo.

Assim, a relacdo entre acao e discurso esta naléatpue a acao responde a pergunta
“Quem és?”. Quando os homens iniciam uma acaayafelo sua capacidade de colocarem
em marcha algo novo, ou seja, quando eles expdsondicdo humana da natalidade, o que
ha implicito nela é a revelacdo de suas individaalkes que sdo apreendidas pelo discurso,
demonstrando a estreita relacdo entre agir e ffaEm outras palavras, se pela acdo o ho-
mem atualiza sua faculdade de iniciar algo novtp giscurso ele manifesta suas opinides,
faz-se entender pelos demais, apontando o porqefeder agido de tal maneira e, assim,
singulariza-se, pois demonstra que o mundo seaevele por perspectivas diferentes daque-

las de seus companheiré® Se a acdo e o discurso ndo revelassem seu agedeip sua

“raz8o” de existénci&®® A perda da capacidade da ac&o e do discurso d&arev“quem”

2034E preciso coragem até mesmo para deixar a segaEotetora de nossas quatro paredes e aderémabitn
politico, ndo devido aos perigos especificos quesqm estar a nossa espreita, mas por termos chagauo
dominio onde a preocupacao para com a vida pergeuvaidade. A coragem libera os homens de suapreo
pacdo com a vida para a liberdade do mundo. A eanady indispensavel porque, em politica, ndo a vides
sim 0 mundo esta em jogo” (ARENDENtre o passado e o futyrp. 203).

204 A esse respeito, diz Hannah Arendt: “Se a ag&npdaicio, corresponde ao fato do nascimento, seféti-
vacgao da condigdo humana da natalidade, o discorsesponde ao fato da distingéo e é a efetivagamddi-
¢do humana da pluralidade, isto €, do viver comalstinto e singular entre iguais” (ARENDA condicédo
humanap. 191).

205 “On oublie la plupart du temps qu'Aristote n'avpis l'intention de fournir deux définitions diféértes de
I’'hnomme lorsqu'il I'a caractérisé commgyov 'éywv et commelwov mtixoév. La nokuevewy, I'élément pro-
premetn humain, parce qu'il est libre, c’est-a-d@dait que les hommes vivent-ensemble volontagmeimcon-
siste essentiellement selon luiéyswv, a parles les uns avec les autres — et la pageldler qui consiste a se
comprendre et a communiquer de facon «rationnadteson pas seulement barbare ne pouvait avoirgieu
dans les conditions de#@ii¢" (ARENDT. Jounal de penség. 426).

% «Desse modo, para além da critica ontolégica aemidade, ha, em Arendt, uma dimens&o ético-paléfice
é fundamental, isto é, o respeito a natureza, aeid cultura s6 tem sentido se propiciarem umgespa apari-
¢do no qual o agente possa mostrar ‘quem’ é anas=miha preservadas sua capacidade de agir difedanen-
te” (ODILIO. A categoria de condicdo humana em Hannah Areindt ~ CORREIA (org)Hannah Arendt e
a condicdo humana. 88).
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acontece quando o agir e o dizer sdo realizadd? tpr “contra” alguém?®’ ou seja, quando

a acao e a fala visam um fim, fazendo com quesgmsn um tipo de procedimento instru-
mental, arruinando sua caracteristica essenciakqudato de ser um agir em conjunto em
prol de se preservar o mundo.

A acdo, um dos membros da dupla que manifestarasfi®uns aos outros, assim, en-
tendida, como um ato que deve revelar o “quem”simg um NOVO COMeEeCo que precisar ser
acolhido por outros, para que seja levada a térmiempresa iniciada. O que estamos dizen-
do, seguindo, como Arendt, a compreensao gregae @ @¢ao, como um comecarchein
espontaneo e livre do “herdéi”, que ao agir revats espectadores, sua identidade pessoal, ou
seja, “guem ele €”, em oposicdo ao o “que ele @& aspectos fisicos, os dons, as qualidades,
talentos e defeitos que alguém pode possuir — siggegara conduzipfattein), levar a cabo
a acdo iniciada, do consenso de muit6Spois os homens sdo livres enquanto agem, nem
antes nem depoié”® E preciso um consentimento, nascido do diadlogeentitos, para que
a acao seja levada a uma boa conclusao, ou ggjeciéo que todos que estdo envolvidos na
acao compreendam que € necessario colocar a peg@wpom o mundo acima da preocupa-
cd0 com a manutencao de suas vitlds.

Contudo, para que haja uma postura “herdica”, @ @ypreservacdo do mundo esteja

na pauta do dia através de palavras e acfes, i6rr® 0 espaco publico, que existe e per-

27 Segundo Taminiaux, a acdo em Arendt possui umacpehformativo, ou seja, revela e distingue o agent
seus atos (TAMINIAUX Performativité et grécomaniep. 192).

298 gobre isso, diz Arendt: “As duas palavras gregasiskhein— ‘comecar’, ‘ser o primeiro’, ‘governar’ — e
prattein— ‘atravessar’, ‘realizar’, ‘levar a cabo algunmsa’. A acdo ocorre, entdo, em duas etapas difesseA
primeira etapa € um comec¢o mediante o qual algwogte vem ao mundo. A palavéaekhein que abarca o co-
mecar, o conduzir, 0 governar, ou seja, as quaslguoeminentes do homem livre, sdo testemunharde u
experiéncia na qual ser livre e a capacidade decamalgo de novo coincidiam. A segundo etapa & reali-
zacao, a qual muitos aderem para ‘conduzir’, ‘acabbavar a cabo o empreendimento™ (ARENDA. Condi-
¢do Humanap. 202).

29 «0Os homenssaolivres — diferentemente de possuirem o dom dadéme — enquanto agem, nem antes nem
depois; poiserlivre e agir sdo uma mesma coisa” (ARENERtre o passado e o futyrp. 199).

21040 discurso convincente ou persuasivo era tidopgregos como a forma tipicamente politica dasqaes
falarem umas as outras. A persuasao regulavaages entre os cidadadospmiais porque excluia a violéncia
fisica; (...) o que estava em jogo para 0s grepgmssem, o julgamento e a decisdo, a judiciosaatde opinides
sobre a esfera da vida publica e do mundo em coenamiecisdo quanto ao modo de acdo a adotar hgteda



118

manece existindo enquanto os homens estejam reuaidgindo em conjunto, se faca presen-
te. ™ A acdo “herdica” sera medida e julgada por padgieslevem em conta a grandeza do
ato implementado, ou seja, a capacidade de inteepmfluxo inexoravel da cotidianidade e

instaurar o novo e inesperado: o milagre. E nessid® que salienta Arendt:

A acgdo soO pode ser julgada pelo critério de gram@aegethos porque é de sua na-
tureza violar os padrdes consagrados e galgar o pla extraordinario, onde as
verdades da vida cotidiana perdem sua validade vemaue tudo o que existe é U-
nico esui generis®*?

Porém, como pode haver juizo sem que haja um egpa@paréncias, no qual o
“quem” dos atores é revelado em palavras e ac@ms@uUEO0S termos, que critério de grande-
za (negethopsera utilizado pelos individuos potencialmentigantes se ndo ha o que possa
ser julgado? Como transformar uma agéao iniciada pgénte instaurador do novo e seguida
por aqueles que séo inspirados e convencidos adesabo tal empreitada e transforma-la em

213

uma historia, que sera relembrada e substanciadexemplo,” se o palco para tanto néo

mais existe? Como agir em prol do mundo diante sfacelamento do espaco publiés'

modo como deveria parecer doravante e que espéciwigdas nele haveriam de surgir” (ARENDHntre o
Passado e o Futur@. 277).

211 (_..) privados do espaco em que aparecem, privdal@spaco em que se revelam uns aos outros came- hu
nos. Nestas circunstancias os homens sao privasl@gu pertencimento a humanidade, e a privacacdo s
pertencimento & humanidade consiste no desapargoirde mundo de rela¢des que faz nascer a polfica.
politica, no sentido estrito do termo, ndo temrtasto com os homens quanto com o mundo que Bstales

e que lhes sobrevivera. Na medida em que a poligoa a ser destrutiva e provoca a ruina do murldcsee
destréi e se arruina a si mesma” (REVAULT d’ALLONSIEHannah Arendt, la “banalité du mal” comme mal
politique, p. 23).

42 ARENDT. A condic&o humana. 217.

213 Segundo Dulci, “para Hannah Arendt, a busca datatidade estava no cerne da vida politica na Atena
democrética. Uma vez que os gregos entendiam alagéana como algo fragil, suscetivel de desapadeer
memoéria dos homens devido a sua intangibilidadepegciso que polis remediasse essa fragilidade inerente a
acéo e ao discurso — ‘0os mais efémeros produtosmosh(CH: 209). Somentepmlis, este espago de aparéncia,
poderia desempenhar esta funcdo, qual seja, asdéihitar a imortalizacdo, a lembranca dos grareldignos
feitos dos homens. Esta capacidade de produzitracedinario através da acéo dizia respeito pargregos,
antes de mais nada, a acéo politica, a mais attmfde vida, a Unica capaz de dar um sentido aindiaidual

e, de certo modo, imortaliza-la” (DULCA dissolucdo do espaco publico no pensamento gwlde Hannah
Arendt p. 17).

214 segundo Newton Bignotto, “Para ela [Arendt] os bamin&o precisar apenas da companhia dos outms par
exercer sua liberdade, eles precisam de um esmagone, politicamente organizado, para manifestareas s
capacidades. Isso implica em dizer que o mundmtitiga, solo da liberdade, ndo pode ser confundata um
terreno intersubjetivo, no qual os homens estabmigelacdes entre si, mas ndo necessariamenteEgdeEss.

A equacdo arendtiana nao €, portando, entre lider@aintersubjetividade, mas entre liberdade etigasli
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iniciado na era moderna pela busca da manutencéimaae que os regimes totalitarios pro-
curaram afina-la ao suprimir do homem qualqueripdsk&de de agir por iniciativa prépria,
transformando-o0 em um ser cuja Unica “atividada@jgela que garanta sua sobrevivéncia? O

que fazer diante de tal “situacao limite”?

3.2. Filosofia e Cidade

Para podermos responder com alguma plausibilidadgquestbes acima levantadas,
faz-se necessario, primeiramente, compreender sendd a relacado entre pensamento e poli-
tica, pois segundo Arendt, esta relacdo é de smpartancia para que possamos diminuir as
espessas trevas dos “tempos sombrios” que enaobairaxisténcia humana na contempora-
neidade.

O que intentamos fazer nesse passo é apontar fati@ade que, se € uma necessidade
de nosso estudo compreender a relacdo entre pamsaenpolitica, € preciso ter em mente
que esta relacdo, segundo AreAthfoi perdida desde que Atenas condenou & mortélleu
mais ilustre. Nessa perspectiva, encontra-se éudaside Platdo compmlis, desilusaaque
possui seu nascedouro no julgamento e condenac8oadates e, fundamentalmente, na ten-
tativa de Platdo em vislumbrar regras e modelospgdessem governar a cidade, isto é, pa-
drées imutaveis, medidas de confiabilidade, qumertingidas e contempladas pelo filésofo,

capazes de julgar os atos humanits.

(BIGNOTTO. Totalitarismo e liberdade no pensamento de Hannandt In. _ BIGNOTTO & MORAES.
Hannah ArendtDialogos, Reflexdes e Memdrias, p. 116).

215 A esse respeito, ver ARENDA.dignidade da politicap. 91 ss.

21 Com o intuito de compreender como a tentativald&i® de julgar e circunscrever as acdes humapastia
de modelos ideais e como esta postura dista dmfitopolitica de Aristételes, devemos nos voltmapas pala-
vras de Francis Wolf, em sua obhastoteles e a Politicaque diz que os homens, “enquanto p&msaram
aquilo que viviam como algo que pertencia a um dantue chamamos de politico, isto €, camgo que de-
pendiam deleseles ndo poderiam, especificamente falando, faakitica” (WOLF. Aristoteles e a Politicap.
08). Esta sentenga demonstra haver uma aproxinaagfolo que Hannah Arendt compreende pelo termb-“po
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Analisar a faculdade de pensamento e sua relaga@s@cdes politicas nao significa,
em nosso intuito, “transpor” o abismo que por sesulivorciou essas duas atividades huma-
nas, mas, fundamentalmente, refletir, junto comrtdanArendt, acerca de uma possivel vin-
culacdo harmoniosa entre essas duas atividadesnbhsrea assim, desfazer a perspectiva de
mutua subordinacdo entre eldY. O que pretendemos é compreender como a filosofia e
cidade podem coexistir em acordo, sem que hajasulveuncdo de uma esfera da vida huma-
na pela outra.

Principiando, portando, as reflexfes acerca do ma@roposto, podemos dizer que o
fim da relacdo harmoénica que existia entre fil@s@fipolitica iniciou-se, mas do que com a
condenacdo de Socrates pela democracia ateniesrse, &cima expomos, principalmente
com a intencdo de Platdo de substituir a opiniixg pelo conhecimento da verdade, e a
acao espontanegr@xis) pelos modelos de fabricacgmo(ésig, trazendo, assim, a teoria das

idéias para o terreno da politica, procurando eggulque os homens fazem a partir dos pa-

tica” com o conteldo da obra filoséfica-politicaAléstoteles, ou seja, sua apreensdo acerca dosragahuma-
nos. O contrario dessa compreensédo, segundo Hamaalt, revela-se na constatacdo de que existebisma
entre filosofia e politica e, em nossos termogegmnsamento e politica, o qual foi fomentado p&tonismo

e solidificou a filosofia politica no Ocidente, aal continua intransponivel. As criticas, reitesagar Arendt
em varios de seus escrit@3due é autoridade?Pensamento e Considera¢cdes mar@iempreensao e Politicé
vida do espiritp acerca do pensamento de Platdo e de sua influéricadicéo filoséfica-politica estdo embasa-
das em sua leitura acerca da “alegoria da caveHwst4 leitura arendtiana toma por referéncia @x&t de
Heidegger enA Doutrina de Platdo sobre a Verdadebre essa alegoria platdnica. Porém, é importaotte
que estas criticas, segundo alguns intérpreted@aarendtiana, estariam ndo somente enderecadkdaa,
mas também ao préprio Heidegger, cuja obra senapd® as andlises de Arendt. Nesse sentido, nestad
Vallée: “Este caracter algo forcado da critica t#&® compreende-se melhor se se entender, coralgues
comentadores, que ndo € nem sobretudo nem somatéie §ue é visado. De facto, é legitima a hipdesque
“Filosofia e politica”, como alids toda a obraeuibr, contém um debate escondido com Heideggguece dito
de Platdo tanto diria respeito a Heidegger coma&@®, de tal modo que ‘a critica de Platdo acalvagqvelar-
se um questionamento de Heidegger” (VALLEHEaNnnah ArendtSocrates e a questéo do totalitarismo, p. 63).
A esse respeito, ver também TAMINIAUKa Fille de Thrace et le Penseur ProfessionpeR27. A compreen-
sdo de que existe um distanciamento entre a filgalitica de Aristoteles e a de Platdo e come éfstancia-
mento é refletido por Hannah Arendt € salientadoGanovan nas seguintes palavras: “Some of Areotiser-
vations on Aristotle seem at first sight to pointthe same direction, for she frequently states hiisapolitical
philosophy was explicitly anti-Platonist and thatdrticulated some of the fundamental experientésedGreek
polis. Unlike Plato, for example, Aristotle did appiate the dignity of the active life, the linkttveen freedom
and political speech, and the difference betweenwtsdom of the philosopher and the specificall¥itival
understanding of the statesman” (CANOVANannah ArendtA Reinterpretation of her Political Thought, p.
259).

27 Sobre essa questdo, salienta André Duarte: “A¢die arendtiana ndo é a de ultrapassar o fossto avere
pensamento e acdo, mas a de reconhecer a sua driggenatica e evitar incorrer na decorrente subagfio
metafisica da acdo ao pensamento, visando, assupearr a dignidade prépria ao ambito da politice suas
categorias” (DUARTEO Pensamento a Sombra da Ruptyal63).
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drées imutaveis®*® Assim, no amago do pensamento filoséfico-politieoPlatdo ha uma

preocupacéao de eliminar da esfera humana qual@ssityilidade do imprevisivel se manifes-
tar. Esta preocupacédo platbnica torna-se visivahdao o filésofo grego adota uma posicao
contraria a emissao de opinideexXal), as quais se caracterizam por sua mutabilidaue gs
opinides sdo frutos advindos de pontos de vistarsds, 0os quais se modificam a partir do
momento em que o espectador muda sua posita0. imprevisivel também é atacado pelo
platonismo, quando este procura minar, em seuseel®s) constitutivos, a acdo humana, que
traz em si 0 germe do inesperatfd,ja que a necessidade, nessa esfera humana, giorinc
constitui-se em uma palavra vazia de significaé@a imprevisibilidade se torna compreen-
siva, na medida em que atentamos para o fato desgas humanos, quando ganham reali-
dade, trazem consigo a certeza da incerteza, auyséato de que se as coisas aconteceram
desta forma, é bem possivel que pudessem ter ambmtie outra, pois a contingencialidade &

a marca indistinta do agir humanao.

18 segundo André Duarte, interpretando o pensameatwtiano, “(...) a filosofia ocidental se origida duas
concepcdes fundamentais do pensamento de Plat§oaissteriam implicacdes duradouras no contextimadi-
¢do: a substituicdo da opiniadoka pelo conhecimento da verdade como atributo paaan forma de gover-
no politico; e a concepcao da acfpcakis) politica a partir do modelo da fabricac@mi€sig por meio da apli-
cacao da doutrina das idéias ao ambito da politiaasformando-as em pardmetro de medida tendoigm v
garantir maior previsibilidade aos assuntos huniafi@dARTE. O Pensamento & Sombra da Rupfyral68).

419 Segundo Vallée, “A partir do momento em que a aéedé concebida como uma verdade universal e absolu
ta, adoxatorna-se um ponto de vista subjetivo e arbitrarima forma de ilusédo. Em concluséo: de facto, € a
pluralidade que é negada por esta nova concepcéerdade e por esta desvalorizacdadea O verdadeiro e
0 bem, na esfera dos assuntos humanos sé&o, pamdtAsempre relativos e por isso abertos ao debatgersu-
asao. A verdade filoséfica a maneira de Platédo, @@ua preocupacao de um bem absoluto, dirigedse lso-
mem solitario e abstrato afastado de contexto fiisté® das suas relacdes com os outros” (VALLBEnnah
Arendt Socrates e a questao do totalitarismo, p. 57).

220 E interessante notar que a preocupacdo em selkeoraradvento do novo na esfera politica conssiguem
uma prerrogativa que nao pertence somente ao Eatonmas perpassa a obra politica-filoséfica dengros
tedricos. Isto se deve ao fato de que o imprevisiverente a acdo humana, traz em seu amago iifidase
de mudanca, de novidade, algo que sempre apareseaultes dos politicos e teéricos como uma ameaga a
brevivéncia do corpo politica. E nesse sentidoNgton Bignotto, refletindo acerca do pensamerpalstca-
no de Francesco Guicciardini, o qual, “(...) nasain 1483, no seio de uma das familias mais impedade
Florenga, ele fez de sua confessa ambigdo e dthorde pertencer & aristocracia a mola de uma egétnua
na cena politica italiana (...)", salienta que “@&® inicio, ele [Francesco Guicciardini] alertaMedici que o
grande perigo vird sempre dos que ‘estdo aptos gramanovidades’. Em outras palavras, ele acoasalis
novos senhores da cidade a prestar atencéo aosj@as os velhos ndo mudam de opinido, ‘mas lbesesao
sabios e ndo se deve temer os sabios, pois ndann@mmais™ (BIGNOTTO.Republicanismo e Realismom
perfil de Francesco Guicciardini, p, 09 e 121)aHsflexdo encontra-se alicercada pela franja ¢addorma-
da pelas analises entorno da possibilidade, secamsante, de haver mudanca de opinido — nascidaei-
dade do homem de iniciar novos eventos — que seteaizara por ser sempre um risco a preservac&orgo
politica.



122

O que Arendt salient®" é que a incapacidade de Sécrates de persuadijisees,
bem como seus amigos, através da opinido por atelepde que sua missao e, consequen-
temente, aquilo que dava significacdo a sua vidatd® somente interrogar os individuos em
praca publica, fez com que Platdo percebesse gaesfei@ da acdo humana nao se pode con-
fiar nas opinidesdpxal), que podem, de fato, ter algum tipo de validadé,que outras ve-
nham a sobrepor-se as anteriores pela forca deenoimiento. Nessa perspectiva, faz-se ne-
cessario trazer para a esfera dos assuntos humanostrumento ndo de persuaséao, mas de
coacdo?* Este instrumento é a verdad® a qual possui um poder de coagir todos aqueles
gue entram em contato com suas premissas inquasgtisn O que se torna manifesto a partir
destas reflexdes é que estamos diante da inaugudagirania da verdadé® por parte do rei

225

filésofo, “= tirania esta que nasce da tentativa de subssitpwssibilidade do confronto das

opinides divergentes, que € a marca indistintaaliiqa, pela forca coercitiva da verdade,

221 5obre isso, ver ARENDT dignidade da politicap. 91.

222 \ esse respeito, salienta Abreu: “Arendt faz digies explicitas entre a opinido e a verdade. &tqua esta,
€ preciso separar a verdade filos6fica da verdatlalf A verdade, seja ela filosofica ou fatughoétadora de
uma dimensao coercitiva, na medida em que, umabftida ou afirmada, ndo mais possibilita o didlegtre os
agentes. A verdade filosofica, quando obtida asr@aeéum didlogo socratico, cessa o debate. A apinid con-
trario, permite sempre que o agente se manifeieque haja a persuasdo, que, por sua vez, resuti@bate
entre agentes iguais, sem qualquer relagdo hiecar@utre eles” (ABREUHannah Arendt e os Limites do
Novq p. 89).

223 «platonic truth, even whedoxais not mentioned, is always understood as the spppsite of opinion. The
spectacle of Socrates submitting his adarxato the irresponsible opinions of the Athenians, baohg outvoted
by a majority, made Plato despise opinions andryé&ar absolute standards. Such standards, by whiahman
deeds could be judged and human thought could &elsieme measure of reliability, form then on becanee
primary impulse of his political philosophy, andlirenced decisively even the purely philosophiaadtdne of
ideas” (ARENDT.SocratesIn: _ .The promise of politicp. 08).

224 «A|l our current saying that only those who knowvihto obey are entitled to command, or that onbyséh
who know to rule themselves can legitimately ruleroothers, have their roots in this relationshepaAeen poli-
tics and philosophy” (ARENDTSocratesIn: _ .The promise of politicgp. 28).

%% para Hannah Arendt, “Os modos de pensamento erdenicacéo que tratam com a verdade, quando vistos
da perspectiva politica, séo necessariamentezaatas; eles ndo levam em conta as opinides deaslpesso-
as, e toma-las em consideragdo é caracteristitoddepensamento estritamente politico” (ARENERtre o
Passado e o Futurg. 299). Nessa perspectiva, segundo EduardondateliMoraes, “Hannah Arendt acredita
que a teoria das idéias, o ndcleo da MetafisicRldEio, constitui-se neste momento em que o filbsdb é
mais apenas filésofo, mas pretende também seistei¢, governar. Isto explica a razdo da aplictddle das
idéias que se introduz na teoria platbnica daasd€) fato de as idéias serem metros a partir ulais @s coisas
séo julgadas nao teria relacdo com qualquer exg&ucpensamento, mas com a urgéncia politica mgafua
autoridade para organizar a vida no interior deenav (...) A redefinicdo do conceito de verdademitm da
caverna determina a composi¢cdo de um cenario casrgsntes elementos: uma definicdo do pensamstéo e
presente, obtida a partir do ponto de vista da fidita. O pensamento é encarregado de fornecesrdsptros
para o juizo e para a agao. Nesta perspectiv& etmsiderado através de uma perspectiva instraierdle
deve servir a fins pratico-politicos” (MORAEHBannah ArendtFilosofia e Politica. In: ___Hannah Arendt
Dialogos, reflexfes e memorias. BIGNOTTO & MORAEZ(), p. 38 e 39).
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que emudece a pluralidade huméffaao impossibilitar a existéncia de qualquer divecig
nascida autenticamente no campo politi¢b.

Da mesma forma, permitir que a contingencialidage s fio condutor das acdes hu-
manas € creditar um grau incalculavel de incergeimaprevisibilidade ao que os homens fa-
zem e dizem, as quais, por essas caracteristi@fagpadem, a principio, serem controladas.
Para evitar tal inconveniente é preciso regulaovemar os afazeres humanos de um ponto
situado fora dos mesmos, ou seja, de cima. E messpectiva que Platdo adapta, segundo
Arendt, a partir do Livro VII d&RepUblica fundamentalmente na alegoria da caveffisua
teoria das idéias para que elas passem a desempemipéano da politica, o papel de norma-
tizadoras. Assim, de acordo com a nova funcéao dméd’outorga as idéias, mesmo que as
acOes humanas distem enormemente da perfeica@rdrisgm cada idéia, pois cada idéia

deve funcionar como exemplo normativo — tal comongece com a idéia de “Bent?® a

26 segundo Canovan, “The notion of a single ruleheathan a plurality of actors was naturally corigeto
philosophers who were looking for a single truttot@rride plural opinions. Politically, the greasatlvantage
of this point of view was that it implied a loss wfderstanding of human plurality and of man’s cégao
initiate action” (CANOVAN.Hannah ArendtA Reinterpretation of her Political Thought, 6.

227 A respeito do fato de que a tradicdo do pensanféosofico-politico, inaugurada por Platdo, constse em
um esforgo consciente de colocar no lugar das @snds fundamentos politicos, percebemos que haivera
géncia de pontos de vista entre Leo Strauss e Hafrendt, na medida em que Strauss se posiciona com
auténtico representante desta tradicdo. Assim, maaiss diferentemente de Arendt, a vida poldedva sua
dignidade de algo que a transcende. A esse respeit&/ILLA. The philosopher versus the citzgn 158 ss. E
nessa perspectiva interpretativa que Beiner proocomauzir suas reflexdes acerca desse tema, aoqlizeA-
rendt rejeita a filosofia politica classica, na radem que esta procura a compreensédo da totalidagieal o
homem néo é capaz de alcancar, numa tentativecdpasdo convencionalismo a partir de uma idéialatiga.
Nesse sentido, diz Beiner: “Arendt rejects claggoditical philosophy that the life of politicalas to be judged
ultimately by the standards of the contemplatite”’ [[BEINER. Hannah Arendt and Leo Strausghe Uncom-
menced Dialogue, p. 239). Contudo, Arendt afirma gxistiram pensadores politicos como Maquiavebb-H
bes, que procuraram analisar a politica a partgahopo préprio a essa atividade, ou seja, da gmmiialidade,
distanciando-se da perspectiva classica. E nesidsgue nossa autora diz que “It is usefulnessifidlerstand-
ing that was exhausted with the approach of theemodge. Machiavelli’'s writings are the first sighthis
exhaustion, and in Hobbes we find, for the firstdj a philosophy which has no use for philosophypbetends
to proceed from what common sense takes for gra@RENDT. Socratesin: . The promise of politics
p. 38).

% Hannah Arendt diz que na alegoria da caverna ®ig&creve a relagéo entre a filosofia e a poléiaer-
mos da atitude do fildsofo para corpalis. Nessa perspectiva, segundo Arendt, “A alegoriead@rna destina-
se (...) a mostrar ndo tanto o modo como a filase# do ponto de vista da politica, mas como digalio do-
minio dos assuntos humanos, é visto do ponto de & filosofia. E o propdsito é descobrir, no dumida
filosofia, os padrdes adequados ndo s6, certamentma cidade povoada por habitantes de caverrzestam-
bém aos habitantes que, embora de maneira obségmarante, formaram suas opinides com respeitnes
mas questdes dos fildsofos” (ARENDA dignidade da politicap. 109 e 110).

229 4p|ato’s elevation of the idea of the good to kighest place in the realm of ideas, the idea @dsd occurs in
the cave allegory and must be understood in tHiSqad context. It is much less a matter of coutisan we, who
have grown up in the consequences of the Plateandiition, are likely to think. Plato, obviously, svguided by
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qual esta acima de todas as idéias, pois é eldejaemina “o que é bom para® é preciso

que as a¢fes humanas procurem imitar, o0 mais glexgm a perfeicdo inerente a cada idéia.
Isto se deve ao fato de que, imitando a perfeigitida em cada idéia, o imperfeito sera ba-
nido dos muros dpolis e, consequentemente, ter-se-a o0 melhor dos govgqusoss homens
sdo capazes de desenvolv7ét.

O pano de fundo que cerceia a questdo que honaastavantando, de que com o
advento do platonismo abriu-se um abismo entrosofia e a politica, ou seja, entrdios
thedrétikose o bios politikos é que o homem, visto da perspectiva da filos@&igempre
compreendido em sua singularidade, enquanto dgaolilsa os afazeres humanos pelo pris-
ma da pluralidad€®* Na base que sustenta essa verificacdo vislumbrgoea atividade do
fildsofo sempre se faz na recluséo, na sua corsdetirada do mundo da pluralidade, com o
intuito de abarcar o que é eterno e, portanto, iegdeel e imutavel, demonstrando que a ver-
dade filosofica concerne ao homem em particulgooiEesse prisma interpretativo que Arendt

salienta®® que, pelo fato da atividade do filésofo ser exadatna soliddo, no afastamento do

the Greek proverbial ideal, ttk@lon k'agathor(the beautiful and the good), and it is therefagaificant that he
made up his mind for the good instead of the b&dueen form the point of view of the ideas thelwss,
which are defined as that whose appearance illussnghe beautiful, which cannot be used of idéhs. differ-
ence between the good and the beautiful, not anlystbut even more so to the Greeks, is that the gan be
applied and has an element of use in itself. Ofrtlya realm of ideas is illuminated by the idedtaf good could
Plato use the ideas for political purposes andhéiaws erect his ideology, in which eternal ideas weaag-
lated into human laws” (ARENDTSocratesIn: __ .The promise of politicp. 10 e 11).

230 Como referéncia as andlises arendtianas entortalegoria da caverna” de Platéo e do porqué derhem
seu cerne a substituicdo da Idéia do “Belo” pefaaldie “Bem”, salienta Abensour: “C’est trés exawnt ce
déplacement, cette assignation du bien au rang@'tlipréme, qu’observe Arendt aussi bien ddmesHuman
Conditionque dans I'ess@u’est-ce que l'autorité™Quand Platon, écrit-elle, ne se préocuupe pashieso-
phie politique (danke Banquepar exemple), il décrit les Idées comme ‘ce quitieést brillant’ €kphanestaton
et en fait ainsi des variantes du beau. C’est seari¢ dand.a Républiquejue les Idées se changent en normes,
en étalons de mesure, en régles de conduite, algardriantes ou de dérivées de I'ldée du ‘Bien’sans grec,
c’est-a-dire de ce qui este ‘bon pour’, de la coravee’». (ABENSOURHannah Arendt contre la philosophie
politique?, p. 96).

231« ) the best form of government would be aestat affairs in which philosophers have a maximyspar-
tunity to philosophize, and that means one in wigiebrybody conforms to standards which are likelprovide
the best conditions for it” (ARENDTSocratesIn: _ .The promise of politicp. 27).

232 Refletindo sobre o hiato que separa a filosofipalética, Arendt nos diz que é como se existisaeabismo
entre 0s que estdo em soliddo e os que estdo wiyentb a outros (ARENDTThe End of Traditionin: ___.
The Promise of Politigp. 85. Tradugdo nossa). E nessa perspectiva mrelafirma que “Visto que a verdade
filoséfica concerne ao homem em sua singularidadeor natureza, nao-politica (...)” pois, “Consatea politi-
ca da perspectiva da verdade significa situar-saramposi¢éo exterior ao ambito politico” (ARENDHEntre o
Passado e o Futurg. 304 e 320).

23 30bre isso, ver ARENDEntre o Passado e o Futurp. 304.
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convivio com seus pares, este ndo sabe o que @a@na cidade>* pois ele esta fundamen-
talmente preocupado com o bem-estar de sua alnréalimmuja sadde devera ser cultivada na
media em que 0 mesmo conseguir desprender-se elasupacdes com o mundo e voltar-se

para a contemplacédo das “naturezas nobres” e stémgustica”, “o amor”, “a verdade”, “a
coragem’...

Por essa franja conceitual, a partir da qual nesteento estamos visando a questao
por nés proposta, percebemos que nunca houvegpelgaibamos, uma obra filosofica que
se preocupasse em refletir acerca da estrutursiveVide uma bolha de sabéo ou de um fio de
cabelo. Isto se deve ao fato de que ninguém, g pensou que analisar, do ponto de vista
filosofico, tais objetos fosse do interesse de &iguEm outras palavras, segundo a filosofia
classica, o espanto admiratitbgumadzeipem face de tudo o que € como é somente se ma-
nifesta diante de “naturezas nobres”, objetos neel@es da atencdo do fildsofo. Durante
séculos, estas — as “naturezas nobres” — foram reemgidas como o que ha de mais impor-
tante para os homens: “Deus”, “a alma”, “a eterd&la“a justica”, “o belo”... Tudo aquilo
gue nao sofresse nenhum tipo de corrosao e peresa®c mesmo por tempo indeterminado.
Sendo assim, os assuntos humanos, aqueles querégaaito a condicdo do homem na terra,

tal como as preocupacdes de cunho politico, foratos/pelos filsofos como objetos des-

praziveis, ndo merecedores da atencdao filosofica.

%4 Hannah Arendt menciona que todo inicio do atdldsdfar esta nthaumadzeino espanto admirativo diante
de tudo o que é como é. Porém, como salienta rsogsea, o que Platéo e Aristteles propuseram footon-
gamento deste inicio, fazendo com que ele sejadambobijetivo final do fildsofo. E no prolongameikesse
espanto inicial que estaria situada a vida dos ane$h) que contemplam as verdades eternas, sitaagaal os
levariam a perda do sentido de realidade. Istcese do fato de que, com essa atitude, os filosedtaziam se
refugiando, em sua “torre de marfim”, dos probleraaafazeres humanos, e, assim, o distanciamentoaqu
principio tinha como objetivo significar a existenméao seria momentaneo, mas permanente, levanfildso-
fos a uma alienagdo da vida humana na terra. Nesdielo, diz Vallée: “Existe portanto um risco ‘fissional’
ligado ao exercicio da filosofia: se ao retiro denaio das idéias ndo suceder um retorno, se aquelmdo pode
ser mais do que um momento [0 prolongamentdthdomadzeihdevora a existéncia inteira, entdo o fildsofo
corre o risco de perder o sentido da realidadeoesedode continuar a submeter ‘os assuntos doohaadseu
juizo: ‘A desolacao, perigo consubstancial a solidévelou-se como a doenca profissional do fildsoé essa,
alids, uma das razdes que fazem com que ndo nsampos fiar neles em matéria de filosofia politiqd/AL-
LEE. Hannah ArendtSocrates e a quest&o do totalitarismo, p. 60).
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Na perspectiva acima mencionada, os afazeres adaizno ambito da politica séo
vistos como questdes inferiores em relacdo as rezds nobres”. As acbes humanas, imple-
mentadas na esfera publica, sdo compreendidas io@vitaveis e, até certo ponto, “dignas”
de serem pensadas, na medida em que elas conssitueomo um mal necessario a sobrevi-
véncia humana; um meio em relacdo a um fim maisenelimportante. Assim, a politica &
vista como o0 meio que permite ao homem fomentapadi¢cdes necessarias a sua existéncia,
para que ele, livre das preocupacdes com 0 quesssaio a manutencao de seu corpo, possa
se voltar para aquilo que € mais importante, adattle intelectual, aquela na qual a alma des-
prende-se de seu carcere terreno — seu corpo farme gpoder contemplar o que ha de mais
nobre no universo: as medidas ndo aparefites.

Essa postura de Platdo em relacdo a politica dedeog efeitos diretos naquilo que
chamamos de tradicdo do pensamento filoséficoipoliQuando o filésofo evade da esfera
dos assuntos politicos, com o intuito de normdtsaa partir de um ponto distante da mes-
ma, ele, necessariamente, esteriliza a atividadgedsar?° Quando o filésofo edifica entre
si e apolis um abismo “quase” intransponivel, ele, com esstupmsesta condenando o pen-
samento a tornar-se uma faculdade reclusa em snapéazendo com que o pensar tenha tao
somente como matéria prima a ser manipulada sépsigs processos mentais, ou seja, uma
l6gica estéril de significacdo concreta, pois awd/ida ndo tem importancia para sua ativi-

dade.

235 «At the beginning, therefore, not of our politiaal philosophical history but of our tradition obljsical phi-

losophy stands Plato’s contempt for politics, laaviction that ‘the affairs and actions of méa ¥n anthwpdon
pragmatg are not worthy of great seriousness’ and thatothlg reason why the philosopher needs to concern
himself with them is the unfortunate fact that pedphy — or, as Aristotle somewhat later would salfe de-
voted to it, thebios thedrétikos +s materially impossible without a halfway reasdeadrrangement of all affairs
that concern men insofar as they live together” EAIRT. The End of Traditionln: ___.The Promise of Poli-
tics, p. 81).

2% Segundo Cantista, “O filésofo, ao desenraizarmsamento do politico, isto é, da experiéncia ddidiamo,
do mundo da vida, numa palavra, ao evadir-s@als, faz traicdo ao proprio pensamento” (CANTISTA.
Politico e o Filésofpp. 44 e 45). Ao contrario desse aviltamento elagé® ao mundo por parte da filosofia
classica, Arendt procura desenvolver um outro dipgostura. Nesse sentido, diz Cantista: “Numaaantra-
posicdo de pensamento e filosofia, de significadite everdade, Arendt propde-se ‘pensar o acontetahen
porque o0 pensamento ndo é sendo a compreensapeat@&nsgia do que temos em maos” (CANTISTAPoliti-

co e o Filésofop. 53).
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Porém, o advento dos regimes totalitarios retirat€w que separava os “pensadores
profissionais™®’ dos meros mortais. Em outras palavras, dado aadeide um regime poli-
tico que ndo possui nenhum paralelo na histoributaanidade, esta novidade trouxe a tona
uma verdade que ha muito o homem se esquecerdian@enhum padrdo imutavel que nos
permita avaliar e medir todos 0s acontecimentosamas em todas as épocas. O advento do
novo exige que estabelecamos novos padrdes quanpadisercar e conduzir a compreensao
humana e, assim, reconciliar o homem com uma esfiém constante mudanta.

Assim, a “quebra com a tradicdo”, que vislumbrawarperiodo singular na historia
da humanidade, que nasce com o advento dos regiadisarios, demonstra que nao tendo
mais o passado o poder de lancar luz sobre o feflzonsequentemente, quando nao ha valo-
res absolutos em ética e moral que possam orieotsas condutas, faz-se necessario buscar
a significacdo das acdes politicas a partir do 6io8egundo Arendt, nessa perspectiva, tor-
na-se evidente o fato de que, ao contrario do qulacdo do pensamento politico procurou
demonstrar, dios thebrétikomdo é capaz de prescrever leis e ser, desta forfnagdamento
final dobios politikos **°

Nessa perspectiva, os padroes que conduzirdo arpenso no percurso de significa-
cdo do novo serdo fomentados pela pratica da atleide pensar através do dialogo constan-
te que, embora primeiramente seja implementadogisia do préprio ego pensante, nos pre-
parard para, posteriormente, podermos desenvoiweadiélogo com os demais na praga pu-
blica. Isto se faz pela razdo de que ao dialogaroas nosso préprio eu, na atividade do

dois-em-um, essa cisdo demonstra que 0os homeés,®hmomem, é que habitam a terra.

%37 Sobre a utilizacdo, por parte de Hannah Arendiseléermo cunhado da filosofia de Kant, e como snme
possui toda uma conotacao pejorativa, ver, entrasobras, ARENDTA vida do espiritpp. 42.

238 Segundo Arendt, “Se a esséncia de toda ac&o, eitufsr a da acéo politica, é fazer um novo cometéo
a compreensao torna-se o outro lado da acéo, g sajoela forma de cognicao, diferente das muitss, que
permite aos homens de acdo (e ndo aos que serangajeontemplacdo de um curso progressivo ou agoaldi
do da histdria), no final das contas, aprendedar lcom o que irrevogavelmente passou e reconsgiaom o
gue inevitavelmente existe” (ARENDA. dignidade da politicap. 52).

239 A esse respeito, ver AREDNThe End of Traditionin: ___.The Promise of Politicg. 85.
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Assim, para repensar a relacédo entre o visivelnwisivel sem o peso conceitual do
abismo que por séculos divorciou a filosofia ddtmal € preciso lancar médo de um exemplo
de pensador que ndo possuia nenhuma dificuldade® dgompedisse de tramitar livremente
entre as duas esferas humanagda activae avida contemplativaQue ndo desejava “pre-
sentear” a cidade com normas ou regras de conghats,que, tdo somente, queria dialogar
com seus pares sobre assuntos que o deixavamxmegplassim, poder compartilhar de sua
perplexidade com seus iguaiazendo com que eles também se sentissem perplexes.
levasse em consideracéo a opinido de cada um dosirpa do didlogo®®® Esse exemplo é
Sdcrates, que nutria em sua vida o prazer de se ampanhia, seja pelo dialogo sem som
do eu consigo mesmo, seja pela companhia de sees papraca plblica seffit com isso,
deixar entrever que haja qualquer tipo de parad@ssas duas formas de se estar junto a al-
guém:**? seja do préprio eu cindido ou da multidéo que ddenpo mundo pluraf*®

E exatamente a figura de Sécrates, que segundaaHaknendt, deve ser compreendi-
do como um modelo de pensador, que funcionara dmemndutor para que possamos en-
tender como se da a relagdo do pensamento conitiagga qual procurara redefinir a cone-

xao entre a filosofia e os afazeres que os honmealzam na praca publica, a partir de um

ponto distante do abismo que por séculos divoregsas duas esferas da vida humana. Refle-

240 segundo Bickford, “Differing opinions or judgmeratBout the world are always characteristic of ‘rivethe
plural’, as unanimity of opinions is characteristit mass society and tyranny (...) opinions are fatraed
tested in a process of exchange of opinions agapisions” (BICKFORD.In the Presence of Otherérendt
and Anzaldua on the Paradox of Public Appearancg?2}).

241 Na compreenséo arendtiana, nada é mais cont@uitb @jue Socrates acreditava, ou seja, de quditicpo
constitui-se em um dialogo incessante realizadreegtiais, do que a tirania que Platdo procurouwefdar: a
tirania da verdade, que seria levada a cabo pelitosofo. E nessa perspectiva que Abensour npgjde “Si en
effet Platon atteint son but en concebant une fdleuf@me d’autorité inconnue du monde grec, il o8p avec
i'instituition de la philosophie politique un nowenexus un ensemble d’autorités philosophico-politiques d
nature & ruiner la logique isonomique et égalitd&dapolis, a faire violence a la ratonalité immanente atkd' c
(ABENSOUR.Hannah Arendt contre le philosophie politiqug? 105).

42 segundo Canovan, “Far from aiming to discover atharitative truth that would bring discussion tean-
clusion, Socrates evidently regarded talking amfiegnds about the world they had in common as divigc
that was worthwhile in itself: ‘Socrates seems avéhbelieved that kind of common world, built oe tnder-
standing of friendship, where no rulership is nedit seems, then, that there was a time whenghband
action, philosophy end politics were not separatedpposed” (CANOVANHannah ArendtA Reinterpreta-
tion of her Political Thought, p. 258 e 259).
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tir acerca ddocusque Soécrates ocupa na obra arendtiana e de quéranaleedeve ser visto
como um exemplo imprescindivel para que haja aljponde implicacéo politica da faculda-

de de pensamento sera o0 prOximo passo que daremosssa pesquisa.

3.2.1. “O Dois-em-Um”

Nesse momento passamos a analisar, diretamentessorealiza a implicacédo politica
da faculdade de pensamento em “situacfes limitesta implicacdo passa necessariamente
pela preliminar compreensédo da relacdo entre oaps1®#0 e a politica, sem a qual nossa
hipotese de trabalho néo teria nenhuma plausiddidke, nem ao menos, ser proposta.

Nesse prisma argumentativo, como fizemos anteriot@ngrecisamos inicialmente,
pensar a relacdo conflituosa entre filosofia etigali a qual se instaurou a partir da condena-
cdo de Socrates pala democracia ateniense e goe gera profunda desilusdo em Platdo
com relacdo ao espaco plural dos afazeres humdemsnstrando que essa relacdo entre os
que pensam e 0s que agem ocupou as reflexdesianasdie forma sistematic¢d?

Nao acreditamos que tenha sido, em algum momensoi@eida intelectual, uma in-
tencdo de Arendt procurar solucionar o impassee dittisofia e politica, ou melhor, ndo a-
creditamos que fosse um objetivo arendtiano trans@ismo que divorciou lmos thebréti-
kosdo bios politikos como acima apontamos. Contudo, ndo resta a nigénvaia de que foi
do interesse de nossa autora pensar a relacaofieogodia e politica a partir de um prisma
diferente daquele oferecido pela tradicdo do peas#orfilosoéfico-politico, ou seja, um pris-

ma que levasse em consideragao, acima de tudty ddajue ndo o homem, mas os homens

243 “\We mimic, through the activity of thinking as #&tbgue, the conditions of communications amongalu

beings, which is to say that we think as individual something like a public space” (BICKFORD.the Pres-
ence of OthersArendt and Anzaldla on the Paradox of Public Avpece, p. 322).
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que habitam a terrd™® e esse prisma, em nosso entendimento, tem coneoriidutor a ativi-
dade de pensar, vista pela 6tica da fenomenoldipzaags atividades espirituafs®

Nessa perspectiva, Socrates pode ser compreenaficio @ modelo de pensador, que
possibilitou a Arendt visar a relacéo entre filosa politica sob um novo prisma. Isso se faz
na medida em que ele, segundo as perspectivadiarers] representa, como acima apresen-
tamos, o0 modelo de pensador que unificava em & paxdes aparentemente contraditorias:
0 prazer de estar na praca publica discutindo cemidadao atenienses acerca das questdes
da vida cotidiana e o prazer de estar a s0s, npauma do ego pensante cindido no dialogo
sem som do eu consigo mesmt.Em outras palavras, situado antes que houvess&i@ c
entre o modo de vida do filésofo e 0 modo de vidadlitico, Socrates representa o paradig-
ma de cidadao-fil6sofd’® alguém que tramitava liviemente entre as duasasséa vida hu-
mana: aquela devotada a teoria e aquela devotpd#iéa, ou seja, entre o pensamento e 0s
afazeres humanos.

A chave argumentativa que nesse momento iremadzantperpassara a dupla ativida-
de desempenhada por Sdcrates: junto aos atenienfget a si mesmo. Sécrates acreditava

piamente que ndo possuia henhum tipo de conheaneeradssim, ndo tinha nada a ensinar

244 Sobre isso, ver ARENDTA vida do espiritop. 125;A dignidade da politicap. 91; Entre o passado e o
futuro, p. 27.

245 «Biplically speaking, they would have to accepas- they accept in speechless wonder the miractheof
universe, of man, and of being — the miracle thatl @id not create Man, but ‘male and female created
them’. They would have to accept in something mbea the resignation of human weakness the fattitha
not good for man to be alone™ (AREND®ocratesIn: ____.The promise of politicp. 39).

246 A fenomenologizagdo das faculdades espirituaimitier a Arendt dizer que “O fato de que o estares®,
guanto dura a atividade de pensar, transforma a w@isciéncia de si — que provavelmente comparniiisa
com os animais superiores — em uma dualidade éztalindicacdo mais convincente de que 0os homesteex
essencialmentro plural. E é essdualidadedo eu comigo mesmo que faz do pensamento umadesrdaativi-
dade na qual sou ao mesmo tempo quem perguntarergsponde” (ARENDTA vida do espiritpp. 139).

247 Sobre isso, ver ARENDTA vida do espiritop. 126. Segundo Adriano Correia, Arendt retoraétcrates
como modelo, na sua busca de ‘exemplo de pensadgpmofissional, que unifique em sua pessoa suasgs
aparentemente contraditérias, a de pensar e airdjendg@ com o intuito classico dos que habitaramaada do
pensamento, de impor seus padrfes tedricos amedoy de contaminar aqueles que habitaram a pidtiaa
com a perplexidade do proprio pensamento — um pesTsE® que quer transpor o abismo e que busca liéeonc
ar-se com o mundo das aparéncias” (CORRElAensar e a moralidadén: . CORREIA (org)Transpon-
do o abismo — Hannah Arendt entre a filosofia ektiga, p. 147).

248 Segundo Duarte, “Sécrates configura um modelodigmaatico de pensador na medida em que teria sabido
responder aos apelos da cidadania e da ac&o aofifio evitando a praca publica a0 mesmo tempouense
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aos seus concidaddos gredd8 Compreendia também que o seu posicionamento ituyor
diante daqueles que se achavam sabios, emboranpés pudesse parecer simples; entre-
tanto, na perspectiva socratica, era o melhor beenugn homem poderia proporcionar a ci-
dade. Em outros termos, quando Socrates se colaoaneario as opinides ndo examinadas
dos individuos e, desta forma, procurava purgaioseus preconceité® (literalmente, um
conceito prévio que influencia o conceito que psia ser construido), ele estava dando aque-
les que entravam em contato com sua pessoa eiardm de seus diadlogos, o melhor bem
que alguém poderia possuir, pois “uma vida semareesto seria sem sentidé®*

E nesse ambito reflexivo que Socrates aceitavaupdsss faces que Ihe davam uma
identidade singular: o de filosofo-cidadéo. Essés faces sdo: 0 moscardo; a arraia-elétrica e
a parteira®®? Essas trés formas de se comparar Sécrates estdariente ligas entre si. Am-
bas apontam para o fato de que o convite que 8datia aos seus interlocutores tinha uma
raiz comum: fazer com que eles se tornassem peplm seu ndo saber, bem como Sécra-
tes sempre esteve perplexo com sua ignoranciaeisjue nada sei”.

Sécrates, o0 moscardo, era comparado com um inegtaipador que ferroava o trasei-

ro vagaroso daqueles que subsumiam um caso partewma regra geral, sem se importa-

rem com a significagdo de seu contetudo. Mas gumreacado deste inseto com este ataque aos

dedicava integralmente a atividade questionad@&ARTE. O Pensamento a Sombra da Ruptyra352).A
esse respeito, ver também VALLBEannah ArendtSocrates e a questdo do totalitarismo, p. 24.

249\/er ARENDT.A vida do espiritop. 126.

#0«portanto, 0 que est4 em jogo na atividade dogreaeato tal como foi experimentada por Sécratéstém
mais a ver com uma experiéncia de purificacdo. @a®ento ndo envolve a aquisicdo de algo que pessa
identificado comaa verdade em Filosofia” (MORAES1annah ArendtFilosofia e Politica. In: ____. BIGNOT-
TO & MORAES (Org).Hannah arendtDialogos, reflexdes e memdrias,p. 44).

251 ARENDT. A vida do espiritpp. 134.

%52 As trés faces de Socrates serdo analisadas, potemdlo como texto base a obra de Arefdtignidade da
politica, da pagina 156 em diante. Sobre esse tema, sali@@ nesses termos: “In her various textual emeco
ters with the figure of Socrates, Arendt emphasthesthree similes for his philosophical activiguhd in the
Platonic dialogues. The first, familiar to all reasl of theApology is Socrates as gadfly, a persistent irritant
whose questioning and reproaches aim at prevethimgitizens of Athens form sleeping till the erfdtieir
days, form living and acting without genuine mamdection or self-examination (30d). The seconmdnt the
Theaetetusis Socrates as mid-wife, whose dissolution of ghgjudices and prejudgments of his interlocutors
helps them towards the revelation of their own tids. The third simile, from thigleng is Socrates as ‘electric
ray’, a stinging fish who paralyzes and numbs dibvit comes in contact with. Through his questigniSo-
crates infects his listeners with his own perplesitinterrupting their everyday activities andghazing them
with thought” (VILLA. Arendt and Socrateg. 243).
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cidadaos atenienses? Sdécrates desejava despendividuos para a necessidade de se man-
ter uma interacdo amigavel consigo mesmo, istte&jueeria que todos procurassem, a partir
do diadlogo silencioso do eu consigo mesmo, verda 8em a viseira limitadora dos precon-

ceitos. Para Sdécrates, mesmo que os individuopudessem alcancar “a” verdade, a impor-

tancia da atividade do pensar residia no fato @e d@da a limitacdo do conhecimento huma-
na, que somente é capaz de alcancar “uma” verdad&hp isto é, um ponto de vist&’ ou

uma opinido doxa), °*

esta se abriria a0 homem com mais nitidez, quarEnsar purgasse-
0 de seus preconceitos.

Socrates em sua segunda face, a arraia-elétrecaoerparado a um peixe, capaz de
imobilizar suas presas. No entanto, SOcrates ap®kava esta comparacao se, por ela, se
compreendesse que ele imobilizava, paralisava esjuple o escutavam, tdo somente pelo
fato de que ele também, previamente, se encontravestado de paralisia.

Visto de fora, ou seja, de um lugar distante dad#tde de pensar nela mesma, estas
duas primeiras comparagdes parecem ser contrBoasm, ambas estdo em perfeita sintonia,
pois aquilo que do lado de fora aparenta ser unoailidade, é a maior atividade de que ho-
mem tem conhecimento, como nos diz Cat&omtjuam se plus agere quam nihil cum age-
ret..” (“nunca se esta mais ativo do que quando sadi@z”).>>> O que ha, de fato, é uma
dupla paralisia provocadazara e pela atividade de pensar. Em outras palavras, todoapens
mento requer, para sua ativagdo, um parar-parapeans abandono dos afazeres corriquei-

ros com o intuito de trazer diante do ego pensamiédo que esta ausente, mesmo assim pre-

sente enquanto coisa-pensamento: os objetos retadoemoaria para a manipulacdo do pen-

253 4In cultivating the partial truth given throughdividual perspectives on the shared world, the &esrof
“Philosophy and Politics” reveals a human world releterized by the absence of aalysolutetruth, yet one
which is made beautiful by the availability of irmnarable openings upon it. Truth for mortal, in otherlds,

inheres in the plurality of perspectives which emdbe shared world with a fullness of presence fonowhere
else, a fullness which always exceed the poweengf(singular) representation” (VILLAArendt and Socrates
p. 251).

#%44To Socrates, as to his fellow citizemmxawas the formulation in speech of whiitkei moj that is, ‘of what
appears to me” (ARENDTSocratesIn: . The promise of politicp. 14).

25 CATAO apud ARENDT. ARENDTA condi¢do humana. 338.
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samento que procura significa-los, dando-lhes umuygoe, assim, fazer com que o homem
possa reconciliar-se com sua realidade. Contuddijradesta atividade, o que ha é tdo so-
mente perplexidades e paralisia diante da certezeid haver certeza, pois 0 pensamento nao
dota o homem com nenhuma regra de conduta ou garaesrguer qualquer tipo de credo ou
doutrina, mas ao contrario, as desfaz, a medidadgix@ a nu a auséncia de significado de
seu contetido doutringt® Assim, as duas primeiras faces de Sécrates apqretearp fato de
gue o pensar deve ser compreendido como uma atevzidaessante que, para ser realizada, o
individuo deve parar de fazer o que estava fazendm fim desta atividade, ele continuara
parado, diante da atordoante sensacéo de “sabeadaesabe”.

Sdcrates, a parteira. Nessa comparacao, Socratss @ semelhanca daquelas mulhe-
res que, na Grécia, pelo fato de serem estéredbaaam as outras na dificil arte de dar a luz
a novos chegados. Esta é a comparacao que meltaalagg a Socrates, pois compreendia
que, como as parteiras, ele era impossibilitaddatea luz ao que quer que fosse, principal-
mente, a algum tipo de conhecimento, verdade alocmas td4o somente ajudava aos seus
concidadaos a trazerem para a luz do dia suasdepifiioxal), a partir do confronto de idéias
realizado pelo embate oriundo dos dialogos impléats nas pracas publicas.

Apesar de que em nenhum dos didlogos socraticOnitais ter ocorrido, por parte
dos seus interlocutores, nenhum trabalho de pamroleyasse ao nascimento de um Unico
filho vivo, mas somente a “filhos do vento”, o dbje de Sécrates, ao que parece, sempre
alcancava bom éxito. Segundo Arendt, esse positient, denominado por Platdo de mai-
éutica — um jogo de perguntas e respostas que c¢itha objetivo destituir os individuos da

posse de suas pseudos verdades — tinha, como pogmaseiro revelar a verdade inerente a

26 A esse respeito, ver ARENDR vida do espiritpp. 131. Sobre o efeito atordoante produzido pelesar
sobre aqueles que se enveredam no dialogo semasemabnsigo mesmo, salienta Dana Villa: “The dgtiof
thinking interruptsall other activities, and its primary effect isdmate perplexity where there had once been
(apparently) firm ground thus rendering the resuompbf action uncertain. Thus, Socrates dialogpattners
may find them selves not only purged of worthlepgions, but unable to act at all” (VILLAArendt and So-
crates p. 249).
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cada opinido, ou seja, demonstrar que cada umeétdetde uma verdade particular, a qual
comumente chamamos de opini&d.
O que desejamos salientar com essas reflexdes, €@ume nos diz Jerome Kohn, o

fato de Sdcrates nunca ter descoberto

(...) nenhuma crianga... que fosse filmo do vento (...) significava que, quando
terminava essa atividade de pensar, ndo s6 osrgedscutores, mas também So6-
crates, estavam ‘vazios’. ‘Uma vez vazios’, dida [@rendt], ‘estamos preparados
para julgar'semsubordinar casos particulares a regras e padri@edegapareceram
no vento forte do pensamentd®

Assim, o que Sécrates pretendia era, ao contrérielatdo, demonstrar que diante da
certeza de que a pluralidade é a lei da terrasgpasm mesmo objeto é visto por perspecti-
vas diferentes e divergentes, ndo ha como alcamgarverdade inquestionavel, capaz de re-
gular as acdes humanas. O maximo que se podecaacckda uma das opinides emitidas, os
pontos de vista enunciados com o propésito de aeenpler um dado problema, para serem
analisadas e, desta maneira, serem aceitas ouasegaduma comunidade competente, reu-
nida na esfera publica, que julga a plausibiliddae opinides>>*

Nessa perspectiva, o didlogo do eu consigo mesemomistra que a diversidade é a
caracteristica principal do mundo fenoménico, pdis somos somente um, quando ativamos

0 N0Sso pensar, mas somos dois em um, o qual patesiperspectivas dos demais pontos de

%57 «The method of doing this idialegesthai talking something through, but this dialecticrigs forth truthnot
by destroyingdoxain its own truthfulness (...) The difference with ®las decisive: Socrates did not want to
educate the citizens so much as he wanted to impgr®irdoxai which constituted the political life in which he
too took part” (ARENDT SocratesIn: __.The promise of politicgp. 15).

258 KOHN. Introducéio & edicdo americanin: . ARENDT Responsabilidade e julgamenfm 26.

%9 Segundo Vallée, “Sécrates pratica a Unica poldiggntica porque esta disponivel para cada uranéuz
cada um, interrogando-o, ndo a renunciar a suaaopifpara Arendt este Ultimo ponto sé sera velidadan
Platdao) mas a assumi-la diante de todos. Sécrataaarielo do cidadao, ndo por causa do que elagrnsori-
za, afirma ou aconselha; mas devido ao que eleefazjue ele faz é praticar a maiéutica no cordeacidade”
(VALLEE. Hannah ArendtSocrates e a questdo do totalitarismo, p. 25).
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vista, preparando-nos para a interacdo com os damagpraca publica, demonstrando haver
uma relacdo entre pensamento e politita.

Dando prosseguimento a nossa reflexdo, podemosdglieepara 0 pensamento ser a-
tivado é necessario que os parceiros do didloggaestem acordo, ou seja, € preciso haver
uma harmonia na relacdo que mantemos conosco me&smesim, € necessario que nao nos
contradizemos, pois caso isso ndo venha a ocaoder,conseguiremos manter um dialogo
conosco, pois quem consegue dialogar com um adic#é%

A amizade ghilia) necessaria a ativacdo do pensamento é a mesmanuedo pu-
blico exige para que exista, de fato, um dialogpmga publica. Para tanto, devemos apare-
cer a n0S mesmos como aparecemos aos demais, usraonagem constante e fidedigna
COM NOSS0S pensamentos, para que nao sejamositapéonosco mesmo.

E importante lembrar que podemos deixa de intex@mipsco mesmos, mas ndo po-
demos deixar de aparecer no espaco de aparéfféiasprimeira hipétese, a de néo se fazer
companhia no pensamento, é atestada por Hipiaadquadcrates nos diz quao sortudo era
Hipias, pois no momento em que este voltava pasa, ¢&#io havia ninguém a espera-lo para
importuna-lo, porque este ndo se dividia em doididtmgo do eu consigo mesmo do pensar;
mas quanto a ele (Sécrates), sempre havia umauafato, que 0 esperava para interroga-lo

sobre as mais diversas coisas, e este sujeito @réetio eu cindido®®® A segunda hip6tese é

2040 que Socrates descobriu é que podemos ter gétereonosco mesmos, bem como com os outros, €os do

tipos de interacdo estdo de alguma maneira relagasi (ARENDT.A vida do espiritop. 141). A esse respei-
to, diz Adriano Correia: “Segundo Hannah Arendtgr@tes teria descoberto a possibilidade de estaralena
interacdo com ndés mesmos, do mesmo modo comogirt@a com 0S outros, e que estes dois modos da-inte
gir estdo de alguma maneira relacionados” (CORRElAensar e a moralidaddn: . CORREIA (Org).
Transpondo o abismo — Hannah Arendt entre a filasefa politica p. 152).

%61 Segundo Arendt, “O didlogo do pensamento s6 pedéesado adiante entre amigos, e seu critériccbasi
sua lei suprema, diz: ndo se contradiga”. AssimrdfSocrates, a dualidade do dois-em-um signifienas que
guem quer pensar precisa tomar cuidado para gparosiros do didlogo estejam em bons termos, peE&igs
sejam amigos. O parceiro que desperta novamentelquestamos alertas e sés € o Unico do qual nwu= p
mos nos livrar — exceto parando de pensar” (AREN®Vida do espiritop. 142 e 141).

%2 gobre isso, ver CORREIA pensar e a moralidaddén: __ . CORREIA (Org)Transpondo o abismo —
Hannah Arendt entre a filosofia e a politiqga 149.

263 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 141.
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impossivel de ser confirmada, pois sempre temosrguger algum tipo de relacdo na esfera
dos afazeres humanos.

Contudo, diante das hipoteses acima levantadaspfguestionamento: como deseja-
Mos aparecer aos nossos par8s? resposta a este questionamento deve levar esidesn
racdo o fato de que esta aparéncia depende dddigompanheiro que vive conosco, e do
qual nunca poderemos nos divorciar: 0 ego pensaoite, como dissemos no capitulo primei-
ro do presente trabalho, “ser e aparecer coincidem”

Ao retornar a questdo da harmonia do ego pensguese configura como um con-
ceito extremamente necessario para que compreesdaonm se realiza a ativacdo do pen-
sar, e que esta em intima conexdo com a formacépalde individuo que iremos conviver,
devemos salientar alguns pontos. Podemos dizeegfaeharmonia torna-se explicita se nos
detivermos, como o fez Arendt, nas seguintes padade Sdécrates, as quais nossa autora
chama a atencéo para as palavras-chave “sendoauquial, segundo ela, € de suma impor-
tancia para que haja uma correta interpretacaa gassagem, mas que, contudo, é negligen-
ciada pelos intérpretes de Platdo. O trecho estiidoono didlogo platdnico intituladdsor-
gias’ (482c):

Eu preferiria que minha lira ou um coro por mimgido desafinasse e produzisse

ruido desarmdnico, e [preferiria] que multiddeshdenens descordassem de mim do
gue eusendo umviesse a entrar em desacordo comigo mesmo eteadizer-me.
265

Arendt compreende que nesta fala Sécrates dempag@eentemente, ndo estar fa-
lando na pessoa de um cidaddo que esteja preocepad@ mundo mais do que consigo

mesmo, 0 que evidencia que ele esta apaixonadsaladaloria e pelo filosofar e que deseja

24«Eyven if | were to live entirely by myself | woul@s long as | am alive, live in the condition bfrplity (...)
Only he who shows how to live with himself is fitlive with others” (ARENDT SocratesIn; . The promise

of politics p.21 e 28)Sobre essa tematica, salienta Vallée: “Deve estdiagite de si como diante dos outros. A
testemunha interior é pois o representante daljgade; e o didlogo na solidao interioriza o podéovista dos
outros” (VALLEEE.Hannah ArendtSdcrates e a quest&o do totalitarismo, p. 32).

25 p| ATAO apud ARENDT. ARENDTA vida do espiritpp. 136.
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nao entrar em desacordo com um sujeito que o aguard casa quando ele retornar: ele
mesmo.

Socrates afirma “ser um”, bem como expressa o aeakejndo entrar em desacordo
consigo mesmo. Mas como é possivel que algo qya tse” entre em desacordo consigo?
Nada do que € idéntico a si mesmo (assim como A gode entrar em harmonia ou desar-
monia consigo mesmo, como atesta o principio 16gsém necessarios pelo menos dois tons
para que haja, ou ndo, uma harmonia. Arendt andlisasta questao, diz que o0 que esta em
jogo é a harmonia ou desarmonia do ego pensaftefato curioso de que também o eu apa-
rece para si mesmo, assim como para 0s demaisdQueste eu aparece a si mesmo nao €
apenas um, mas um cindido em dois: a unicidadésdm dois?®’

Nessa perspectiva, podemos dizer, seguindo osasgomentativos de Arendt?
que a identidade, da qual necessitamos enquantidads de acdo em um mundo fenoméni-
co, possui uma fundamental importancia na medidaj@enfaz com que o “eu” de cada ser
humano seja reconhecido pelos outros “eus”, isej@, identificado em um determinado es-
paco e tempo. Caso ndo possuissemos esta idents@a@enos visto como algo fantasmagoé-
rico, que perde toda a sua realidade, pois ao déeaer “um”, deixa-se, concomitantemente,
de relacionar-se com algo que “nédo é”, sendo edeldd ambito da diversidade que ratifica
nossa unicidade. Contudo, como diz Arendt, “umerdiica se instala na minha Unicidade”, e
essa diferenca se revela de maneira evidente gelalé que somente o0 ego pensante tem a
capacidade de ser um (possuir uma identidade) euser a0 mesmo tempo, sem, necessari-

amente, referir-se a outros entes para manifegtadsalidade. Esta dualidade é inerente a

¢ segundo Celso Lafer, “O critério do pensamentoaado pelo didlogo socratico ndo é o despotismeeda
dade, imposta pelo intelecto, mas sim a concordanooja base é dada pela consisténcia do eu comsigmo.
De fato, neste dialogo somos 0 nosso proprio paceipor forca do principio de ndo-contradica®, péddemos
ser nossos proprios adversarios” (LAFERNsamento, persuasdo e pqger83).

267 “Chamamos consciéncia (literalmente, “conhecerigormesmo”, como vimos) o fato curioso de que, em
certo sentido, eu também sou para mim mesmo, engp@ise ndo aparega para mim — o que indica quendds
um” socratico ndo é tdo pouco problematico comeqmreu nao sou apenas para 0s outros, mas tanasam p
mim mesmo; e nesse Ultimo caso, claramente euméiapenas um. Uma diferenca se instala na minhei-Uni
dade” (ARENDT A vida do espiritpp. 137).
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atividade de pensar, que traz em seu amago a pidsslb de cindir-se e, assim, g@Era-si
(unidade da consciéncia) e, concomitantementesmsesi(um objeto diferente de outros). Tal
constatacdo se inscreve na base do reconhecimerdoigtem-unmsocratico — o dialogo si-
lencioso do eu consigo mesmo —, que se configureo@ estrutura indispensavel da ativida-
de do pensar; estrutura essa que ratifica a cettegae a pluralidade é a marca indistinta da
condicdo human&®® pois o outro eu que surge quando o ego pensantieide em dois é a
antecipacao do outro que me espera para dialogaraga publica: “A diferenca e a alterida-

de s&do condicées do pensamentd”.

Pelo que foi dito acima, parece haver uma contéadeptre o papel que Arendt deseja
que Socrates desempenhe — o de filésofo-cidadaa preocupacao de Socrates com sua al-
ma, em detrimento a seu eu cidadao. Porém, setaewacs ao que foi dito até o presente
momento, a preocupacado de Sécrates em nao entrdegswordo consigo mesmo nao esta
em rota de colisdo com a preocupacdo com o mundupieQueremos dizer € que se deseja-
mos cuidar do mundo e assim, preserva-lo a patiradsas palavras e acdes manifestadas na
esfera publica, primeiro, precisamos saber comoegues aparecer, € esse guerer primeiro
depende dos parceiros estarem em acordo, pois cueseguird manter um dialogo com um
ladrdo ou um assassino? Segundo Arendt, quem ataesxcecao para si mesmo, abre uma

excecao para o mundo publico. Em outras palaviemdp se abre uma excec¢do coloca-se

268 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 138 ss.

2940 fato de que o estar-s6, enquanto dura a atieidie pensar, transforma a mera consciéncia de sne
dualidade é talvez a indicacdo mais convincentquieos homens existeessencialmentao plural. E é essa
dualidadedo eu comigo mesmo que faz do pensamento umadeirdatividade na qual sou ao mesmo tempo
quem pergunta e quem responde” (ARENDBTvida do espiritpp. 139). Nessa perspectiva, salienta Adriano
Correia: “O ego pensante, que na atividade do pdaza experiéncia da dualidade em que o pensancent
verte a consciéncia de si, exibe talvez a indicagais convincente de que ‘os homens existem esdemaite

no plural’. O dois-em-um socrético — o fato de gée s6 o aparecer aos outros atesta a pluralidadaundo,
mas que carrego a pluralidade em mim mesmo — ‘cwestar s6 do pensamento’, converte o estar sénem u
estar junto a si mesmo. E, assim, sempre possiviebaem solitario encontrar a si mesmo e estabetedé-
logo do pensamento. Isto é o que Hannah Arenda jatmprrer a Nietzsche quando concebeu o Zaratestra
‘Sils Maria’, a partir do que relata em seus daismpas ‘Sils Maria’ e ‘Aus Hohen Bergen’: ‘Aconteasm mei-
o-dia, quando um se tornou dois.../A festa dasa$e/sO amigo Zaratustra chegou, o hdspede dos tésije
(CORREIA.O pensar e a moralidadén: . CORREIA (Org)Transpondo o abismo — Hannah Arendt entre
a filosofia e a politicap. 151).

20 ARENDT. A vida do espiritpp. 139.
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em xeque a capacidade de interagir consigo me€fmis como dialogar com alguém que é
ladréo e, por esta feita, abrir um pressuposto gaeao mundo seja habitado por ladrbes e,
assim, ter sua propriedade privada ameacada? $¥&stqeerplexidades inevitaveis aqueles que

entram no processo incessante de perguntas e t@&spesominado pensamento.

Para esquivar-se das perplexidades as quais setenoadndividuo que dialoga consi-
go mesmo, basta que este se abstenha da interggiiosa do eu-consigo mesmo e, assim,
nao realize a diferenca dada na consciéncia: “Taaoem que almeja viver bem se esforca
por... viver sem ela’®’?

Em nossos termos, aquele que se contradiz necesg&tasem ativar 0 pensamento,
pois ndo conseguira levar adiante a atividaderiogetiva de seus atos e palavras, na medida
em que nao ha como manté-la, porque o pressupastomidade inexiste e, assim, ele aparece

aos outros como nao aparece a Si mesmo, pois &stagude ndo se ver, de ndo se colocar

diante de si’”® O vildo, o malfeitor, ou seja, aquele que se eafit; prefere permanecer em

"1 Sobre isso, salienta André Duarte: “Se prezo dgahgue me acompanha e que se faz audivel e pigesen
quando, a s0s, paro para pensar, cumpre que eiteesprtos limites, que ndo abra exce¢cdes em pooed-
prio, que ndo me imponha uma contradicdo ao vatedenmaximas que eu ndo poderia tornar publicag™ (D
ARTE. O Pensamento a Sombra da Rupfya353).

"2 podemos vislumbrar que as palavraRimrdo |1l de Shakespeare, quando este teme sua consciésrei m
— a consciéncia moral aparece como um re-pendar-fabugh] o tipo de pensamento que é despertadam
crime, pois, como diz Lebrum, “o gente, na medidacgie é capaz de pensamento, traz consigo um adpect
que funciona como uma espécie de ‘testemunha’ wefeé¢os e ditos, de sorte que a raiz da ‘cons@émoral’
(consciencgestava no proprio pensamento” (LEBRUWNVIM testemunho socréaticp. 62) —, poderia servir de
roteiro para aqueles que se abstém de interagsigmmesmos na atividade de pensar, pois nao comiseg
manter uma relagdo harménica com o eu. As palalgdicardo Ill sdo as seguintes: “What do | feayzalf?
There’s none else by: Richard loves Richard: teat am I. Is there a murder here? No, yes, | ahenTfly:
what! From myself? Great reason why: Lest | reveigbat! myself? Alack! | love myself. Wherefore?rramy
good. That | myself have done unto myself? Oh! &las! | rather hate myself. For rateful deeds cateahiby
myself. | am a villain. Yet | lie, | am not. Fodlf thyself speak well: fool, do not flatter”. Notanto, as coisas
mudam depois de meia-noite e Ricardo escapa daigprégmpanhia para juntar-se a seus pares. Entam-“
science is but a word that cowards use, Deviseatl tfir keep the strong in awe...” (SHAKESPEARE apud A-
RENDT. ARENDT.A vida do espiritpp. 142). Estas considera¢fes, pautadas em ctagpentam na direcéo
de que ha, também, implicagdo moral da faculdadeedsamento. Contudo, analisar tal implicac&caiéan do
objetivo tracado nessa pesquisa, ou seja, de analigossivel implicacdo politica da faculdade elespmento.

O que desejamos, nesse ponto, é tdo somente lang@bre o fato de que, tendo em vista que todsgeento

€ um repensar — trazer a presenca do espiritoeojéido e, por vezes, o ja pensado, uma vez @iwidade de
pensar é incessante — este repensar traz em sea sstemunha que nos indaga sobre o que queregha
ocorrer em nossas vidas, até mesmo um crime. $erddo estiver inserido na categoria de crimeséetmunha
despertara em nés a consciéncia moral.

273 O aspecto da amizade dentro da perspectiva doamlncal e sua respectiva importancia pode setaates
em obras como as de Francisco Ortega. Nestas o resgalta que a amizade é uma relacdo de cosaflite
harmonia, elementos que, segundo ele, ndo podempateser do ambito da amizade. Nesse sentido, degun
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sua posic¢ao univoca, na qual ndo pode haver duvidanbaracos, nédo se diferenciando no
dois-em-um?"*

Devemos ressaltar, nesse momento, que dizer qo&rosiros do didlogo do eu consi-
go mesmo devem estar em harmonia nao significagodna conflito de idéias e perspectivas
no ato de pensar, pois 0 consenso definitivo n&teeresta atividade. Desejamos tdo somen-
te enfatizar que devemos estar em acordo conossmosese quisermos manter um dialogo,
que tem como caracteristica principal a busca §@zes por significados’

Ao nos atermos as reflexdes ora implementadaselperemos que o vaivém entre o
mundo das aparéncias e a “terra do puro inteleetoécessaria retirada do mundo das apa-
réncias para que o ego pensante possa refletie &b se constitui como a pedra de toque
para se compreender a relacédo entre o pensarie &stg relacdo se faz, na medida em que o
pensamento, ao expurgar os individuos de seusmureitos, libera a faculdade do juizo para
julgar particulares sem subsumi-los a regras gedaisionstrando toda a primordial impor-

tancia do pensar na vida do espirito.

Ortega, “devemos viver uma amizade cheia de cagtfas e tensdes (...) que nao pretendesse anud#esn-

¢as (...) Ressaltando os momentos de assimetniacgprocidade esta se afirmando a heterogeneidadieri-
dade na relacdo com o outro, que ndo deve semsdprha busca do consenso” (ORTE@®ara uma politica

da amizadeArendt, Derrida e Foucault, p. 80 e 81). Contwipor um lado a reflexdo ora explanada esta em
intima consonéncia com o0 pensamento arendtiane (0oth de rodapé nimero 267), na didtdheres de Pala-
vra, de autoria de Eliana Yunes e Maria Clara Lucghed#t pagina 29, percebemos um erro interpretateo
Francisco Ortega no que se refere ao pensamerttau@ah Arendt, pois Ortega, ao discutir a impoitida
reabilitagdo da amizade, compreendida como “espario” que proporciona o surgimento de relacdealei-
dade e diferenciagdo, menciona que na vida intet@y ha como cultivar a amizade, uma vez que teaoni-
dade o que ha é um espécie de “egologia”. Nesspgaiva, esse autor, ao que parece se esquedaand,

na pagina 141 dA vida do espiritpdiz que, acompanhando os passos argumentativAsistételes enEtica
Anicomaco(1166a30), “o amigo € um outro eu”. Isto demonsgia a experiéncia condutora da atividade de
pensar é a amizade e nao a individualidade, fato s se revela na maneira como Arendt definensgre
seguindo a esteira argumentativa de Platdo, codi@ago sem som do eu consigo mesmo.

2" *Quem ndo conhece a interacéo entre mim e mim me&sm qual se examina o que se diz e o que se fala)
ndo se incomodard em contradizer-se, e isso signifie jamais sera capaz de explicar o que dialayu du
mesmo desejara fazé-lo, tampouco se importara emeteo qualquer crime, uma vez que esta certo delgue
serd esquecido no minuto seguinte” (ARENBIDignidade da Politicap. 166).

2’5 segundo Arendt: “Pensar significa que temos queatonovas decisdes cada vez que somos confrontados
com alguma dificuldade, pois o pensamento ndo @gmra nenhum credo” (ARENDT vida do espiritpp.
133).
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Para tanto, & necessario que conservemos um baniorelmento conosco mesmos
para que, em consonancia com 0’€upossamos manifestar no mundo das aparéncias o pen-
samento por intermédio do juizo, pois, segundo Edudardim de Moraes, 0 juizo funciona
“como ligacdo entre pensamento e acao, entre wadeemplativa e vida ativa, entrebios
thedrétikose bios politikos entre espectador e atof*’

Nessa perspectiva, a franja conceitual exposteenessso de nossa pesquisa serviu
para demonstrar que, no momento em que Soécratgavauos individuos de seus conceitos
nao examinados, 0 que este estava fazendo ereonelaa atividade do pensar com a ativida-
de de julgar. Esta relacéo era realizada, na medidque era Socrates, pelo fato de manter-se
incessantemente em consonancia consigo na atividlageensar, quem se livrava a todo o
momento, de seus preconceitos, quem julgava spiies emitidas por seus locutores eram
dignas de serem levadas em consideracao e, asgiamiihava seus interlocutores a julgar e
avaliar seus proprios preconceitos. E nessa péeispepie podemos compreender o porqué
de, ao final dos dialogos socrético-platonicosparicipantes dos mesmos alcangarem uma
Unica certeza: a de ndo possuirem nenhum conheoirsebre aquilo que outrora eles acha-
vam-se sabedores.

Contudo, a partir do que foi dito nesse momentoaisas reflexdes, uma questao se
abre, diante do conjunto desta pesquisa: como tarerque a relacdo que mantenho comigo
mesmo venha a influenciar aquelas que mantenhcosdmomens na esfera publica em “situ-
acoOes limites”? Em outras palavras, como fazer goeno pensamento se manifeste no mun-

do plural a partir do juizo se a esfera publicag¥imida nos regimes totalitarios?

2’® segundo Andréa Nya: “O objeto do pensamento & ars@o de vocé mesmo. NGs pensamos para sermos
consistentes conosco mesmo; para sermos capazeanter promessas a n6s mesmos e também cumprir pro-
messas a outros que estdo, ambas, explicitas &itaplem nossas acdes e palavras” (NPAilosophy the
thought of Rosa Luxemburgo, Simone Weil and Hankamdt, p. 212 (Tradugao nossa)).

2T (MORAES. Arendt e Heideggempensamento e juizo. In: ___. BIGNOTTO & MORAHB$annah Arendt
Dialogos reflexdes e memorias, p. 99).
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3.3. A Dissolucdo do Espaco Publico e a Impossibilidadke se Julgar

Com o intuito de alcancar o objetivo tracado negesmuisa, ou melhor, compreender
a implicacéo politica da faculdade de pensamenfdasafia politica de Hannah Arendt, lan-
caremos luz sobre a possibilidade de tal implicagé@orer, bem como senodus operandi

Nossa intencdo nesse passo em diante € analisarsmorealiza a implicacao politica
do pensar em casos extremos, ou seja, em situagdepiais ha o desaparecimento do espaco
publico, e ndo de maneira geral, em situacdes emaqelacdo humana no espaco publico é
garantida por leis e instituicdes.

Tendo, nos itens anteriores, analisado a compreears@idtiana da acéo politica, em
seus tracos constitutivos que mais nos interessawal® sua relacdo com o pensamento, res-
ta-nos adentrar no cerne do nosso estudo: rediegiica da influéncia quevada contemplati-
va pode exercer sobrevada activa Em nossos termos, isto significa debrucar-seesabm-
plicacdo politica da faculdade de pensamento, gpestamente encontra-se restrita a relacédo
do pensamento com o juizo.

Para tanto, utilizaremos como fontes primarias passagem da vida do espirite
outra delLicdes sobre a filosofia politica de Kanmtas quais Hannah Arendt nos dota com
chaves tedricas para o entendimento de uma novdagd®n entorno da implicagdo politica
da faculdade de pensamento.

Assim, iniciando pela passagemAleida do espiritpsalienta Arendt:

Quando todos estédo deixando-se levar, impensadanpaib que os outros fazem e

por aquilo em que créem, aqueles que pensam sgarlfts a mostrar-se, pois a sua
recusa em aderir torna-se patente, e torna-searnpoytum tipo de acdo. Em tais e-

mergéncias, resulta que o componente depuradoerkamento (a maiéutica de So-
crates, que traz a tona as implicacfes das opiméesxaminadas e portando as
destr6i — valores, doutrinas, teorias, e ate mesmnweiccdes) € necessariamente po-
litico. Pois essa destruicdo tem um efeito libeseglibre outra faculdade, a faculda-
de do juizo, que podemos chamar com alguma prauliede a mais politica das

capacidades espirituais humanas. E a faculdadegigaeparticularessem subsu-
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mi-los a regras gerais que podem ser ensinadasedigias até que se tornem habi-
tos capazes de serem substituidos por outros bébiegras>'®

Um dos fatores motivacionais da pesquisa ora erarsiedoi, fundamentalmente, a
passagem acima citada. Contudo, essa motivacasen@a pura e simplesmente pela asserti-
va contida nessa passagem. De fato, o que maimotdgou foi o questionamento se, de fato,
a “Unica” implicagéo politica da faculdade de pemsato estava contida em seu efeito libera-
dor produzido sobre outra faculdade: a faculdad@uldar. Esse efeito liberador do pensar
sobre o julgar realiza-se da seguinte forma. Didateecessidade momentanea que o pensar
tem de retirar-se do mundo das aparéncias, conuioirde, ao manipular o dado sensivel,
gue para 0 ego pensante faz-se presente atravésrdaria, buscar generalizar o particular,
esta faculdade necessita, quando retorna ao mendmenico, do auxilio de outra faculdade:
0 juizo. E nesse sentido que Arendt salienta quarido essa faculdade [pensar] emerge da
sua retirada e volta ao mundo das aparéncias ylarés, o espirito necessita de um novo
‘dom’ para lidar com elas®"®

Assim, a relacdo do pensamento com 0 juizo enceetreo fato do pensar, ao remo-
ver e expurgar do espirito humano os residuos epceitos e opinibes ndo examinados,
retira qualquer tipo de empecilho que possa obkstacas atividades de julgar os particulares

sem subsumi-los a qualquer tipo de regra geraligm®nte estabelecid®’ Isso se deve ao

28 ARENDT. A vida do espiritpp. 144.

2% 1dem, p. 162. De fato, quando Hannah Arendt sereei necessidade que o pensar possui de um nows "d
para se mover no mundo no qual a “pluralidade éialé terra”, e como o juizo contribui para a agéis desse
novo “dom”, Arendt esta se referindo a capacidade & faculdade do juizo tem de distinguir o bermmad.
Nesse sentido, diz Ciaramelli: “L’évocation areadtie du jugement dans le cadre de ses analys&sctiaté
de l'esprit s’axe autour de la corrélation etretiété de penser et la capacité de distingueridéam lolu mal”
(CIARAMELLI. La responsabilité de jugep. 65). E nessa mesma perspectiva que salientiniBaix: ... tout
cela montre assez que l'activité de penser aintenelne est propicie a I'activité de juger, et queelrait néces-
saire a la premiére n'este que I'attente du retieuia seconde au monde apparent et commum qu’Halptera-
lité" (TAMINIAUX. La fille de Thrance et le penseur profissionmel243).

280 Sobre essa relacdo do pensar com o julgar, difmafel“She [Arendt] managed to do that by relatihipnk-
ing and judging in a highly peculiar way: thinkifay Arendt is primarily a destructive rather thanamstructive
activity that clears the ground and removes thdéaabes for the exercise of the faculty of judgméritose ob-
stacles are the false generalities like rules, epts; or values that tend to determine our judgsnasithe decep-
tive safeguards of unreflective social life, therids of thought’ liberates the faculty of judgmettae faculty to
ascend, without the guidance of rules, from théi@aar to the universal; and most particularhtiaes faculty ‘to
tell right from wrong, beautiful form ugly” (WEILMER. Hannah Arendt on Judgmemt. 34).
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fato de que no mundo das aparéncias, ndo ha regrarma absoluta que seja capaz de regu-
lar e determinar as a¢6es humanas como um todwn&nido os homens vazios de preconcei-
tos e opinides ndo examinadas que o pensar libergualquer tipo de amarra, a faculdade de
julgar para realizar sua atividade de julgar oipaler.

Contudo, como pode haver a concretizacao da relagi@nsamento com o juizo em
situacOes nas quais 0 espaco para a efetivacasizinipexiste? Em outras palavras, o que
queremos dizer € que, em “situacdes limite” — ceatty dos regimes totalitarios pode e deve
ser descrito como uma dessas “situacdes” — nas quespaco de convivéncia plural ndo mais
existe, quando a comunicacdo é emudecida e, as@onha como compartilhar os juizos e,
portanto, o poder de persuadir uma dada comunidegiea do que € certo e o que é errado
torna-se nulo, ndo ha como atualizar a faculdadelgamento. Nessa perspectiva, resta-nos
indagar: como efetivar a faculdade de julgar, despor Hannah Arendt como a mais politica
das faculdades espirituais, se ndo ha uma esfertome possivel o juizo vir-a-ser?

As LicOes sobre a filosofia politica de Katwnstitui-se em uma obra que nos da uma
pista de como poderiam se encaminffaras reflexdes arendtianas acerca da faculdade de
julgar, caso nossa autora ndo fosse vitimada poatagque cardiaco e, por esse motivo, viesse
a falecer e deixar inacabada sua ultima obra @ie tundamentalmente das trés faculdades
espirituais: pensar, querer e julgar. Todavia, @pdessa obra conter algumas indicacdes das
caracteristicas elementares da faculdade de judgarp veremos adiante, 0 que mais nos in-
teressa, para alcancarmos o objetivo dessa pesgasas analises arendtianas acerca da su-
pressao, impostas pelos regimes totalitarios, dssilpilidades de ativagdo do juizo.

Nesse momento, gostariamos de nos deter, maiswenaas palavras de Arendt, com
0 propdsito de deixarmos explicito o paradoxo ceEs@ momento estamos procurando enfa-
tizar. Assim, em uma passagemldedes sobre a filosofia politica de Kamtia nos adverte

que:
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O juizo, diz Kant, é valido “para toda pessoa imtlial que julga” (KANT,Critica
do Juizg Introducao, VII), mas a énfase na sentenca smtae “que julga”; ela ndo
é valida para aqueles que ndo julgam ou para on@meao membros do dominio
publico onde aparecem os objetos do jui%o.

Sera a partir das duas referéncias as analisedtiareas, que procuraremos direcionar
as reflexdes de nossa pesquisa.

O que pretendemos, ao fazer mencdo as duas passpgelcima transcrevemos, €
apontar para uma possivel existéncia de uma oi#trdovque tange a implicagéo politica do
pensar, via esta que terd como argumento funddate de que as trés faculdades espirituais,
a saber, o pensar o querer e o julgar, sdo aut@mauaeja, independem uma das outras para
serem ativadas. Além de fundamentarmos nosso argareebre o fato de que as faculdades
espirituais sdo autbnomas, nos deteremos nas aslgue Arendt enfatiza no trecho que aci-
ma citamos, ou seja, de que apesar da faculdagendamento possuir sua implicagéo politi-
ca ao liberar o individuo para que possa julgaartiqular, a atividade de julgar “ndo é valida
para aqueles que nao julgam ou para os que ndunes@dbros do dominio publico”.

Gostariamos de salientar, nesse ponto, que a &atmilde pensamento e a faculdade
do juizo, embora se relacionem, ndo podem ser nditfas nem tampouco subsumidas uma
na outra. Para que tal confusao tedrica ndo vemtus anfluenciar é importante que nao es-
quecamos que as trés faculdades espirituais alé&sardm autbnomas, possuem suas proprias
caracteristicas que as distinguem umas das oéfpasar do fato de que, para compreender-
mMOS como 0 pensar pode possuir implicacdo pratemsemos nos reportar ao efeito liberador
produzido por esta faculdade sobre o juizo, 0 qeejdmos, nessa pesquisa, € justamente
tracar uma linha distintiva entre essas duas fadeisl espirituais, com o intuito de analisar a
implicac&o politica do pensamento a partir tdo suendesta primordial faculdade humana, o

que ocorre somente em “situagdes limites”.

8L A esse respeito, ver ARENDTIc6es sobre a filosofia politica de Kapt 46 ss.
82 ARENDT. Entre o Passado e o Futurp. 275.
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No intuito de tornar plausivel a hipotese de ngsssquisa, necessitamos descrever,
em seus elementos essenciais, a argumentacdocedimplicacdo pratica do pensamento
que aponta para o fato de que esta implicacaaesttita ao efeito liberador provocado pelo
pensar sobre o juizo, para que, posteriormentsapuss compreender como se realiza a im-
plicacdo politica da faculdade de pensamento & plartambito de atuacdo desta faculdade,
sem a necessidade de se reportar a outra faculadetanto, iremos, inicialmente, analisar
as principais caracteristicas da faculdade do juismo com as limitacdes metodoldgicas
proprias desse estudo, limitacdes estas que sdndas do fato de a terceira parteAdeida
do espiritg a qual iria tratar dessa tematica, nao ter sitlifada por Hannah Arendt. Feita
essa descricdo da faculdade do juizo poderemosdasutio entendimento de como se efetiva
essa atividade espiritual, analisar como pode hiawglicacdo politica da faculdade de pen-
samento, quando esta ndo pode contar com o adgiljigizo a fim de manifestar-se no mun-
do das aparéncias.

Hannah Arendt, em um determinado momento de su@® mostrou-se entusiasmada
pela leitura dal'erceira Critica kantianaa saberCritica da Faculdade de Julgapois via
nela a mais politica das obras kantianas, a gaalpaos adverte Arendt, iria se chamar, ini-
cialmente Critica da Faculdade do Gost®™ E na perspectiva dessa primeira formulacdo da
Critica kantiana e suas respectivas consequiéncias que@gram todas as andlises arendti-
anas entorno dessa obra.

Para compreendermos o porqué de Arendt ter seessnio fundamentalmente pela

Terceira Critica Kantianae como esta obra possui 0s elementos politicesaguiliaram

83 Sobre o fascinio queTerceira Critica de Kantlespertou em Hannah Arendt, escreve Cantista: &\@&ato
naCritica da Raz&o Pratiganas n&Critica da Faculdade de Julgaprimeiramente denominada por Kant como
Critica da Faculdade do Gostgque Hannah Arendt pensa encontrar o fio conchaca a reconciliacéo do filo-
sofo e do politico. Quando, em 1957, relé esta, @sereve a Jaspers: ‘E com um fascinio cresceetealeio a
Critica do Juizo de KanE |4, e ndo n@&ritica da Raz&o Praticagque esta escondida a filosofia politica de Kant.
O elogio que faz do senso-comum; o fendmeno dogushpreendido como fendmeno fundamental do juizo,
‘modo do pensamento alargado’ que faz parte intdgrdo juizo, de maneira que possamos pensar ia gart
ponto de vista do outro; a exigéncia de comunictdk... sempre preferi este livro as outalticas de Kant
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nossa autora a analisar a acao politico pelo wasyagir impulsionado pela vida do espirito,
devemos lancar luz sobremdus operandilo juizo, a saber: “imparcialidade”; “mentalidade
alargada”; “comunicabilidade” es&nsus commuriis’®*

Na franja conceitual entorno das analises areraftiglo juizo, percebemos que, para
nossa autora, a faculdade do gosto possui todoesm tedrico no que diz respeito a politica,
pelo fato de que o gosto, ao contrario dos outnasrq sentidos (tato, audicao, viséo e olfato),
ser discriminatério e referir-se ao particular,ca@ é dado ao homem de forma imedi&ta.

O sentido do gosto nos da uma sensacao de prasetedessado de qualquer outra finalidade
gque ndo seja 0 puro cometimento desse prazer geatidcepcdo essa que comeca a tracar as
linhas que irdo convergir para um entendimento @oye de Hannah Arendt ter escolhido
esta obra de Kant para suas reflexfes politicesmAss analises com respeito ao gosto e a
politica ja comecam, nesse passo, a convergirem pidrque, COMo Vimos no capitulo anteri-
or, a acao politica ndo pode ter outra finalidaol€jue o proprio cometimento da acdo execu-
tada, ou seja, seu fim é em si mesffid.

Arendt diz que as questdes e matérias relaciormfla=uldade do gosto sé dizem res-

peito ao ambiente plural e, nesse sentido, sO6 gapteusibilidade de existéncia em socieda-

mas nunca me tinha tocado antes, desta maneirdlTC3V A. O politico e o fildsofo no pensamento politico de
Hannah Arendtp. 46-47).

%4 Segundo André Duarte, “Os critérios criticos dgciininacdo e verificacdo da ‘validade especifacajue
almejam os juizos politicos se encontram nos ctoxeie ‘mentalidade alargada’, ‘imparcialidadegriwunica-
bilidade’ e sensus communigor meio dos quais a autora [Hannah Arendt] busesclarecer modus operandi
do juizo” (DUARTE.O Pensamento a Sombra da Rupfyra360).

285 A esse respeito, salienta José Luiz de Oliveitaséntido do gosto difere dos demais, porque @etpiéstéo
€: ‘eu sou diretamente afetado™ (ARENDIi¢Ges sobre a filosofia politica de Kampt 85). Assim, “o juizo do
gosto, como sentido, acontece sem imposicdesp dasslele um sentido ndo autoritario. Dai a relapéstente
entre juizo do gosto e juizo politico” (OLIVEIRA Faculdade do Juizo no Pensamento Politico de Blann
Arendt p. 118 e 119).

286 5egundo André Duarte, “Para Arendt, as categoigameios e fins mostram-se inadequadas para jofar
eventos historicos, pois jamais 0 espectador ajtézaodera estar certo de que realmente conhdoeinténta-
do da acdo, tal com definido pelo agente, tantmtgueste, por sua vez, jamais podera estar cenpodier real-
mente atingi-lo, visto que toda acédo politica iecibbre uma ‘teia de relagcbes humanas’ que Iheeddetor-
nando-a imprevisivel. O que nao significa que davpas e atos dos atores politicos sejam destaudeosenti-
do, pois, por si mesmos, revelam-nos o ‘qguem’ dentge a propria ‘grandeza’ de seus atos e palaom@s
‘aparecem’ aos olhos dos espectadores; e ‘a grandeau o significado especifico de cada ato siepesidir
no préprio cometimento, e ndo nos motivos que gqmaram ou no resultado que produz™ (DUARTE. In. _
ARENDT. Li¢cbes sobre a filosofai politica de Kapt 121).
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de, pois segundo a mesma, se néo vivéssemos esdadef®’ juizos tais como: “isso é be-
lo”, “isso é feio”, “isso me agrada” e “isso me dgsda”, ndo teriam nenhum sentido. Essa
caracteristica do juizo esta atrelada a outraglgaesustentabilidade a essa faculdade espiri-
tual para que ela seja considerada a mais patitidadas as outras duas — pensar e querer.

Embasada em precisos fundamentos teoricos, Hanmatutdpdde reivindicar ao juizo
do gosto ser denominado de juizo reflexionanteas®a & sociabilidade inerente a nossa capa-
cidade de degustar as coisas do mundo e trazessa poesenca 0s possiveis gostos alheios,
no intuito de operar uma aceitacédo por parte dauoaiade circundante. Assim, outro desses
tracos caracteristicos do juizo, atrelado ao setermp@mento ao mundo das aparéncias, € a
“mentalidade alargada”, a qual esta intimamentediéga “imparcialidade” do observador que
julga o espetéaculo da vida.

Podemos dizer que na compreensao arendtiana ddddewdo juizo o principal per-
sonagem € o espectador, sem o qual ndo haveriamanbossibilidade do mundo dos ho-
mens ser julgado. Alias, ndo devemos e nao podewmseferir ao papel do espectador na
obra de Arendt, como se este existisse no sindtlpelo fato de um mesmo objeto ou evento
aparecer a diversos homens e, nesse sentido, piapar o advento de inUmeros e diversos
pontos de vista, que devemos, com maior plausdgiéd falar da importancia dos espectado-
res na obra de nossa autéf4E no distanciamento dos espectadores em relagé@icireali-
zada e na “imparcialidade” e desinteresse no jgimneles formam, acerca do evento, que se
encontra a chave da analise arendtiana acercagao. ju

Nesse sentido, quando os espectadores, mergullmadosmetimento prazeroso da
contemplacdo das acBes humanas, devem, para dantagdo ao juizo por eles emitidos,

fazer com que seus espiritos alarguem-se o maxissiyel. Dito em outras palavras, 0s es-

%7 Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritop. 377.

288 A esse respeito, diz Abensour: “(...) 'acte dggjun’est pas indépendant des perspectives desdagmmes.
Aussi, les spectateurs ne sont-ils pas solitaire#s ne recherchent la solitude" (ABENSOURannah Arendt
contre la philosophie politiqued. 205).
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pectadores devem trazer a sua presenca, a pasiradeapacidade imaginativa, uma comuni-
dade de seres judicantes e, assim, comparar Seas iom 0s possiveis juizos alheios e, des-
sa maneira, colocar-se no lugar do ouffo.

Devemos dizer que a operacao realizada pela img@pnarepara o objeto, que nesse
momento faz-se ausente, para o processo reflexmeatético. Ou melhor, o que em princi-
pio constitui-se em uma atividade do sentido ddaayaso qual o que ha € a prerrogativa do
“agrada” ou do “desagrada”, manifestados pelardidb do dado particulat®™ no qual nos
expressamos dizendo: “isso € belo” ou “isso é fgiassa, a partir da atividade reflexiva, a
constituir um juizo de valor, no qual o que hae&seolha do que “aprovo” ou “desaprovo”.
Essa passagem do mero deleite prazeroso para ividadd de cunho reflexionante somente
foi possivel pelo fato dos espectadores terem teead consideracdo os pontos de vistas dos
outros.?®* O alargamento do espirito acontecerd, caso aqueisp dos espectadores possua
uma conotacdo desinteressada e imparcial, comaagimntamos>"> pois somente absten-
do-se de qualquer tipo de interesse ou finalidates simplesmente tendo como premissa a
preocupacgado de fazer com que os demais espectanmresrdem com a emissdo do meu
juizo, posso fazer com que um nimero cada vez rdaiprdicantes esteja ao meu lado. E por
iSso que o juizo, no entendimento arendtiano, pedecompreendido como uma faculdade
persuasiva, uma vez que esta faculdade espiriimlesta embasada por uma verdade que
coage, pela forca de sua evidéncia, a concord@oesianembros de uma determinada comu-
nidade. Ao contrario, o juizo se pauta pela emisi&fopinides que procuraram a adesao de

todos, ou do maior nimero possivel de individuosta do julgamento emitid®”

289 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritpp. 370.

20 5egundo André Duarte: “Para Arendt, o juizo réfilrante estético, por sua vez, lida com que é iogahte’

e ‘particular’, incide sobre os fenbmenos do muedos julga belos ou néo, corretos ou ndo, sem didpo
quaisquer conceitcs priori, tendo em vista apenas um ‘prazer’ meramente ogiédivo ou satisfacdo inativa
(untatiges wohlgefalleh (DUARTE. A dimensao politica da filosofia kantigra 79).

21 30bre isso, ver DUARTED Pensamento & sombra da Rupiysa364 ss.

292 ARENDT. Licdes sobre a filosofia politica de Kapt 56.

293 A esse respeito, ver DUARTE. In. __ ARENDTc6es sobre a filosofai politica de Kapt 123.
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E interessante notar, nesse ponto, como Arendgi@adicar que o juizo esta pautado
No nosso sentido de gosto, procura revitalizariaidp em detrimento da tirania da verdade.
Para nossa autora, em questdes de politica o tfuemspauta sdo as opinides formuladas
acerca das acdes humanas que trazem como marsniada contingencialidade e ndo uma
suposta necessidade que nos compele a acreditas quésas sdo assim porque deveriam ser:
uma verdade sem nenhum tipo de embasamento néad=tiumana>*

Depreende-se dai a necessidade que os homens t&mdeicar® seus juizos a uma
comunidade de seres judicantes, que estdo ouvipdolem ser ouvidos, 0s quais, ao aderi-
rem, em um consenso, a um dado juizo, fazem conegpaepostura dé credibilidade ao juizo
compartilhado e atestado por tod®$.E importante, nesse sentido, notar que 0s honmens s
mente poderdo emitir seus juizos se forem memi@ash comunidade. Assim, ndo ha co-
mo haver juizo fora do espaco publico, pois, pato flos objetos do juizo nascerem das a-
¢bes humanas e, assim estarem necessariamentenatias a elas, tais objetos somente po-
dem aparecer em um espaco publico e plural darmpar®’ E nessa perspectiva que pode-

mos dizer que o juizo dos espectadores cria untegpmlico a partir da acdo desinteressada

294 Ao contrério das anélises heideggerianas, as,gesindo Arendt, viam a opinido como uma formaalg-
tar a verdade, nossa autora procura, a partirrarfenologizacéo da vida do espirito, valorizar iaiép, como
salientamos no primeiro capitulo de nossa pesglisesse sentido que diz Assy: “Heidegger, on timérary,
mainly attributes perversion and distortion to amin As well formulated by Villa, he ‘creates aaleaking of
authentic, wresting, 'bringing-into-the-light,’ tme one hand, and the inauthentic, obscuring cterat every-
day opinion and discourse, on the other.’ It istiwanentioning how Arendt, differing from Heideggeconcep-
tion, appropriates the pathosdifxain the sense of appearance — as the triumph ofapia-, in order to posi-
tively enhance appearance” (ASSfolegomenon for an ethics of visibility in HannArendt p. 08). E nessa
mesma franja conceitual que Abensour se expressegignte maneira sobre a ligacéo entre opiniéitze:j‘Le
lien indissoluble entre opinion et jugement: c'dstla confrontation des opinions que nait I'apttudjuger;
inversement I'exercice du jugement sauve I'opiniem effect, rouvrir la question de la valeur deplfdon dans
la perspective du jegement entraine a réhanileirion, en rupture avec Platon et la traditioatphicienne si
dépréciative” (ABENSOURHannah Arendt contre la philosophie politique? 174).

29 Arendt diz que a comunicabilidade estabelece-s®algo de suma importancia na constituicéo daicéad
humana, "Pois é uma vocacao natural da humanidaderécar e exprimir 0 que se pensa, especialmente e
assuntos que dizem respeito ao homem enquant®RENDT. A dignidade da politicap. 53).

2% Sobre isso diz Taminiaux: «De méme que l'origieatiu créateur ne pourrait &tre percue s'il étaiapable
de se faire comprendre grace au jugement, de mérmoliveauté de I'acteur’ politique dépend de itaple
gu’il a, ‘grace a son jugement’, ‘de se faire coetpe de ceux qui ne sont pas acteurs’» (TAMINIAWXA fille
de Thrance et le penseur professionpel239).

27 Nesse sentido, salienta José Luiz de Oliveira:dhjstos do juizo estéio relacionados a agéo huriaiaser
o dominio publico o espaco da realizacdo do jufmpanto faculdade humana, porque € no ‘dominioiguibl
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daqueles — espectadores — que estao distantegiersefdos afazeres humanos e, assim, po-
dem emitir um juizo imparcial acerca do particutdt.

Todas essas caracteristicas fomentadoras da fdeuttta juizo — “imparcialidade”;
“mentalidade alargada” e “comunicabilidade” —, amiq poderiamos, com plausibilidade,
chama-las de categorias mantenedoras do espagoopdbl convergem para formar o cerne
do juizo na perspectiva arendtiana, ou sejaensus commuriisEste deve ser compreendido
como o sentido comunitario que capacita os homguigarem, ao ajusta-los a uma comuni-
dade a partir do sentido de realidade.

Para Arendt, seguindo de perto as analises kastianaensus commurii® o0 oposto
do “sensus privattiso qual isolaria os homens do contato com os éema medida em que
0s privaria de antecipar os pontos de vista dosagejudicantes, eliminando qualquer possi-
bilidade de haver comunicacao acerca da realidacha >

Hannah Arendt compreende, na sua linha interpvatais conceitos kantianos conti-

dos naCritica da Faculdade de Julgague o $ensus commurii§®* constitui-se em um sexto

que aparecem 0s objetos do juizo™ (OLIVEIRA.Faculdade do Juizo no Pensamento Politico de Hiann
Arendt p. 124).

2% gsegundo Arendt, “A condic&sine qua nompara a existéncia do objeto belo é sua comunidabiéi; o juizo
do espectador cria 0 espaco sem 0 qual ndo sextdutdmente possivel a aparicao de tais objetatorinio
publico é constituido pelos criticos e pelos esinEes, e ndo pelos atores ou artesdo” (ARENDVida do
espiritg p. 374).

29 A esse respeito, ver OLIVEIRA Faculdade do Juizo no Pensamento Politico de Blarwend; p. 21.

%0 A esse respeito, ver ARENDA.vida do espiritop. 375. Nesse sentido, salienta Souki: “(...#mse comum
€ uma categoria capital para a reflexdo sobreoopalitico, porque ele é, precisamente, o contr@wigsolamen-
to que age sobre a vida na aniquilacdo da esféitecpaoAqui 0 senso comum se caracteriza comontidie do
real, condicionando o individuo a se relacionar eorealidade do mundo em que vive, a domina-lgaja, a
se adaptar, a modifica-la, enfim, de ser ele” (SQWannah Arendt e a banalidade do mpl 127).

%01 N&o é da competéncia desse estudo detalhar atgnuositos acerca da faculdade do juizo, entreaejasle
referente ao sensus commuriisContudo, gostariamos de apontar para a existéheiandlises acerca desse
conceito no pensamento de Hannah Arendt que seemefa uma dupla concepcao do mesmo, 0s quais essa
pensadora procura unifica-los em seu modo prégiardhlisa-los, ou seja, o que ela pretende é aealin a-
malgama entre osénsus commuriigle Tomas de Aquino e o de Kant. O primeiro seriaserio sentido, cuja
incumbéncia seria a de reunir os cinco sentidosi@ia representacdo comum e o segundo seria umpoiaci
priori que possibilita a comunicag&o universal dos juigosobre essa dupra concepcaseiasus commngsa
tetiva arendtiana de unifica-los que se refertensbar ao dizer que: “A confrontéia Vie de I'espiritet lés
conférences sur la philosophie politique de Kdrgéemblerait que coexistent dans la pensée d’Ardadk ac-
ceptions dwsensus communiBune venue plutét de Thomas d’Aquin qui ferait sknsus communish sens du
réel, l'autre reprise de Kant que verrait dasdasus communiis principea priori, la condition de possibilité de
la communicabilité universelle des jugements egthés portant sur le beau. Peut-étre Arendt, daeavire
inachevée sur le jugement se serait-elle donné#iphbe sinon d’unifer les deux acceptions tout ainede les
articuler" (ABENSOURHannah Arendt contre la philosophie politiqug? 191).
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sentido misterioso, que ajusta os homens a vislang®aus juizos como pertencentes a uma
comunidade universal, na qual todos poderdo comgegeo juizo dos demais ao se coloca-
rem imaginativamente no lugar do outro, fazendo qompossam comunicar as experiéncias
e juizos com os outros homens.

Quando Arendt define oseénsus commuriicomo “o efeito de uma reflexdo sobre o

espirito” 3%

, 0 que ela pretende é dizer que a partir do mamnemt que, pela operacao da
imaginacdo que traz de volta a nossa presenca jetoaue outrora foi degustado por nés,
refletimos sobre 0 mesmo e exigimos que essa &fl@mprima no espirito a consideracao
dos possiveis juizos dos outros individuos aceesaalobjeto. Esta operacao da reflexao faz
com que os homens percebam que sdo parte integiantsa comunidade. Dito em outras
palavras, o juizo, na medida em que € uma faculdajdeatividade necessita da presenca dos
outros, apela para que sehsus commuriibabite e faca presenca em cada um dos homens.
Assim, o0 sensus commurijsna perspectiva de Hannah Arendt, € a forma gdecre
sentar a todos os possiveis individuos judicaetasinado qualquer forma que pudesse limi-
tar o juizo pronunciado pelos espectadot&sEssa capacidade humana faz brotar nos ho-
mens sentimentos publicos, ou seja, uma capacidadeaver nos homens um amor pelo
mundo Amor Mund), pela preservacdo de um lugar comum que levaoasideracao o exis-
tir e o opinar de cada membro de um espaco pubfito.

Para que osensus commuriiglcance sua atualizagéo, ou seja, seja capaz aredev

consideragao o sentimento de se pertencer a umantigde de seres racionais que julgam,

392 ARENDT. Licdes sobre a filosofia politica de Kapt 92.

303 Acerca dosensus communiiz Wellmer: “However, by the nanmsensus communis to be understood the
idea of apublic sense, i.e., a critical faculty which in its refige act takes accouna (priori) of the mode of
representation of everyone else, in orderit were to weigh its judgment with the collective reasdmmankind,
and thereby avoid the illusion arising from subjexiand personal conditions which would readilythien for
objective, an illusion that would exert a prejudidnfluence upon its judgment. This is accompldshg weigh-
ing the judgment, not so much with actual, as rathith the merely possible, judgments of others] &y
putting ourselves in the position of everyone edsethe result of a mere abstraction from the ditiihs which
contingently affect our own estimate” (WELLMERannah Arendt on Judgmemt. 40).

%94 Sobre isso, ver ASSYSensus communiexercicio da condicio humana — para uma concepeaensibili-
dade civilizadora. In. __ CORREIA (or¢ggannah Arendt e a condi¢cdo humaipa 316ss.
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levando em consideracdo os demais pontos de eistacessario dar validade universal ao
juizo formulado, pois, do contrario, ndo haveriadigdes dos juizos serem compreendidos
por um nuamero ilimitado de individuos, ja que aavein comum necessita de generalizacbes
para que a realidade seja compreendida. Dito emasptlavras, se é fato, como observa A-
rendt, que o juizo lida com particulares sem sulb$osna regras geraid® contudo é neces-
sario que este juizo pretenda ver o todo a pastipatticular, com o intuito de fomentar e-
xemplaridades que nascam do evento observado.da pesspectiva que Arendt absorve a
concepcdo kantiana de esquefiacompreendendo que quando o juizo aponta para ama p
ticularidade, o que ele pretende é revelar o t@meocum exemplo a ser seguido. E como se o
individuo judicante estivesse dizendo: “todas @esagleveriam ser como esta acao particular
que tenho diante de meus olhos”. O que queremes, @iz esteira do pensamento arendtiano,
€ que os exemplos, fomentados a partir de acogsypares, constituem o veiculo de persua-
sao da faculdade do juizo. Deste modo, como noAréizdt: “os exemplos nos guiam e con-
duzem, e assim o juizo ‘adquire validade exempl&}t”

Depois de termos feito uma analise entorno de carfazuldade do juizo é liberada
pela atividade de pensar de qualquer entrave gdespa comprometer sua ativagao, bem
como de alguns conceitos que definem a atividagelgar, resta-nos formular algumas ques-
tdes embasadas na seguinte assertiva. E da algatéatitarismo impedir qualquer tipo de
confrontacdo de opinides dos homens e, assimudetsida possibilidade de que os homens
possam vislumbrar os demais pontos de vista, fazeach que a vida pareca ser regida por
uma unica e grade verdade que a todos coage déraaresistivel. Assim, quando a esfera
publica é dizimada da existéncia humana, como fjulgaevento inédito, como o foi o adven-

to dos regimes totalitarios? Como comunicar aosaifemossos juizos sobre os horrores do

305 ARENDT. A vida do espiritop. 370 ss.

308 «(_.) 0 que torna comunicaveis os particularagué ao percebermos um particular nés temos no fdedo
nosso espirito urasquemaujaformaseja caracteristica de muitos desses particuléERENDT. Licdes sobre
a filosofia politica de Kantp. 105).
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Terceiro Reich, juizos que devem condenar esseniend do século XX e, assim, procurar

superar 0os tempos sombrios? Se, de fato, pardgse ginecessario ser membro de uma co-
munidade e, assim, estar no convivio dos paresneraspaco publico, como essa afirmativa
mantém seu grau de plausibilidade diante do fatgueeos regimes totalitarios dilaceraram o

espaco publico e as possibilidades de a¢éo e coayit entre os homen$?

O que queremos dizer € que o totalitarismo surgeendrio politico como uma novi-
dade, pelo fato de, como vimos anteriormente, r&matentar em destruir a liberdade huma-
na de viver e agir junto aos seus pares e, asemdeoar 0 homem ao isolamento; mas, acima
de tudo, fazer com que esse isolamento alcancelis@tes extremos, tornando-se solidao:
aquela experiéncia de ndo estar somente abandpeblifoseus pares, mas, acima de tudo, de
ndo ter o préprio eu para lhe fazer compantifaO que todo esse ambiente tornou possivel
foi a reducédo do homem a um ser de reacdes preidgstuja Unica preocupacdo é a manuten-
cado de sua vida em estado biol6git8.

Nessa perspectiva, € inevitavel formular as segsipérguntas. Que tipo de superacao
pode o juizo provocar em relagdo aos “tempos sasibse, para tanto, é necesséario que a
faculdade de julgamento instaure um espaco pupkca que 0s juizos possam se manifestar
e reivindicar a adesdo dos demais individuos seesmo (espaco plural), foi minado pelas
bases com o advento do totalitarismo? Segundo &ibié/ellmer o que é necessario “sdo
condi¢des institucionalizas sobre as quais todosu#a chance para desenvolver seu juizo
politico, moral ou estético®'! Assim, como haver condic8es institucionalizadas garan-
tam a ativacdo do juizo, se a livre propagacadeaiasia natureza e da histdria constituem-se

como fundamento dos regimes totalitarios e essakei@da natureza e da historia) tém como

307 ARENDT. Licdes sobre a filosofia politica de Kapt 107.

308 A esse respeito, diz Duarte: “As sociedade tdiddis elevam ao paroxismo as dificuldades que pdém ao
exercicio do pensamento e do juizo, na medida enddaceram o espaco publico e minam pela basssikpo
lidade da interacdo comunicativa” (DUARTE.Pensamento a Sombra da Ruptya348).

399 A esse respeito, ver ARENDDrigens do totalitarismop, 527 ss.

310 50bre isso, ver o Capitulo Il de nossa dissertagéo

$ILWELLMER. Hannah Arendt on Judgmenmt. 48 (Traduc&o nossa).
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objetivo eliminar da face da Terra a pluralidadenhna? Essa eliminacao significa a conco-
mitante supressao da possibilidade de haver ju@guais sem a perspectiva de pontos de
vistas diversos, perdem sua caracteristica prihcipa

Que os regimes totalitarios ndo alcancaram seuiwbjerincipal é claro e notorio, ou
seja, ndo conseguiram extinguir da face da teplralidade humana e, assim, mantiveram
intactas as possibilidades para que o juizo passatwado. Contudo, da mesma forma, é
claro e notério que 0 espaco para que 0s homeresgeith aparecer aos demais com palavras
e acoes e, assim, colocassem a disposicdo, para agaliados, seus juizos acerca dos even-
tos da Segunda Guerra Mundial, foi destruido pate mos “tempos sombrios”.

Nesse ambito, em nosso entendimento, € precisodldes’ uma outra maneira de pa-
ra superar o advento do totalitarismo, pois a neatatdo do “vento do pensamento”, dado o
esfacelamento do espaco publico, ndo pode serip@aceu seja, o efeito liberador do pensar
sobre o juizo ndo pode ser concretizado diantengaténcia do espaco plural em agregar 0s
diversos pontos de vista. E preciso vislumbrar a@jge tenha a capacidade de “resistir” aos
regimes totalitarios, mas que esteja contido npriad@tividade de pensar, pois em “situagdes
limites”, julgar o novo tornou-se uma tarefa quaspossivel diante da nulidade da certeza de

se pertencer a um mundo plural e poder ver o maadm habitado pelo “n6s®?

%12 Nossa aposta é que, com o esfacelamento da péfeliea, fica obstruida qualquer possibilidade elguiyar

por conta prépria, como reivindica Arendt, pois,musso entendimento, em situacdes nas quais h&mpleto
esfacelamento da esfera publica, esta situacdo peleabase as categorias principais da atividadiildar.
Assim, mesmo que atentemos as seguintes palavidardeh Arendt: “o que exigimos... € que 0s seu@sah

nos sejam capazes de distinguir o certo do erragonmm quando todos eles tém a guia-los seu prapgamen-

to, o qual... pode estar em completa discordarana aguilo que eles devem encarar como opinido orédie
todos aqueles a sua volta (ARENHichmann em Jerusalérp. 302), percebemos que nossa autora possuia a
certeza de que em “situagdes limites”, aquelespgmsam séo forcados & mostra que sua recusa emaader
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3.4. As “SituacOes Limites” e “A Resisténcia”

Hannah Arendt, repetidamente, diz que o objetivmli&umental de toda acéo politica é
revelar o ser do ator, ou seja, 0 “quem”, o agdatacdo implementada, como vimos na pri-
meira parte desse capitulo. Caso isso ndo ocoaed@ passa a ser vista sob a perspectiva
instrumentalista de meios e fins, o que faz com elagrerca sua razao primeira de existir.
Para que a revelacdo do agente da acdo ocorr@gsaeo existir um espaco que lhe propor-
cione tal epifania.

Este “quem” da acéo € o individuo, capaz de digtentre o certo e o errado, entre o
bem e o mal, pela faculdade do juizo, que se ¢onstimo um efeito liberado pela faculdade
de pensamento, que ao expurgar o individuo de uages ndo examinadas, faz com que
ele possa ajuizar, de maneira imparcial, um dadbl@ma e, assim, possa agir de maneira a
nao visar nenhuma acao normativa ou instrumental.

Para alcancar tal éxito na acéo realizada € preftisdamentalmente, que haja espa-
¢os publicos que iluminem a apari¢cao do “quem” goaPorém, diante do colapso da esfera
publica na contemporaneidade, levado a seus lirakgemos pelos regimes totalitarios, sur-
gem o0s seguintes questionamentos, 0s quais estdanga as analises de nossa pesquisa:
Como levar a cabo tal empreitada? Como tornar mestoifa ligacdo entre pensamento e juizo
se ndo ha urtocuscompetente para tanto?

Como dissemos anteriormente, nossa aposta argumarta que ha implicacdo poli-
tica na faculdade de pensamento, ndo de maneiratandnas de maneira direta, apdia-se no
fato de que, tendo em vista a autonomia das atlegl@spirituais, a relacado entre o pensa-
mento e a politica ndo se restringe ao efeitoditb@r produzido pelo dialogo silencioso do

dois-em-um sobre a faculdade do juizo.

que a moda do dia prescreve para uma dada sociadacece como um tipo de acéo politica (ARENAVida
do espiritg p. 144).
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Desse modo, em nosso entendimento, devido a estaoania das faculdades espiri-
tuais, acima exposta, e diante do esfacelamentésfdea publica, que se constitui naquilo que
Arendt, a exemplo de Jaspers, denomina de “situliwite”, *** a relacéo entre a faculdade
de pensamento e as acdes politicas se realizamrmaspecifica. Assim, na perspectiva da
“situacao limite”, a relacdo entre pensamento &ipalencontra-se no fato de que a primeira,
dada a sua caracteristica de destruicdo das opin&eexaminadas, faz com que o individuo,
atonito diante da auséncia de significado das segjf@eceitos ora em vigor, “resista” em face
ao que a moda do dia prescreve para uma dada adeied

O que pretendemos demonstrar é que, como adventgaHa\rendt “0s principios pe-

las quais agimos dependem, em ‘Ultima instancayida do espirito®'*

e, nesse sentido, da
atividade de pensar. Essa “Ultima instancia” saatariza como sendo as “situacdes limites”,
nas quais estao inseridas as sociedades conterapsy@om o total esfacelamento da esfera
publica, ou seja, de um local propicio para qua hacao conjunto de homens entorno de um
objetivo comum. Nessas “situacdes limites”, aqugles se engajam no didlogo sem som do
dois-em-um — pensar — ao se recusarem a ademrasrde conduta ndo examinadas, fazem
com que esta postura seja um tipo de agdo, umiatéesia”’ diante de situagbes destituidas
de significacdo. Este tipo de agdo torna-se mglata quando nos voltamos para a postura
do povo dinamarqués durante o Terceiro Reich, gussfigura como uma historia que, se-
gundo Hannah Arendt, “deve ser recomendada a wglestudantes em ciéncias politicas que
queiram avaliar a for¢ca da a¢do ndo violenta eesigténcia passiva quando o adversario dis-
pde de meios violentos e muito mais poderosos”.

Arendt elogia de maneira enfatica a postura do miwamarqués durante a Segunda

Guerra Mundial, demonstrando que esta (a posturandirquesa) deve ser compreendida

como uma ndo agdo que, diante do advento do reitalitario — uma “situacéo limite” —

313 A esse respeito ver ARENDA vida do espiritpp. 144.
314 |dem, p. 56.
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torna-se um tipo de acéo politica. De que maneita a0 acdo do povo dinamarqués influ-
enciou, como um “exemplo”, a outros para que dedlgassem a mesma postura, sera anali-
sado com mais detalhe no préximo passo de nosgaipasPor hora, gostariamos de salien-
tar o seguinte ponto: diante da impossibilidades@@gir de maneira conjunta, pelo fato de
nao haver uma esfera propicia a tal empreitadasananao podendo o pensar manifestar-se
no mundo das aparéncias por intermédio do juize,dgscrimina o certo do errado, direcio-
nando as acfes humanos no espaco plural, é ppasisar uma outra forma de se contrapor
aos horrores cometidos pelo Terceiro Reich. Ess@ dorma de se contrapor aos horrores
totalitarios também deve servir como uma bussdiiaegionar os homens das sociedades con-
temporaneas, as quais Arendt, de maneira corretanuina de “prototalitarias®'® para que
encontrem uma via alternativa que Ihes proporciosaimdo transe de nosso tempo, que se
tornou mais agudo com o fim dos regimes totalisgarleim que trouxe consigo a certeza de
gue os elementos constituidores dos “tempos sosilrantinuam a ser uma ameaca enraiza-
da no amago de nossa existéncia.

Em outras palavras, o que acontece quando ndodeeggir numa esfera publica é a
supressdo da manifestacdo da condicdo humana @&@acidwplural em acbes e palavras; € a
supressédo de se poder cuidar do mundo visando cbemm; € a supressao da espontanei-
dade e autonomia humana em detrimento de se idadumana guiada pela “méo invisivel
do destino”, que direciona e governa o agir hundgamoma esfera distante do mesmo, como
se 0s homens tivessem nascidos com um destincaprente tragcado, que nao pode ser mu-

dado por nenhuma acéo. Diante deste quadro, é&gpreaver uma possibilidade de se contra-

315 ARENDT. Eichmann em Jerusalém. 199.

318 A esse respeito, evidencia Odilio Aguiar nessesds: “Partimos da conviccdo de que Arendt estavet
quando afirmou que as sociedades contemporanessgmosima tendéncia prototalitaria. Disse ela nal fiie
Origens do totalitarismo'Pode ser que os verdadeiros transes do nosso teompente venham a assumir a sua
forma auténtica — embora néo necessariamente aameis— quando o totalitarismo pertencer ao passad
(ODILIO, A resisténcia em Hannah Arendia politica & ética, da ética a politica. In:. DUARTE (Org).A
banalizacdo da violéncia atualizacdo do pensamento de Hannah Arengd 7).
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por a este legado politico que os regimes totagadeixaram para as geracdes vindouras,
mesmo que esta contraposicao, a principio e enm(ges limites”, seja uma nao acao.

Antes de prosseguirmos com a analise que estamlimarelo, entendemos que é im-
portante salientar que a “resisténcia” sob a gst@neos lancando luz, com o intuito de com-
preender como se da a implicacéo politica da fadédle pensamento, dista enormemente
daquilo que Arendt denomina de “desobediéncia’citil Assim, o que Hannah Arendt cha-
ma de “desobediéncia civil’ € uma espécie de &% levada a cabo por um grupo de pes-
soas entorno de um objetivo comum, mas nunca pridhuos isolados’'® Essa desobedién-
cia ocorre perante situacdes nas quais as leisganlevam a pratica de injustica e de opres-
sao. Diante de tal quadro, segundo a perspectaraléana, deveria tornar-se legitimo poder
desobedecer a tais leis com o propoésito ou de-Esobu de aperfeicoa-las. Essa “desobedi-
éncia civil” é levada a cabo por uma minoria coenitade de interesses, cuja consciéncia
individual pode, no maximo, fazer com que cadaviitdio em particular venha a aderir a tal
manifestagdo, mas nunca sua consciéncia isola@l@dan que as coisas mudem, caso ele nédo
venha a aderir a essa identidade de intere¥ses.

Nessa perspectiva argumentativa, torna-se maniefto de que na “desobediéncia

civil” o que estd em jogo é a epifania da figura‘ldom cidad&o”, para o qual a preocupacéo

317 Sobre isso, ver ARENDTCrises da Republican. 49 ss.

%18 Segundo Arendt, deve-se diferenciar a consciéndigidual ou atos individuais que se manifestam pre-
ceitos ou imperativos morais, da acdo coletivaizadh por uma minoria contraria a politica de umegoo.
Assim, “Argumentos levantados em prol da consc&mailividual ou de atos individuais, ou seja, openati-
VOS morais e os apelos a ‘mais alta lei’, sejasetaular ou transcendente, sédo inadequados quaticadag a
desobediéncia civil; neste nivel sera nao sometifieil’, mas impossivel ‘impedir a desobediéncigilcdde ser
uma filosofia subjetiva... intensa e exclusivamergssoal, de modo que qualquer individuo, por gealtazao,
possa contestar’ (...) A desobediéncia civil apaigaeando um ndmero significativo de cidaddos searme de
gue, ou 0s canais normais para mudanca ja ndcohammi, e que as queixas ndo serdo ouvidas nemdeaio
quer efeito, ou entdo, pelo contrario, o goverrtd esn vias de efetuar mudangas e se envolve estgeesin
modos de agir cuja legalidade e constitucionalidzst&o expostas a graves duvidas” (ARENDfises da Re-
publica p. 55, 56 e 68).

319 para Julia Kristeva “A dimens&o publica da desi#eia civil demonstra que ela nunca é um ato isote
um individuo, mas sempre uma acéo de grupo. Assitonsciéncia subjetiva pode levar um individumia-se
a um grupo, mas € na a¢do conjunta, e nao na éongxindividual, que reside o poder da desobediésiail”
(KRISTEVA. O génio femininpp. 232). Nessa mesma perspectiva, segundo SYiNéedesobediéncia civil o
que se tem, de fato, € um grupo reunido em tornmdenteresse comum ou de uma decisédo comum, ficga e
cia para as modificagcdes desejadas depende do m@ta forca de conviccdo daginiGesdessa minoria, a
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com o0 mundo € mais urgente e importante do que@cppacdo com sua alma, ou seja, seu
eu individual.

Como dissemos acima, a partir do exemplo de Sé&grajae preferia estar em desa-
cordo com o mundo inteiro do que consigo mesmayidado com a alma parece estar situa-
do em uma posicao de descaso em relacdo ao cusdado mundo. Contudo, esta assertiva
nao € verdadeira, pois esta preocupacao néo estdtae colisdo com a preocupacao com a
politica. HA momentos em que a manifestacéo do “tidadao” torna-se inviavel e, assim, a
manifestacdo do “bom homem” é a Unica imagem cdpatuminar e dissipar as trevas que
encobrem uma dada sociedade em “situacdes limft8s”.

Queremos, mais uma vez, enfatizar aquilo que pasaonstituem-se como palavras-
chaves para a compreens&o de nossa hipétese despesy seja, as “situacées limites”. E
tdo somente diante delas que a implicacdo politicéaculdade de pensamento ganha uma
nova roupagem, que dista daquela que comumentaéprietes, acertadamente, dao a ativi-
dade de pensar. Em outras palavras, somente diarfg@tuacdes limites”, nas quais o “bom
cidadao” esta privado de um lugar especifico guss@duminar sua existéncia e, consequen-
temente, suas palavras e agbes que, para serdioagalievem estar destituidas de qualquer
tipo de interesse particular, mas que somente visemdar do mundo, € que a implicacdo
politica do pensamento funda-se a partir da pa@ali®rente ao parar-para-pensar que, em
nossos termos, constitui-se como sendo a “resiatémssim, a implicacdo politica do pen-
samento caminha em outra dire¢do tdo somente ¢uaésdes limites”, pois fora delas, sua
implicacdo politica encontra-se no fato de que a@qr o individuo de suas opiniées ndo
examinadas, a atividade de pensar liberando-oqueradesinteressadamente, distingue o que
€ “bom” e o0 que é “ruim” para uma dada comunidadeseim, possa agir visando somente a

preservacgao e o cuidado com o mundo.

partir de um acordo comum” (SYLVIE) cuidado com o mund®ialogo entre Hannah Arendt e alguns de seus
contemporéneos, p. 77).
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E somente em “situacées limites” que a harmoniapdoseiros do didlogo silencioso
do eu consigo mesmo tem, diretamente, algum tipongicacado politica. Como nos adverte
Hannah Arendt®?! é somente em situa¢des nas quais, devido & @patipor que paira sobre
0s membros de uma dada sociedade, os individuos cumpdem deixam-se levar por aquilo
gue os outros dizem e fazem impensadamente, aguedgzensam sao forcados a aparecer e,
assim, tornar manifesto o porqué de sua recusaaeiipar de tais acdes. E essa recusa, esse
porqué de se abster em participar de aces ddastde significacdo, segundo Arendt, nessas
“situacdes limites”, aparece como a unica formagie diante da completa impossibilidade
de haver acbes verdadeiramente politicas. Essade®@o brota da vontade comum dos ho-
mens pela conservacéo do mundbo.

Dissemos que nessas situacdes ha uma completasitripdade de existirem acdes
politicas, pelo fato de que estas, necessariamgrgeisam, para florescerem, de um espaco
publico, o qual os regimes totalitarios cuidaranetioulosamente, para que fossem extintos,
na medida em que procuraram tirar dos homens geratguo de iniciativa politica ou liber-
dade de pensamento através do terror e da ideoféyt somente diante de tal perspectiva
gue o efeito atordoante provocado pelo pensamesde fazer com que os individuos que

ousaram pensar por contra proptarecusem-se a aderir ao que a moda do dia prescreve

320 A esse respeito, ver ARENDTrises da Republicap. 61.

%21 Sobre isso, ver ARENDT vida do espiritpp. 144.

322 segundo Villa, “Bearing this in mind, it must b&idsthat the conclusion o f ‘Thinking and Moral Gadera-
tions” restores the familiar balance of Arendt’sught by limiting the political importance of thiinig’s nega-
tivity to those ‘rare moments when the chips arevmlp when acting in public with others has becontbes
impossible or suicidal. Thinking’s ability to slopeople down, to withdraw them form the world ofiawf is
politically significantonly when ‘everybody is swept away unthinkingly by wleaerybody else believes in
(VILLA. Arendt and Socratep. 250).

33 A esse respeito, ver o capitulo Il na presentsediacdo, em seu quarto item. Também, nessa messpep-
tiva, salienta Odilio Aguiar: “O sucesso do totigmo tinha como condi¢édo a eliminacdo dos homenwzo
seres politicos e espirituais, como capazes deeapintaneamente e de pensar autonomamente” (OPALIO
resisténcia em Hannah Arendfa politica a ética, da ética a politica. In:. DUARTE (Org).A banalizacao da
violéncia a atualizacdo do pensamento de Hannah Areng§2).

324 Segundo Vallée, “Existe uma Unica defesa contietalitarismo: saber desobedecer, ousar pensamppéla
pria cabeca, nunca desistir de si” (VALLEB=aNnnah ArendtSocrates e a questdo do totalitarismo, p. 14).
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E nessa franja conceitual ora inaugurada que exta fle Hannah Arendt ganha senti-
do: “N&o h& pensamentos perigosos; o proprio pesis@né perigoso’?° O pensar é sempre
uma atividade que afronta o mundd,ou seja, que questiona as regras vigentes. Neste s
do, diante da auséncia de porqués de uma dadg&tua maximo que uma pessoa que se
mantém em constante interacdo consigo mesmo, fagdido dois-em-um, pode esperar de
si € que o “bom homem”, aquele com quem escollervém harmoniosa companhia, surja.
Esse aparecimento do “bom homem” estara em flagembate em face de um mundo dila-
cerado e impossibilitado de que em seu seio veshagir qualquer tipo de acdo conjunta que
vise salvar e preservar o mundo.

Nessa perspectiva, o “bom homem?” € aquele queregsepca das “situacdes limites”,
recusa-se a aderir a regras e padroes que pasaceltestituidas de significacédo e, por isso,
ele aparece a si mesmo com um bom companheiromigo aalguém que néo se contradizeu
e manteve sua consciéncia intacta. Assim, a incdgde de se manter um dialogo consigo
mesmo aparece cOmo um risco sempre presente daiqguialquer tipo de esperanca em sal-
var a si mesmo, bem como ao mundo. E nesse seni@lsalienta Vallée: “a falsa relagéo
consigo mesmo elimina a esperanca de uma conversgartanto, a possibilidade de uma

327

salvacao™“' para si e para o0 mundo.

Para Hannah Arendt, como acima apontamos, a ‘@esist’ € uma forma néo violen-
ta de se colocar em uma posi¢do contréria a sttuagéque, para alguns, ndo ha nenhum
porqué em aderir a mesma. Para nossa autora, Sgiemées agueles que conseguem manter

sua consciéncia intacta e, assim, opor-se a regni#gEos ou nada fazer, em uma espécie de

acao silenciosa?® na qual a principal preocupacdo é em nio se climéra manter-se coe-

325 ARENDT. A vida do espiritpp. 132.

326 segundo Laure Adler: “Pensar é viver. Viver é pen&o ha pensamento sem risco. N&o ha pensameato
nao seja um afrontamento com o mundo” (ADLERs passos de Hannah Arenplt 50).

327 ALLEE. Hannah ArendtSdcrates e a questdo do totalitarismo, p. 33.

28 Segundo Laure Adler, “Para Arendt, foram resistemis que mantiveram (...) e conservaram a suaiéons

cia. Eles puderam se opor ao regime ou nada feaerp os da chamada resisténcia interna, que ‘netnssa
nem herais, [...] mantiveram total siléncio” (ADEENos passos de Hannah Arenplt 447).
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rente com aquilo que se acredita que é o melharga para os outros. Essa recusa em com-
pactuar com regras de conduta ou com um regimégoofido se preocupa com o numero de
pessoas que concordardo com esta atitude, poigsoim@ortante, em “situacoes limites”, €
manter-se em paz consigo mesmo e com 0 mundo.

O que estamos procurando enfatizar € que a difer®rgstancial entre a “desobedién-
cia civil” e a “resisténcia” esta no fato de quereneira so se torna real quando um grupo de
pessoas, mesmo que seja uma minoria, se engajareonde um interesse comum e luta em
prol do mesmo. Nesse sentido, a “desobediéncill canacteriza-se em estabelecer um espa-
CO que possibilite aos seus componentes, em conjiasistirem a uma legislacao injusta ou a
um governo opressorz’ Para tanto, é necessario que exista a possitelidadse instaurar,
mesmo que de forma minima, 0os espacos publicosmevéncia, para que os homens pos-
sam aparecer uns aos outros pela palavra e palaeag&sim, colocar seus pontos de vistas
para serem apreciados e, através de um conserdsr, ‘jd@sobedecer”, fazer resisténcia ao
que esta acontecendo ao derredor. Contudo, a piolsglb de se criar um espaco publico e
plural, no qual a epifania do falar e do agir passauma realidade tangivel, torna-se quase
nula em “situacgoes limites”.

Pelo que dissemos ao longo dessa pesquisa, a@\vkrseos as caracteristicas princi-
pais da faculdade de pensamento e, assim, demogséasta se da no estar s6 do ego pen-
sante que, ao cindir-se em dois, traz a sua praseqge quer que seja a fim de significa-los,
apontamos que esta faculdade ndo possui alcaniteqagbois, como ressaltamos o pensar

nao nos dota com nenhuma regra para que possamas agfera publica.

329 A cerca do papel da “desobediéncia civil” no pemsato arendtiano salienta Odilio Aguiar nessesdsrm
“Em Arendt, a politica é a forma elacusapropriado da resisténcia. Resistir, mais do gagireassumir um
lugar passivo diante das forcas da destruicdonaafu A reacdo é o lugar da impoténcia e da viedércfunda-
¢do é o lugar da poténcia, da criatividade e liadedhumana” (ODILIOA resisténcia em Hannah Arendfa
politica a ética, da ética a politica. In: ___. CRIPE (Org).A banalizacédo da violéncia atualizacéo do pen-
samento de Hannah Arendt, p. 252).
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Nesse sentido, fica evidenciada a existéncia d@anadoxo em nosso estudo, o qual
se constitui da seguinte maneira. Sendo nossacaetomprovar que a faculdade de pensa-
mento possui implicacao politica, ndo em forma meeteito colateral — ao liberar a faculda-
de do juizo e assim, manifestar-se no mundo plyradas diretamente, ao fazer com que os
individuos “resistam” ao que a moda do dia prescqara uma dada sociedade, como dizer
que esta € uma implicacéo politica, ja que a palge realiza ndo por um homem que resiste,
mas por homens que agem em conjunto?

Para sair de tal impasse, podemos dizer que npsséasse encontra alicergcada no fa-
to de que, dada a imprevisibilidade do grau denale® de influéncia de uma acao realizada,
seja por um homem ou por um grupo, a “resisténai@a ndo acao realizada, a principio, por
um unico individuo, inspiraria os demais a nao iaelera um regime politico, através da for-
ca do “exemplo”, que motiva e infunde os homenstarem em conformidade consigo mes-
mos.

E justamente em torno da questdo da motivag&ol gitrevés dos “exemplos” de “re-
sisténcia” que irdo girar as reflexdes do préxirassp de nossa pesquisa, 0 qual possui um
papel decisivo para que possamos comprovar que migdtese de trabalho possui alguma
plausibilidade, ou seja, de que h& implicacéo ipalitia faculdade de pensamento, ndo em

forma de um efeito colateral, mas de forma dirgi@vés dos “exemplos” de “resisténcia”.

3.4.1. A Motivagao Plural: “Os Exemplos”

No limiar de nossas analises acerca da implicagtica da faculdade de pensamen-

to, realizamos uma descricdo dos elementos camgdsudo dois-em-um — pensamento —, 0S

quais, em nosso entendimento, possibilitariam uraloon compreenséo da hipotese por nos
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formulada. Assim, uma das questdes-chaves é aqueldiz respeito ao modo como a facul-
dade de pensamento se manifesta no mundo das eparé@importancia dmodus operan-

di, a partir do qual o pensar pode manifestar-se nodmgiural, caracteriza-se da seguinte
maneira. Tendo em vista a invisibilidade de taufdade, esta necessita de um “veiculo” que
proporcione a transposi¢cdo do abismo entre o mdodpuro intelecto, o qual se localiza o
€ego pensamente com o proposito de examinar e gunastudo o que se passa na vida huma-
na,*** e o mundo da pluralidade, no qual se realizang@ssahumanas. Este veiculo, como
vimos, **' é a linguagem metaférica, que realiza uma tra@éisééa daquilo que se passa na
vida do espirito para o plano da visibilidade.

Nessa perspectiva, para podermos alcancar o abjebivnos tracado nessa pesquisa,
ou seja, de lancar luz na possibilidade de exisiolicacdo politica da faculdade de pensa-
mento, de forma direta, devemos dizer que a lingmametaférica, que manifesta o pensa-
mento na esfera publick? em “situacdes limites” reveste-se da roupagemradhleque ex-
prime negacao: o “ndo”. Assim, 0 “n&o” exprimirimma recusa em aderir a0 que 0S outros
estdo fazendo sem se importar se ha algum tipagdéicado no conteudo do principio de
acao que os impulsiona a tal empreitada.

Nesse passo de nossa pesquisa, devemos procufaeeoter COMmo essa negacao em
agir, como esse dizer “ndo” diante de “situacOmstdis”, constitui-se no Ultimo elemento
tedrico que resta para que possamos alcancar abggivo, ou seja, entender como se realiza
a implicagdo politica da faculdade de pensamento.

Diante desta conceituacao, nos deparamos, comdaapas no final do momento an-

terior de nossa pesquisa, com 0 seguinte impassammem “situacdes limites”, nas quais o

330 50bre isso, ver ARENDResponsabilidade e Julgamenpo 168.

31 A esse respeito, ver o Capitulo |, da presentsedimcdo, mas precisamente o sub-capitulo 1.%itlado
Linguagem Metaforica

332 A esse respeito, salienta Young-Bruehl: “Uma dasstpes-chave sobre esse processo do pensamemto aut
referente era como ele se relacionava com o seuw rpodprio de manifestagdo no mundo, a linguagem”
(YOUNG-BRUEHL.Por Amor ao mundm. 392).
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sujeito imerso em pensamento diz “ndo” e manifegerecusa em aderir a0 que 0S outros
estdo fazendo impensadamente, torna-se incontéste de que esta recusa diz respeito ao eu
individual, e nunca a pluralidade humana, que ssgurendt, “é a lei da Terra”. Isto se tor-
na evidente a medida que passamos a entender iateeggsertiva: mesmo tendo em vista o
fato de que o pensar antecipa, em sua atividapgeesenca da pluralidade de homefisa
faculdade de pensamento, vista exclusivamente gterpgisma, ndo possui capacidade algu-
ma de alcancar e motivar o “trés”, mas fica res@id dois-em-um, ndo conseguindo ir além
de sua atividade dialégica na qual estdo envolvagmnas “eu” e “eu mesmo”. Em outras
palavras, a faculdade de pensamento opera na@séleicdo do eu consigo mesmo, na qual,
apesar de embrionariamente estar presente, entigidade, a pluralidade humana, pois no
jogo de perguntas e respostas antecipam-se avgiegserspectivas alheias, o ego pensante
est4 apenas na companhia do seu préprio eu cindmdipis >3

Dessa forma, faz-se necessario, para que nosstesepseja admissivel, encontrar,
dentro da argumentacdo formulada por Hannah Araceitca da faculdade de pensamento,
uma forma para que o pensar possa alcancar o eSspoque esse alcance so se faca sentir
em “situacoes limites”.

Para tanto, gostariamos de transcrever um trectiEntte o passado e o futyroo
qual Arendt nos fornece uma chave-conceitual q@epnoporciona compreender como se da
a implicagdo politica da faculdade de pensamento,'stuacdes limites”. Assim, no diz

Hannah Arendt:

333 »_e fait de parler-avec-soi-méme n’est pas engemeser, mais c'est I'aspect politque de toute petesdait
que la pluralité se manifeste dans la pensée" (ARENournal de pensé@. 675).

334 Sobre o limite do alcance da atividade de pemsar diz Hannah Arendt: “Notre pluralité em tant quéa-
tures se manifeste lorsque nous sommes seulsadmsrie nécessairement dialogique de toute pedsée du
fait que nous ne sommes effectivement seuls ees®muit Un que dans I'angoisse confinée de I'abandan,
nous sommes dans la solitude mais avec nous-méamssla scission et I'équivocité. Il est clair giiesein de
cette pensée, de I'étre-uniquement-avec-nous-maéradsiendra jamais la trois. Nous ne pouvons janeaige-
drer la trois a paritr de nous-mémes, mais seuleifeetieux. La sérei des nombres, dans la mesusi®&e
poursuit vers une infinité réelle et véritable, ecoemce par conséquent aussi avec le trois” (Argludirnal de
penséep.243).Em outro texto, salienta Arendt sobre o mesmo téwarincipal distingdo, em termos politi-
cos, entre Pensamento e Acédo reside no fato deggardo estou pensando, estou apenas com o maiopop
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(...) Sdcrates decidiu empenhar sua vida por sudade — dar um exemplo, ndo

qguando compareceu ao tribunal de Atenas, mas asaese a fugir & sentenca de
morte. Esse ensinamento pelo exemplo é, com eteifibjca forma de “persuasdo”

de que a verdade filoséfica é capaz sem perversd@iistorcdo; ao mesmo tempo, a
verdade filoséfica s6 pode se tornar “pratica” spirar a acao sem violar as regras
do ambito politico quando consegue manifestar-beodtisfarce de um exempft®

A Unica forma de “persuasao” de que a verdadedfilcs [os produtos da faculdade de
pensamento] é capaz, constitui-se em um fruto dawa necessaria harmonia do ego pen-
sante consigo mesmo para a ativacao do pensarfréstpode vir a se estragar, antes mesmo
de ser colhido, caso ndo haja uma harmonia inté&ssim, ao contradizer a mim mesmo,
apareco aos demais como um ser cambaleante, quaosdol “verdade” alguma, pois nao
consigo alcancar, ao término da atividade de pensamhum posicionamento acerca de um
problema questionado pela faculdade de pensameassien, ndo consigo decidir sobre nada,
porque as perguntas que faco a mim mesmo nao eacomenhuma resposta, pois tento
manter um didlogo com alguém que aparece a mim mesmo um adversario, levando ao
fato de ndo haver possibilidade de emiss&o de @dapinido do espirito™*®

No sentido acima exposto, gostariamos de salignigrao se tornar “pratica”, a ativi-
dade de pensar ndo possui somente implicacaocpglitias também implicacdo moral, de
acordo com as andlises arendtianas expostas emsatiextos®*’ Esta implicagcdo moral do
pensamento foi por nos salientada, brevementeotaa278 deste estudo. Esta nota, bem co-

mo 0 argumento que se segue adiante, tem o proplesgalientar que nossa intencao na pre-

sente pesquisa é tdo somente analisar a impligenéica da faculdade de pensamento, e nédo

ou com o eu de outra pessoa, ao passo que estaumnpanhia de muitos assim que comecgo a agir’ (AREND
Responsabilidade e Julgamenpo 171).

335 ARENDT. Entre o passado e o futurp. 306 e 307.

%3 Acerca do discurso que o espirito trava consigsnmee diz Arendt: “Parece-me que isto n&o passgiale-
gesthaj falar de alguma coisa até esclarecé-la, comsalkesde que o espirito faz as perguntas a si mesaso
responde, dizendo-se sim ou ndo. Assim ele chediméde em que as coisas devem ser decididas, quasd
dois falam igual e j4 ndo estdo mais incertos, ® gntdo, estabelecemos como a opinido do esp(Ato”
RENDT. Responsabilidade e Julgamenpo 156).

337 A respeito da moral em Arendt e como esta nd@stinde com o tema da politica no pensamento dganos
autora, ver ARENDTPensamento e consideracdes maréis . A dignidade da politicap. 154;Algumas
guestdes de filosofia mordh: __ .Responsabilidade e Julgamenpo 226 éVerdade e Politicaln: ____.Entre

0 passado e o futur@. 282.
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a implicacdo moral da faculdade de pensamentoe@guapolaria o0 ambito de reflexdo deste
estudo, haja vista que os temas da moral e dacppléipesar de serem recorrentes no pensa-
mento filosofico-politico de Hannah Arendt, ndocsafundem, tdo pouco se subsumem um
no outro, como ocorro em muitos autores classmwsp Platéo, Aristoteles, Kant...

Retomando o fio condutor que direciona nossa psagpobdemos dizer, como vimos
anteriormente, que o fato de poder me contradiade pevar a um desprezo de si mesmo,
pois quem gostaria de viver com um assassino oladrio?**® Passar a vida com um assas-
sino ou um ladréo significa ter que silenciar-ssnté das experiéncias vividas, uma vez que
nao ha com quem partilhar um fato ocorrido, na de@&m que ndo se possui um parceiro
para que Se possa pensar o ja ocorfiid®orém, a mentira pode salvar o individuo da intera
céo silenciosa do eu consigo mesmo, pois, compesstara, ndo compareco diante de mim
mesmo para por em xeque meus atos, o que faz cemigha acao seja esquecida logo apos
té-la cometido3*° Mas, quando dirigimos a esse individuo, que sécahde viver consigo
mesmo, a mesma frase impositiva da esfinge: “Canhdcmesmao”, esta se encontra destitu-
ida de qualquer tipo de significacao.

Nessa perspectiva, este individuo que, ao mantiemge de qualquer tipo de intera-
¢céo consigo mesmo impede que haja a cisdo do egame e, assim, elimina as possibilida-
des de ativacédo da faculdade de pensamento e eqimme mergulho em um processo de
perguntas e respostas que, ao final, produz uméciesge opinido acerca do que quer que

seja, ndo perguntaria, como Dmitri K. a Starov@srirmaos Karamazode Dostoievski, “O

338 Segundo Hannah Arendt, a pergunta “Com quem dessjpassar a vida?” é respondida da seguinte manei-
ra: “(...) essa companhia é escolhida ao pensaemosxemplos de pessoas mortas ou vivas, reaistéeids, e
em exemplos de incidentes passados ou presentBENRT. Responsabilidade e Julgamenpo 212).

33940 medo de perder a si mesmo é legitimo, poiswedo de ja ndo ser capaz de falar consigo mesméoE
apenas a dor e a tristeza, mas também a alegriglieidade, e todas as outras emocdes, serianmantente
insuportaveis se tivessem de permanecer mudasicidladas” (ARENDT.Responsabilidade e Julgamenn
161).

%40 Contra essa possibilidade de perda de memériagis realizadas e, assim, retirar do pensamentalise
mento, pois 0 pensamento traz a sua presenga estpa armazenado na memoria com o proposito disig
ca-lo, nos diz Arendt, “Pensar e lembrar, disseréos,modo humano de deitar raizes, de cada um teenar
lugar no mundo a que todos chagamos como estrafhBENDT. Responsabilidade e Julgamenpo 166).
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que devo fazer para ganhar a salvacdo?”, ao quavSeponde: “Acima de tudo, nunca min-
ta para si mesmo®*

O que estamos dizendo é que, mesmo que haja umariardos parceiros do dialo-
go, a qual leva a ativacdo do pensar, a faculdadgedsamento ndo possui capacidade de
alcancar a pluralidade humana e, visto por essgl@ng pensamento ndo nos dota com prin-
cipios para a acéo. E nessa linha argumentativ&ggénia Sales saliente que “Arendt con-
clui ‘O Pensar’ reafirmando a idéia de que estadatde ‘ndo nos leva a agir’, conforme esta
na epigrafe”*? Porém, se nos voltarmos diretamente para essaarggsigrafe, veremos que
existe uma frase que merece destaque, e que riE&@juo alcance de nossos objetivos na

presente pesquisa. A epigrafe € de Heidegger,alaautor diz que:

O pensamento ndo traz conhecimento como as ciéncias
O pensamento ndo produz sabedoria pratica utilizave

O pensamento nao resolve os enigmas do universo.

O pensamento ndo nos ddigetamentecom o poder de agit?®

E a Ultima sentenca da epigrafe acima mencionaglgagtariamos de enfatizar. Alias,
nossa intencdo é pincelar a palavra destacada triésta sentenca, ou sefiretamente De
fato, o pensamento ndo dota o homdiretamentecom o poder de agir, pois como vimos, a
atividade de pensar destrdi, em sua busca porfisapd, todo tipo de regra de conduta ou
preceito de agéo, fazendo com que o homem fiquéwdde de qualquer direcionamento que
possa encaminha-lo em seu agir com outros homeas,iMdiretamente o pensar nos dota
com o poder de agir, pois, em Ultima instanciaseja, em “situacdes limites”, & das faculda-
des espirituais que nascem os principios das dgfeanas, fomentando a conduta que man-

terei com meus pares, como veremos com mais dstaipe adiante***

%1 DOSTOIEVSKI, apud ARENDT. ARENDTResponsabilidade e Julgamenpo 127.

%12 \WAGNER. Hannah ArendtEtica & Politica, p. 220.

#3HEIDEGGER apud ARENDT. ARENDTA vida do espiritpp. 03 (grifos nosso).

344 A esse respeito, diz Arendt: “Start with: Thinkiag understood by the philosophers — Jaspers as-aiel
degger — as a mode of action. Thinking understgoeMerybody else: as a means to acquire cognitidntleem
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O dotamento que o pensamento realiza de mamgin@ta ao homem, fazendo com
que ele “haja”, € a possibilidade de dizer “na@,se abster a agir em momentos em que to-
dos estdo deixando-se levar pelo o que a modaalprdscreve para uma dada sociedade,
criando uma espécie de conceito de virtude, qugaderia ser forjado caso vivéssemos com
um patife e, assim, contradisséssemos, pois qustargode compartilhar o mundo com um
patife?*** Recusar-se a compactuar com ac¢des que para édinalimdo possui 0 minimo de
significacao e, assim, ndo carrega em si 0 porggéfarad com que ele venha a aderir a tal
empreitada, funciona, em “situacdes limites” — gagis a possibilidade de agir em conjunta
foi minada em sua base pela supressdo do espalfoopdltomo um “exemplo” que merece

ser seguido, mesmo que nao seja essa a intengéitépia daquele que se recusou a affr.

in the modern age, to acquire mastery not ovegthlvut_processeé\gainst these positions: 1) Thinking is not
acting; to say, thinking too is a way to act ideitto speak metaphorically or to say thougi result of think-
ing, can be used in action, or action is determimgthought — the idea seizes the masses, etchButloes not
mean they are the same. 2) Thinking = flute playlegen if we knew we would like to think. Quote il
Lessing —. Porém, para Arendt, apesar do fato #sgveser diferente do agir, nossa autora saliamta“lge
penser sur [Denken-Uber] est toujours déja pratitjuest que I'autre cété de I'action” (ARENDTournal de
penséep. 935 e 305). Em outro momento, nossa autorgubz‘(...) € realmente verdade que a minha conduta
com os outros vai depender da minha conduta comiggma. Sé que nao esta envolvido ai nenhum contetdo
especifico, nenhum dever e obrigagdo especial, senko a pura capacidade de pensamento e lemboanga,
sua perda” (ARENDTResponsabilidade e Julgamenpo 161).

%45 “Kant mencionou certa vez que poderia haver urfiauttiade. ‘Depois de ter passado a vida entrefgmati
sem conhecer outra pessoa’, disse, ‘ninguém potiEriam conceito de virtude’. Mas com isso ele géeria
dizer mais do que o fato de a mente humana se goiagxemplos nessas questbes” (ARENRB&sponsabili-
dade e Julgameni@. 125).

3% parece haver uma aproximacao entre os "exemptogiizb e os do pensamento, como fica evidenciaso n
palavras de Arendt: “La pensée politique et le joget sont exemplaires (Kant) parce que I'actioregemplai-

re. La responsabilité consiste pour I'essentieados qu’on donne un exemple, que d'autres voug/reat’,
c’est ainsi qu'on change le monde" (ARENDJournal de pensée. 839). Apesar de ndo se constituir como
objetivo deste estudo diferenciar os conceitossgeeutilizados ora para descrevemadus operandido juizo
ora para descrevenodus operandido pensamento, gostariamos de salientar que, esn ratendimento, o que
distancia o “exemplo”, tal como empregado paraieapla faculdade de julgar, do “exemplo” utilizapgara
descrever uma caracteristica do pensamento, satemoa seguinte questdo: o “exemplo” constitutes®o um
veiculo indispensavel a faculdade de julgar, peia sles tal faculdade nédo alcangaria o entendindogade-
mais individuos judicantes; contudo, 0 mesmo naeser dito em relacdo a faculdade de pensamestte-O
xemplos” adquirem importancia efetiva para o peesarsituacdes limites” e, se estes “exemplos’osearao
praticos, ou seja, se conseguirdo atingir o “négima questao que ndo possui resposta, devidoravisipili-
dade de uma acéo, o que demonstra que a implipatffica da faculdade de pensamento, vista porasgelo,
ndo possui nenhuma necessidade de se efetivam Assi“exemplos”, vistos da perspectiva do juizgessi-
tam ser efetivados, pois, do contrario, a faculddelgulgamento ndo alcancard seu objetivo; porémgesmo
ndo se pode dizer em relagéo aos “exemplos” quatildrados no campo de atuagdo do pensamento.
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E nessa perspectiva que o fato ocorrido na DinamaacSegunda Guerra Mundial
pode ser compreendido, segundo Arendt, como urtériaisui generis®*® Para nossa autora,
€ notorio o fato de que nao havia na Dinamarca wwvimento fascista ou nazista e, portanto,
nao existiam nesse pais colaboradores com a catadiéatia. Contudo, a Dinamarca e sua
“resisténcia” tornaram-se um “exemplo” de acao viatenta a medida que os dinamarqueses
contestaram, sem nenhum tipo de acdo previametitellada entre os homens, a politica
nazista. Para Arendt, e esse é 0 ponto em querigosts de frisar, “a resisténcia dinamar-
quesa é baseada em principid&® e, como vimos acima, “os principios pelos quaimag e
0s critérios pelos quais julgamos e conduzimosasos&las dependem, em ultima instancia,
da vida do espirito®*° Assim, em “Ultima instancia”, ou seja, em umauago limite”, es-
ses principios sao oriundos da vida do espirifpoetianto, também da faculdade de pensa-
mento. Nesse sentido, a medida que ndo ha maisiempaytar as acdes humanas, tal como
ocorrido no periodo do Terceiro Reich, pelo simfidés de eles mesmos constituirem-se co-
mo uma novidade sem precedentes na histéria dartidacke, fazendo com que os homens
passassem a pensar “sem corriméo” e, portantoagssm novos padrdes para suas agdes e
compreensdes, 0 pensamento aparece como uma féegjda dota o homem com o poder de
agir. Mas é importante salientar que esse podagutaleve ser revisto e restabelecido cons-
tantemente, pelo fato de que temos que nos poaicidiferentemente cada vez que somos
confrontados com 0 mesmo problema ou com problelinassos, pois o0 pensar € como a teia
de Penélope: desfaz toda manha o que tinha acdeagcer na noite anterior, ou seja, prové

sempre com novos significados aquilo que estaaidminosso espirito.

37 Segundo Vallée: “Que a consciéncia no sentidoasicor do termo pode ter uma eficacia politica, gue
mostra esse acontecimento exemplar, esse ‘milggie’foi a histéria da Dinamarca durante o TercBieich
(...)” (VALLEE. Hannah ArendtSocrates e a questéo do totalitarismo, p. 119).

%8 30bre isso, ver ARENDEichmann em Jerusalém. 189 ss.

%9 ARENDT. A vida do espiritpp. 194.

%0 1dem, p. 56.
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O que procuramos demonstrar com nossas analises pesjuisa € que Arendt, em
seus escritos, mostrou-se preocupada em refleicacde “como” o pensamento pode e ne-
cessita se recolher do mundo sem ignora-lo e, assanter uma postura “ativa” diante do
mesmo ! E este “como” aparece na forma da “resisténciais, segundo Young-Bruehl, “o
mundo sé pode ir em frente por meio daqueles gqusp8em a ele”, daqueles que ao dizer
“n&o0” para uma dada situacao, estdo dando um ‘saré o cuidado com o mundd? E nes-
sa perspectiva argumentativa que Socrates, o “drénig pensador, compreendia que 0 me-
Ihor que poderia acontecer aos cidadaos ateniemaedar-lhes a possibilidade de poderem
deixar de ser um e se dividirem em ddi3no dialogo silencioso do eu consigo mesmo. Para
Sdcrates, com essa postura os individuos podenigastignar o porqué de um dado aconte-
cimento e, talvez, recusar em aderir a0 mesmoanolm sua recusa uma espécie de “exem-
plo” a ser seguido por aqueles que pretendem, glenal forma, preservar um espaco que
seja, de fato, habitado pela pluralidade humana.

Devemos ressaltar, seguindo de perto as reflex®&sigénia Sales, que a prépria bi-
ografia de Hannah Arendt deve ser compreendida eom@exemplo de resisténcia”. Hannah
Arendt, apensar de nunca ter se filiado a um pagmalitico e raramente ter se engajado em
algum tipo de movimento contrario a algum regimébtigo, pelo simples fato dela ter se re-
cusado a agir, pura e simplesmente por ndo concoola 0 que a moda do dia prescrevia
para a sua geracao, fez de si um modelo de pemsaédorprofissional. E esse modelo foi
construido por Arendt pela interacdo que ela mhattonstantemente consigo mesma — ati-
vidade de pensar —, mas que procurava, constantenmeéio aviltar o mundo dos afazeres

humanos>*

%1350bre isso, ver Eugénia Saleisnnah ArendtEtica e Politica p. 384.

%2 Young-Bruehl Por amor ao mundg. 411.

¥3 Sobre isso, ver, ARENDResponsabilidade e Julgamenpo 169.

%4 Segundo Eugeénia Sales, “E necessario levar ena cpre Arendt era pensadora de seu préprio tempo. Os
problemas que colocava sob reflexdo eram aquelkesf@avam em debate e/ou surgiam no horizontacpolit
Ela mesma era um exemplo de pensadora ndo-profdgor ndo fazer da atividade de pensar ocupagda.u
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O que procuramos demonstrar com as reflexdes gestguisa é que em “situacdes
limites”, quando a possibilidade de julgar, de &gde falar em conjunto perderam suas pos-
sibilidades de existéncia, dado o aniquilamentesiara publica; quando a preocupac¢édo mai-
or de uma época € com a sobrevivéncia da espétiartay ou seja, em manter a vida em seu
sentido biolégico intacta, aqueles que se recusé@ygid, levando somente em consideracao,
aparentemente, o cuidado com seu eu individualresegjuentemente com a harmonia interna
do ego pensante, aparecem como um “exemplo” aeggido, na medida em que esse “e-
xemplo” funciona como um motivador plural.

Em outras palavras, como acima expusemos pelasenabalizadas entorno da fa-
culdade de pensamento, evidencia-se que esta &aeuftho possui a capacidade de alcancar
0 “n6s”. Todavia, dada a imprevisibilidade de umgaaa ou em nossos termos, de uma “nao
acao”, e da teia de relacbes que perpassa a exsstéumana, qual sera o impacto que uma
nao adesao, por parte de um unico individuo, pedea vida de uma sociedade, € algo que a
capacidade humana de antever o futuro, ndo podeipat. Talvez essa recusa impeca mortes
em escala maior, como ocorrido na Dinamarca, oxezasirva como “exemplo” de amor a
livre discussdo, como a recusa de Sécrates em fugierindo ser morto por cicuta, ou talvez
nao tenha nenhuma implicacdo na esfera das acoemhs.

Mas, da mesma forma como a faculdade de pensardesgmpre uma poténcia que
pode ser atualizada e ndo um processo que devesaeaeente ser colocado em macha, os
“exemplos de resisténcia” em “situacdes limitesdgrm vir a ter implicagdes politicas, quan-
do “as cartas estdo jogadas na meSa’A recusa em agir diante daquilo que esta acontecen
do e que nossa perplexidade nos diz somente quausta deveria ter ocorrido, € realizada
por pessoas “normais”, ndo por pensadores profissipou seja, por individuos que preferi-

ram manter-se em paz com sua consciéncia do qaeap@om algo desprovido de significa-

Atenta aos acontecimentos e teorias surgidas emrépaia época, afastava-se das discussdes e doiepas
contemporéneos o tempo suficiente para refletireseles” (SALESHannah ArendtEtica e Politica p. 240).
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do. Se a sua recusa em agir viria a influenciamalgta de outros, somente a imprevisibilida-
de da acéo pode responder.

O certo € que em circunstancias tais como as tgigslimites”, 0 maximo que se po-
de esperar de um “homem de bem”, um sujeito partddauma imagem particular, € a sua
“resisténcia” muda diante do horror sem precedefrtesisténcia”’ esta que aparece em luga-
res publicos como a Unica opgéo a ser tomada. $ampesspectiva que a fala final de Hannah
Arendt, em seu discurso pronunciado por ocasidsudepremiacdo em Copenhague do Pré-
mio Sonning, no ano de 1975, soa com uma plawdloié inquestionavel, pois, como ela

mesma nos diz, citando o poema de W. A. Auden:

Rostos particulares em lugares publicos
Sao mais sébrios e mais simpaticos
Do que rostos publicos em lugares particularés.

355 ARENDT. A vida do espiritpp. 145.
%% Young-Bruehl apud ARENDTPor amor ao mundg. 402.
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CONCLUSAO

Ao término de nossa pesquisa, a exemplo de HanreddAno final do Volume | de
A vida do espiritpgostariamos de alertar ao leitor que ndo temobkumea pretensdo, nesse
momento, de empreender uma conclusdo de carateitidefacerca do tema por nés tratado.
Tal pretenséo pareceria uma ambicdo desmedidaedianamplitude, da complexidade e da
profundidade dos textos de Arendt sobre esse teema,como da vasta bibliografia daqueles
que se debrucam, h&a anos, sobre 0s escritos amoslti

Nossa pretensdo se pautou, Unica e exclusivamenterenca de que nossa pesquisa
pudesse servir como uma rota alternativa para e@sjuple se colocam na tarefa de refletir
acerca da faculdade de pensamento e de sua padegiliebcdo politica. Estamos cientes de
gue as analises que realizamos nesse estudo estiode esgotar o tema. Outras vias exis-
tem e devem ser percorridas, com a intencédo dardunt; e tentar compreender o que Hannah
Arendt nos deixou em forma de obras filosoficadtpals, que tratam de diversos temas, en-
tre eles, da atividade de pensar e de sua relagd@s acoes politicas.

Quando principiamos nossa pesquisa, no ambito ideepo capitulo, realizando uma
analise entorno de algumas das caracteristicasirdargial faculdade espiritual — o pensa-
mento —, Nosso escopo foi tho somente o de procamapreender qual era o lugar de perten-
cimento da atividade de pensar dentro do conjuasoothras de Hannah Arendt. E nessa pers-
pectiva que era de suma importancia iniciar noesigexdes, tendo como fio condutor a fe-
nomenologizacao que Arendt realizou no que tangdaado espirito e, assim, percorrer, jun-
tamente com ela, os caminhos que a levaram aaealiza desmontagem das falacias metafi-
sicas que, em nosso entendimento, tinha tdo soroemte finalidade fazer entender que “ser

e aparéncia coincidem”.
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Dizer que “ser e aparéncia coincidem” remete at§oede que o ambito que sempre
foi valorizado nos escritos de Hannah Arendt én@it® da visibilidade: palco no qual ocor-
rem as acdes humanas em concerto. E nesssque o “quem” da acao realizada é revelado;
€ nele que julgamentos; que acdes e palavras pedemvaliados; € nele que a recusa em
aderir ao que homens fazem, sem se importaremwsi® age estdo colocando em marcha
possui algum sentido para eles, ganha status demfar” a ser seguido por todos aqueles
gue queiram viver em paz com suas consciénciassinatornar manifesto o “bom homem”
que habita em seu interior.

Podemos dizer que a assertiva que aponta para ddague “ser e aparéncia coinci-
dem” configura-se como o alicerce a partir do gquiculdade de pensamento é compreendi-
da. Analisar a atividade de pensar pela o6tica danfienologia significa que Hannah Arendt
esteve, o todo o tempo, preocupada em trazer @ppagr o terreno da visibilidade e, assim,
fazer com que aqueles que estivessem absorvidosligbgo sem som do eu consigo mesmo
nao viessem a ignorar ou aviltar o mundo dos aéazZenmanos e, portanto, ndo se esqueces-
sem gue 0s eventos que 0 pensamento questionac@ sigsificagcdo sdo oriundos da vida
vivida: tudo o que se passa na existéncia humana.

N&o é com o afa de encontrar naturezas nobres,rsocapazes, dispostos e aptos a se
enveredarem pelas sendas da atividade de pensafregundt se empenhou em pensar o pen-
samento. Mas ao contrario, foi com o propoésitoafietir sobre a possibilidade sempre pre-
sente, em todos, de poderem pensar o significadoakevidas e, assim, ndo aderirem, a partir
de algum tipo de “resisténcia”, ao que uma dad@agoloca para os seus individuos, que
nossa autora fez de sua vida uma constante atevidalthda a refletir sobre os acontecimen-
tos que marcaram profundamente sua geragao.

Nessa perspectiva, ao percorrermos as trilhasrddises arendtianas acerca da ativi-

dade de pensar, compreendemos que é preciso urioes@inpre aberto as manifestacées do
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ser, ou seja, da vida em seu sentido concreto, quagaa partir dessa complexa e exaustiva
atividade, que procura reconciliar-se com a redéda pensar — possamos estar sempre aler-
tas contra os perigos de uma nova epifania tatalita

A necessidade de estarmos sempre alertas conteago mle um ressurgimento dos
regimes totalitarios se encontra na razédo de qgemses para tanto ndo foram de todo extin-
tos. Em outras palavras, “0s homens”, essa “c#gmh identidade, composta de um namero
gigantesco de pessoas andnimas, que compdem midadss e, conseqlientemente, nossas
sociedades de massa, € compreendido como supétiiaodizimacao pode trazer “benefi-
cios” em um mundo cuja “roda da fortuna” continugirar e aqueles que ndo tém a capacida-
de para acompanha-la devem ser expurgados, conftuomar maligno” ou um “inseto per-
nicioso”, pois eles impedem o pleno funcionameras lourocracias modernas. Assim, como
nos adverte Hannah Arendt: “As solu¢Oes totalisggadem muito bem sobreviver a queda
dos regimes totalitarios sob a forma de forte tgdajue surgira sempre que pareca impossi-
vel aliviar a miséria politica, social ou econémitgaum modo digno do homeni®’

Para que o fenbmeno totalitario, diante do quaprigo humano ndo possui parame-
tros para compreendé-lo e julga-lo, possa ser adpefaz-se necessario que cada individuo
resgate as caracteristicas que lhe sdo pecularesgja, rompa com o amalgama que o prende
e 0 atomiza. Nesse sentido, as tiranias, os deapudi as ditaduras e, em nossos termos, 0s
regimes totalitarismos fracassam onde hd instidgi¢iyres, que garantam e motivem a plena
ativacdo da faculdade de pensamento. A possibdidedpoder pensar por conta propria e,
assim, poder formular perspectivas diversas entdelaos eventos que sao percebidos por
uma multiddo de individuos é a melhor barreira gsidhomens podem construir contra o a-
vanco de regimes de cunho totalitério.

Nesse ambito de analise, percebemos que o fradassalitarismo somente podera

ser consumado, a patrtir de atividades de cunhe, ligl como a faculdade de pensamento, que
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se colocam contrarias a uniformizacédo da sociedaue,onde quer que haja a constante ati-
vidade de pensar, a mais livre das atividades hasjdravera o escarnecimento de toda tenta-
tiva do totalitarismo se sobrepujar ao homem eniguser aberto ao novo. E este estar cons-
tantemente aberto ao novo significa poder dizeo™n&esistir” e, portanto, negar-se a agir
em concerto, ou seja, em atuar juntamente com esjugle irreflexivamente aderem a um
regime politico, sem se preocuparem com o significio contetdo normativo que impulsio-
na seus adeptos a acao planeja.

Refletir a relacdo entre a faculdade de pensaneatpolitica para além do efeito li-
berador produzido pela atividade de pensar solfexwddade de julgar constituiu o cerne
principal de nossa pesquisa. Dentro deste quadrizde nos deparamos com a possibilidade
de pensar a relacdo entre a filosofia e a polftaza além do prisma adotado pela tradicdo do
pensamento filoséfico-politico, que constantemextbsumia uma esfera da vida humana
uma na outra.

Juntamente com Hannah Arendt, procuramos, em nessogos, encontrar uma ma-
neira de refletir sobre a relagcdo do invisivel aorisivel, que ndo levasse em consideragédo a
subjugacao de uma pela outra. Nessa perspectigagdquos deparamos com a possibilidade
de pensar o vinculo da faculdade de pensament@maaomdo plural a partir do fenbmeno da
“resisténcia”, percebemos que mais um passo podiade na direcdo de se pensar a relacao
entre filosofia e politica.

Em nosso entendimento, estudar o conceito de mumodpensamento filosofico-
politico de Hannah Arendt e como esta autora cangdg além de seu mestre Heidegger
diante dessa perspectiva, assinala uma possil®lidadeconciliar pensamento e agcéo. Assim,
demonstrar que o mundo, definido filosoficamentm@@spaco do encontro da pluralidade, o

qual é antecipado pela cisdo do ego pensante \idaal do pensar, constitui-se como um

%57 ARENDT. Origens do totalitarismpp. 511.
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passo para a superacao do hiato entre filosof@itcp, pois faz com que ambas as perspec-
tivas visem a vida a partir do prisma da pluralelgde € a Lei da terra.

O passo que leva em consideracdo a perspectivauddora partir da visdo do ego
pensante cindido em dois, que antecipa, em suaad®, a certeza de que a “pluralidade é
Lei da Terra” constitui-se como um desdobramentpetauisa que ora estamos finalizando,
que podera ser desenvolvido em um momento oportuno.

Nas nossas reflexdes pautamo-nos por tentar cong@ea implicacéo politica da fa-
culdade de pensamento por um viés diverso daquel€egmumente se toma quando se pro-
cura analisar este tema do pensamento de HannaktAfntes, porém, que possamos, pro-
visoriamente, suspender as nossas cogitacoes emtaratividade de pensar e de sua relacao
com a politica, gostariamos de chamar a atencéoss® leitor para um ponto que, em nosso
entendimento, € crucial ressaltar nesse momemoskas reflexdes.

Em varias obras consagradas a analisar o pensaifilestdico-politico de Hannah
Arendt, tém-se o habito de se referir a nossa awtmmo alguém que esteve, ao longo de seu
percurso intelectual, “entre” a filosofia e a polt Gostariamos de salientar, apoiados pela
explicacdo contida no Dicionario Aurélio, que agvah “entre” tem, como uma de suas deno-
tacoes, a “relacdo de lugar ou de estado no espazsepara duas pessoas ou colsas®
Nessa perspectiva, dizer que a palavra “entre” @ppara algo queepara duas pessoas ou
coisassignifica que devemos substitui-la por outra, Gassemos para se referir ao pensa-
mento de Hannah Arendt. Em outras palavras, demedasubstituir a palavra “entre” por
outra que traduza, com mais exatidao, o que fala ntelectual de nossa autora que, ao con-
trario que a palavra “entre” sugere, ndo procuepagar a filosofia da politica. Assim, em
nosso entendimento, vislumbra-se que a atividaddahmah Arendt esteve voltada para “a-

7

conchegar” filosofia e politica, lembrando que &pa “aconchegar” € uma das denotacdes

%8 Dicionario Aurélio — Século XXI, versdo eletroni@aifos nossos).



180

da palavra “unir”, que em termos arendtianos siggiharmonizar duas atividades humanas
gue aparentemente sao dispares.

A partir das analises expostas ao longo do corpwdso trabalho, podemos dizer que
nao se constituiu como objetivo de Hannah Areradtgpor, na acepcéo da palavra, o abismo
que por século divorciou a filosofia da politican Bossa opinido, para realizar a transposicao
de tal abismo seria necessario uma personalidaeledtual que estivesse imbuida de trazer
para o plano daida activaseus pensamentos e, assim, estivesse engajad@esnpaditicas,
inspiradas por aquilo que pensa, 0 que seria umaacticdo, diante do que apresentamos
sobre as caracteristicas da faculdade de pensanMasopossuimos subsidios suficientes
para crer que nao era esse 0 posicionamento deahlaknendt. Acreditamos que o melhor
que se pode dizer com referéncia a atitude de rengsaa € que foi seu propoésito pensar a
relacdo entre filosofia e politica a partir de ymeaspectiva que suprimisse o embate que por
séculos caracterizou a relacdo entnadam contemplativae avida activa E, na perspectiva
arendtiana, o que se pode fazer para alcancabjetivio € pensar a politica dentro dos para-
metros que resgatem a verdadeira dignidade dacpol@u seja, um parametro que leve em
consideracgdo, acima de tudo, a assertiva quehpargode ser considerada a marca indistin-
ta do pensamento arendtiano, o fato de que “aljglade € a lei da Terra” e, assim, “ndo o

homem, mas os homens € que habitam a Terra”.
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