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Dedicacdo especial ao ser humano que mesmo diante
tantos conflitos e acdes antiéticas prima pelas suas
virtudes e busca a felicidade na integracdo entre o0s
individuos.



“Agueles que amam o amigo amam o0 que € bom para si
mesmo, pois 0 homem bom, ao tornar-se amigo, torna-se
um bem para seu amigo [...] a0 mesmo tempo em que
ama o que € bom para si, retribui desejando o bem e
proporcionando prazer ao amigo na mesma medida; diz-
se que a amizade € igualdade.”

(Aristoteles — EN, Livro VIII, 1157b, [35])



RESUMO

A presente dissertacdo compreende a exposicdo da leitura das obras Etica a
Nicbmaco e Politica, de Aristoteles, enfatizando a significacdo e validade que elas
tém na vida ética e politica do individuo. No sistema aristotélico, a ética é a ciéncia
das condutas, menos exata uma vez que Se ocupa com assuntos passiveis de
modificacdo. Ela ndo se lan¢a na investigagdo daquilo que no homem é essencial e
imutavel, mas no que podem ser obtidas por acdes repetidas, disposi¢cdes adquiridas
ou de hébitos que constituem as virtudes e os vicios. Sua finalidade é garantir ou
possibilitar a felicidade. Partindo das disposi¢des naturais do homem, a moral mostra
como elas devem ser modificadas para que se ajustem a razdo. Estas disposi¢cdes
costumam estar afastadas do meio-termo. A virtude constitui 0 meio-termo e o vicio
se da ou na falta ou no excesso. A politica configura o desdobramento natural da
ética. Na verdade, ética e politica compdem a unidade da filosofia prética.
Considerando que a ética se preocupa com a felicidade individual do homem, a
politica por sua vez tem como preocupacao a garantia da felicidade coletiva da pdlis.
Sua tarefa é investigar e descobrir as formas de governo e as instituicdes capazes
de assegurar a felicidade coletiva. Trata-se, portanto, de destacar a constituicdo do
estado. Compreender a base que edifica a sociedade plena, onde cada individuo
possa se sentir feliz figura como o campo norteador da leitura das obras citadas e
gue, na presente dissertacéo, tem a sua exposicao a partir de uma interpretacéo de
trechos e de comentadores das mesmas. O assunto é exposto em quatro unidades,
onde a principio se faz uma abordagem sobre a fundamentacgéo da ética aristotélica,
ressaltando o agir humano e as consideracdes concernentes as virtudes (morais e
intelectuais). Em seguida tem-se a exposi¢ao sobre os fundamentos da amizade no
ambito da Etica a Nicomaco. Seqiienciando o estudo enfocam-se comentarios
concernentes a organizacao da cidade e o convivio social, especificando a natureza
da cidade, seus elementos, administracao, formas e legislacdo (regime de governo,
regime ideal e a politica). Apés ter percorrido todo este caminho chega-se finalmente
a conclusdo de que para Aristételes a felicidade (Eudaimonia) s6 pode se efetivar no
seio da interacéo, na explicitacdo das virtudes e na prudéncia, faculdades inerentes
ao ser racional que, no uso de sua plena capacidade, como homem se firmara em
agrupamentos como a familia e, partindo desta construird a cidade-estado, onde
podera ser realmente feliz. Assim compreende-se que a felicidade s6 se fara
explicita no contexto da vida contemplada na Cidade (Pdélis).

Palavras-Chaves : Etica. Politica. Felicidade. Amizade. Cidade-Estado.



ABSTRACT

This dissertation includes the exposure of reading the works Nicomaco the Ethics
and Politics of Aristotle, emphasizing the significance and validity that they have the
ethical and political life of the individual. In the Aristotelian system, the ethics is the
science of conduct, the less accurate since it deals with matters that could change. It
does not boom in research of what in humans is essential and immutable, but in what
can be obtained by repeated actions, provisions or acquired habits that are the
virtues and vices. Its purpose is to ensure the happiness or permit. Starting from the
provisions of the natural man, a moral shows how they should be modified to fit the
right. These provisions tend to be remote from the mid-term. The result is the half-
term addiction and whether or failing or in excess. The policy sets the natural
breakdown of ethics. Indeed, ethical and political component of the unity of practical
philosophy. Whereas the ethics is concerned about the happiness of the individual
man, the policy in turn has the concern to ensure the happiness of collective pdlis.
Your task is to investigate and discover the ways of government and institutions
capable of ensuring collective happiness. It is, therefore, to highlight the constitution
of the state. Understand build society fuel, where each individual more if feel happy
figure as the field guiding of reading of works cited and that, this dissertation, has the
his exposure frond. a interpretation de excerpts e de commentators the same. The
subject is exposed in four units, where the principle is an approach on the grounds of
ethics Aristotelian, emphasizing the human act and considerations concerning the
virtues (moral and intellectual). Then one has the exposure on the basis of friendship
in the context of the Ethics Nicbmaco. Sequencing focus on the study are comments
concerning the organization of city and social coexistence, specifying the nature of
the city, its elements, administration, forms and legislation (system of government,
political system and ideal). Having travelled all this way - it finally reaches the
conclusion that Aristotle to the happiness (Eudemonia) can only be effective within
the interaction, in the explanation of the virtues and wisdom, inherent powers to be
rational, in the use of their full capacity, a man is firmly in groups such as families,
and from this construct the city-state, where you can be truly happy. So understand
that the only happiness will be explicitly addressed in the context of life in the city
(Pdlis).

Key-Words : Ethics. Politics. Happiness. Friendship. City-State.
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INTRODUCAO

O presente trabalho propde fazer uma apreciagdo da dimensédo ética do
pensamento de Aristoteles, considerando que este desemboca numa filosofia
politica, uma vez que, no seu contexto de discussfes levanta questdes
concernentes a vida do homem em sociedade, enfatizando fatores peculiares a
esfera da acdo humana frente as situagdes do individuo em busca da sobrevivéncia

e da felicidade, entre outras perspectivas.

O estudo da filosofia politica no seu ambito traz em si importancia
figurativa, tendo em vista abranger um infinito nimero de elementos estudados pelas
diferentes ciéncias humanas. Quando se reporta ao contexto do pensamento
aristotélico percebe-se que sua dimenséo é significativa e polémica, configurando
neste sentido uma perspectiva de estudo, uma vez que se reporta a intencao de

compreender o comportamento do homem no seu todo social.

Apresenta-se como objetivo central do estudo ora iniciado fazer uma
abordagem sobre a ética aristotélica destacando neste aspecto a extensdo
significativa de conceitos concernentes a filosofia politica do ja referido filésofo.
Partindo desta perspectiva geral faz-se uma abordagem sobre aspectos como o agir
humano, as virtudes (morais e intelectuais), entre outros pontos que oferecem base
ao assunto exposto. Compreender a relacdo das virtudes amizade e justica na
estruturacdo da cidade figura como uma das perspectivas que norteia o estudo em

sua base estrutural.

Para desenvolvimento do estudo firmou-se como metodologia da pesquisa
a investigacdo a partir da compreensdo da proépria leitura das obras do referido
pensador com a finalidade de fazer o levantamento de alguns problemas e, partindo
destes, conseguir a sua compreensao nos argumentos apresentados ao longo das
obras estudadas. A utilizacdo de compreensdes complementares através de
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comentadores, ou seja, estudiosos de Aristoteles ndo serd dispensada. No entanto,

ao longo da leitura, procurou-se ndo ser induzido pelas mesmas.

A fundamentacao tedrica da dissertacdo compreende a leitura das obras
Etica a NicOmaco e Politica, onde se buscou fazer uma apreciacido dos principios
éticos e politicos que estdo implicitos nos argumentos e concepc¢des do fildsofo em

relacé@o a vida do ser humano em sociedade.

A Etica a Nicbmaco € a principal obra de Aristoteles sobre Etica. Nela se
expde sua concepcao teleologica e eudemonista de racionalidade prética, sua
concepcao da virtude como mediania e suas consideracbes acerca do papel do
habito e da prudéncia. Em Aristételes, toda racionalidade pratica é teleoldgica, quer

dizer, orientada para um fim (ou um bem, como esta no texto).

A Etica cabe descobrir qual a finalidade suprema (Summum Bonum) que
preside e justifica todas as demais e qual a maneira de alcancgé-la. Essa finalidade
suprema é a felicidade (Eudaimonia), que ndo consiste nem nos prazeres, nem nas
riguezas, nem nas honras, mas numa vida virtuosa. A virtude, por sua vez, se
encontra num justo meio entre 0s extremos, que sera encontrado por aguele dotado

de prudéncia (Phronesis) e educado pelo habito no exercicio da virtude.

Na abertura da Etica a Nicobmaco, Aristdteles aplica o termo politica a um
assunto unico, ou seja, a ciéncia da felicidade humana, subdividido em duas partes:
a primeira é a ética e a segunda € a politica propriamente dita. A felicidade humana
consistiria numa certa maneira de viver, e a vida de um homem € resultado do meio
em que ele existe, das leis, dos costumes e das instituicdbes adotadas pela

comunidade a qual ele pertence.

A meta da politica é descobrir primeiro a maneira de viver (Bios) que leva a
felicidade humana, e depois a forma de governo e as instituicbes sociais capazes de
assegurar aquela maneira de viver. A primeira tarefa leva ao estudo do caréater
(Ethos), objeto da Etica a Nicobmaco; a Ultima conduz ao estudo da constituicdo da
cidade-estado, objeto da Politica. Esta, portanto, € uma sequéncia da Etica, e é a
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segunda parte de um tratado Unico, embora seu titulo corresponda a totalidade do

assunto.

A Politica é, assim, aquela ciéncia cujo fim é o bem propriamente humano
e este fim € o bem comum. Por isso, Aristételes considera a politica e a ciéncia
pratica arquitetdnica, isto é, que estrutura as agbes e as producbes humanas. A
afirmacao aristotélica, segundo a qual o "homem € naturalmente um animal politico"
(Politikbn Zodn), deve ser levada a sério, pois ela define o humanismo que
Aristételes reconhece e propfe. Aquele que fosse incapaz de integrar-se numa
comunidade (Koinonia), o que seja auto-suficiente a ponto de nao ter necessidade
de fazé-lo, ndo é parte de uma cidade (Pdlis), por ser um animal selvagem ou um

deus.!

A estrutura da dissertacdo ora ressaltada compreende quatro unidades
basicas sendo que na primeira faz-se uma apreciacdo sobre a fundamentacdo da
ética aristotélica, onde se apresenta os livros que compde a Etica a Nicomaco,
compreendendo assim a explicitacdo de conceitos como Justica, Amizade, entre
outras virtudes que oferecem base a construcdo da felicidade, objeto maior do ser

humano.

A segunda unidade trata da tematica amizade, onde se propde a
elucidacdo deste conceito numa perspectiva de compreender a sua extensao no
ambito da sociedade, mais precisamente no contexto geral da cidade. Favorecendo,
assim, a tomada de compreenséo da sua significagdo no contexto da conquista do
bem-comum, ou em outras palavras da vida plena, onde os integrantes da cidade

possam conquistar o objetivo maior da politica que é a conquista da felicidade.

A terceira unidade diz respeito a uma perspectiva de relatar os
fundamentos que norteiam a construgdo da cidade e o convivio social, enfocando
nesta esfera o individuo social como cidadao, elemento essencial que legitima esta

estrutura politica que na sua dimensao filosofica tem a funcdo de viabilizar os

! Aristételes no Primeiro Livro da Politica enfatiza que ‘[...] a cidade é uma criagdo natural, e que o
homem € por natureza um animal social, e um homem que por natureza, e ndo por mero acidente,
nao fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade...” (POLITICA,
1252b).
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elementos que favorecem a vida plena e feliz a todos que integram a cidade
constituindo o Estado.

A gquarta unidade faz alusdo a temética “legislacédo da cidade” enfocando a
administracdo politica, destacando as considera¢cfes de Aristételes em relacdo a
democracria, oligarquia, tirania, entre outras formas que se fazem explicitas na
cidade e sdo objetos de estudo das ciéncias humanas. Com a estruturacao da citada
unidade pretende-se oferecer uma conclusao parcial a pesquisa, uma vez que esta
se langa como o produto de um conjunto que evidencia a filosofia politica trabalhada
ao longo das obras que fundamentam o estudo que foi proposto como um apanhado

geral da contribuicdo de Aristoteles as Ciéncias Politicas e Sociais.



14

1. FUNDAMENTACAO DA ETICA ARISTOT ELICA

Com as obras Etica a Nicomaco, Etica a Eudemo e a Grande Etica tem-se
a exposicdo do pensamento moral de Aristoteles. A ética® aristotélica configura uma
parte ou um capitulo da politica, que antecede a prépria politica. Pode-se dizer que a

mesma enfoca o individuo numa dimenséo social.

A Etica a Nicdomaco, obra em que se fundamenta o presente estudo,
constitui uma producdo complexa onde o filésofo expde o seu sistema ético, sendo
na sua configuragdo uma abordagem sobre os principios gerais que sedimentam a
acdo ética do individuo. Neste aspecto, a leitura a citada obra favorece a tomada de
compreensao sobre a dimenséo politica e social que o homem enquanto animal

politico possui.

A leitura da obra favorece compreender que a ética aristotélica realiza uma
interpretacdo das acdes humanas fundamentadas em analises de meio e de fim,
resultando da definicdo de determinadas praticas humanas onde o contetdo moral
estara relacionado a pratica de acdes especificas. Assim, conforme Aristoteles, tais
acOes devem ser implementadas ndo apenas por parecerem corretas aos olhos de
guem as pratica, mas porque através dessas a¢fes o homem estara mais préximo

do bem.

Na verdade, todo homem, quer seja ele um tirano ou um herdi, conforme
acentua Aristételes, busca da sua forma, alcangcar o bem. Ocorre que muitos até
desejam serem vistos como homens que praticam o bem, pois isto representa um
ponto de admiracdo aos olhos de seus semelhantes. Compreende-se que o0 bem € o
referencial em cujo interesse incide todas as a¢cées do homem. Logo, o bem é a

finalidade das ac¢des. O bem supremo é absoluto, sendo desejavel em si mesmo e

2 Segundo Allan (1998), Aristételes considera a Etica e a Politica como duas partes diferentes de uma
Unica investigacgdo, diferindo da ciéncia e da filosofia propriamente dita pelo fato de ter um fim prético-
nomeadamente, a promocdo e manutencéo da felicidade humana.
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nao funcionando como instrumento para se alcancar outros interesses menos

nobres.

1.1 O AGIR HUMANO

O primeiro livro da EN® tem inicio com a afirmac&o de que “[...] toda arte e
toda indagacao, assim como toda acao e todo propoésito, visam a algum bem...” (EN,
1094a). Pode-se dizer que o fim das acées do homem é o Sumo Bem®, essencial
para o desenvolvimento da vida plena, ou em outras palavras para a conquista da

felicidade, principio que norteia a acdo do homem.

Ora, para Aristoteles, o sumo bem é a felicidade. Porém, o sumo bem néo
€ uma resposta necesséria ao problema da racionalidade das a¢bes. Neste ponto,
Aristoteles parece confundir bem em si mesmo com sumo bem. A felicidade, como
sumo bem, é um bem em si mesmo, mas nem todo bem em si mesmo € o sumo
bem. Quer dizer, enquanto h& apenas um unico sumo bem, a felicidade, ha diversos

bens em si mesmos que tornam racional o desejar.

Segundo Aristételes, o conhecimento do sumo bem?® é alcancado por meio
da Ciéncia Politica, uma vez que, “[...] esta determina quais sao as demais ciéncias
gue devem ser estudadas em uma cidade e quais os cidadaos que devem aprendé-
las [...]” (EN, 1094a). E cabe a ética o estudo da referida ciéncia.

® A partir desta pagina a obra Etica a Nicomaco sempre que for referida sera apresentada com sua
abreviatura EN.

* Vale ressaltar que essa busca pelo bem, ou pelo “sumo bem” Aristotélico, ndo tem nada em comum
com o conceito de bem cristdo que nos vem logo a mente hoje ao se falar de “bem”. Nao € um bem
ligado a bondade e resignacdo. Mas sim um bem viver, ligado a exceléncia (bem fazer). E também
ndo é uma idealizac&o retérica ou utdpica, separada de nossa vida pratica. E algo que podemos
efetivamente alcancar em nosso agir, nos tornando mais felizes em cada minimo ato: “O que nés
buscamos aqui é algo de atingivel.” (EN, 1107a).

® Ao desenvolver um estudo sobre a Justica Kelsen (2001) faz uso da leitura da Etica a Nicémaco, o
que lhe faz compreender que na concepcao de Aristoteles, toda a atividade humana, em qualquer
campo, tende a um fim que é, por sua vez um bem: o Bem Supremo ou Sumo Bem, que seria
resultado do exercicio perfeito da razao, fungéo propria do homem. Assim sendo, 0 homem virtuoso é
aquele capaz de deliberar e escolher o que € mais adequado para si e para os outros. (KELSEN,
2001).
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O fim que se tem no estudo da Politica ndo é o conhecimento do bem, mas
a acdo do individuo na esfera da sociedade. Esse estudo serd util aqueles que
desejam e agem de acordo com um principio racional. Neste contexto sabe-se que:

[...] um homem ainda jovem nado é a pessoa propria para ouvir aulas de ciéncia politica,

pois ele é inexperiente quanto aos fatos da vida e as discussdes referentes a ciéncia

politica partem destes fatos e giram em torno deles; além disto, como os jovens tendem a

deixar se levar por suas paixdes, seus estudos serdo vaos e sem proveito, ja que o fim

almejado ndo é conhecimento, mas acéo. (EN, 1095a).

Segundo Aristételes, ndo cabe ao jovem o estudo da politica, pois o
mesmo ainda néo possui a maturidade suficiente para que possa tomar decisfes tao
complexas como a de discernir entre diferentes opinides ou fazer julgamento de
acoes.

No cerne dos estudos da Politica € possivel compreender que, o que
fundamenta o sumo bem é a felicidade. No entanto, vale enfatizar que o vulgo néo
concebe a felicidade da mesma forma que o sébio. Para o vulgo, a felicidade é uma
coisa Obvia tal como o prazer, a riqgueza ou as honras; aqueles que identificam a
felicidade com o prazer vivem a vida dos gozos; a honra é superficial e depende
mais daquele que da do que daquele que recebe. Para Aristételes a riqueza ndo é o

sumo bem, é algo de util e nada mais.

E véalido neste contexto procurar o bem e indagar o que na verdade é o
sumo bem. Ora se existe uma finalidade para tudo o que se faz, a finalidade sera o
bem. A melhor funcdo do homem é a vida ativa que tem um principio racional.
Consideram-se bens as atividades da alma, a felicidade identifica-se com a virtude,
pois esta pertence a atividade que legitimam a vida plena, harmoniosa e edificante
de principios e valores humanos. No entanto, o sumo bem esta colocado no ato,
porque pode existir um estado de animo sem produzir bom resultado, "[...] como no
caso de uma pessoa adormecida ou inativa por outra razdo, mas nao pode ocorrer o
mesmo com a atividade conforme a exceléncia, de qualquer maneira ela se
manifestara, e bem.” (EN, 1098 b).

Compreende-se que a felicidade é a melhor, a mais nobre e a mais
aprazivel coisa do mundo, sendo identificada como uma atividade da alma em

consonancia com a virtude, sendo assim a felicidade néao é a riqueza, a honra ou o
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prazer, entre outros; ela necessita desses bens exteriores, porque é impossivel
realizar atos nobres sem 0s meios, por conseguinte pode-se dizer que, “[...] a
felicidade parece requerer o complemento desta ventura, e € por isto que algumas
pessoas identificam a felicidade com a boa sorte, embora outros a identifiquem com
a exceléncia.” (EN, 1099b).

Fundamentando-se nos argumentos até entdo apresentados em relagéo a
felicidade, pergunta-se se esta é adquirida pela aprendizagem, pelo habito ou
adestramento, se é conferida pela providencia divina ou ainda, se é produto do
acaso. Considerando a felicidade a melhor dentre as coisas humanas, pode-se
considera-la como uma dadiva divina; mesmo que venha como um resultado da

virtude, pela aprendizagem ou adestramento, ela esta entre as coisas mais divinas.

Portanto, confiar ao acaso o que ha de melhor e mais nobre, constitui um
arranjo imperfeito. A felicidade configura uma atividade virtuosa da alma, os demais

bens s&o a condi¢do dela, ou séo Uteis como instrumentos para sua realizacédo.

Aristételes compreende que na vida do homem, as atividades do corpo (as
suas funcdes biologicas, fisioldgicas, neurologicas...) Sdo0 comuns aos outros
animais, sendo igualmente comum aos seus prazeres, logo; ndo sédo as atividades
do corpo que constituem a exceléncia humana. Distintos das atividades do corpo
sdo as atividades da alma (Psikhé) que distinguem o homem dos outros animais;
logo, as atividades da alma sé@o as mais proprias do homem as que distinguem em
sua esséncia e propriedade. Dentre as atividades da alma, a mais auto-suficiente e
completa é a atividade do nous, que Aristételes denomina de theoria®.

1.2 VIRTUDES

6 Abbagnano (2000) enfatiza que na Grécia o termo theoria teve diz respeito a especulagéo ou a vida
contemplativa. Nesse sentido, Aristoteles identificava theoria com bem-aventuranca, opondo-se a
pratica e, em geral, a qualquer atividade ndo desinteressada, ou seja, que nédo tenha a contemplacao
por objetivo.
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No segundo Livro da EN é ressaltada a existéncia de duas espécies de
virtudes, ou seja, a intelectual e a moral. A virtude intelectual é resultante do ensino,
e por isso precisa de experiéncia e tempo; a virtude moral ndo é adquirida como
produto do habito, ela ndo surge no individuo por natureza, é adquirida por meio do
exercicio como acontece com as artes, “[...] os homens se tornam construtores
construindo, e se tornam citaristas tocando citara; da mesma forma, tornamo-nos
justos praticando atos justos, moderados agindo moderadamente, e corajosos
agindo corajosamente” (EN, 1103b).

Aristételes considera que toda virtude moral é produzida e destruida pelas
mesmas causas e pelos mesmos meios como ocorre com a arte. Neste aspecto
ressalta: “[...] tocando a citara que se formam tantos os bons quanto os maus
citaristas [...] os homens sdo bons ou maus construtores por construirem bem ou
mal.” (EN, 1103b). Com as virtudes da-se o mesmo. E pelos atos praticados, nas
relagbes com 0s homens que estes se tornam justos ou injustos. Sendo assim se faz
necessario estar atento para as qualidades dos atos; tudo depende deles. Desde a

juventude é necessario o0 habito de praticar atos virtuosos.

Nas producdes e estudo da ética aristotélica ndo interessa investigar o que
€ a virtude, mas sim estudar a mesma para que se possa ter a dimensao dos
principios necessarios para que o individuo se torne bom. Neste contexto €&

pertinente salientar que a virtude moral conforme Aristoteles,

[...] é constituida, por natureza, de modo a ser destruida pela deficiéncia e pelo excesso,
tal como vemos acontecer com o vigor e a salde (temos de explicar o invisivel recorrendo
a evidéncia do visivel); os exercicios excessivos ou deficientes destroem igualmente o
vigor, e de maneira idéntica as bebidas e os alimentos de mais ou de menos destroem a
salide, ao passo que seu uso em propor¢des adequadas produz, aumenta e conserva
aquele e esta. (EN, 1104a).

Portanto, segundo Aristételes, nas virtudes o excesso ou a falta séo
destrutivos, porque a virtude € mais exata que qualquer arte, pois possui como

atributo o meio termo-termo que constitui:

[...] aquilo que é equidistante em relacdo a cada um dos extremos, e que € Unico e O
mesmo em relagdo a todos os homens, por “meio-termo” em relagdo a nos, quero
significar aquilo que ndo é nem demais nem muito pouco, e isto ndo é Unico nem 0 mesmo
para todos. (EN, 1106a).
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O excesso é uma forma de erro, mas o meio termo é uma forma digna de
louvor, assim sendo Aristételes considera a virtude uma espécie de mediana. Neste
aspecto, “[...] um mestre em qualquer arte evita o excesso e a falta, buscando e
preferindo o meio-termo — 0 meio termo ndo em relacdo ao proprio objeto, mas em

relacdo a nos” (EN, 1106a).

As virtudes se relacionam com as emocdes e as agdes, mas nem toda
acdo e nem toda paixdo admitem meio-termo, ha algumas a¢fes ou paixdes que
implicam em maldade, como a inveja. Elas sdo mas em si mesmas, nelas ndo ha

retiddo, mas erro.

O meio termo para Aristoteles significa aquilo que é eqlidistante em
relacéo a cada um dos extremos, e que € o Unico e 0 mesmo em relagdo a todos os
homens. E a escolha justa, correta, feita com discernimento e encaminhada pela
prudéncia’. Portanto, ela ndo pode ser uma emoc&o, porque a regula; ndo pode ser
uma faculdade, porque, ao mesmo tempo em que dela se vale para regular a
emocao, no espago que vai do prazer ao sofrimento, a atrai para a acdo, para
orientar a atividade. E por possuir essa disposicdo que um mestre em qualquer arte
evita 0 excesso e a falta, buscando e preferindo o meio termo ndo em relagdo ao
préprio objeto, mas em relagdo ao individuo. Nao é por outro motivo que se afirma

com frequiéncia que nada se pode acrescentar ou tirar as boas obras de arte.

O meio termo (Mesotés) é, assim, o caminho ético para a exceléncia, para
0 mestre na arte da vida. Caminhar para ele requer, de um lado, o reconhecimento
de que a felicidade ndo se confunde com o prazer e o sofrimento, visto que € por
causa do prazer que praticamos mas acdes, e € por causa do sofrimento que
deixamos de praticar acdes nobiliantes; de outro lado, a constru¢ao progressiva de
uma consciéncia moral constituida, por assim dizer, pelos meios termos ou

exceléncias morais, operada pelo discernimento e regulada pela reta razao.

" Segundo Aubenque (2003), Aristételes define prudéncia no VI da Etica a Nicémaco, fazendo uso de
um carater demasiado elaborado ao considerar o citado conceito como uma disposi¢do pratica
acompanhada de regra verdadeira concernente ao que é bom ou mau para o homem. (AUBENQUE,
2003, p.60).
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A reta razdo é a razao orientada aos aspectos praticos da vida, é a razao
orientada a algum fim, e ndo um fim em si mesmo, como € a vida contemplativa. A
exceléncia moral ndo € apenas a disposi¢cdo consentanea com a reta razao; ela é a
disposicdo em que estad presente a reta razdo, e o discernimento é a reta razao
relativa a conduta. Logo, é preciso ter uma disposi¢cao pratica na vida para que o
discernimento se manifeste. Se a vida contemplativa é a virtude mais elevada ela,
por ndo levar a nenhum fim, ndo produz discernimento. Vale ressaltar que, em
relagcdo a reta razdo, “[...] Muitos homens ndo os praticam, mas se refugiam em
teorias e pensam que estdo sendo fildsofos e assim se tornardo bons, procedendo
de certo modo como pacientes que ouvem atentamente seus médicos, mas nada

fazem do que Ihes é prescrito.” (EN, 1105b).

Para que o individuo venha a se caracterizar como um ser virtuoso e, por
conseguinte bom, é necessério que este coloque em pratica acdes que o legitimem
como tal; ficar apenas no campo da teoria ndo o fara virtuoso, nem tdo pouco um ser

digno da caracterizagdo como bom.

As virtudes para Aristételes relacionam-se com as paixdes e acdes, mas,
um sentimento ou uma acdo pode ser voluntéria ou involuntaria. As paixdes ou
acOes voluntarias dispensam louvor e censura, enquanto as involuntarias merecem
perddo e, as as vezes, piedade; por isso, € necessario distinguir entre atos

voluntarios e involuntérios.

Aristoteles considera que s&o involuntarias as acbes que ocorrem sob
compuls&o e ignorancia. E compulsorio ou forcado aquilo em que o principio motor
esta fora do individuo e, para tal em nada contribui a pessoa que age ou sente a

paixao. Ha atos praticados para evitar males maiores como no seguinte exemplo:

[...] se um tirano, tendo em seu poder os pais e filhos de uma pessoa, dessem ordem a
esta pessoa para praticar alguma agédo ignobil, e se a prética de tal acao fosse a salvacéo
dos reféns, que de outro modo seriam mortos; € discutivel se tais a¢cdes sao involuntérias
ou voluntérias (EN, 1110a).

A situagao transcrita favorece compreender que 0s atos praticados com o
objetivo de evitar males maiores assemelham-se aos atos voluntéarios pelo fato de

serem escolhidos, e o principio motor estar no agente, por estar na pessoa a causa
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de fazer ou ndo fazer. Acbes de tal espécie sdo voluntarias, mas, em abstrato talvez
sejam involuntérias, ja que ninguém os escolheria por si mesmas. As acbes sao
forcadas quando as causas encontram-se externas ao agente e ele em nada
contribui. O voluntario parece ser aquilo cujo motor se encontra no préprio agente

gue tenha conhecimento das circunstancias particulares do ato.

Uma questdo ainda pode ser mencionada em relacdo a temética ora
comentada, ou seja, que o ato de escolha parece ser voluntario, mas ndo se

identifica a0 mesmo, pois 0 seu conceito é mais extenso.

Sabe-se que os atos praticados sob o impulso do momento podem ser
voluntarios, mas néo escolhidos, a escolha ndo é comum as criaturas irracionais,
pois essas agem segundo seu apetite, a escolha envolve um principio racional e o

pensamento, ele € o que se coloca diante das coisas.

O objeto da escolha é algo que esta ao alcance do individuo e este é
desejado apoOs a deliberagdo. A escolha é, portanto, um desejo deliberado. Mas
como o fim é aquilo que se deseja e o meio aquilo que se delibera e escolhe, as

acOes devem concordar com a escolha e serem voluntarias.

O exercicio das virtudes esta no poder de escolha do individuo. Em outras
palavras, € possivel fazer a escolha entre a virtude e o vicio, porque depende do
agir, assim como do nao agir do individuo. Depende, pois do homem praticar atos
nobres ou vis, ou entdo, depende deste ser virtuoso ou vicioso, uma vez que, “[...] o
homem é o originador e o gerador de suas a¢cbes como se tratasse de seus filhos”
(EN, 1113b).

Portanto, é pelo exercicio de atividades sobre objetos particulares que se
formam as disposi¢cdes de carater. Neste aspecto, “[...] somente uma pessoa
totalmente insensata poderia deixar de perceber que os resultados de uma
determinada maneira de agir.” (EN, 1114a). Aristoteles considera ser irracional que
um homem que age injustamente ndo queira ser injusto, ou aquele que corre atras
de todos os prazeres ndo seja ser intemperante. Na sua concepcao, tanto as

deficiéncias morais como as fisicas podem ser voluntarias para certas pessoas. As
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deficiéncias fisicas que se fazem expressas pelos individuos por falta de cuidado e

exercicios fisicos sdo passivas de criticas e censuras, sendo assim,

[...] ninguém recriminaria um cego de nasceng¢a ou em conseqiéncia de doenga ou
acidente, e teria até pena dele; ao contrario, todos censurariam uma pessoa cega por

causa de embriaguez ou outra forma de concupiscéncia (EN, 1114a).
O comentario transcrito deixa expresso que cada pessoa € de certo modo
responsavel pela sua disposicdo moral. As limitacbes que os individuos possuem
oriundas de vicios e pela passividade que evidenciam no transcorrer de sua vida sdo

censuradas uma vez que nao favorece o enobrecer do individuo.

1.2.1 Virtudes Morais

Aristoteles ainda na EN, precisamente nos Livros Il e IV, faz uma
abordagem sobre cada uma das virtudes morais. Comenta em primeiro lugar a
coragem que consiste em um meio termo entre 0 medo e a temeridade. Salienta
gue: “[...] as coisas que tememos sdo obviamente coisas temiveis e, falando de um
modo geral, trata-se de males; por esta razdo o medo é definido como uma
expectativa do mal” (EN, 1115a). Na sua concepcdo, o temor por certas coisas €
justo e nobre, no entanto, a doenca ou a pobreza ndo se deve recear ou fugir
destas, nem tdo pouco as coisas que procedem do vicio ou as que nao dependem
de si. Sera visto como covarde aquele que ndo suportar os insultos ou a inveja. No

entanto,

Um homem também nédo é covarde se teme um ultraje aos seus filhos e a sua mulher, ou

ainveja, ou algo da mesma natureza, nem € corajoso se se mostra arrogante quando esta

na eminéncia de ser acoitado. (EN, 1115a).

Conforme Aristoteles, a coragem corresponde a bravura e, esta
relacionada com as ac¢des mais nobres do individuo, como a morte na guerra, onde

€ bravo aquele que se mostra destemido em face da defesa da nagéo.
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Os bravos, embora temam as coisas que estdo acima da forga humana,
tendem enfrenta-las pela honra. Aquele que se diz ndo ter medo, que € insensivel ao
que realmente é terrivel, € o homem temerério; ele € um simulador de coragem,
porque deseja parecer corajoso. Em contrapartida, aguele que excede no medo é
covarde, porque ele teme o que ndo deve temer, falta-lhe confianca e é dado ao

desespero por temer certas coisas.

Em relacdo a temperanca (moderacdo) Aristételes considera que 0 seu
meio-termo sdo 0s prazeres e as dores. As espécies dos prazeres com que se
relacionam sdo os prazeres corporais. Mas néo se relaciona aos objetos da visao,
nem da audicdo ou do olfato. A temperanca e a intemperancga relacionam-se com 0s

prazeres do tato e do paladar.

Ao intemperante somente interessa 0 gozo do objeto em si, no comer e
beber e na unido dos sexos. Por causa dos prazeres, a intemperanca €, dentre 0s
vicios, a mais difundida, e é motivo de censura. O apetite € natural, mas o engano é
0 excesso. O intemperante excede com o0 que ndo deve, e mais do que deve. O

excesso em relagdo aos prazeres é intemperanca e € culpavel, porque, nesse

estado o ser humano é levado pelo apetite.

O temperante, que ocupa a posicdo mediana, conforme argumenta
Aristételes, ndo aprecia o que nao deve, nem nada disso em excesso. Os apetites
devem ser poucos e moderados, e ndo podem opor-se de modo algum, ao principio
racional. No homem temperante, o elemento apetitivo harmoniza-se ao racional, o

gue ambos tém em mira é a nobreza.

No Livro IV da EN tem-se a continuidade da apresentacdo das virtudes
citadas por Aristételes, desta feita ressalta a liberalidade que constitui 0 meio termo
no dar e receber dinheiro. Neste contexto o excesso € a prodigalidade e a

deficiéncia é a avareza.

Aristételes considera que ha vicios mais afastados do meio termo e,
portanto, da virtude, do que outros. A avareza € um vicio mais afastado da

generosidade do que o esbanjamento. Enquanto a avareza € um vicio incuravel que
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se acentua com a idade, o esbanjamento pode ser corrigido, com habituacao e
orientacdo espiritual, porque o esbanjador possui o trago e a motivacdo desejavel do
generoso. A pessoa esbanjadora, além do mais, ndo parece ser ma, se atender a
nocao aristotélica de beneficio ou prejuizo feito a outros pelos vicios. E pacifica a
idéia de que a pessoa esbanjadora ndo age com a intencdo de fazer mal aos outros.
Quando muito, pode acabar por fazer mal a si prépria. Contudo, quando o
esbanjamento chega ao ponto de fazer mal, também, aos que dependem da fortuna
do esbanjador, entdo ja pode estar perante um vicio com dolo, revelador de uma

certa insensibilidade para com quem ama.

Aquele gue gosta de esbanjar e aquele que é avaro tém em comum a
partilha do egoismo. E o que é o egoismo? Aristételes dedica o capitulo XllI do livro
Il da Magna Moralia & analise do egoismo. Comeca por referir que 0 homem de bem
pode ter amizade por si proprio, mas isso nao significa que seja egoista. O egoista é
aquele que, em tudo o que seja util, procura apenas 0 seu interesse proprio,
ignorando os interesses e os direitos dos outros. A pessoa vil € sempre egoista, pois
essa pessoa age sempre na defesa do seu interesse proprio e nunca em defesa dos

outros.

O homem de bem é o contrario: age em defesa dos outros e é, por isso,
gue o homem de bem nunca pode ser egoista. Claro esta que todas as pessoas tém
um impulso e uma inclinagdo para adquirirem bens e quase todas as pessoas
acreditam que sdo merecedoras de bens, sobretudo de bens associados a riqueza e
ao poder. Mas, o homem de bem sabe reconhecer aquilo que lhe pertence por
meérito e por direito e aquilo que pertence aos outros. O homem de bem sé fica com
aquilo que Ihe cabe e, em caso de duvida, prefere ficar com menos do que aquilo
gue lIhe cabe, porque, como foi sabiamente referido por Sdcrates, é preferivel ser
vitima de injustica do que cometer injustica. O homem egoista considera que lhe
cabe tudo aquilo que lhe for possivel adquirir € nunca cré que pode fazer mau uso
dos bens. E, por isso, que os egoistas quando obtém muito poder tendem a abusar
do poder, pois revelam uma grande ignorancia em relagdo as suas limitacbes e aos

seus defeitos.
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O que caracteriza o0 homem de bem é precisamente a capacidade para
renunciar, em favor dos seus amigos, aos bens Uteis e a ser capaz de amar 0s seus
amigos tanto como se ama a si. Por isso, o0 homem de bem ndo é egoista em
relac@o aos bens uteis, mas €, de uma certa forma, egoista, em relacao aos bens da
alma. Ou seja, do ponto de vista do util, o homem de bem prefere o seu amigo, mas
do ponto de vista do belo e do bem, é ele préprio que ele prefere, pois reserva para
si os melhores tesouros, aqueles que dizem respeito ao belo e ao bem, os tesouros
da alma, da sabedoria e da verdade.

Para Aristoteles, o homem liberal é louvado no dar e receber riguezas, mas
€ especialmente louvado aquele que sabe dar suas riguezas. O avarento quer o
dinheiro mais do que deve e o prédigo esbanja a rigueza com seus prazeres. Quem
melhor usa a riqueza é aquele que possui a virtude a ela associada, ou seja, o

homem liberal. Vale ressaltar que:

[...] um homem liberal ndo da as pessoas erradas, nem no momento errado, e assim por
diante, pois ele j4 ndo estaria agindo em consonancia com a liberalidade, e se gastasse
com os objetivos errados nada mais teria para gastar com os objetivos certos (EN,
11120b).

E pertinente enfatizar que o homem liberal da as quantias que convém, as
pessoas que convém e na ocasido que convém, com todas as demais condi¢cdes
gue acompanham a reta acdo de dar, com prazer e sem dor. A liberalidade € uma
disposicdo de carater daquele que da. Quanto a avareza essa € deficiente no dar e
excede no receber; a prodigalidade excede no dar e no nao receber, os prédigos

nao tardam em exaurir suas posses porque dao em excesso.

Em se tratando da magnificéncia, Aristoteles classifica-a como meio-termo
guanto ao dinheiro dado em grandes quantias; o excesso é a vulgaridade e o0 mau
gosto, a deficiéncia € a mesquinhez. Constitui uma virtude relacionada com a

rigueza, mas se estende apenas as a¢gdes que envolvem gastos.

Enquanto a generosidade estd ao alcance de qualquer pessoa virtuosa, a
magnificéncia diz respeito apenas ao dar em larga escala, grandes quantidades de
riqgueza, para propositos de grande dimensdo, em troca de honra e gloria. Aristételes

define larga escala como algo de grande dimensao, inacessivel as pessoas
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vulgares, e que é proprio e adequado a riqueza de quem da e as circunstancias e

finalidade.

A pessoa magnificente é a que gasta uma grande quantidade de riqueza,
num empreendimento digno, de maneira apropriada, numa realizagcdo valiosa.
Embora a magnificéncia implique generosidade, distingue-as 0 seu objeto e a
escala. Em comum, o fato de, tanto o generoso como o magnificente, gastarem o

gue esta certo, de forma apropriada, em coisas valiosas.

A magnificéncia de uma realizacdo ndo € apenas proporcional a riqueza
nela investida. Quanto mais valioso e excelente for o empreendimento, maior a sua
magnificéncia. Aristételes distingue dois tipos de magnificéncia: a que diz respeito a
esfera publica e a da esfera privada. Como exemplos da primeira, 0os templos
erguidos em honra dos deuses ou a oferta de grandes festas e eventos culturais, por
ocasiao de acontecimentos ou datas marcantes para a comunidade. Quando um pai
oferece um casamento magnificente a sua filha, sem exceder ou ficar aquém das
suas possibilidades, esta a praticar um ato de magnificéncia da esfera privada. A
mesma coisa, quando alguém oferece um presente de casamento ou de aniversario

magnificente a um amigo.

Tal como com a generosidade, também a magnificéncia tem o seu excesso
e a sua deficiéncia. O excesso é a vulgaridade. A deficiéncia é a baixeza ou
mesquinhez. Quando a pessoa se excede nos gastos, gastando mais do que esta
certos para as suas posses, e ainda por cima num empreendimento pouco valioso
ou de mau gosto, pode-se dizer que essa pessoa caiu na vulgaridade e no fausto. A
pessoa vulgar falta-lhe a nocdo da medida e da proporgéo: gasta pouco quando se
justifica gastar muito e gasta muito quando é correto gastar pouco.

A pessoa baixa e mesquinha é deficiente em tudo, ndo apenas na escolha
dos fins retos, mas também dos meios e quantidades apropriadas: em tudo aquilo
que faz, procura gastar o menos possivel, pensando sempre que esta a gastar mais

do que aquilo que devia.
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Aristételes relata que, a pessoa magnificente por ter a possibilidade de ter
uma visdo do que é conveniente gasta grande somas com o que lhe favorece bem
estar. E valido levar em consideragdo que: “A pessoa magnificente devera ser
necessariamente liberal, pois a pessoa liberal também gasta o que deve e como
deve; e é no montante do gasto e na maneira de gastar que se manifesta a

magnitude implicita no nome magnificente [...]" (EN, 1125a).

Pode-se considerar que, sendo os gastos do homem magnificente vultoso
e apropriados, eles terdo como resultado dos gastos em demasia, grandes
dispéndios. A magnificéncia € um atributo dos gastos honrosos, como 0s que se
relacionam a ofertas, construcdes e sacrificios aos deuses. Sendo assim, 0 homem
desprovido de condi¢cbes econdmicas nédo pode ser magnificente, tendo em vista nédo

dispor de meios para tanto.

A deficiéncia da magnificéncia Aristételes denomina de mesquinhez. A
pessoa mesquinha fica aquém da medida em tudo, em tudo o que faz estuda a
maneira de gastar menos e lamenta até o pouco que tem. O excesso é a
vulgaridade, porque gasta além do que é justo. O justo orgulho ou magnanimidade
relaciona-se com grandes objetivos, é o meio-termo em relacdo a honra e a desonra.

O excesso é a vaidade oca e a deficiéncia é a humildade indébita.

O homem magnanimo é para Aristoteles aquele cujos méritos e pretensdes
sédo igualmente elevados, por isso essa virtude pressupde outras, realcando-as. O
homem magnanimo reclama a honra, mas aquela honra conferida ao homem bom
Ihe dara apenas prazer moderado, porque o justo orgulho relaciona-se com a honra

em grande escala.

O objetivo do homem magnanimo é a honra, e a respeito dela que ele é,
como deve ser. O que fica aquém é o homem indevidamente humilde, que sendo
digno de coisas boas, rouba de si 0 que merece e nao se julga digno de coisas boas.
Aqueles que ultrapassam a medida sao vaidosos, todos que ignoram a si mesmas,
aventuraram a honras e empreendimentos sem serem dignos para tal e logo

fracassam. A honra para Aristételes € mais uma das virtudes morais. O homem que
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excede no desejo é o ambicioso, o que fica aquém é o sem ambicéo, o intermediario

é 0 an6nimo.

Em se tratando da amabilidade esta € o meio termo em relagéo a cdlera; o
individuo que excede é o irascivel, o que fica aquém é o pacato. E oportuno
enfatizar que: “As pessoas que se encolerizam por motivos justos e com as pessoas
certas, e, além disto, como devem, quando devem e enquanto devem, sdo dignas de

louvor” (EN, 1125b).

Para Aristoteles as pessoas amaveis sao ponderadas e ndo se deixam
levar pela emocéo, fazem uso da razédo podendo assim distinguir oS momentos e as
pessoas com quem possam vir a compreender suas a¢des impedindo de se irritarem
com facilidade em momentos indevidos. Sabe-se que: “[...] As pessoas irasciveis se
encolerizam rapidamente, e com as pessoas erradas, e mais do que é razoavel, mas
sua colera cessa prontamente — este é o aspecto mais favoravel em relacdo a elas.”
(EN, 11264a).

Tomando como fundamentacdo o argumento supracitado, pode-se dizer
gue as pessoas coléricas sdo irasciveis vindos a se encolerizarem por motivos
simples e em diferentes situa¢cdes, manifestando rancor entre outras emocdes
negativas. A manifestacdo dessas acdes negativas destr6i o que o homem uma vez

gue nao favorece a sua elevagao como ser.

Outra virtude moral a ser considerada no contexto do presente estudo € a
veracidade que constitui 0 meio-termo em relagdo a perspectiva de conquista da
verdade. As pessoas que possuem esta virtude procuram sempre oferecer as coisas
0S Seus nomes certos, assim como 0s seus valores devidos; podem ser vistas como

sinceras seja em suas condutas e, seja em suas palavras. Assim:

Um homem desta espécie pode ser considerado um homem de bem, pois as pessoas que
amam a verdade e sdo sinceras quando nada estd em jogo, serdo ainda mais sinceras
guando algo estiver em jogo; elas evitardo a falsidade como algo ignébil nesse ultimo
caso, pois ja a evitam por si mesma, e tais pessoas sao dignas de louvor (EN, 1127b).

O exagero da veracidade configura o que Aristoteles denomina de jactancia
e 0 que a subestima é a falsa modéstia, sendo que esta, em alguns casos, possa se
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assemelhar a jactancia. Portanto, tendo sido feita a apresentacdo das virtudes
morais ja referidas, torna-se oportuno fazer uma apreciacdo em relagdo as virtudes

intelectuais.

1.2.1 Virtudes Intelectuais

A tematica - virtudes intelectuais - € esbogada no contexto do Livro VI da
EN, parte em que Aristételes faz uma abordagem sobre a configuracdo da alma
humana, considerando esta como composta de duas partes distintas, ou seja, numa
parte tem-se um principio racional e, numa outra a parte privada de razdo. Em
relacdo a esfera racional da alma, considera-se a existéncia de uma divisdo em:

cientifica (direcional ou pratica) e a calculativa (especulativa e teérica).

A parte calculativa da alma humana constitui a unidade que concebe um
principio racional, versa sobre coisas universais e tedricas, que ndo podem ser a ndo
ser aquilo que é. Seu objeto é a verdade, assim sendo, para 0 conhecimento

especulativo, o bem se identifica com o verdadeiro e o mal com o falso.

A alma, segundo esclarece Aristételes, possui trés elementos quais sao:
“[...] a sensagédo, o pensamento e o desejo” (EN, 1139a). A sensacao nao controla a
acao, e esta pode ser percebida nos animais que tém sensag¢ao, mas néo produzem
acdo. A razdo e o desejo determinam a agao, entretanto, de modo diferente, ja que a
virtude moral € uma disposicdo para a escolha; contudo, ela envolve o desejo por

um fim e a razao descobre 0s meios préprios para esse fim. Tem-se, assim que:

A origem da acao (sua causa eficiente, e nao final) é a escolha e, a origem dela esta no
desejo e no raciocinio dirigido a algum fim. E por isso que a escolha ndo pode existir sem
a razdo e o pensamento ou, sem uma disposi¢cdo moral, pois as boas e as mas acdes
ndo podem existir sem uma combinagdo de pensamento e carater (EN, 1139b).

Pode-se dizer que o puro pensamento nada anima, somente possui um
poder animador quando dirigido para um fim; o homem, visto como um autor de acéo
€ uma unido do desejo com a razao. A virtude de uma e de outra devem constituir
aquilo que permita chegar a verdade. Neste contexto, pode-se chamar atencéo para
o fato que:
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O pensamento por si mesmo, todavia, ndo move coisa alguma, mas somente o
pensamento que se dirige a um fim e é pratico; realmente, esta espécie de pensamento
dirige também a atividade produtiva, j& que qualquer pessoa que faz alguma coisa a faz
com vistas a uma finalidade; o ato de fazer ndo é uma finalidade em relacédo a outra coisa
qualquer, e a finalidade de outra coisa qualquer, enquanto uma coisa feita é uma
finalidade em si, pois uma boa acdo é uma finalidade e o desejo tem este objetivo (EN,
1139b).

Para Aristételes o conhecimento cientifico tem como objeto o0 necessario e
eterno, preceitua a idéia de que toda ciéncia pode ser ensinada e seu objeto
aprendido. E um estado que torna o individuo capaz de demonstrar particularidades

gue concernem as coisas e objetos que se mostram a sua frente. Assim,

[...] um homem possui conhecimento cientifico quando tem uma convic¢do a que chegou
de certa maneira, e conhece os pontos de partida, j& que se os pontos de partida ndo lhe
sdo melhor conhecido do que a concluséo ele tera o conhecimento apenas acidentalmente

(EN, 1139 a).

No tocante a arte Aristételes relata que esta € idéntica a uma capacidade
de produzir que envolve o reto raciocinio. Considera-se que, “[...] toda arte se
relaciona com a criacdo, e dedicar-se a uma arte é estudar a maneira de fazer uma
coisa que pode existir ou ndo.” (EN, 1139 a). Quanto a sua origem enfatiza que esta

na pessoa do artista, ou seja, € o homem que oferece a existéncia ao objeto de arte.

Outra particularidade enfocada em relagdo a arte € que ela ndo se ocupa
com as coisas que sao, Oou seja, as coisas que tém sua geracao firmada na
necessidade. A arte também ndo se ocupa com as coisas que se fazem de acordo

com a natureza, ela se fundamenta no ato de produzir e ndo de agir.

Quanto a sabedoria prética, ou discernimento, Aristételes acentua como
uma caracteristica do homem que delibera bem sobre o que é bom e conveniente
para ele. Mas, o homem que possui esta virtude ndo procura coisas boas apenas
para si, mas sabe deliberar sobre aquelas coisas que contribuem para a vida boa em

geral.

O homem que possui discernimento se caracteriza como aquele que possui
a capacidade de agir fundamentado no raciocinio, explicitando a¢des que podem ser
boas ou mas para si. Compreende-se que:
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O discernimento deve ser entdo uma qualidade racional que leva a verdade no tocante
as acdes relacionadas com os bens humanos. Mas, além disto, embora haja uma
exceléncia em matéria de discernimento, na arte, € preferivel a pessoa que erra
conscientemente, mas em matéria de discernimento, a semelhan¢ca do que acontece
com as varias formas de exceléncia, ocorre o contrario (EN, 1140 b).

O que se pode, portanto, acrescentar em relacdo ao discernimento é que
este € uma forma de exceléncia moral. Constitui-se muito mais do que uma

gualidade racional. Sabe-se que:

O discernimento, por outro lado, relaciona-se com as a¢des humanas e coisas acerca
das quais é possivel deliberar; de fato, dizemos que deliberar bem é acima de tudo a
funcdo das pessoas de discernimento, mas ninguém delibera a respeito de coisas
invaridveis, ou de coisas cuja finalidade ndo seja um bem gue possamos atingir
mediante a acdo. As pessoas boas de um modo geral sdo as capazes de visar
calculadamente ao que ha de melhor para as criaturas humanas nas coisas passiveis de
ser atingidas mediante a agdo. Tampouco o discernimento se relaciona somente com 0s
universais; ele deve também levar em conta os particulares, pois o discernimento é
pratico e a pratica se relaciona com os particulares [...] O discernimento se relaciona
também com a acéo, de tal modo que as pessoas devem possuir ambas as suas formas,
ou melhor, mais conhecimento dos fatos particulares do que conhecimento dos
universais. (EN, 1141 b).

As consideracdes ora apresentadas permitem compreender no parecer de
Aristoteles, a dificuldade dos jovens em relagdo a préatica do discernimento. “Nao
parece possivel que um jovem seja dotado de discernimento.” (EN, 1141 b),
justamente pelo fato de este tipo de sabedoria ndo se resumir ao conhecimento dos
universais. Sendo, pelo contrario, a familiaridade com os particulares; o que exige
experiéncia e essa exige tempo de vida e de amadurecimento. No entdo, pode-se,
assim, encontrar eximios jogadores de xadrez ainda adolescentes e jovens

matematicos brilhantes, o que configura uma excecdo seguindo o pensamento

acima transcrito.

Mas, para o caso da politica, que é uma ciéncia pratica, ela dificilmente
podera ser encontrada em notaveis jovens estadistas. Ndo correspondendo ao
conhecimento cientifico dos universais, o discernimento estara atado ao fato
particular para o qual a argucia da percepcdo sera um predicado imprescindivel.
Capacidade de conjecturar, calculo, rapidez de raciocinio para o estabelecimento de
inferéncias pertinentes, e, sobretudo, correcdo na decisdo. Para Aristételes, em
matéria de ética, ha de lembrar que existem formas variadas de errar; uma sé de

acertar.
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Aristoteles considera ainda no cerne do Livro VI da EN que “[...] a funcdo
de uma pessoa se realiza somente de acordo com o discernimento e com a
exceléncia moral, porquanto a exceléncia moral nos faz perseguir o objetivo certo e
o discernimento nos leva a recorrer aos meios certos” (EN, 1144 a), isto é, a
exceléncia (virtude) moral torna reto o fim, e o discernimento a se seguir 0S meios

certos.

O discernimento sendo a virtude do intelecto calculativo (cujo fim é a a¢céo)
dirige o desejo, elemento essencial como forca motriz da deciséo, que resulta em
uma acdo moral visando um fim determinado. A exceléncia moral, através da

formacdo do bom habito, faz perseguir o fim adequado.

Para Aristoteles o fato de algumas pessoas praticarem atos justos néo lhes
fazem, necessariamente, justas, exemplificando com as pessoas que praticam 0s
atos determinados pelas leis contra a vontade, ou por ignorancia, ou com vistas a
algum outro objetivo e ndo por causa da intencionalidade: “[...] parece que para ser
boa uma pessoa deve ter uma certa disposicdo quando pratica estes varios atos, ou
seja, a pessoa deve pratica-los em decorréncia de escolha e por causa dos proprios
atos.” (EN, 1144 a).

Acentua o filosofo que ha entre as capacidades do homem a faculdade que
se denomina talento e esta consiste “[...] em sermos capazes de praticar as acoes
gue conduzem ao objetivo visado e de atingi-lo” (EN, 1144 a). Assim, se o fim
intencionado € bom-e-belo, o exercicio dessa faculdade sera louvavel, mas se o fim
é vil, sera apenas astucia. O discernimento nao é essa faculdade, mas, no entanto,

nao existe sem ela.

No final do livro ora comentado Aristételes deixa expresso que exceléncia
moral pressupde discernimento; ela (a exceléncia moral) é a disposicdo em que esti
presente a reta razdo, sendo o discernimento a reta razao relativa a conduta. Enfim,
gue sem o discernimento ndo é possivel ser bom no sentido proprio da palavra, nem

€ possivel ter discernimento sem a exceléncia moral. Portanto,

[...] E 6bvio que, ainda que o discernimento ndo tivesse qualquer valor prético, teriamos
necessidade dele porque ele é a forma de exceléncia moral da parte de nosso intelecto a
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gual ele convém; é 6bvio também que a escolha ndo sera acertada sem o discernimento,
da mesma forma que ndo sera sem a exceléncia moral, pois o discernimento determina o
objetivo e a exceléncia moral nos faz praticar as acdes que levam ao objetivo
determinado. (EN, 1144 b).

Apesar de toda extensdo e importancia que o discernimento possui,
Aristételes deixa expresso que este ndo tem o primado sobre a sabedoria filosoéfica,
ou seja, sobre a parte mais elevada do intelecto do ser racional. Apds ter
classificado, na EN, as virtudes intelectuais, propde uni-las em torno de um sé

objetivo, quando esclarece que elas:

[...] convergem para o mesmo ponto; com efeito, quando falamos de julgamento de
entendimento, de discernimento e de inteligéncia atribuimos as mesmas pessoas a
posse da faculdade de julgar e dizemos que elas chegaram a idade da razédo e tém
discernimento e entendimento, pois todas estas disposi¢cdes se relacionam com o
fundamental e com o particular, e ser uma pessoa de entendimento e compreensiva
consiste em ser capaz de julgar acertadamente os fatos a propdsito das quais se
demonstra discernimento, porque os atos equitativos sdo comuns a todas as pessoas
boas em sua conduta nas relagdes com outras pessoas. (EN, 1143 a).

Vale ressaltar que Aristételes classifica a sabedoria como a mais perfeita
das formas de conhecimento, é a razdo intuitiva combinada com o conhecimento
cientifico, orientada para objetos mais elevados, sendo assim “[...] a sabedoria deve
ser uma combinacdo da inteligéncia com o conhecimento — um conhecimento

cientifico consumado das coisas mais sublimes” (EN, 1141a).

Todas essas faculdades giram em torno de coisas imediatas, e o homem
inteligente é aquele capaz de julgar as coisas com que se ocupa a sabedoria pratica.
Pois ndo s6 o homem dotado de sabedoria pratica deve ter conhecimento dos fatos
particulares, pode-se dizer que a inteligéncia e o discernimento versam sobre as
coisas a serem feitas; a razdo intuitiva também se ocupa de coisas imediatas, sendo
seu método a inducdo, que aprende a verdade universal e a partir disso aparece

como evidente em si (independentemente da relacdo com o sujeito considerante)®.

Discutindo a utilidade da sabedoria teorética e pratica Aristoteles favorece
a estruturacéo de algumas indagacgdes entre as quais se podem ressaltar as que se

firmam no presente enunciado: “[...] a sabedoria filoséfica ndo se preocupa com

8 Segundo Abbagnano (2000), Aristételes emprega essa expressdo para indicar uma qualidade ou
uma substancia, como por exemplo. “animal”, que se considere independentemente das relacdes com
sua espécie.
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gualquer dos meios que contribuem para tornar um homem feliz, jA que ela néo
indaga como as coisas passam a existi. Embora o discernimento tenha esta
preocupacao, para que necessitamos dele?” (EN, 1144 a). Considerando que o
objetivo da sabedoria pratica é tornar o homem bom, ela néo ter4 nenhuma utilidade
para os individuos bons,

[...] além disto, ela ndo terd qualquer utilidade para as pessoas carentes de exceléncia

moral, pois tanto faz que elas mesmas tenham discernimento quanto que obede¢am a

outras pessoas que o tenham, e nos bastara fazer o que fazemos no caso da salde (neste

caso embora desejamos ser saudaveis, nem por isto aprendemos a arte da medicina) (EN,

1144 a).

Compreende-se que a sabedoria pratica leva o individuo a escolher o
melhor fim a atingir, como também a escolher os justos meios; no entanto, ela nao
pode existir independente da virtude. O fim que o homem propde alcancgar, seja bom
ou mau, ndo consiste numa sabedoria pratica. Mas, desde que o fim seja justo, e

isso é tarefa da virtude, a inteligéncia transforma-se em sabedoria pratica.

Para Aristételes a virtude ndo é simplesmente uma sabedoria, mas implica
a sabedoria préatica. Sabe-se que, embora as virtudes naturais possam existir
isoladas umas das outras, as virtudes morais ndo o podem, pois qualquer virtude

moral implica uma sabedoria pratica, e esta implica todas as virtudes, sendo assim,

[...] podemos também refutar o argumento dialético segundo o qual se poderia sustentar
gue as varias formas de exceléncia moral existem separadamente uma das outras;
poder-se-ia dizer que a mesma pessoa nao é dotada da melhor maneira pela natureza
para a pratica de todas as formas de exceléncia moral, de tal modo que ela ja teria
adquirido uma enquanto ainda néo tinha adquirido outro. (EN, 1144b).

A relacdo entre a sabedoria moral com a intelectual & estabelecida de
modo abreviado. Pode-se dizer que a sabedoria pratica que determina os estudos
em qualquer estado, mas ao fazé-lo ela ndo procede em vista da sabedoria tedrica,
mas em vista de seus interesses, no entanto, “[...] apesar disto o discernimento nao
tem o primado sobre a sabedoria filoséfica, isto €, sobre a parte mais elevada de

nosso intelecto, da mesma forma que a arte da medicina ndo tem o primado sobre a
saude [...]" (EN, 1145 a).

Portanto, de posse da fundamentacdo da ética aristotélica, questdo que se

tornou possivel a partir da leitura dos primeiros livros da EN torna possivel fazer uma
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apreciagéo sobre as virtudes consideradas como possuidoras de valor e importancia
significativa no contexto do estudo sobre a dimensédo politica e social do homem.
Pode-se dizer que, partindo do estudo da amizade, visando com este fazer uma
abordagem da dimensao politica que esta virtude possui no cerne do pensamento
filoséfico do pensador explicitado, torna-se possivel a construcdo de -
abordagem sobre a dimenséao politica da obra ja referida.

2. FUNDAMENTACAO DA AMIZADE NA ETICA ARISTOTE LICA

As considerag6es formuladas por Aristoteles na EN concernente a relacdo
do homem com a sua dimensao politica e social permitem o surgimento de reflexdes
guanto as virtudes que o individuo possa vir a possuir ou a conquistar, notoriamente
a amizade®, uma vez que por meio desta é possivel viabilizar a felicidade, principio
objetivado pelo ser humano no contexto da cidade. Neste aspecto, a identificacdo da
natureza da amizade destacada por Aristételes na obra citada figura como uma
guestao essencial no estudo sobre o carater ético e politico que o homem manifesta

na polis.

A amizade é uma virtude central na teoria de Aristételes que na EN, ocupa
mais paginas do que qualquer outra virtude uma vez que séo dedicados dois livros
(VIII e 1X) fundamentando sua dimenséo politica e social. Fundamenta a idéia de
que “[...] Ninguém escolhe viver sem amigos, ainda que tenha todos os outros bens
uma afirmacdo que ressalta na leitura da citada obra.” (1155a). A presenca de um

% Segundo Henrique (1998), no Livro VIII da Etica a Nicdmaco, Aristételes desenvolve o tema da
amizade, dizendo, de inicio: “... E uma virtude ou implica virtude, sendo, além disso, sumamente
necessdria a vida. (...) Os ricos e aqueles que exercem autoridade e poder séo 0s que mais precisam
de amigos...”. Todavia, 0 que é possivel perceber, é que por meio da amizade, o homem pratica o
bem moral e adquire o bem material. Existem os bons amigos que desejam bem aos seus amigos, o
que seria a amizade perfeita dos verdadeiros amigos. E um meio de praticar as boas ac¢fes e afastar-
se do erro. Numa outra vertente, o homem politico faz da amizade um relacionamento de interesses,
de modo que seja para adquirir os bens necessarios para salvaguardar a prosperidade, o que seria
impossivel numa vida sem amigos.
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amigo na vida do individuo social constitui uma questdo basica no pensamento do

fil6sofo.

Para que se tenha uma melhor compreenséao do tema é pertinente chamar
atencao para o fato de que a expressao amizade tem uma fundamentagcéo grega
podendo designar qualquer atracdo muatua entre duas pessoas. A discussdo do
assunto constitui um ponto valido no contexto do presente estudo, uma vez que a ha
no contexto deste uma especificacdo ao conceito j& mencionado como possuidor de
uma carga significativa em relacdo a conquista do estado de bem estar, ou seja, a
plenitude da vida em sociedade. E pertinente salientar que, a maior parte do sistema
moral de Aristoteles esta centrada sobre o préprio individuo.

De acordo com o pensamento de Aristételes, pode-se compreender que a
amizade era um exercicio entre iguais, uma virtude partiihada por homens
pertencentes a elite da época e de Atenas. Ela tinha pouco de fraternidade, de
solidariedade, e envolvia certo cunho restrito, abstrato, utilitario para o pensador;
entre amigos, € regra que se receba e se retribua em grau igual, ou muito

semelhante.

2.1 EXTENSAO DO CONCEITO - AMIZADE

Aristoteles considera a amizade uma exceléncia moral ou uma virtude
necessaria a vida, expressdo da atitude moral e intelectual que visa o amor
reciproco entre os individuos, baseada na decisao livre da escolha e da vontade em
gue cada um deseja o bem do outro. Vale ressaltar que:

[...] ninguém deseja viver sem amigos, mesmo dispondo de todos os outros bens,
achamos até que as pessoas ricas e 0s ocupantes de altos cargos e as detentoras do
poder sdo as que mais necessitam de amigos, realmente, de que serve a prosperidade
sem a oportunidade de fazer beneficios, que se manifesta principalmente e em sua mais
louvavel forma em relagdo aos amigos? Ou entdo, como pode a prosperidade ser
protegida e preservada sem amigos? (EN, 1155 a).

A amizade é destacada no comentario ora exposto enquanto dimensao da

convivéncia humana, sendo o amigo o maior dos bens e a verdadeira amizade uma
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espécie de felicidade, pois ela atinge o maior de todos os bens. Neste aspecto ter

amigos equivale a possuir garantia de segurancga. Sabe-se que:

Os amigos também ajudam os jovens a evitar 0s erros, e ajudam as pessoas idosas,

amparando-as em suas necessidades e suplementando sua capacidade de acao reduzida

pela sensibilidade. Além disso, os amigos estimulam as pessoas na plenitude de suas
forcas a préatica de ag¢Bes nobilitantes quando dois véo juntos... Pois com amigos as

pessoas sdo mais capazes de pensar e de agir (EN, 1155 a).

A unido, fator essencial para o desenvolvimento da cidade, segundo
argumenta Aristoteles, se faz expressa a partir da amizade mais pela justica, pois
por meio desta é possivel assegurar a unanimidade, uma vez que a polis constituida
pela amizade resguarda e garante a todos que fazem parte dela a possibilidade de
conquistar a felicidade. Portanto, é pertinente enfatizar que: “[...] a amizade néo é
somente necessaria, ela também é nobilitante, pois louvamos as pessoas amigas de
Seus amigos, e pensamos que uma das coisas mais nobilitantes é ter amigos; além
disso, ha quem diga que a bondade e a amizade se encontram nas mesmas

pessoas.” (EN, 1155 a).

Fundamentando-se nas consideracfes apresentadas por Aristételes no
tocante a complexidade que se faz expressa no ambito da virtude ora ressaltada,
pode-se dizer que o amigo deseja o0 bem ao seu amigo por ele ser aquilo que

realmente &, e que deve continuar sendo a espécie de ser que é.

E nos Livros VIII da EN que Aristoteles se ocupa de examinar a natureza
da amizade™. De imediato, que amizade supSe convivio, semelhanca, tempo e
intimidade. Contudo, se o0 amor é emocédo, a amizade seria disposicdo de carater, 0
gue justifica a racionalidade na escolha do elenco dos amigos. Amizade supde,
portanto, um pacto de reciprocidade, de afeicdo e de generosidade no sentimento;
como se, acompanhadas por amigos, as pessoas se revelassem mais capazes para

melhor agir.

1 conforme Camps (1996), o conceito aristotélico de amizade é aristocratico, posto que a perfeita
amizade nao seria exatamente aquela em que se procura o auxilio ou a assisténcia do amigo. Pelo
contrario, a perfeita amizade, desinteressada, deverd, por isso mesmo, ocorrer entre iguais. A
amizade, assim compreendida, acarretaria 0 reconhecimento de si nos atributos do outro. Para
Camps, “essa amizade grega vem para cobrir uma necessidade que a justica ndo chega a satisfazer
por ndo poder fazé-lo” (CAMPS, 1996, p.35).
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O tema da amizade abordado por Aristételes insere-se na area do
conhecimento das ciéncias praticas, constituidas pela Etica e pela Politica. O fim
destas ciéncias é buscar o saber em funcdo de uma conduta moral apropriada para
o individuo, enquanto sujeito moral e membro da comunidade politica, da pdlis
grega. O objeto de investigacao da "“filosofia das coisas humanas”, sao os "fatos da
vida", ou seja, o éthos local, o costume, 0 comportamento moral historicamente dado
pela tradicdo helénica. Esta conduta ética atualiza-se no homem agindo de acordo
com as virtudes (Areté), e, de modo equilibrado, via mediania (Mesotes), em busca
do bem supremo (Eudaimoiia), conforme a finalidade (Télos) da natureza humana,
sempre orientada pela sabedoria pratica (Phronesis). As ciéncias praticas analisam
a realidade contingente, mutavel, do devir moral e sdo hierarquicamente inferiores as
ciéncias. A Etica e a Politica visam a preparacdo do individuo para o agir moral em
busca teoréticas da perfeicdo, baseado na pratica das virtudes (temperanca,
coragem, liberalidade, justica, prudéncia) e na vida boa na polis, como participe das
decisdes politicas da Cidade.

2.2 FORMAS DA AMIZADE

O fato da amizade, na antiguidade classica grega, constituir a maior virtude
da sociedade, favoreceu a Aristoteles colocar em discussdo essa tematica de

maneira expressiva na EN como j& foi comentado.

Segundo ele h& trés maneiras que impulsionam a amizade entre o0s
individuos: a utilidade onde se ama o0 que €é; essa é a boa para si mesmo, e se da
entre os individuos adultos da familia; a amizade pelo prazer; essa se da entre os
jovens, e, a amizade perfeita pela bondade que se caracteriza pelo fato de os
amigos desejarem o bem de maneira mutua que se efetiva entre os homens bons e
afins na virtude. A convivéncia é a maior marca da amizade e até entre os desiguais

existe a amizade, pois eles podem ser amigos pela virtude.

Pode-se dizer que a amizade na utilidade ou no prazer tem caréter

7

passageiro ou temporario, é inconstante, muda conforme a necessidade humana
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além de ser ainda superficial, visa reciprocamente o bem imediato tais como honras
e riguezas. Mudando as paixdes, mudam-se 0s amigos. Estas constituem as
denominadas amizades necessarias. Sobre essa questdo pode-se levar em conta

que:

[...] ora, os que se amam por causa de sua utilidade ndo se amam por si mesmos, mas em
virtude de algum bem que recebem do outro... Assim, quando desaparece o motivo da
amizade, esta se dissolve, pois que existia apenas para fins de que falamos (EN, 1156 a).

A amizade por utilidade é movida pelo desejo de obter algo em troca ou
gue alguém possa fazer certas coisas Uteis para aquele que ama. Esse tipo de
amizade pode ser compreendido sem durabilidade, pois existe engquanto 0s
interesses e favores forem (teis para o individuo. Configura um tipo de amizade
acidental uma vez que ela € motivada por situacdes extrinsecas, sem consciéncia de
bondade, pois aqueles que sdo amigos por causa da utilidade separam-se quando
acaba a vantagem que esta pode oferecer. Sendo assim entre os envolvidos ndo ha

amor reciproco.

O amor* constitui uma virtude essencial na ética de Aristételes e envolve
sentir, conhecer e agir. Quando se ama alguém, h& pressuposi¢cdo de que ha um
conhecimento dessa pessoa, tendo que partilhar com ela sentimentos de ternura,
cuidado, apreco e respeito e de agir de forma a promover o florescimento dessa
pessoa, colaborar com a plenitude de receber tudo de bom que o amigo possa lhe
oferecer, assim como o compreender quando assim se fizer necessario, tendo em

vista 0 amigo reconhecer os limites e as necessidades do amigo.

A amizade quando firmada em interesses, conforme acentua Aristoteles,
mais comum na fase da velhice, pois nesse contexto o individuo busca mais o
agradavel e a utilidade. J4 no que diz respeito a amizade entre 0s jovens estes por
se encontrarem em pleno vigor da idade se prendem em maior sentido a usufruir as

emocdes e prazeres que a ela lhe propicia. Para Aristoteles:

1 O amor cresce com a sabedoria e a virtude, porque & medida que nos tornamos mais Virtuosos,
também "nos desligamos dos desejos egoistas e elevamo-nos nos degraus do amor. Primeiro, sO se
ama a si mesmo, depois o outro e depois os outros" (GUITTON, 1999, p.29).
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[...] o motivo da amizade entre 0s jovens parece ser 0 prazer, pois eles vivem sob a
influéncia das emocdes e persegue acima de tudo o que lhes é agradavel e o que esta
presente; mas seus prazeres mudam a medida que a idade aumenta. E por isso que eles
se tornam amigos e deixam de ser amigos rapidamente; sua amizade muda com o objeto
gue acham agradavel, e tal prazer se altera rapidamente. (EN, 1156 a).

Na visao do fildsofo a amizade por utilidade pode também ser considerada
como propria de pessoas mercenarias, pois as pessoas realmente felizes néo
necessitam de amigos Uteis, mas sim de amigos agradaveis 0s que possam conviver

e desfrutar de momentos de realiza¢des pessoais.

Amizade, no seu sentido verdadeiro, exige tempo e familiaridade, pois as
pessoas precisam conhecer de maneira mais expressiva e observar elementos que
dizem respeito a sua condigao de ser que se faz presente no outro (amigo) e, esse

conhecer requer tempo e maturidade do individuo. Portanto:

[...] como diz o provérbio os homens ndo podem conhecer-se mutuamente enquanto nao
houverem “provado sal juntos”, e tampouco podem aceitar um ao outro como amigos
enquanto cada um nédo parecer estimavel ao outro e este ndo depositar confianga nele
(EN, 1156 b).

No que diz respeito a natureza da amizade firmada pelo prazer, Aristoteles
relata haver semelhanca com a amizade por utilidade, pois se busca em ambas, algo
extrinseco a ela mesma, ou seja, 0 prazer reciproco no convivio entre os amigos. A
amizade por prazer se mantém enquanto existir a vantagem para as partes
envolvidas. Aristoteles exemplifica esse tipo de amizade ressaltando o caso do
prazer entre os amantes, que buscam emocdes e perseguem acima de tudo o
aprazivel, ou seja, “[...] muda o objeto que acham agradaveis, e tal prazer se altera
rapidamente.” (EN, 1156 a).

Outro tipo de amizade relatada por Aristételes é a amizade que se firma na
bondade e na virtude. Na concepc¢éo do filosofo esta amizade é perfeita, pois ela se

fundamenta numa perspectiva do bem do amigo. Desta forma:

[...] A amizade perfeita é a existente entre as pessoas boas e semelhantes em termos de
exceléncia moral; neste caso, cada uma das pessoas quer o bem a outra de maneira
idéntica, porque a outra pessoa € boa, e elas sdo boas em si mesmas. Entdo as pessoas
gue querem bem aos seus amigos por causa deles sdo amigas no sentido mais amplo,
pois querem bem por causa da prépria natureza dos amigos, e ndo por acidente; logo sua
amizade durara enquanto estas forem boas, e ser bom é uma coisa duradoura (EN, 1156
b).
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Na amizade perfeita quem ama um amigo, ama o que € bom para ele
mesmo. O homem bom torna-se um bem para o amigo. Assim, essa boa vontade se
aperfeicoa e atua no outro como bondade moral. Esta bondade é principio e fonte de
amizade. Ama-se o0 outro amigo por aquilo que ele é. E a verdadeira forma de
amizade porque o fim é em si mesmo, centrado no valor do homem e ndo como
meio para obter vantagens (riquezas e honras). Por isso se diz que 0 amigo é um
outro eu'?. Ele é possibilidade de autoconhecimento®®. Os individuos se conhecem
uns aos outros olhando entre si. Devido a finitude existencial, o individuo procura
atingir a perfeicdo moral no espelhamento do outro. Isto ndo isenta o homem de sua

responsabilidade moral e social.

Querer bem ao amigo é agir em consonancia com o0 principio da
benevoléncia. E para atingir este grau de certa forma padrédo de amizade requer-se
tempo e familiaridade. Aristételes realca que a amizade entre os bons ndo € muito

frequente, porque os homens que a praticam S&o raros.

As varias formas de amizade mencionadas por Aristoteles constituem as
ilustracdes da natureza social essencial do homem. No plano inferior necessita de
amizades Uteis. Num plano mais elevado, forma amizades por prazer, isto é, tem um
prazer natural no convivio com 0s seus amigos. Num plano ainda mais elevado,
constitui amizades por bondade, nas quais um amigo ajuda outro a viver a melhor

vida.

Na amizade fundada pelo bem o amor é dirigido para 0s amigos e nao para
0 que ele possa ter. Em outras palavras, esse tipo de amizade é reconhecido pelo
tipo de carater, pelo afeto sem pedir nada em troca, simplesmente pelo amor

destinado ao outro. Aristételes sublinha que amar é a virtude essencial na

convivéncia entre amigos. Ela passa a ser uma disposi¢cdo de carater, um habitus,

2 porque o verdadeiro amigo vé o outro como uma imagem de si mesmo (CICERO, 1990, p. 41).

¥ Na visdo de Cicero (1991), o olhar do outro requer dar e receber conselhos, evitando adulacées:
“Pois que é proprio da verdadeira amizade dar e receber conselhos da-los com franqueza e sem
azedume, recebé-los com paciéncia e sem repugnancia, persuadamo-nos bem [de] que ndo ha
defeito maior na amizade que a lisonja, a adulago, as baixas complacéncias” (CICERO, op. cit., p.
141).
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algo adquirido pela pratica de amar, igualmente na justa medida, que é caracteristica

da virtude ou exceléncia moral. Assim sendo:

Ja que a amizade depende mais de amar do que ser amado, e S0 as pessoas que amam

seus amigos que sao louvados, amar parece ser uma caracteristica da exceléncia moral

dos amigos, de tal forma que somente as pessoas em que tal caracteristica esta presente

na mediania certa s&o amigos constantes, e somente sua amizade € duradoura (EN, 1159

a).

Portanto, na concepc¢do de Aristoteles os amigos sdo um grande bem. O
verdadeiro amigo, se for necessario, da a vida pelo amigo e pela patria. Devido a
sua bondade, renuncia riquezas, honras e competi¢des, preferindo um breve periodo
de intenso prazer, a um contentamento aparente, tornando-se nobre e justo. Assim,
0s amigos compartilham sua amizade, reunindo-se para beber juntos, jogar dados,

praticar atletismo, cacar, e até mesmo para estudar filosofia.

Em sentido geral, pode-se dizer que, Aristdteles considera a amizade
necessaria a felicidade. Ela entra no catalogo dos bens superiores. A felicidade
verdadeira depende da amizade. Ao mesmo tempo, a natureza do homem é ser
social, tendo necessidade dos outros para compartilhar seus bens espirituais, ou
seja, ser virtuoso e feliz. Por isso, o homem feliz tem necessidade de amigos.
Ninguém € bom somente para si mesmo. O individuo precisa de amigos tanto nos
momentos de prosperidade como nos de dificuldades. Isolado nédo se é sujeito ético.
Neste aspecto:

Outra questdo muito debatida é saber se uma pessoa feliz necessita ou ndo de amigos.
Diz-se que as pessoas sumamente felizes e auto-suficientes ndo necessitam de amigos,
pois elas ja tém as coisas boas e, portanto, sendo auto-suficientes, ndo necessitam de
qualquer outra coisa, ao passo que a funcdo de um amigo, que € um outro “eu”, é
proporcionar as coisas que a propria pessoa ndo pode obter. (...). E sem dlvida estranho,
também, fazer do homem sumamente feliz um solitario, pois ninguém desejaria todo o
mundo com a condicao de estar so, ja que o homem é um animal social e um animal para
o qual a convivéncia é natural. Logo, mesmo o homem feliz tem de conviver, pois ele deve
ter tudo o que € naturalmente bom. E obviamente melhor passar os dias com os amigos e
boas pessoas do que com estranhos e companheiros casuais. Conseqlientemente, o
homem feliz necessita de amigo (EN, 1169 b).

A amizade é um comportamento dirigido para o outro, pois ela se
externaliza no outro. E um momento essencial da vida feliz e implica

reconhecimento, bondade e reciprocidade. Assim, atinge-se a expansao social do

eu. Ela € um valor ou um telos (fim ou causa final) que conduz o individuo a
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eudaimonia, a felicidade como experiéncia e vivéncia da plenitude humana, mediada

com amigos bons e vida contemplativa.

O homem feliz precisa conviver com 0S seus amigos, ele precisa ter uma
vida agradavel, pois do contrario ele teria uma vida dificil marcada pela soliddo, e
deste modo néo poderia ser feliz, pois |lhe faltaria a capacidade de desenvolver
atividades sociais como é o0 caso da interatividade com outras pessoas.
Compreende-se que: “[...] uma pessoa sumamente feliz deve ter aquilo que deseja,
ou entdo ele sera deficiente sob este aspecto. Portanto o homem que tiver de ser
feliz necessitara de amigos dotados de exceléncia moral.” (EN, 1170b).

A amizade atinge sua plenitude na convivéncia entre amigos bons. Neste
aspecto sabe-se que, “[...] as pessoas que tém muitos amigos e confraternizam
intimamente com todos n&o sdo amigos sinceros de qualquer delas (salvo no sentido
em que os cidaddos sao amigos) e tais pessoas sdo também chamadas
lisonjeadoras.” (EN, 1171a). O que se pode dizer é que ndo ha como ter o mesmo
valor e consideracao por um grande niumero de amigos, uma vez que a conquista de

verdadeiros amigos nao constitui algo tao facil entre os individuos.

Aristoteles indaga se o0s amigos se fazem mais necessarios na
prosperidade ou na adversidade. A resposta que oferece a indagacao € que tanto na
prosperidade como na adversidade a presenca do amigo se faz precisa uma vez que
na adversidade a pessoa necessita de ajuda, na prosperidade ela precisa de amigo
tanto para conviver aquele momento como para ajuda-lo, ja que tem a necessidade

de fazer o bem. Assim sendo pode-se dizer que:

[...] a amizade é mais necessaria na adversidade, e, portanto € dos amigos prestimosos
gue necessitamos neste caso; mas a amizade € mais nobilitante na prosperidade, e por
isto procuramos também neste caso pessoas boas para serem nossas amigas, porquanto
€ mais desejavel fazer beneficios a estas e conviver com elas. (EN, 1171a).
Compreende-se que a presenca do amigo seja em que situagado que possa
ser ela se faz possuidora de uma carga de importancia e significagdo, mas nos
momentos de adversidades eles sdo bem mais expressivos, uma vez que “[...] se
torna uma salvaguarda contra as aflicdes, pois um amigo tende a confortar-nos tanto

com sua presenca quanto com suas palavras se ele é perspicaz, pois ele conhece
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NOsso carater e as coisas que nos dao prazer ou nos fazem sofrer....” (EN, 1171a). O
verdadeiro amigo por conhecer o outro, ou seja, 0 amigo recebe deste certo grau de

confianca.

Nos momentos de prosperidade a presenca do amigo também se faz
necessaria, pois é com ele que o amigo espera compartilhar os momentos bons,
tendo em vista que sendo realmente amigo este se sentird bem ao perceber que seu
amigo estd bem, desfrutando o que a vida pode lhe oferecer de vantajoso e

promissor.

2.3 RELACAO AMIZADE E JUSTICA

As consideragcBes concernentes a justica se encontram no livro V da EN
onde sao atribuidos dois sentidos ao citado conceito, ou seja, relaciona a lei, em
conformidade com o direito, e como igualdade ou proporgéo. Assim enfatiza que o
justo é aquele que pratica acgfes justas. Aquele que ndo viola a lei ndo pode ser
chamado de injusto, mas s6 quem nao viola nem a lei nem os legitimos interesses
dos outros, nem o direito positivo nem os direitos particulares, assim, aquele que s6
fica com a parte dos bens que lhe cabem, é que pode ser chamado de justo. O justo
€ 0 que respeita a lei e aigualdade, e o injusto é o que viola a lei e falta a igualdade.

Ao compara-la com a justica, Aristételes ndo hesita em afirmar que a
amizade € mais necessdria e importante, pois 0s inimigos e adversarios podem ser
justos entre si, mas a concoérdia e a comunhdo sé podem coexistir com a amizade e
o0 amor, sendo assim, “[...] Quando as pessoas sdo amigas nao tém necessidade de
justica, enquanto mesmo quando sao justas elas necessitam da amizade; considera-

se que a mais auténtica forma de justica € uma disposicao amistosa.” (EN, 1155 a).

Aristoteles, certamente, faz uma outra distingdo a favor da superioridade da
virtude amizade: enquanto a justica é necesséria, a amizade ndo é apenas

necessaria, mas também uma coisa boa em si mesma, ou seja, € util, agradavel e
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boa, de tal forma que a melhor de todas as coisas, isto &, a felicidade, ndo pode

prescindir da amizade.

O vocabulo grego que Aristételes mais utiliza é philia'* o qual se refere néo
apenas a amizade, entendida como um querer bem a alguém, mas também ao
amor, a alguém que se ama. A amizade tem, em Aristoteles, um sentido lato e um

sentido restrito.

E, acima de tudo, o amor desinteressado que a mée tem pelo filho, mas &,
igualmente, o amor entre marido e mulher e o amor paternal, fraternal ou filial. Inclui,
também, o amor dos amantes, mas é, em sentido lato, a amizade entre pessoas
virtuosas, que desejam o bem dos seus amigos por amor deles e nao para retirarem

deles utilidade ou prazer.

7

A palavra philia € a que melhor encerra o sentido amplo e restrito da
amizade. E o amor-alegria que tende para a reciprocidade, é a alegria de amar e ser
amado, é a benevoléncia matua, a vida partilhada, o companheirismo e a confianca

reciproca. Entende-se, por isso, que onde haja amor ndo é necessario pedir justica.

A prova de que Aristételes coloca a philia em lugar de destaque no seu
sistema de virtudes é o fato de considerar que ela ndo é meramente instrumental
para se alcancar o supremo bem, a felicidade, € um componente necessario e

imprescindivel da felicidade.

Aristételes, na EN, soube, melhor do que qualquer outro, colocar a virtude
da amizade no lugar cimeiro da vida ética, mostrando que sem a amizade, a vida

seria um erro. Que a amizade é condicdo da felicidade, refagio contra a infelicidade

4 Terence Irwin, apud Comte-Sponville (1995), no glossario que anexa & Etica a Nicdmaco, chama a
atencdo para a necessidade de compreender com exatiddo o significado de philia, a qual é muito
mais do que a nogao contemporanea de amizade. Inclui o amor aos familiares e entre os membros de
uma familia; abrange os lacos de unido entre os membros de uma comunidade; identifica-se,
também, com o amor que se tem para com outra pessoa, que vai para além do querer bem e
incorpora a benevoléncia, o gostar de, o gostar de estar com e 0s sentimentos eréticos. A philia
requer certo nivel de bem querer, de reconhecimento mutuo, de atividades partilhadas e de
sentimentos de afeicdo. Por isso, o que melhor caracteriza os amigos é o companheirismo e o
gostarem de estar juntos. A auséncia fisica do (a) amigo (a) provoca mal estar e um desejo
insatisfeito de estar com ele ou com ela. Aristoteles classifica diferentes tipos de relagdes que
respeitam os critérios de philia: os critérios de bom, (til e agradavel; as amizades entre iguais e entre
diferentes; as amizades em diferentes tipos de comunidades. (COMTE-SPONVILLE, 1995).
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e que é ao mesmo tempo util, agradavel e boa. Que é desejavel por si mesma e que
consiste mais em amar do que em ser amado. Que implica uma forma de igualdade,
que a precede ou que ela instaura. Que vale mais do que a justica, inclui-a, que € ao
mesmo tempo a sua mais alta expresséo e superagédo. Que 0S amigos se regozijam
uns com os outros e com a sua amizade. Que nao se pode ser amigo de todos, nem

sequer de muitos.

2.4 DO PRAZER A FELICIDADE

As consideragbes formuladas por Aristoteles e apresentadas ao longo da
EN levam ao conceito de felicidade, tendo em vista que 0s argumentos contidos no
cerne da obra fundamentam que a busca do homem pela vida plena e justa se firma
como uma caracteristica do ser humano desenvolvida em sua trajetoria no ambito da

polis.

No entanto, é valido ressaltar que antes de chegar a discussdo sobre o
conceito de felicidade Aristételes tece no Livro X da supracitada obra, assim como
na Retdrica, comentarios acerca do prazer, definindo-o como certo movimento da

alma e um regresso total e sensivel ao estado natural®.

As consideracdes formuladas por Aristételes levam a compreender que o
que produz a disposicéo para o prazer™ é agradavel e o que a destréi é doloroso. E

> A definicdo ora comentada pode ser encontrada na Retérica de Aristételes. Tradugdo e notas de
Manuel Junior, Paulo Alberto e Abel Pena, publicacédo da editora INCM, Lisboa, art. 1370 a, p.83.

16 Segundo Marques (2002), Aristételes dedica todo o capitulo VII do livro Il da Magna Moralia a
andlise da questéo do prazer. A insisténcia com que este assunto € abordado nas éticas aristotélicas
deve-se ao fato de, no tempo do filésofo, imperarem duas grandes correntes filosoficas opostas sobre
a relacao entre o prazer e a felicidade: a escola dos epicuristas e a escola dos estdicos. Para os
primeiros, o prazer identifica-se com a felicidade, para os segundos, o prazer pode ser um obstaculo
a felicidade. Aristételes afasta-se destas duas perspectivas extremistas e opta por considerar o prazer
como essencial a felicidade, mas destaca que ha prazeres que valem a pena e outros que, por serem
excessivos, devem ser controlados ou evitados pelo uso da razéo e da boa deliberacdo. Assim sendo,
Aristételes nao identifica a felicidade com o prazer, mas sim com a virtude e com a vida conseguida e
realizada, mas nao deixa de acentuar que uma vida realizada néo dispensa a fruicdo moderada dos
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agradavel e, portanto, da prazer o que tende para o estado natural, os habitos
também séo igualmente agradaveis porque o que é habitual assemelha-se ao que é
natural. E também agradavel o que ndo resulta da coacdo. Por outro lado, é
doloroso o que obriga ao esforco ndo querido ou nao habitual e, de uma maneira
geral, tudo o que traz preocupacdes ou envolve a necessidade e a coacao.

Assim, pode-se dizer que o descanso, 0S jogos € 0 sono sdo agradaveis,
pois ninguém descansa, joga ou dorme por obrigacdo. Para Aristoteles, o agradavel
€ tudo aquilo que impulsiona o desejo do individuo, pois o desejo é apetite do
agradavel. Os desejos podem dividir-se em racionais e irracionais. Os desejos

irracionais sao:

[...] os “eus” ndo procedem de um ato prévio da compreensao; e sdo desse tipo todos os
gue se dizem ser naturais, como os que procedem do corpo; por exemplo, o desejo de
alimento, a sede, a fome, o desejo relativo a cada espécie de alimento, os desejos ligados
ao gosto e aos prazeres sexuais e, em geral, os desejos relativos ao tato, ao olfato, ao
ouvido e a vista. (RETORICA, 1370 b).

Os desejos racionais por sua vez sdo apenas aqueles que procedem da
persuasdo. Entre as coisas mais agradaveis Aristoteles acentua a honra, a boa
reputacéo e, acima de tudo, os amigos. Os gregos usavam a palavra hedone, para
dizer prazer e hedsthai, para dizer tira prazer. Aristoteles opta por uma posicao
intermediaria acerca do bem, ndo o identificando com o prazer, mas também nao
negando que o prazer pode ser uma espécie de bem. Mas o que é o bem para

Aristoteles? Mais uma vez se recorre a Retérica’’ para que se obtenha uma

resposta concisa a citada indagacéo, ou seja,

prazeres da alma e dos prazeres do corpo, desde que no respeito pela justa medida, nas alturas
apropriadas e das formas corretas. (MARQUES, 2002).

7 Retérica (em grego Téxvn pntopikr, em latim Ars Rhetorica). Composto por trés livros (I: 1354a -
1377b, II: 1377b - 1403a, Ill: 1403a - 1420a). O objetivo de Aristételes com sua Retorica é dar um
tratamento eminentemente filoséfico ao tema em oposigdo ao tratamento descuidado que os retores e
sofistas daquele tempo davam ao tema. De modo mais especifico, muitos acreditam que a reflex@o
aristotélica sobre o tema foi uma resposta a concepcao retdrica de IsOcrates de Atenas. Ao contrario
de Platdo, que no dialogo Goérgias condena a retérica e no dialogo Fedro subordina a retérica a
filosofia, a investigacao aristotélica acerca da retdrica, mesmo que eminentemente filoso6fica, procura
conferir autonomia para a técnica retorica, desvinculando-a da vigliancia da filosofia (coisa que Platao
discordava por considerar a retorica eticamente perigosa).(ABBAGNANO, 2000, p.856).
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[...] Entendemos por bem o que é digno de ser escolhido em si e por si, e aquilo em
funcdo do qual escolhemos outra coisa; também aquilo a que todos aspiram, tanto os
gue sao dotados de percepc¢éo e razdo, como os que puderes alcangar a razéo; tudo o
que a razao pode conceder a um individuo, e tudo o que a razao concede a cada
individuo em relagdo a cada coisa, isso € bom para cada um; e tudo o que., pela sua
presenc¢a, outorga bem-estar e auto-suficiéncia; e a prépria auto-suficiéncia; e o que
produz ou conserva esses bens; e aquilo que de tais bens resultam; e o que impede os
seus contrarios e os destroi. (RETORICA, 1362a).

O prazer para Aristételes é, também, um bem. Se o ndo fosse, como € que
todos o0s seres vivos, e ndo apenas o0s seres humanos, o desejam? As coisas
agradaveis e belas sao necessariamente boas, pois as agradaveis produzem prazer,
e as belas sdo agradaveis. O prazer e a dor sdo conceitos importantes no contexto
da ética aristotélica porque amar e odiar as coisas certas constitui 0 aspecto mais

importante da virtude do carater, pois,

[...] essa coisas nos acompanham durante todo o curso de nossa vida e tém um grande
peso e forca em relac@o a exceléncia moral e a vida feliz, j& que as pessoas desejam o
gue é agradavel e evitam o que traz sofrimento.(EN,1172 a).

Aristoteles discorda dos estdicos, mas também ndo concorda com 0s
epicuristas, porque os primeiros identificam o prazer com o que é vil e os segundos
confundem incondicionalmente o prazer com o bem. Ora, a verdade é que ndo se
pode nem exagerar a bondade nem a maldade do prazer. Se é certo que a dor deve
ser evitada e aquilo que da prazer deve ser procurado, importa, num caso e noutro,

combinar as escolhas com a inteligéncia, a compreensao e a sabedoria.

Por outro lado, embora o prazer seja um elemento da vida feliz, a felicidade
ndo se confunde com o prazer. Além disso, quando os prazeres provém de fontes
vis, ndo podem ser procurados pela pessoa virtuosa. E o caso da riqueza, que é um
bem desejavel, mas que o deixa de ser se resulta de uma trai¢cdo. Decorre de tudo

isto que,

[...] o prazer ndo é um bem, ou que os prazeres diferem especificamente uns dos outros,
pois pensamos que 0 amigo convive conosco visando ao bem, e o adulador visando ao
prazer, e o Ultimo é censurado por sua conduta, enquanto o primeiro é louvado por
conviver conosco com um objetivo diferente. (EN, 1174 a).

Aristételes identifica diferentes espécies de prazer. Quanto mais prazer
tem-se como uma atividade, mais aumenta a vontade de continuar a atividade. Cada

prazer aumenta a atividade que Ihe esta associada. E pode, inclusivamente, torna-la



49

mais longa, exata e melhor. E o caso do musico que tira prazer ao fazer misica e
gue, quanto mais prazer tem na atividade, melhor musico se torna. O mesmo se

pode dizer do romancista, do poeta, do fildsofo ou do matematico.

Ja em relacdo a dor o que se pode ressaltar € que esta tende a reduzir ou
a extinguir a atividade. E o caso do estudante que n&o tira prazer em 0S Seus
estudos e que acaba por deixar de estudar como forma de evitar a dor que essa
atividade |he traz.

E oportuno ressaltar que, uma vez que as atividades diferem na decéncia e
na maldade, ha algumas que sdo dignas de escolha e outras que devem ser
evitadas; o mesmo pode-se dizer em relacdo aos prazeres, ja que 0 prazer € uma
atividade. O prazer adequado a uma atividade excelente € um prazer digno e o
prazer proprio de uma atividade vil € vicioso. Da mesma forma, os apetites de coisas
boas séo dignos de escolha e os apetites de coisas vis séo indignos de escolha. No
essencial, pode-se afirmar que ha prazeres do pensamento e prazeres dos sentidos
e que ha prazeres dignos e prazeres vis. Os prazeres do pensamento sdo sempre
dignos e os prazeres dos sentidos sao dignos apenas quando andam associados

com a virtude do caréater.

Na verdade, ha coisas que déo prazer a certas pessoas, enquanto
provocam dores noutras. Algumas pessoas consideram-nas agradaveis e
estimaveis, enquanto outras pessoas as consideram lastimaveis. Para Aristételes o
gue é realmente agradavel e bom é o que agrada as pessoas virtuosas. E se o que a
pessoa virtuosa considera lamentavel e indigno aparece como agradavel para
alguém, isso sO acontece porque as pessoas sofrem muitas formas de corrupcéo

gue as impedem de deliberar bem.

Logo na primeira parte do Livro X da EN procede a discussao sobre se o
prazer constitui um processo ou uma atividade. Refuta o pensador a idéia de que o
prazer configura um processo porque este € uma coisa sempre completa. O
processo, por definicdo, necessita de tempo, enquanto o prazer € instantaneo, ou se
tem logo ou ndo se tem. Quanto mais completa for a atividade mais prazer ela

oferece ao individuo.
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O prazer € uma atividade, ndo configura um movimento, nem um processo.
No entanto ele ndo é o bem em si mesmo. S6 € o bem quando é consequentemente
com uma atividade boa. Ele é significativo na educagéo ética porque 0 mesmo pode
enganar o individuo acerca do bem e destruir a concepc¢ao deste.

Compreende-se que Aristételes nao identifica a felicidade com o prazer,
mas sim com a virtude e com a vida conseguida e realizada, mas ndo deixa de
acentuar que uma vida realizada nao dispensa a fruicdo moderada dos prazeres da
alma e dos prazeres do corpo, desde que no respeito pela justa medida, nas alturas

apropriadas nas formas corretas.

Na EN, Aristoteles define a felicidade como o termo final de toda busca. Ela
é, portanto, o bem supremo, escolhido por si mesmo e ndo por algo mais. E
importante notar que, nas palavras do fildsofo, o homem € por natureza um animal

social, de modo que sua felicidade nunca é isolada da convivéncia com 0s outros.

Definido o bem supremo, resta saber como se chega até ele. E ai que
Aristoteles desenvolve a nogdo de que a justa medida, a virtude ou a exceléncia
moral (os termos sao interligados para o autor) significa o meio-termo entre o
excesso e a falta de algum sentimento ou paixdo. Para atingi-la, € preciso agir de
acordo com a reta raz&o. E por meio da acéo refletida que o individuo se torna pré-
dispostas a exceléncia moral, sdo as a¢des que colocam o individuo na disposicao
mais adequada para a obtencao da felicidade que, por conseguinte, “[...] ndo é uma
disposicdo moral; se fosse, ela poderia ser possuida por alguém que permanecesse
adormecido durante toda a sua vida, vegetando em vez de viver, ou igualmente por

alguém que sofresse os maiores infortanios” [...] (EN, 1176 b).

Compreende-se que a felicidade, em Aristoteles, ndo se esgota no prazer,
ou seja, na palavra grega eudaimonia. A felicidade é entendida como o maior bem
do homem e identifica-se com o viver bem e o fazer o bem. As virtudes séo
necessarias, mas nao suficientes, para a vida feliz. Pode-se dizer que a felicidade é

o fim completo da vida humana, o Unico fim que n&o visa promover um outro fim.



51

Aristételes considera que a pessoa feliz € auto-suficiente, na medida em
que a sua felicidade depende dela propria e ndo de condi¢des exteriores. Uma vez
gue a felicidade é uma atividade completa, ela inclui todos os tipos de bens, e alguns
bens, como é o caso da saude, dependem da sorte e, por isso, a sorte tem alguma
influencia na felicidade. Contudo, os maiores componentes da felicidade, as virtudes
do pensamento e as virtudes do carater, ndo dependem da sorte. Pode-se levantar
ainda a questao de que,

[...] A felicidade, entdo, ndo esta no entretenimento; seria realmente estranho se o
objetivo final da vida fosse o entretenimento, e se devéssemos esforgar-nos e enfrentar
dificuldades durante toda a vida com a finalidade de divertir-nos. (EN, 1176 b).

A felicidade € um fim em si mesmo que consiste numa a¢ao virtuosa. Nao é
um estado, mas sim uma atividade, a mais auto-suficiente de todas. Aristételes
considera a existéncia de dois tipos de atividades, ou seja, as atividades valiosas em
si mesmas e as atividades valiosas para outros fins. A felicidade esta entre as

primeiras. Compreende-se que,

[...] se a felicidade consiste na atividade conforme a exceléncia € razoavel que ela seja

uma atividade conforme a mais alta de todas as formas de exceléncia, e essa sera a

exceléncia da melhor parte de cada um de nés. Se esta parte melhor é o intelecto, ou

qualquer outra parte considerada naturalmente dominante em nds e que nos dirige e tem o

conhecimento das coisas nobilitantes e divinas, se ela mesma é divina ou somente a parte

mais divina existentes em nds, entdo sua atividade conforme a espécie de exceléncia que

Ihe é pertinente sera a felicidade perfeita. (EN, 1177a).

A compreensdo em relagédo ao sentido da felicidade remete a necessidade
de se compreender o que é a vida feliz. Esta é considerada por Aristoteles como
sendo a vida que exprime a virtude, a qual é uma vida que envolve a¢bes sérias e
nao consiste na diversdo. Para, além disso, considera que as coisas sérias sao
melhores do que as que proporcionam divertimentos, e que, em qualquer caso, a
atividade da melhor parte e da melhor pessoa é mais séria e excelente; e que a

atividade que é melhor é superior, e por isso tem mais o carater de felicidade.

Considerando que a felicidade constitui uma atividade auto-suficiente,
entdo, a atividade que pode proporcionar mais felicidade devera ser certamente uma
atividade que se possa caracterizar como possuidora de uma maior auto-suficiéncia.

Essa atividade na concepc¢éo de Aristoteles € o estudo tedrico (contemplacdo) que
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constitui além da sua auto-suficiéncia, uma atividade agradavel e continua

configurando o supremo objeto do conhecimento.

As caracteristicas que norteiam o estudo tedrico em Aristételes em primeiro
lugar € a questdo tempo livre, ou seja, ninguém pode estudar sem momentos de
ocio. Quem dedica todo o seu tempo a conquista da sua sobrevivéncia ou a procura
grandiosa de mais riqueza nao pode dispor de tempo livre. Na verdade, a pessoa
virtuosa dedica-se, por exemplo, a atividade econdmica, a politica ou a guerra, nao
com o objetivo de alcangar outros fins mais estimaveis, agradaveis e honoréaveis,
como por exemplo, fazer amigos, obter a honra e a estima dos seus vizinhos ou

ganhar a gldria.

Quem se dedica aos estudos tedricos, certamente, faz isto por prazer que
essa atividade lhe propicia, sem procurar outro fim que ndo seja o de continuar a
estudar. De certa forma, a vida dedicada ao estudo teérico é a que mais se
assemelha a vida de um deus, estando mesmo acima do nivel humano comum,
porque o sabio possui nele um certo elemento divino, e a atividade deste elemento
divino € muito superior a atividade expressa nas restantes virtudes. Por isso, “[...] se
o intelecto é divino em comparacdo com as outras partes do homem, a vida
conforme ao intelecto é divina em comparacdo com a vida puramente humana.” (EN,
1177 b).

Embora o estudo possa ser considerado a suprema atividade, é possivel e
necessario o estabelecimento de relagbes entre o estudo e as outras virtudes que
fazem a felicidade. Em primeiro lugar, convém notar que, enquanto o estudo € uma
atividade meio humana e meio divina, todas as outras atividades sdo humanas. O
estudioso é feliz por estudar, mas aquele que é corajoso faz acbes corajosas porque
essas agles sd0 necessérias para outros fins e para outras pessoas. O mesmo
pode-se dizer de qualquer outra virtude, com excec¢ao da virtude da compreenséo, a

gual é a Unica que tem existéncia por si mesma.

Ha ainda outra diferenca de fundo entre a virtude da compreenséo e as
demais. A pessoa que se dedica ao estudo tedrico, e a compreensao, portanto, é a
gue menos necessidade tem de bens exteriores. A pessoa generosa s6 o pode ser,
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se tiver dinheiro suficiente para dar. A pessoa corajosa precisa ter poder para
praticar atos de coragem. A pessoa temperante necessita de liberdade para praticar
acOes intemperadas, pois s6 a temperanca se a pessoa for livre para praticar acdes
insensatas, embora delibere e decida ndo o fazer. A pessoa magnificente precisa
possuir rigueza em larga escala para poder ser generosa. E por ai adiante. Ao
contrario, a pessoa que estuda ndo necessita de nenhum desses bens exteriores,
pode-se até dizer que o excesso desses bens € incompativel ou, pelo menos,
prejudicial a vida de estudo.

Embora o estudo tedrico seja a atividade mais auto-suficiente e continua de
todas e a que necessita de menos bens exteriores para se afirmar, também é
verdade que qualquer ser humano precisa de alguns bens exteriores para ser feliz.

Vale ressaltar que,

[...] necessitamos também de bem-estar exterior, pois nossa natureza nao é suficiente por
si mesma para o exercicio da atividade contemplativa. Nosso corpo deve ser também
saudavel e deve receber boa alimentagdo e outros cuidados. (EN, 1178 b).

Aristoteles recusa a idéia da relacdo entre a felicidade e o excesso de bens
exteriores. A felicidade na sua concepg¢ao nédo se fundamenta na quantidade, mas

sim no uso da capacidade racional. Compreende que o ser humano precisa de bens

externos, mas,

[...] nem por isto, porém, devemos pensar que as pessoas necessitam de muitas e
grandes coisas para ser felizes, simplesmente porque ndo podem sumamente felizes sem
bens exteriores; com efeito, a auto-suficiéncia e a a¢do ndo pressupdem excessos, e
podemos praticar a¢des nobilitantes sem dominar a terra € 0 mar, porqguanto mesmo com
recursos moderados é possivel agir de conformidade com a exceléncia (isto é bastante
evidente, pois se pensa que 0s simples cidadaos praticam atos meritérios ndo menos que
os detentores do poder — na verdade os praticam ainda mais); basta dispormos de
recursos moderados, pois a vida das pessoas que agem de conformidade com a
exceléncia seré feliz. (EN, 1179 a).

Para além destas argumentacdes, Aristoteles exemplifica com as palavras
e as acOes dos grandes homens que souberam descrever bem a pessoa feliz ao
afirmar que as pessoas felizes sdo as que possuem bens exteriores com
moderacdo, que sao capazes das melhores acdes e vivem a sua vida com

temperanca. Os pensadores entre 0s quais podem ser ressaltados Soélon e

Anaxégoras defendiam a idéia de que os sébios séo felizes.
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Apés apresentacdo das consideracfes e concepg¢fes que norteiam o
pensamento ético de Aristételes, expresso na EN, chega-se a compreenséo de que
a referida obra contempla os principios fundamentais da concepcdo moral do
pensador, podendo ser vista como um tratado de ciéncia politica, uma vez que esta
€ que determina quais as ciéncias que se devem ser estudadas no Estado, quais
sdo as que cada cidadao deve aprender, e até que ponto a politica utiliza as demais

ciéncias para garantir o bem estar do individuo.

Aristételes confere a filosofia politica um alto grau de superioridade, haja
vista o seu poder organizador. Neste sentido, os assuntos tratados na obra j& citada
vinculam-se diretamente a uma discusséo acerca da constituicdo e do ordenamento
juridico da pdlis. Entédo, s6 se pode considerar o agente moral, se também for levado
em conta a sua condicdo de membro integrante de um Estado-Nacg&o.

Fundamentando-se em contextos e fatos particulares no sentido de buscar
0s principios mais gerais que devem reger as acdes dos individuos para que sejam
consideradas a¢fes verdadeiramente éticas, pode-se dizer que para Aristoteles so
se pode agir eticamente, isto é, virtuosamente, em uma determinada comunidade

moral.

Agir virtuosamente significa, para Aristételes, a acdo deliberada que se
funda ou que implica em um principio racional que, como uma justa medida entre
dois extremos opostos, tem em mira, exatamente, 0 meio-termo como sendo uma
igualdade relativa ao agente da agdo, porquanto é sua tarefa o afastar-se daquilo
que o arrasta com mais frequéncia. Esta acdo é, ainda segundo Aristételes,
aprazivel por natureza. A vida do homem que age em conformidade com sua razao
€ marcada por esta caracteristica, isto €, aprazibilidade. O agir moral do homem
virtuoso se conforma com o que mais lhe agrada, a saber, a pratica da virtude, a

gual é adquirida pelo habito.

Observa-se que as investigacdes de Aristoteles na seara ética perpassam,
a um questionamento acerca das a¢des e daquilo que as determina como sendo as
suas circunstancias motivadoras, a praxis da virtude reporta-se imediatamente a

consideracdes de cunho politico. Sendo assim, pode-se dizer que o ser ético-moral,
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o cidadao afiguram-se como partes de uma mesma acao, que, objetivamente,

constitui a tbnica primordial das investigacdes da ciéncia politica.

Tomando por fundamentacdo as consideracfes até entdo destacadas do
pensamento aristotélico, pode-se dizer que o cidaddo verdadeiramente politico,
conhecedor dos fatos da vida e dotado de uma profunda e admiravel sabedoria
pratica, juiz de seus proprios atos e legislador/educador de seu povo, age
virtuosamente e em conformidade com as prescri¢cdes da lei e da justica, buscando
ndo s6 a realizagdo dos proprios fins que se propde alcancar mediante a escolha
deliberada (autbnoma) dos melhores meios para lograr tal desiderato, mas também
busca atingir enquanto cidaddo, o bem comum de sua poélis como sendo
propriamente, um bem humano. Neste aspecto torna-se viavel o prosseguimento do
presente estudo a partir de uma leitura e, consequentemente, uma apreciagao sobre

a Politica de Aristételes.
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3. ORGANIZACAO DA CIDADE E O CONVIVIO S OCIAL

Considerando a unidade anterior do presente estudo uma abordagem que
explicita a amizade como uma das virtudes essenciais do individuo, é pertinente
levar em consideracdo que o sentido desta se faz expresso no contexto da cidade
(pdlis), conceito que na filosofia de Aristoteles possui uma extensdo significativa,
uma vez que neste se faz implicita a interatividade dos individuos na perspectiva de
alcance da felicidade.

O homem para Aristoteles € um animal politico, tendo sua explicitacdo
como tal na esfera da cidade (polis), meio onde através da interacdo com 0s seus
semelhantes pode vir a conquistar o estado de bem-estar, principio este que rege a
vida em sociedade.

As consideracdes preliminares ora esbogadas direcionam o estudo a uma
abordagem concernente a politica aristotélica o que, certamente, favorece um
remontar as origens do pensamento politico grego, uma vez que por meio deste é
possivel descrever de maneira mais detalhada como ocorreu o surgimento da
ciéncia politica, que na esfera de compreensdo do homem como animal social,

constitui uma das maiores contribuices desse pensamento.
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A leitura da Politica de Aristoteles favorece compreender que o surgimento
da ciéncia politica se deu com desenvolvimento da polis, tendo em vista que a partir
deste houve a ampliacdo das potencialidades da razao livre direcionada entre outros
pontos para o entendimento da vida em comum que, de uma forma ou de outra, esti
vinculada a polis que é capaz de oferecer uma consciéncia ao corpo coletivo social,

justificando, por conseguinte a sua existéncia e seu obijetivo.

Em Aristételes, o conceito de pdlis estd associado aos fins que a totalidade
do género humano deve ter em vista e, a0s meios que a razéo indica para a
consecucdo de tais fins. Nos dois primeiros Livros da Politica séo estabelecidos os
fundamentos de toda a filosofia politica aristotélica. Constitui um todo e, este todo ja
se encontra de algum modo implicito no primeiro paragrafo da obra. Neste
Aristoteles esbocga um raciocinio cujos suportes e consequéncias sdo desenvolvidas
no conjunto dos dois livros, e, além disto, anuncia a sua conclusdo que € a tese

dominante da Politica, ao frisar que:

Vemos que toda cidade é uma espécie de comunidade, e toda comunidade se forma com
vistas a algum bem, pois todas as a¢bes de todos os homens sédo praticadas com vistas
ao que lhe parece um bem, se todas as comunidades visam a algum bem, é evidente que
a mais importante de todas elas e que inclui todas as outras tem mais que todos estes
objetivos e visa ao mais importante de todos os bens; ela se chama cidade e é a
comunidade politica (POLITICA, 1252a).

Tal conclusédo, que caracteriza a cidade (pdlis) como a comunidade que
tem por finalidade o soberano bem, fundamenta-se, como se pode observar, em trés
premissas, ou seja, primeiro que a cidade € um certo tipo de comunidade; segundo
que toda comunidade é constituida em vista de um certo bem e, terceiro que de
todas as comunidades, a cidade é a mais importante (soberana comunidade) e
aquela que inclui todas as outras. Disto se depreende facilmente que o bem proéprio

visado por esta comunidade soberana é o bem soberano*®.

De fato, Aristételes define a cidade como a forma ultima da comunidade

humana, aquela que pode permitir aos homens uma vida melhor. Disto resultam

'8 Conforme Wolff (1999), esta tese é fundamental, pois ela distingue Aristételes de todos os seus
predecessores, pois, em vez de justificar a cidade por razbes gerais comuns a qualquer associacao,
atribui a cada tipo de comunidade uma razéo de ser propria e confere assim a politica uma esfera
singular. Confere, portanto, a finalidade mais elevada, uma vez que enfatiza que se os homens vivem
em cidades, ndo o fazem somente por ndo poderem evita-la, mas para atingir o mais alto, o maior dos
bens.
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duas consequéncias quase imediatas, uma de que a cidade existe naturalmente e o
homem vive por natureza em cidades. Tais consideragdes ficam evidentes na

seguinte passagem:

A comunidade constituida a partir de varios povoados € a cidade definitiva, apds atingir o
ponto de uma auto-suficiéncia praticamente completa; assim, ao mesmo tempo em que ja
tem condicdes para assegurar a vida de seus membros, ela passa a existir também para
Ihes proporcionar uma vida melhor. Toda cidade, portanto, existe naturalmente, da mesma
forma que as primeiras comunidades; aquela é o estagio final destas [...]

Estas consideragbes deixam claro que a cidade é uma criagcdo natural, e que o homem é
por natureza um animal social, e um homem que por natureza, e ndo por mero acidente,
nao fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade
(como o “sem cld, sem leis, sem lar’ de Homero fala como escarnio, pois a0 mesmo
tempo ele é avido de combate), e se poderia compara-lo a uma peca isolada do jogo de
gamao. (POLIITCA, 1253a).

A cidade é, portanto, o fim, o acabamento, o termo do desenvolvimento
histérico que conduz os homens a se associar em comunidades. A autarquia, porém,
ndo € apenas o fim do devir (termo do desenvolvimento) das comunidades naturais,
e a cidade ndo é apenas o fim delas, ou seja, a autarquia é também o fim (seu
objetivo) de sua existéncia.

Tendo sido constituida para permitir que o individuo (cidadao) possa viver,
a cidade permite, uma vez que exista, favorecer as condi¢des para que o cidadao
venha a ter uma vida feliz, ou seja, viver bem. Existindo entdo, por uma finalidade
gue se confunde com sua propria natureza, a cidade é seu proprio fim. Encontra-se,
portanto, neste aspecto dois fins: a vida e a vida boa. Pode-se dizer que a existéncia
da cidade é necessaria para suprir as necessidades da vida que a familia ou o
vilarejo ndo pode satisfazer. Assim, desde que a cidade exista, ela € para si mesma
0 seu proprio fim e, permite a vida boa, ou seja, viabiliza a garantia da felicidade

para os cidad&os™.

Partindo das considera¢cbes formuladas por Aristételes em sua filosofia
politica, pode-se conceber a idéia de que, tratar da ciéncia politica consiste em tratar

9 Wolff (1999) comenta que, um homem, uma comunidade, um ser qualquer serdo felizes somente
se puderem se bastar a si mesmos, isto é, se encontrarem em si mesmo aquilo com se sejam eles
mesmos, serem se ter necessidade de nada. O homem nao pode ser, e, portanto, ndo pode ser
homem, se nao for pela e na comunidade. A comunidade politica sendo aquela que ndo carece de
nada, € a Unica. Portanto, € somente por ela que o homem é plenamente, é na cidade e pela cidade
gue o homem é homem.
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de maneira especifica das coisas ou negdcios referentes a cidade considerada no
ambito de sua autonomia, caracteristica de uma entidade capaz de sustentar a si
mesmo. Compreender a natureza da cidade, neste contexto, favorece esbogar uma
compreensao sobre o legado politico que ela possui no ambito de vida do ser social,

do homem como animal politico.

3.1 NATUREZA DA CIDADE

Para Aristételes o conceito de cidade (Pdlis) esta associado aos fins que a
totalidade do género humano deve ter em vista e, dos meios que a razao indica para
a realizacao de tais fins. Vale ressaltar que, para Aristoteles, estes fins sé podem ser
alcancados pela sociedade politica que deve possibilitar e fornecer os meios e
condicbes para a atualizacdo dessa potencialidade da natureza humana. Isso
dependeréa do tipo de governo a ser considerado sempre em relacdo a quantidade

de governados.

As consideracdes propostas por Aristoteles esbocadas na Politica remetem
a idéia da cidade perfeita, questdo efetivada a partir da aplicacdo do método

analitico, uma vez que se deve:

[...] decompor o conjunto até chegar a seus elementos mais simples (estes sédo as
menores partes de um todo), com a cidade também, examinando os elementos dos quais
ela se comp®e discerniremos melhor, em relagédo a estas diferentes espécies de mando,
qual é distincéo entre elas, e saberemos se é possivel chegar a uma conclusdo em bases
cientificas a proposito de cada afirmaco feita... (POLITICA, 1252a).

Procedendo de acordo com o método analitico Aristételes considera que se
terd o desmembramento da cidade até chegar a sua constituicdo fundamental que
se denomina familia, que por sua vez, se constitui de individuos. A nocdo de
individuo no contexto ora referido ndo possui um sentido forte, mas apenas
conceitual, uma vez que ele indica a natureza humana que tende a associacédo e a

vida politica.
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O que se pode observar no tocante ao conceito de individuo implicito no
cerne do Livro | da Politica € que, Aristoteles coloca 0 homem no quadro dos seres
gue ndo possuem uma existéncia individual, visto que a natureza sempre o conduz a
unido e a necessidade de criar um descendente. Neste aspecto a familia surge como

0 produto da unido entre homem e mulher, senhor e escravo.

Para Aristételes a primeira comunidade é a célula que compde com outras
familias o todo da cidade. Essa primeira comunidade surge para atender as
necessidades cotidianas impostas ao homem que isoladamente ele seria incapaz de
conseguir. As necessidades que aparecem ao homem encontram sua plena

satisfacdo no todo formado pela cidade da qual a familia faz parte.

Compreende-se que a cidade para Aristoteles tem uma dimensao
complexa em funcdo de que ela abrange outras comunidades menores, além de que
tem auto-suficiéncia. A andlise desta e, consequentemente, uma sintese sucessiva
das suas formas isoladas favorece a explicitacdo do grau de significagcdo e
importancia que ela possui no contexto de vida do individuo. Vale ressaltar que:

[...] a cidade é uma criagdo natural, e que o homem é por natureza um animal social, e
um homem que por natureza, e ndo por mero acidente, nédo fizesse parte de cidade
alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade [...] (POLITICA, 1253 a).

A sociabilidade em que o homem esta inserido se faz expressa nas ac¢des
e reagles que ele constréi na sociedade, seguindo preceitos e normas imputados
pela Lei da Natureza que na sua constituicdo favorece a manutencéo da espécie. Na
sociedade € necessario a existéncia do ser que manda e o que obedece. Neste
contexto, 0 que manda apresenta um maior grau de inteligéncia e habilidades de
lider. Por outro lado, aquele que possui apenas a forc¢a fisica se submete as ordens

e mandos do lider.

Aristoteles considera que a cidade resulta da associacdo de varias
comunidades, sendo que na ordem natural ela tem precedéncia sobre a familia e
sobre cada um dos seus membros individualmente, uma vez que o todo possui uma
maior abrangéncia sobre as partes. Assim o homem é por natureza um ser da
cidade (Pdlis). Desta forma o filésofo atribui a cidade um sentido transcendente. A

cidade € uma formacao sécio-politica constituida de elementos, entre os quais se
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tem a familia®, base essencial, tendo em vista ser tracado, no interior desta, acdes

gue legitimam diferentes comportamentos dos individuos que a compde.

Na analise inicial da seqiéncia casa-aldeia, esbo¢cada no segundo livro da
Politica (1253a a 1255a), Aristételes anuncia a intencao de analisar os componentes
da cidade segundo as relagbes entre marido e esposa, pais e filhos, senhores e
servos, mas restringe-se a estas Ultimas. Aristételes aceita a escravatura e
considera-a mesmo desejavel para os que sdo escravos por natureza (POLITICA,
1255 a).

Para Aristoteles o homem desde o nascimento mantém uma distingéo entre
suas variadas classes, uns estdo destinados por natureza a ser regidos, outros a
reger; uns nascem livres, outros sdo escravos por natureza. Condena, porém, a
existéncia de escravos por convencao, resultantes de contrato ou conquista. Justifica
a escravatura natural pela suposta incapacidade de certos homens se governarem a
Si mesmos; 0s escravos por natureza devem submeter-se ao governo do senhor no

interesse deste e de si proprios.

Compreende-se que Aristoteles baseia sua reflexdo na constatacdo da
realidade e vé o homem imerso na sociedade e, na sua interpretacdo antropoldgica,
cai vitima da rigidez de seu préprio sistema. A cidade que ele conhece é a Pdlis do
seu tempo, construida sobre relagfes de subordinacéo dos inferiores aos superiores.
Ele vé na propria natureza permanente do homem o fundamento dessa comunidade,
na qual os escravos trabalham para os homens livres, que exercem o poder politico,
ou na qual liberto de toda preocupacao pelas unidades da vida, se dedicam ao
estudo e a contemplacao.

3.2 ELEMENTOS DA CIDADE

0 Segundo Vilani (2000), em Aristételes, segundo a ordem do tempo, a primeira sociedade que se
forma é a familia. Depois vem a unido de muitas familias ou kome (aldeia). A cidade (pdlis) vem por
fim, € a mais elevada das sociedades. Tal é a ordem cronoldgica; mas, desde o ponto de vista da
natureza e da verdade, a cidade vem antes dos individuos, da familia e da aldeia, assim como o todo
vem antes das partes; estas tém naquela sua causa final e sua realizacdo mais elevada.
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3.2.1 Relag&o Senhor x Escravo

No Livro | da Politica Aristoteles enfatiza a cidade como um composto, uma
multiddo diversificada, onde cada cidaddo é uma parte. A cidade estd além da
natureza, tendo o legislador a necessidade de conhecer a politica (regime,
constituicdo, ordem constitucional, forma de governo, regime constitucional) que a
legitima. Considerando a cidade-estado como resultado dos atos libertadores dos
fundadores originais e dos fundadores permanentes que sao os legisladores e os
governantes e os cidadaos participantes da vida politica, Aristoteles, mediante a
analise dos elementos que compdem a cidade, favorece uma tomada de

compreensao em relacdo a complexidade que esta possui na sua filosofia politica.

Observa-se que Aristételes nos primeiros capitulos da Politica relata o
surgimento do Estado e da Sociedade, fazendo crer que todo Estado se constitui a
partir da associacdo de familias que tém um bem comum, sendo esse bem o objeto
que justifica a associacdo dos individuos em familias e destas em Estado. Relata
ainda o filésofo que nas familias as bases de sua sustentacdo se dao a partir da
relacdo entre senhor e escravo, marido e mulher, sendo estas associa¢gdes do tipo
natural, tendo em vista que a natureza criou 0s seres para mandar e outros para
obedecer. Nesta hierarquia 0 uso da razdo é que determina a posi¢do do individuo
gue manda, enquanto aquele que é destituido desta faculdade cabe a arte do
obedecer.

Ao abordar a origem do Estado Aristoteles faz uma apreciacdo de um
processo onde a integracdo dos individuos em grupo favoreceu o surgimento de
uma corporacédo, ou seja, o Estado, tendo este como propdésito a reunido de forgas
para a garantia do bem estar dos integrantes das unidades integradas. Assim,

[...] a primeira comunidade de varias familias para satisfacdo de algo mais que as
simples necessidades didrias constitui um povoado. A mais natural das formas de
povoado parece consistir numa coldnia oriunda de uma familia, composta daqueles que
alguns chamam de “alimentados como o mesmo leite”, ou filhos e filhos dos filhos.
(POLITICA, 1252b).

Tem-se portanto, que a juncdo de um grupo de familias visando interesses

comuns ao se integrarem formaram o Estado que chega a sua forma ultima quando
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se mostra capaz de bastar-se de forma absoluta a si mesmo. Neste aspecto
compreende-se que o Estado tem sua formacgé&o firmada na idéia de superacdo das
necessidades daqueles que os integram.

Para Aristételes a formacéo do Estado € um fato natural, e 0 homem é um
ser naturalmente social, ndo sendo capaz de viver isolado, assim ele se une aos
seus semelhantes formando um todo que |he garante sua existéncia, além de
viabilizar o estado-de-bem estar. E necessario ter presente esta perspectiva global
de Aristételes; a natureza de qualquer realidade, seja criatura viva, instrumento ou
comunidade deve ser procurada num fundamento, apresentado como causa,

principio ou finalidade.

A natureza do individuo humano s6 é realizavel através da comunidade
social e politica. Aristoteles situa a evolu¢cdo da cidade no quadro da historia. O
impulso inicial do fundador e o processo politico do legislador sdo tdo decisivos
guanto o processo organico de crescimento da cidade. A metafisica das causas, dos

principios e das finalidades ndo impede a livre intervencao do sujeito humano.

A problematica inovadora da economia no Livro | da Politica (1256a) tem
por objeto a riqueza doméstica embora os preceitos da “lei ou administracdo da
casa”, também se apliquem a cidade, pois se dirigem ao pai de familia e ao politico.
A economia destina-se a produzir bens de consumo proéprio; a crematistica (ocupar-
se de trocas por dinheiro) proporciona bens com vista ao lucro, exige a criacao de

dinheiro e funda-se na conveniéncia em facilitar as trocas.

A forma de aquisicdo econdmica de riqueza, conforme AristGteles consiste
em obter os bens necessarios a vida com moderacdo e sobriedade. Mas se a
economia tem um limite porque o seu fim ndo € aquisi¢cdo ilimitada, ja a aquisicao

crematistica de bens é especulacédo (1257b).

No inicio do Capitulo Il do Livro | da Politica (1256a), Aristoteles faz uma
defesa a propriedade como instrumento necessario a manutencdo da Pdlis e
enfatiza o escravo como uma propriedade, identificando-a como uma antecipacao de

um bindmio conceitual debatido na modernidade, a saber, afirma serem os
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instrumentos destinados a producéo. A propriedade constitui uma existéncia, e uma
existéncia ndo necessariamente configura uma producdo, mas sim um uso. Desse
modo, o escravo serve para facilitar o uso enquanto propriedade de um senhor.
Salienta que, “[...] A ciéncia do senhor, por sua vez, ensina a usar 0s escravos, pois

a funcdo do senhor n&o é adquirir escravos, mas usé-los.” (POLITICA, 1255b).

Aristoteles acentua a existéncia de uma diferenca especifica entre
producéo e uso, assim estabelece a relacdo entre servo e escravo, considerando
gue o escravo pertence a outro e, € ao mesmo tempo um ser em si distinto deste
outro ao qual ele pertence. A escravidao para o filésofo é natural, sendo a relacdo
entre servo e senhor ndo uma simples relacéo de autoridade e obediéncia, mas uma
relacdo de utilidade para os mesmos, considerando que o escravo é uma parte da
propriedade do senhor.

3.2.2 Arte de Enriquecer

Considerando o escravo como propriedade, a partir do Capitulo I, Livro |
da Politica, Aristételes passa a comentar sobre a arte de enriquecer, questdo esta
gue se faz explicita no contexto da cidade (Pdlis). Vale ressaltar que, “[...] a arte de
enriqguecer ndo é a mesma coisa que administrar a casa, porquanto a funcédo da
primeira é proporcionar e a da Ultima é usar...” (POLITICA, 1256a). Fundamentando-
se na citada consideracdo pode-se dizer que a arte de enriquecer constitui-se
unidade da ciéncia doméstica uma vez que esta garante o modo de vida de uma

parte dos individuos.

Aristoteles acentua a existéncia de diferencas de modo de vida entre os
individuos; h& aqueles que vivem na indoléncia recebendo da natureza o que lhe
possa favorecer, como também aqueles que lutam para sobreviver, tendo neste
contexto a necessidade de desenvolver habilidades garantindo-lhe a sobrevivéncia
no ambito da cidade, assim as maneiras de superar as suas necessidades e poder
perpetuar a sua espécie no espaco social podem vir se realizar sob distintos
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angulos, manifestando atividades de aquisicdo e, considerando o maior ou menor

grau desta acgéo, pode-se ter configurada a arte do enriquecer.

AcOes de troca de produtos desenvolvidas entre as comunidades
primitivas, segundo Aristoteles favoreceu o surgimento do comércio que nos seus
primeiros momentos tinha apenas o objetivo de preencher lacunas com vista a auto-
suficiéncia, uma vez que se caracterizavam pela superacdo de necessidades de
alguns produtos recebidos por agueles que os tinham em maior quantidade. Com o
surgimento da moeda tais a¢gfes passaram a ser mais um meio de enriquecimento.

Assim,

[...] emergiu a idéia de que a arte de enriquecer estd especialmente vinculada ao
dinheiro, e que sua funcéo € descobrir as fontes capazes de proporcionar um suprimento
maior de produtos, no pressuposto de que esta arte cria riquezas e posses;
efetivamente, presume-se que a riqueza consiste em grande quantidade de dinheiro,
pois é com o dinheiro que se fazem os negdcios e o comércio. (POLITICA, 1257b).

Em relacdo a épocas anteriores, o valor que se oferecia ao dinheiro era
bem menor do que no momento expresso por Aristoteles, pois este detém uma
carga significativa bem mais expressiva. A arte do enriquecer no contexto ora
especificado esta vinculado ao dinheiro, o elemento viabilizador do comércio, fator
que favorece ao individuo acumular bens e lucros, elementos que configuram

valores caracterizadores da riqueza.

3.3 ADMINISTRACAO DA CIDADE

O Livro Il da Politica transita da natureza estatica da cidade para a sua
atualizacdo, apreciando programas visionarios e constituicdes, justificando tal fato

com o seguinte argumento:

J& que nosso proposito principal é a identificacdo da melhor forma de comunidade
politica para quem quiser realizar seu ideal de vida, devemos também estudar as
constituicdbes atualmente adotadas por algumas das cidades tidas como bem
governadas, e igualmente quaisquer outras propostas por certos fildsofos e consideradas
dignas de atencdo, assim podemos discernir o que ha nelas de certo e conveniente, e
ninguém pensara que a busca de algo diferente delas se origina inteiramente de um
desejo de ostentacdo sofistica, ao contrario, ver-se-a que empreendemos esta
investigagdo porque as formas de constituicdo existentes ndo sdo satisfatorias
(POLITICA, 1261a).
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Através das licbes derivadas de criticas e varios encémios, Aristételes
insiste num problema muito claro, ou seja, que os habitantes da cidade tém que
possuir certa unidade. O problema tedrico é saber o que deve ser possuido em
comum; se todas as coisas, se nenhumas, se algumas. O minimo comum
imediatamente aceitavel € o territorio. O maximo comum, a ser liminarmente
rejeitado, seria a posse comum de bens, mulheres e filhos como surge na intrigante

proposta da Republica de Platéo.

Pode-se dizer que o excesso de unidade liquidaria a cidade, dependente
da acao individual dos seus membros. Neste aspecto vale ressaltar que “...] a
igualdade qualificada, e ndo a igualdade pura e simples, é a salvaguarda das
cidades, como dissemos na Etica.” (POLITICA, 1261b).

Outra razdo para recusar a uniformizacdo € a teoria da amizade, a forca
viva de cada sociedade. A amizade (Philia também pode ter a conotacdo de amor e
comunicacdo) € a substancia de todas as relacdes sociais duraveis, e de onde 0s
governos retiram estabilidade. Portanto, “[...] consideramos a amizade o maior bem
para a cidade, pois ela € a melhor salvaguarda contra as revolucdes [...]” (POLITICA,
1262b). Cada individuo apresenta-se como o0 centro de uma rede de relacdes
diversificadas. Se nada existe para preencher essas relagbes, a cidade perde
capacidades. Conforme Aristoteles, a comunitarizacdo das relacdes sexuais faz
desaparecer o relacionamento saudavel de pais e filhos, e as exceléncias humanas

gue elas geram.

Para Aristételes um dos principais argumentos que pode vir a garantir a
sociedade aberta é a garantia da propriedade. Neste aspecto salienta que, “[...] ha
dois motivos para as pessoas se preocuparem com as coisas e gostarem delas: o
sentimento de propriedade e o de afeicdo [...]” (POLITICA, 1262b). A propriedade
comum dos bens é contraria ao amor proprio que irradia da individualidade para a

propriedade privada.

Pode-se dizer que, a regulamentacdo da propriedade deve permitir que
cada um disponha de uma esfera de acao individual, sendo a desregulamentacao a
causa da maior parte das revolugBes. Este ponto tem conseqiéncias programaticas
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evidentes. As causas das revolugdes nao residem na existéncia de propriedade
privada, mas no apetite ilimitado de riquezas, que deve ser domesticado pela

educacao.

3.3.1 O Cidadao

A partir da leitura do Livro Ill da Politica se depara com um dos pontos
fundamentais da filosofia social de Aristoteles, ou seja, as relacdes entre o cidadéo e
o Estado. Dentro desta perspectiva sdo apresentados de forma sucinta e dinamica
os conceitos de cidadéo e cidadania.

Para ser cidad&o, na visédo de Aristételes, ndo basta habitar no territorio da
Cidade (Estado). E necessario que o individuo tenha participagdo nos tribunais ou
nas magistraturas, isto € tomar parte na administracdo da justica e fazer parte da
assembléia que legisla e governa a Cidade.

Na perspectiva de compreender o que Sao 0s governos, a problematizacao
inicial, a qual o filésofo remete, é explicitar o que é uma cidade (Politica, 1275 a).
Aristoteles concede a idéia de que a constituicdo politica ou 0 governo ndo passam
de uma espécie de acordo ordenador que se da entre aqueles que habitam a cidade.

Em um segundo momento, o que o autor propde € saber antes do mais o
que € um cidadéo (Politica 1275 a). Pois de acordo com o mesmo, a cidade € um
composto de cidaddos; assim sendo, se faz necessario estudar o que €, e 0 que
precisamente representa um cidadéo, e a que tipos de habitantes da Pdlis deve ser
atribuidos tal titulo. Em Aristoteles receber o nome de cidadéo,

[...] ndo resulta do fato de alguém ter o domicilio em certo lugar, pois 0s estrangeiros
residentes e os escravos também sdo domiciliados naquele lugar, nem sdo cidadaos
todos aqueles que participam de um mesmo sistema judiciario, assecuratério do direito...
(POLITICA, 1275 a).

Fundamentando-se na afirmacdo acima, compreende-se que 0s
estrangeiros e servos, o simples fato de estarem estabelecidos fisicamente em um

determinado local, simplesmente nédo lhes conferem cidadaos; mas sim, apenas
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membros da comunidade e de modo imperfeito. O que Aristételes propde investigar,

€ a idéia incondicional do que é o cidaddo em si, uma idéia Unica, ou seja,

[...] um cidadao no sentido absoluto, como alguém que ndo tenha desqualificacdes
desta natureza, que imporiam uma qualificacdo corretiva, pois dificuldades deste género
podem também ser levantadas e superadas a propdsito de cidadaos cujos direitos foram
cassados ou que foram exilados. (POLITICA, 1275 a).

Aristételes considera que o cidaddo é o individuo que pode ser juiz e
magistrado. Em outras palavras, é aquele individuo que detém em si poderes tanto
para governar como para distribuir justica na Pdlis. O filésofo parte da seguinte
proposta: a de que todos aqueles que detém em si possibilidades de constituir-se
como parte do corpo de uma magistratura ndo determinada, podem assim ser
chamados de cidadaos. Entende-se aqui por magistratura ndo determinada esse
chamado corpo de cidadaos. Aristételes assim o denominou somente em razao de
nao encontrar um termo apropriado para designar o que existe de comum entre o

juiz e os membros de uma assembléia geral.

Aristoteles salienta que em decorréncia das diversas formas de governo
existentes no mundo helénico o conceito de cidaddo difere dentro das varias
espécies de poder, encontradas nos Estados. Para tanto, o conceito de cidadéo
proposto por Aristételes advém do modelo democratico, por pensar este como sendo
aquele que melhor se adapta a sua concepcdo. Desse modo, é dentro da
democracia que se pode ver o que € o cidaddo em si. Este se define como sendo

aquele:

[...] que tem o direito de participar da funcéo deliberativa ou da judicial € um cidaddo da
comunidade na qual ele tem este direito, e esta comunidade — uma cidade — é uma
multiddo de pessoas suficientemente numerosa para assegurar uma vida independente na
mesma. (POLITICA, 1276a).

Portanto, denomina-se cidade, em sentido aristotélico, como sendo a

massa de cidaddos capaz de suprir a si prépria, e de certa maneira, também

capazes de conseguir demandar aquilo que se faz necessario a sua existéncia.

Em se tratando das virtudes do cidadao Aristteles remete a idéia de que,
se a virtude do homem é a mesma que do bom cidadao, ele afirma como necessario,

€ a ocupacdo de todos os cidaddos dentro da comunidade, independente das
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diferencas existentes entre eles. Na concepcdo do filésofo, o que constitui a
comunidade é a forma de governo. Sendo assim, a virtude do bom cidadao deve
estar em harmonia com a forma politica vigente. Dado que, a condi¢cdo apontada
para que se faca uma republica perfeita, deva consistir no fato de que todos na
cidade-estado possuam a qualidade de bom cidad&o.

7

Considerando o fato de que a cidade é o resultado da composi¢céo de
varias partes (os cidadaos) faz-se necessario que a virtude ndo seja a mesma em
todos os cidaddos. Do mesmo modo como uma orguestra sinfénica, a cidade busca
uma espécie de relacdo harmoniosa entre as partes e o todo. E, para o alcance da
harmonia, o talento do violinista ndo necessita ser 0 mesmo que o talento do
violoncelista, ambos sdo musicos, mas desempenham fung¢fes distintas dentro da

orquestra. De forma semelhante acontece com os cidadaos dentro da Pdlis.

Aristoteles concebe como virtude do cidaddo a habilidade de mandar e
obedecer, sabendo fazer estas de modo uniforme. J& ao homem de bem, resta

apenas a virtude de saber mandar. Ambas virtudes Ihe parecem louvéveis.

A virtude do bom cidaddo “[...] consiste em ser capaz de mandar e
obedecer, e parece que a exceléncia do cidadao consiste em ser capaz de mandar e
obedecer igualmente bem. (POLITICA, 1277a). Ou compete ao cidaddo ndo apenas
ordenar bem e obedecer, mas também a responsabilidade de manutencdo do
Estado, capacitando novos cidadaos e suas virtudes.

Fazendo uso da estrutura familiar, Aristételes compara seus membros e
funcbes as virtudes de um homem de bem, e a de um bom cidad&o. Dentro da

estrutura familiar o homem é comparado ao cidadao, pois o seu dever é o de

7

adquirir; a mulher é comparada ao homem de bem, pois possui a funcdo de

conservar. Vale ressaltar que,

O discernimento € a Unica qualidade especifica de um governante, pois as outras
qualidades geralmente parecem necessarias aos governados e aos governantes; a
sinceridade de opinido, e ndo o discernimento, é a qualidade distintiva do governado; o
governado corresponde ao fabricante de flautas e o governante ao flautista que as uiliza.
(POLITICA, 1277b).
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O cidadéao sendo definido como aquele que dispde do direito de chegar as
magistraturas, pde-se em voga a seguinte questdo: se 0s artesdos devem ser
elevados ao grau de cidadaos. Para Aristételes, ndo se faz necessario elevar ao
grau de cidadaos, os individuos dos quais a cidade necessita para subsistir. Assim
sendo, criancas e homens feitos sdo de certo modo cidaddos, mas de modo

imperfeito; sdo estes em dado sentido, aqueles em esperanca.

A cidade-modelo aristotélica, ndo admiti o artesdo® como sendo um
cidadéo, devido ao fato de que a vida do artes@o se torna incompativel a préatica da
virtude politica (saber mandar e obedecer), pois esta se da apenas naqueles que

nao tém necessidade de um trabalho para viver.

Compreende-se que o titulo de cidadao em Aristoteles é conferido aqueles
que participam dos servigos publicos. Infere-se desta questdo a conclusdo de que a
virtude do bom cidaddo é a mesma do homem de bem; também é dado que em
certos Estados o homem de bem e o bom cidad&o representam uma sé pessoa, e
em outros tornam-se pessoas totalmente distintas. Assim sendo, vé-se que 0s
habitantes da cidade ndo sdo de um modo integral bons cidadaos, “[...] mas
somente o estadista que detém ou pode deter a conducdo dos assuntos publicos,

por si mesmo ou conjuntamente com outros.” (POLITICA,1278 b).

3.3.2 Governo da Cidade

No Livro IV da Politica Aristételes passa a definir a constituicdo de um
estado governo da cidade como sendo a organizagdo regular de todas as
magistraturas. Para ele, a constituicio mesma é o governo. No capitulo VII, do
mesmo livro, tem-se a famosa distincdo das varias formas de governo. Essa

distincdo evidencia seis tipos que Aristoteles estabelece, sendo trés considerados os

! segundo Ross, as razdes para tal exclusdo sdo: 1- Primeiro a falta de tempo. Este argumento
perde a sua forca com a invengéo do governo representativo. O arteséo pode ndo ter tempo para se
sentar na assembléia soberana, mas isto ndo constitui razdo para nao possuir direito a voto. 2-
Segundo Aristételes, o trabalho manual humilha realmente a alma tornando-a inapta a pratica de uma
virtude esclarecida. Também aqui, seu juizo é bastante geral. (ROSS, 1997, p. 255).
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normais: a realeza, a aristocracia e a politéia; e trés sendo considerados o0s
anormais: a tirania, a oligarquia e a democracia, sendo todas estas constituicoes

viciadas e que véem o interesse ou apenas do monarca ou dos ricos ou dos pobres.

No capitulo | do Livro VI da Politica Aristételes opde a oligarquia (o governo
dos ricos) a democracia (0o governo dos homens livres) como desviantes da
soberania das massas. Nas citadas formas de governos o que se pode ressaltar
como pontos comuns é o fato de que estas séo legitimadas pelas maiorias, havendo,
porém uma distincdo fundamental, ou seja, na oligarquia se tem um grupo reduzido
de ricos que exerce diretamente o poder, enquanto que na democracia Sdo 0s

homens livres quem a controla.

Aristoteles ndo vé a democracia como um valor universal, assim considera
gue ha povos vocacionados a um ou outro tipo de regime, da mesma maneira que
0s seres humanos podem ser inclinados a conduzirem-se como “escravos por
natureza’. Porém, ndo basta dizer que a democracia € o regime dos homens livres,
mas sim que é o regime onde os homens livres sdo a maioria, definindo-se uma
oligarquia quando os ricos e bem nascidos, que sdo poucos, governam a cidade.
Pode-se considerar que:

Um principio fundamental da forma democréatica de governo € a liberdade — a liberdade,
segundo a opinido dominante, somente pode ser desfrutada nesta forma de governo, pois
diz-se que ela é objetivo de toda a democracia. (POLITICA, 1317b).

O que se defende na democracia € a participacdo do cidaddo no governo
da cidade, o que se pode considerar como um aspecto da liberdade. Um outro
principio da liberdade citado por Aristteles enuncia que cabe ao homem viver como
quer o que pode favorecer a perspectiva do individuo de n&o ser governado. E

oportuno deixar expresso que:

[...] a democracia e o poder popular em sua plenitude fundamentam-se no principio
reconhecido de justica democrética, isto €, que todos sejam iguais segundo o principio da
maioria puramente numérica; com efeito, a igualdade implica em que os pobres nao
tenham uma participagdo no governo maior que a dos ricos, € em gque a supremacia nao
seja exercida somente por eles, mas todos governem igualmente, ha igualdade e
liberdade na cidade. (POLITICA, 1318a).
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Segundo Aristételes, os democratas consideram como justo o que satisfaz
a maioria, ja os adeptos da oligarquia, justo é o que assim parece aos detentores de
maiores riguezas, tendo em vista que os mesmos defendem a idéia de que a

decisao cabe aos detentores de maior quantidade de riquezas.

No capitulo Il ainda do Livro VI da Politica destaca os tipos de democracia.
Sabe-se que na sua diversidade, a democracia apresenta-se em quatro tipos; a
primeira delas é a democracia propriamente dita, se baseia na igualdade plena,
onde nenhuma das classes, seja a pobre ou a rica,é soberana. O segundo tipo é a
democracia censitaria, na qual para participar requer-se do cidaddo certa renda,
ainda que de pouco montante, para que ele possa vir a dirigir o governo. O terceiro
tipo é a democracia constitucional, em que nao se faz nenhuma exigéncia para que
os cidadaos integrem-se no processo politico da pélis, mas sempre ao abrigo de
uma lei soberana. O quarto tipo de democracia € a popular, tendo em vista que nela
as massas sao 0s Unicos soberanos e nao a lei, caracterizada pelo fato de que os

decretos extraidos da assembléia popular se sobrepdem a lei. Sabe-se que:

Para estabelecer esta espécie de democracia e tornar 0 seu povo poderoso, seus

paladinos procuram conquistar 0 maior nidmero possivel de adeptos e estender a

cidadania ndo somente aos filhos legitimos dos cidaddos, mas ainda aos espurios e aos

nascidos apenas de um cidaddo ou de uma cidada (quero dizer, quando somente o pai ou

a mae tem a cidadania), pois todos estes elementos se coadunam com uma democracia

desta espécie (POLITICA, 1319b).

Conforme Aristoteles, na democracia popular o demagogo, o adulador do
povo, € 0 seu verdadeiro condutor. Se a multiddo reina, se ela € a soberania,
facilmente também se torna despotica. Inexiste na democracia ora citada um
conjunto de leis estaveis, uma ordem constitucional, mas sim decretos temporérios
gue sdo aprovados ao sabor das assembléias, controlados pelos demagogos. Desta
forma pode-se considerar que tal democracia ndo configura uma constituicao, pois
ndo h& constituicdo onde as leis ndo governam; as leis devem governar tudo,
enquanto os magistrados devem cuidar apenas dos casos particulares, e deve-se
julgar que o governo constitucional é isto; se a democracia é realmente uma das
formas de constituicdo, é evidente que uma organizacdo dessa espécie, em que
tudo é administrado por decisdes de assembléia popular, ndo € sequer uma
democracia no verdadeiro sentido das palavras, pois decreto ndo podem constituir

normas gerais.
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Pode-se dizer que para AristOteles ha também trés outros tipos de
governos que sao considerados como a perversao dos trés primeiros, sdo: a tirania,
gue é o governo de um sé com interesse pessoal e corresponde a perversdo da
realeza; a oligarquia, que € o governo de alguns com interesse préprio e que
corresponde a perversao da aristocracia; e a democracia ou demagogia, que é o
governo da massa popular em vista de seu interesse, ou apenas dos pobres e que

corresponde a perversdo do governo constitucional.

O ideal de suprema felicidade da cidade-estado implica, dentro do regime
politico, a nog¢do de virtude politica (Arché Politiké) que deve ser buscada pelo
legislador, uma vez que a associacgdo politica é feita em vista da vida melhor e ndo
do interesse de poucos. Para alcancar essa eudaimonia, o legislador, em primeiro
lugar, deve criar as condi¢cdes para o cultivo desta em sociedade. Nesse sentido, 0
melhor regime é aquele que depositar na lei a soberania e ndo no homem que esta
sujeito as paixdes. A lei estabelece os parametros para o que deve e o0 que nao deve

ser para a comunidade.

Pode-se enfatizar que, para Aristoteles, o bem do individuo coincide com o
bem da cidade. A felicidade e a melhor constituicdo sao o fim Gltimo da existéncia do
individuo e a realizagdo da natureza deste. Logo, a comunidade perfeita é retratada
na sua constituicdo que permite a realizacdo dos ideais legislativos. A Pdlis virtuosa
pressupde cidadaos virtuosos e é aquela capaz de realizar a natureza humana de

acordo com suas potencialidades éticas e dianoéticas.

Fundamentando-se na Politica de Aristoteles pode-se dizer que é a Polis
uma cidade-estado (Koinonia), possuidora de fins que lhe sdo proprios e, assim
sendo, é um ser autarquico, pois permite a realizacdo da natureza humana que
coincide com seu proprio fim. E na Polis que o bem maior sera encontrado, uma vez
gue ela encerra em si 0s meios e as condi¢bes para a realizagcdo dos intentos de
cada comunidade que lhe é anterior. A autarquia € uma caracteristica exclusiva da
cidade-estado, que é a comunidade perfeita surgida da reunido das comunidades
gue lhe precedem na ordem do tempo. Ao operar com 0 método analitico,

Aristételes remonta a uma ordem genética que leva as comunidades originarias e
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destas a cidade, mas essa ndo é a ordem natural. Isto porque o devir caminha no

sentido contréario da realidade, pois o fim é principio.

A natureza humana se confunde com o seu fim e esse s0 € alcancado na
Pdlis. O ser tende a se tornar, na Pélis, aquilo que ele é naturalmente. Logo, o todo
€ necessariamente anterior a parte, pois s6 o todo possui independéncia ontolégica.
A cidade-estado pode existir sem o individuo, porém o individuo ndo pode existir sem
a cidade-estado. O todo da sentido as partes. O final possui a razao de ser do

comeco.

O desenvolvimento do homem em direcdo a realizagdo de sua natureza é
um desenvolvimento naturalmente politico, e esse culmina na Polis, a cidade-estado,
Gnica que € por si mesma capaz de propiciar a plena realizacdo e efetivagdo das
potencialidades do homem tornando-o apto & alcancar o bem soberano. E nela que
o homem encontra sua felicidade. Mais que sua subsisténcia, a Pdlis fornece aos

homens a completude vital para a sua realizacao.

Fora da Pdlis ndo héa individuo. Ou € um ser superior e auto-suficiente, o
que por natureza o homem néo €, ou é um animal selvagem ou um deus. Por isso
Aristételes afirma ser a comunidade perfeita aquela que redne as varias vilas
formando a cidade, cuja fungdo é produzir as condicdes de uma boa existéncia.
Logo, toda cidade € natural, precedendo a familia e a cada individuo tomado
separadamente.

Algumas condic¢bes ideais sdo importantes na consideracdo do Estado, ou
seja, uma diz respeito a populacdo, pois ela deve ser na justa medida, nem exigua
nem numerosa. Outra diz respeito ao territério, que deve ser capaz de fornecer o
necessario a vida, mas sem ser muito extenso. Deve também ser facil de defender.
Outro se refere a qualidade dos cidadaos, que devem possuir uma virtude politica

necessaria a vida em comunidade.

E importante a existéncia de varias fungdes internas a cidade, capazes de
movimenta-la e sustenta-la. FungBes estas que, segundo Aristételes, todos os
cidaddos devem realizar. Dentre todas as condi¢cdes a principal ou essencial é a
virtuosidade de cada cidaddo. Uma cidade torna-se feliz na medida em que cada
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cidaddo é virtuoso. A virtude é de carater ou forca de carater educado pela
moderacdo para o justo meio ou justa medida. A virtude ndo é uma inclinacdo (o
desejo € inclinagdo natural), mas uma disposi¢cdo. Ndo é uma aptiddo, € um hébito
adquirido ou uma disposi¢cdo constante e permanente para agir racionalmente em

conformidade com uma medida humana.

A tarefa da ética juntamente com a politica é orientar o individuo para
aquisicdo desse hébito, a educacgéo do carater, tornando-os virtuosos e, se possivel,
prudentes. A prudéncia orienta a escolha, isto é, a deliberacdo racional porque é
capaz de discernir o bom e 0 mau nas coisas e as relagbes convenientes entre

meios e fins.

Portanto, a virtude ética € uma disposi¢ao interior constante que pertence
ao género das agbes voluntarias feitas por escolhas deliberadas sobre os meios
possiveis para alcancar um fim que estd ao alcance ou no poder do agente e que é
um bem para ele. Sua causa material € o éthos do agente, sua causa formal, a
natureza racional do agente, sua causa final, 0 bem do agente, sua causa eficiente,

a educacéao do desejo do agente.

E a disposicdo voluntaria e refletida para a acdo excelente, tal como
praticada pelo homem prudente. Logo, a cidade deve proporcionar as condi¢cdes
para cada cidaddo alcancar essa vida virtuosa que é necessaria para se alcancar a
felicidade. Como o proprio Aristoteles diz na sua ética a respeito da virtude e da
prudéncia considerando-as como condi¢ao para a felicidade.

Enfim, a cidade é uma comunidade soberana que permite realizar primeiro
a autarquia econbmica e depois a autarquia ética dos cidaddos. A Polis é uma
pluralidade cujas partes ou elementos encontram a realizagdo de suas
potencialidades e que, determinada por uma constituicdo, proporciona uma simples

existéncia econdmica vida ética e politica.
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4. FORMA E LEGISLACAO DA CIDADE

Na andlise empreendida nos trés primeiros livros da Politica, Aristoteles
recorreu a importantes distingbes metodoldgicas. Apds analisar a natureza da cidade
nos livros | e Il, a observacdo das evolugbes constitucionais o fez criar a nova

categoria de forma da cidade.

No livro Ill, o regime (Politeia) adquiriu essa funcdo de ser a forma da
cidade perante a matéria que sdo os cidaddos. Contudo esta segunda relacdo
levanta duas novas dificuldades. Por um lado existem individuos que pertencem,
mas ndo participam na vida da cidade. S&0 membros da cidade, mas ndao sédo
cidadaos segundo a forma. Por outro lado, admitida a distingdo entre o homem de
bem e bom cidadao, s6 em circunstancias excepcionais, poderia haver coincidéncia

entre ambos.

Para evitar a quebra da filosofia das coisas humanas, e a tensao entre
ciéncia ética e ciéncia politica cujas conseqiéncias praticas seriam entregar o
governo aos expedientes sofisticos ou aos tiranos e remeter o individuo para a
existéncia amorfa e apolitica, Aristételes solicita ao legislador que se aproxime da
natureza, através da legislacdo. E preciso a todo o custo sustentar a filosofia da
cidade como a comunidade em que o homem pode realizar a sua natureza de modo
pleno. O problema reside em saber se as categorias de Aristoteles descrevem este

processo.
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As raizes das dificuldades s&o bem conhecidas, elas resultam da aplicacéo
de categorias ontolégicas, criadas para analisar a natureza e os problemas da
existéncia humana, na dimensdo da pessoa, da sociedade e da histéria. Forma e
matéria foram categorias concebidas para definir entidades como organismos,
artefatos, e a acéo intencional®; a forma é imposta & matéria num animal; o desenho
€ imposto pelo artesdo ao material; a intencdo é a forma imposta aos meios para
alcancar um fim. De tal modo Aristoteles conhece as dificuldades de transformacao
das categorias em topicos fora do ambito original, que a sua exposi¢do é o melhor
guia de resolucao das dificuldades. Se as categorias forem aplicadas a uma pdlis, a
politeia sera a forma e os cidaddos a matéria? Todos, entdo, deverdo ser cidadaos?

Ou s6 os que participam na governacao e votagdo?

Para Aristoteles num regime de tirania ou oligarquia seria impossivel que
todos os individuos sejam cidadaos, porque os homens livres perdem o direito de
votar ao contrario do que sucede numa democracia. Admite Aristételes que definir o
cidaddo como o participante no processo de decisdo sO vale em democracia, mas
nao insiste demasiado neste ponto. Quer reter o regime como a forma da cidade e
0os cidaddos como matéria. Mas surge, assim, 0 novo problema de uma cidade
mudar de identidade cada vez que muda de regime e o caso perturbador de o
homem de bem poder ser mau cidaddo ou o bom cidadao cumpridor das leis, ser um

individuo moralmente detestavel.

4.1 REGIME DE GOVERNO

Aristoteles se mostra consciente que o regime constitucional (Politeia) ndo
pode ser construido como esséncia ou forma da sociedade porque ndo possuli
estatuto ontoldgico préprio; é apenas uma rede de instituicdes politicas que existe no
tempo historico. Acresce que Aristoteles expds claramente que a forma politica da
cidade é apenas uma fase de um ciclo mais amplo constituido por realeza,

aristocracia, oligarquia, tirania e democracia.

2 ¢f. Fisica ll, 3; Metafisica l, 9 e XIlI, 3
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A parte determinante numa democracia serd o povo, numa oligarquia o
grupo dirigente, e assim sucessivamente. Um dos critérios de diferenciacdo entre
constituicdes é o interesse comum (sympheron) apresentado na Politica e que se
refere ao fato de que: “[...] as que visam apenas ao bem dos préprios governantes
séo todas defeituosas e constituem desvios das constituicdes corretas; de fato, elas
passam a ser despoticas, enquanto a cidade deve ser uma comunidade de homens
livres.” (POLITICA, 1279a).

Portanto, da combinacdo destes dois principios resulta a célebre
classificacdo dos seis tipos de politeiai em duas séries de regimes justos e injustos.
Aristoteles estd consciente das limitagbes desta classificacdo juridico-politica de
origem platbnica, que ndo se coaduna a realidade politica e corrige com a
preocupacao do concreto social e, especificamente, econdmico. Em regra os ricos
SA0 poucos e 0s pobres muitos, sendo a democracia e a oligarquia os dois regimes
mais freqlientes. Na pratica, existe um terceiro grupo de individuos que intervém nos

conflitos politicos, ou seja, 0s virtuosos sejam eles mais ricos ou mais pobres.

Cada um destes trés grupos funda a sua pretensdo de governar a cidade
num critério parcial de justica; os pobres falam em nome da liberdade, os ricos
devido a posicdo econémica, os virtuosos pelo desempenho da exceléncia, assim é

inevitavel o conflito politico entre estas pretensdes.

Segundo Aristoteles, a justica consiste na igualdade de tratamento para 0s
iguais e no tratamento desigual para os que tém méritos desiguais. Quando um
destes principios parciais de justica € aplicado isoladamente, cria conflitos: os
possuidores de riquezas tendem a generalizar a sua desigualdade relativa; os que
sdo iguais em liberdade de nascimento generalizam esta sua caracteristica
(POLITICA, 1280 a).

O conflito decorrente entre ricos e pobres ndo pode ser resolvido em favor
exclusivo de uma das partes, nem minorado por uma solu¢ao contratual. A viséo
ambiciosa de Aristoteles exige que a cidade seja mais do que uma associacao
fundada para a seguranca e defesa e para a troca de bens. A cidade é uma
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comunidade de aldeias e de familias, baseada na amizade entre seres humanos e a

amizade apenas se alcanca através da realizagdo do supremo bem.

A realizacdo de acdes dignas na cidade exige a participacdo dos individuos
virtuosos, esta é indispensavel com as exceléncias da cidade. A fidelidade e a
consisténcia do método de Aristoteles pode ser bem apreciada nesta elevacdo do
problema politolégico do conflito de classes, que ele reconhece, ao nivel da

consideracao ontologica sobre os fins da existéncia humana.

Uma vez que ndo existe uma solucdo final dos conflitos sociais, as
solucBes possiveis assentam no estabelecimento de uma ordem justa. O que é justo

beneficia a cidade e cada cidaddo. Assim sendo,

[...] ajustica € uma espécie de igualdade, e até certo ponto eles concordam de um modo
geral com as distingBes de ordem filos6fica estabelecidas por nés a propésito dos
principios éticos; elas explicam o que € a justica e a quem ela se aplica, e que ele deve
ser igual para pessoas iguais [...] (POLITICA, 1283 a).
Fundamentando-se no pensamento de Aristételes pode-se dizer que a
justica € propria da cidade ja que ela € a ordem da comunidade de cidad&os e
consiste no discernimento do que € justo. A justica deve presidir e regular as
relagbes sociais entre os membros da cidade, de modo a conferir fundamento e
coesdo e a vida social. A justica politica (Politikon Dikaion) que é prépria do homem
articulado em sociedade tem dois aspectos: a obediéncia as leis, as quais se deve
ajustar a conduta dos cidadaos; e o critério de igualdade (isonomia) ndo para todos,
sendo para 0s iguais, ja que a desigualdade parece justa, e é, com efeito, ndo para
todos, sendo para os desiguais.

Assim como a natureza impulsiona os seres humanos a agruparem-se em
comunidade, as leis (N6émoi) fundamentais também possuem uma origem na
natureza. Aristoteles distingue entre leis escritas visionadas e promulgadas pelo
legislador; e leis ndo escritas ou consuetudindrias; pronuncia-se pela superioridade
das leis ndo escritas, mais seguras e fortes, porque a for¢ca da lei deriva do hébito e
do costume e ganha vigor com o decorrer do tempo. A supremacia da lei resultante
do tempo é fonte de forca para a comunidade e de estabilidade da constituicdo. Por
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isso mesmo, € melhor ser governado por leis do que por homens, sempre sujeitos as
paixdes. (POLITICA, 1286a).

4.2 REGIME IDEAL

A coexisténcia de principios gerais e materiais empiricos exige critérios de
classificacdo. Como, por seu turno, estes critérios dependem de principios de
apreciacdo do que € melhor para a cidade, o problema do regime melhor ndo se
pode reduzir a uma formula politica definitiva. Desta interacdo entre elementos
paradigmaticos e pragmaticos que percorre toda a obra, Aristételes extrai um
programa claro em que se fundamenta na idéia de que compete a ciéncia politica

examinar, sucessivamente,

[...] na melhor cidade as qualidades de um homem e de um cidaddo devem ser
necessariamente as mesmas; é evidente, entdo, que da mesma forma e pelos mesmos
meios gracas aos quais um homem se torna verdadeiramente bom, ele podera constituir
uma cidade a ser governada por uma aristocracia ou por uma monarquia, e se
descobrira que a mesma educagdo e os mesmos habitos fazem um homem de bem e
um homem apto a ser um estadista e um rei. (POLITICA, 1288 b).

A fim de cumprir o ambicioso programa nos livros IV, V e VI, que
correspondem a elaboracdo tardia da Politica e a ultima década da sua vida,
Aristételes introduz um novo método analitico para distinguir mais do que as seis
formas de regime. Compara a cidade a um animal com varios 6rgdos, em namero

definido, mas formatos diversos.

Analogamente, conforme acentua Aristételes, cada cidade possui conjuntos
varidveis de um determinado numero de fungBes necesséarias. As funcgbes
necessarias a cidade sédo as de agricultores, trabalhadores manuais, mercadores,
artesdos, militares, juizes e membros da assembléia, magistrados, e ricos
proprietarios. Como sdo possiveis diversas combinatérias destas fun¢des, o nimero

de regimes a analisar € muito extenso.

Apés a introducdo do novo esquema abstracto, seguem-se consideracdes

concretas. Em primeiro lugar, duas destas fungbes podem surgir no mesmo
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individuo; é possivel ser simultaneamente artesdo e deliberador, guerreiro e
magistrado: rico e pobre ao mesmo tempo € que € impossivel. Como riqueza e
pobreza sdo as partes eminentes da cidade em relacdo a outras menos
determinantes, oligarquia e democracia tornam-se 0s regimes mais eminentes e em

funcdo dos quais todos os outros devem ser analisados (POLITICA, 1290 a 1291).

O debate sobre estes dois regimes ocupa a melhor parte do Livro IV e todo
o Livro VI, embora também sejam tratados a realeza, aristocracia, regime
constitucional. Todo o Livro V estuda as revoltas e as revolugdes com o duplo
objetivo de conhecer o fendbmeno revolucionario e os meios de preservar a
estabilidade (1301b).

As revolucdes, segundo Aristoteles, resultam do agravamento de
incidentes minimos. Entre as suas causas contam-se ressentimentos, insoléncia,
medo, desprezo, intriga, acdo de demagogos; mas todas estas causas, se deixam
reconduzir a desigualdade de condi¢des sociais e a parcialidade no exercicio da
justica por parte dos governantes.

A melhor forma de regime em absoluto, ressaltado por Aristoteles, é
apresentada através de uma redefinicdo do regime aristocratico, ja debatido no Livro
lIl. O essencial da aristocracia é a “[...] identidade absoluta entre homem bom e bom
cidad&o [...]” (POLITICA, 1293 b).

Todos os regimes politicos se tornam deficientes relativamente a
aristocracia como a melhor constituicdo (Orthotatos). Existe uma pseudo-aristocracia
em que a escolha segundo a riqueza ou 0 nascimento substitui o critério da
meritocracia. Os regimes aristocraticos ou permanecem pouco acessiveis ou
aproximam-se dos chamados regimes constitucionais. Uma vez que, de acordo com
os principios desenvolvidos na Etica, a vida feliz decorre conforme a virtude, e a
virtude sdo um justo meio (Mesotes). Segue-se que a melhor vida é uma média que

cada individuo possa atingir e o melhor regime deve refletir esta mediania.

Tal regime que melhor convém ao conjunto de todas as cidades ajudaria a

resolver o conflito social entre ricos e pobres. Em todas as cidades encontra-se um
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estrato social com uma quantidade média de posses. Se acrescentar que a rigueza
excessiva gera a insoléncia e a pobreza gera a criminalidade e malicia; e que a
amizade apenas cresce entre 0s que sao iguais em qualidades; estdo reunidos
todos os elementos para o legislador confiar na classe média como o bastdo mais
seguro da cidade. Mesmo que tenha de atuar num regime que nao seja
imediatamente favoravel - oligarquico ou democratico - o legislador procurara

favorecer a classe média.

Os livros VII e VIII, da Politica, reafirmam que o melhor regime € o que
permite a mais plena atualizacdo da natureza humana com estabilidade politica.
Apés breve exposicdo da teoria dos bens, da felicidade, das partes da alma, da
auto-suficiéncia e de outros pontos de filosofia ja referidos, Aristételes introduz o
estudo inovador dos condicionalismos materiais dentro dos quais o legislador deve
agir. Se as condi¢Bes de populacao, territorio, localizacdo e carater natural forem
insatisfatorias a partida - territério e populacdo excessivas ou escassas, economia
desregulada, carater servil do povo - nem o melhor legislador pode agir bem. Deve
procurar, pois, a quantidade de populacdo necesséria a auto-suficiéncia; territorio
com autarquia agricola e facilmente defensavel; localizacdo com proximidade ao mar
mas ndo tanto que o influxo de estrangeiros através de porto descaracterize a

cidade; quanto ao carater, o dos helenos parece ser o0 mais adequado.

Para voltar a propor o melhor regime politico, a Pdlis é redefinida como um
conjunto (Systasis) do qual nem todos os componentes sao considerados partes, e
embora todos sejam indispensaveis a sua existéncia. A cidade carece de quem a
alimente, defenda, administre, governe, negocie. Mas como a cidade é uma
associacdo de individuos semelhantes em busca da vida melhor, e como a
atualizacdo da natureza humana ndo € possivel para todos, nem todos podem
partilhar na associagdo de iguais. Na cidade melhor, os cidaddos membros da
associacdo governante devem ter o lazer necessario para desempenhar os cargos
de modo excelente. Por isso, guerreiros, oficiais e sacerdotes devem possuir a maior

porcéo da propriedade.

No Cap.VIl de Livro VI comecam as reflexdes sobre educacéo que ocupam

todo o curto Livro VIII, interrompido no debate sobre a educagédo musical. O contexto



83

serve para reiterar o principio da complementaridade entre natureza e cultura. De
fato, se a existéncia da cidade depende de circunstancias materiais externas,
também depende do esfor¢o educativo a institucionalizar. A finalidade educativa é a
formacdo de homens livres com exceléncias éticas e dianoéticas. Um dado é certo:
0s saberes séo liberais porque sao libertadores. Daqui emerge a questdao da

separacédo entre negocio (Ascholia) e écio (Schole).

Conforme Aristoteles, os negoécios existem em fungcdo do lazer, a guerra
em funcdo da paz e as coisas necessarias em funcdo das coisas nobres. A
educacdo ndo deve servir sO 0 necessario e o Util, nem sé a guerra, como em
Esparta. Além disso, a educacdo ndo € um jogo que visa relaxar e divertir apos o
trabalho; deve preparar o homem para as atividades criadoras da vida ativa. Mesmo
0s jogos das criancas devem ser antecipacdes das futuras atividades criativas. Apos
as recomendagfes sobre 0 ensino da musica, 0 manuscrito incompleto nada nos diz
sobre os demais saberes liberais a ensinar: leitura e escrita, ginastica, e desenho.
Fica incompleto o programa educativo que deveria atuar sobre as pré-condi¢cfes

étnicas e psicoldgicas da populacdo, de modo a realizar a ordem politica.

4.3 POLITICA

A Politica é um verdadeiro enigma intelectual que s6 a tradigdo politica
helénica global ajuda a resolver. Mas ao longo dos meandros da obra, Aristételes
nunca perde de vista a coincidéncia entre o ponto de partida e o ponto de chegada:
a politica € a atualizacdo da natureza humana. Pelo caminho, fica o campo
extensissimo da acdo humana, delimitado pela teoria antropoldgica no inicio da
Etica (Livro I) e pela descricio do melhor regime no final de Politica e cujo

tratamento exige uma filosofia das coisas humanas.

O procedimento desta philosophia peri ta anthropina é descritivo e
valorativo, pois para compreender a unidade politica da cidade-estado, é preciso
compreender o homem que dela faz parte; e se tiver nocdo de atualizacdo da
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natureza humana podera ter critérios para julgar o valor da cidade-estado. Assim se
compreende que o texto da Politica que chegou a posteridade constitua a segunda
parte de uma ciéncia politica (Episteme Politike) cuja primeira parte € a Etica.

A Etica estuda o que é o bem supremo, a partir do conhecimento da
natureza humana e procurando saber em que consiste a felicidade (Eudaimonia). A
finalidade da filosofia politica € estudar o bem humano na vida politica a Eudaimonia
da Pdlis é mais completa que a do individuo.

Em paralelo com as finalidades ultimas da vida humana - prazer, poder e
razdo - Aristételes distingue entre ciéncias tedricas, ou sobre a razdo; ciéncias
produtivas que visam as técnicas de bem-estar; e ciéncias préaticas entre as quais se
contam a Politica cujo objeto é o interesse comum e governo da cidade; a Economia,
que é ciéncia da administracdo da casa e da familia; e a Etica, que € a ciéncia da
conduta do individuo formado.

A filosofia pratica” analisa desde a acdo dos fundadores de cidade até
anarquia de multiddo; desde a exceléncia da razado até a psicologia de massas,
geridas através de desejo, temor e cupidez. E sé hoje, numa época de plena
constituicdo das ciéncias humanas, pode-se recuperar a evidente universalidade do
empreendimento aristotélico que lancou as bases do que se chama Direito
Constitucional, Economia, Teoria da Histéria, Antropologia, Psicologia Social,
Sociologia, Relagbes Internacionais, Ciéncias Militares. Neste momento fundante da
filosofia pratica, a ciéncia do agir publico do homem ser racional (Zoon Noun Echon)
gue se realiza na vida da cidade, a filosofia politica ocupa o topo da hierarquia das

23 Aubenque (1996) considera que na filosofia pratica, a ciéncia desenvolvida se encontra na esfera
da racionalidade pratica que dialoga com a contingéncia, constituindo-se como um saber diferenciado
da metafisica, mas nem por isso inferior, significando que ela afasta-se do critério de exatidao
(akribeia) matematica para estabelecer um delineamento do que é em linhas gerais (hds epi to poly)
através de um conhecimento esquematico (typo). Dessa forma, a ética aristotélica é circunscrita ao
horizonte da préaxis, isto €, € compreendida enquanto uma teoria que se desenvolve no dmbito das
ciéncias praticas, nao sendo entendida enquanto uma investigacao metafisica (teorética) ou produtiva
(poiética), que tem seu desenvolvimento enquanto ética que estabelece a transicdo para a politica,
identificando seu principio no homem enquanto agente da acéo e que tem sua finalidade no préprio
homem. Esse bem (finalidade) ndo é universal e necessario como um principio teorético, porém é
uma referéncia estavel e geral, sendo valido para todos e oferecendo um critério (métron) para o
agente racional fazer sua escolha entre as véarias agbes que sao possiveis.
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ciéncias préatica porque o seu objeto engloba todas as ordens sociais e atividades

humanas e seus critérios servem para ler, avaliar e influenciar a vida politica.

CONCLUSAO

A perspectiva de desenvolver uma abordagem concernente a dimensao
ética do pensamento de Aristételes e a fundacdo de uma filosofia politica, favoreceu
articular uma leitura em torno de dois conceitos essenciais que demarcam a filosofia
do citado pensador grego, ou seja, a compreensao sobre a extensao significativa da
filosofia politica de Aristoteles remete a necessidade de elaborar uma pesquisa
sobre os conceitos de ética e da politica.

No que diz respeito a ética o estudo da obra Etica a Nicomaco favoreceu
chegar a compreensao de que no sistema aristotélico, a ética é uma ciéncia menos
exata na medida em que se ocupa com assuntos passiveis de modificacdo. Ela ndo
se ocupa com aquilo qgue no homem é essencial e imutavel, mas daquilo que pode
ser obtido por acdes repetidas, disposi¢des adquiridas ou de habitos que constituem
as virtudes e os vicios. Seu objetivo ultimo é garantir ou possibilitar a conquista da
felicidade.

Partindo das disposi¢cdes naturais do homem (disposi¢cOes particulares a
cada um e que constituem o caréater), a moral mostra como essas disposi¢cdes
devem ser modificadas para que se ajustem a razdo. Estas disposicfes costumam
estar afastadas do meio-termo, estado que Aristdteles considera o ideal. Assim,
algumas pessoas sdo muito timidas, outras muito audaciosas. A virtude é o meio-

termo e o vicio se da ou na falta ou no excesso. Por exemplo: coragem é uma
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virtude e seus contrarios sao a temeridade (excesso de coragem) e a covardia

(auséncia de coragem).

As virtudes se realizam sempre no ambito humano e ndo tém mais sentido
guando as relagdes humanas desaparecem, como, por exemplo, em relagéo a Deus.
Totalmente diferente é a virtude especulativa ou intelectual, que pertence apenas a
alguns (geralmente os fil6sofos) que, fora da vida moral, buscam o conhecimento

pelo conhecimento. E assim que a contemplacg&o aproxima o homem de Deus.

Em se tratando da filosofia politica Aristételes acentua a mesma como a
ciéncia que tem por objeto a felicidade humana e divide-se em ética (que se
preocupa com a felicidade individual do homem na Pdélis) e na politica propriamente
dita (que se preocupa com a felicidade coletiva da Pdélis). O objetivo de Aristételes
com sua Politica é justamente investigar as formas de governo e as instituicdes
capazes de assegurar uma vida feliz ao cidadéo. Por isso mesmo, a politica situa-se
no ambito das ciéncias praticas, ou seja, as ciéncias que buscam o conhecimento

COmo meio para agao.

Aristételes acentua a cidade o conjunto constituido de individuos que
buscam através da unido de forgcas a conquista do bem-comum, ou seja, a
felicidade, configurada entre outros pontos na firmacdo de seus ideais e metas. A
unido de todos favorece a intensificagcao do ideal de viver e, mais precisamente do
bem viver, questdo esta que legitima o homem como animal social, ou mais

precisamente politico.

No entanto, sabe-se que em se tratando do conceito de cidadao na visédo
de Aristételes, ndo basta habitar no territério da Cidade (Estado). Para ser cidadao é
necessario que haja participacdo nos tribunais ou nas magistraturas, isto € tomar
parte na administracdo da justica e fazer parte da assembléia que legisla e governa
a Cidade. Nao participava da politica grega: os colonos, os conquistados, 0s

artesaos, estrangeiros e escravos.

O fim do Estado é desenvolver os bens da alma, ou seja, a virtude. O valor,
a justica e o bom senso devem estar presentes tanto no Estado como no cidadao.
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Para Aristoteles o Estado perfeito ndo deve ser nem muito populoso, nem muito
pouco. O estado deve ser grande o bastante para satisfazer as necessidades sem
produzir o supérfluo. Para ele, os cidaddos deveriam ser guerreiros quando jovens,

depois conselheiros e, quando velhos, sacerdotes.

No que diz respeito a felicidade do Estado considera que esta questdo
depende da felicidade dos cidad&os individualmente. Para que isso se torne possivel
€ necessario tornar cada cidadao o mais possivel virtuoso, mediante uma educacao

adequada. Assim, a educacédo deveria acontecer em beneficio do homem.

O bem é a plenitude e todo ser tende para esta plenitude. O homem ao
longo da vida encontra uma hierarquia de bens até alcancar o bem supremo que
coincide com o seu fim dltimo, a felicidade. O meio para consegui-la sdo os habitos
ou disposi¢cdes do homem gracas aos quais sabera realizar as suas obras, as
virtudes. A virtude consiste no meio entre a falta e o excesso, ou seja, consiste em
disposic¢des resultantes do esforco do homem para submeter os seus atos a razao e

aos fins supremos da sua natureza.

A dimensao da ética na filosofia de Aristoteles se faz expressa mediante os
guestionamentos sobre a vida do individuo na esfera social em que o mesmo esti
inserido, neste contexto passa a fundamentar a sua filosofia politica, tendo em vista
gue legitima o questionamento sobre questdes como amizade, e justica entre outros
pontos que oferecem dimensao politica a suas discussdes presentes na esfera da
ética.

Enfim, compreende-se que a meta da ética e da politica € Unica: a
felicidade, ou seja, a vida boa e virtuosa. E a realizacdo do ser humano. A vida feliz
ndo € uma simples satisfacdo ou contemplacao interior. Ndo € uma satisfacdo da
alma, da subjetividade, privativa. A felicidade ndo € meramente contemplacao, ela é
uma conquista, uma construcdo ardua e muito dificil, exige o autodominio e a

formacéo do caréter.
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