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Resumo:

A teoria das paixdes ocupa um lugar de destaque no pensamento de David Hume. O
estudo das paixdes encontra-se no livro II do Tratado da Natureza Humana ¢ na
Dissertacio Sobre As Paixdes. Embora a investigacdo rigorosa e sistematica acerca
da natureza, tipos e intensidade dos afetos, tenha sido feita por Hume, notadamente
nestes dois trabalhos, a repercussdo da teoria das paixdes pode ser constatada na
totalidade da sua obra. O objeto central desta pesquisa ¢, assim, a teoria das paixdes de
David Hume, particularmente tal como elaborada no Tratado da Natureza Humana.
Hume concebe as paixdes como existéncias, fatos ou realidades originais, completas
em si mesmas € incapazes de definicdo. Além de se furtarem a qualquer tipo de
definicdo precisa, as paixdes se notabilizam por sua capacidade singular de
determinacdo da vontade e das agdes humanas. O estudo das paixdes, além de pontuar
a influéncia dos afetos no tocante a determinagao da vontade e das agdes, nos mostra
que a repercussao das paixdes sobre as condutas dos homens se d4 conjugada com a
presencga de outros elementos ou principios que, como as paixdes, atuam de maneira
regular e uniforme. Nosso trabalho analisa as paixdes e sua capacidade de defini¢dao
das condutas e o conceito de razdo e o seu campo de atuag¢do na determinagdo indireta
das agdes. Destacaremos também os conceitos de habito e crenga e, igualmente, a
influéncia destes nas agdes e comportamentos dos homens. A influéncia das paixdes,
da razdo e dos conceitos de habito e crenca nas agdes humanas pode ser notada nas
complexas relacdes e trocas que ocorrem na sociedade e sera observada pela analise da
origem da sociedade e dos artificios, assim como através de alguns aspectos da teoria
econdmica de Hume. A investigacdo destas questdes relativas as paixdes nos conduz a
observacao da natureza humana e a inclusdo dos afetos entre os principios que atuam

de maneira regular e uniforme, possibilitando assim uma ciéncia do homem.

Palavras-Chave: paixoes, razio, artificio, natureza humana, filosofia.



Abstract:

The theory of the passions occupies a prominent place in the thinking of David Hume.
The study of the passions can be found in the second book of Hume’s A_Treatise of
Human Nature and in his A Dissertation on the Passions. In spite of a rigorous and
systematic investigation into the nature, types and intensity of affection by Hume,
especially in these two works, the repercussion of his theory of the passions can be
observed throughout his entire work. The central focus of this research is, then, David
Hume's theory of the passions, particularly such as was laid down in his A Treatise of
Human Nature. Hume conceived of the passions as existences, facts or original
realities, complete within themselves and incapable of definition. Besides eluding any
type of precise definition, the passions stand out due to their relation to the
determination of the will and human actions. The study of the passions, in addition to
underscoring the influence of affection in reference to the determination of the will
and actions, also shows us that the repercussion of the passions on the conduct of Man
is linked to the presence of other elements or principles which, as do the passions
themselves, act in a uniform and regular fashion. Our work analyses the passions and
their capacity to define conduct and the concept of reason and its field of action in
relation to indirect determination of actions. We also call special attention to the
concepts of habit and belief and, equally, the influence of these on Man's actions and
behavior. The influence of the passions, reason and the concepts of habit and belief on
human actions, can be noticed in the complex relations and exchanges that occur in
society and this will be observed through the analysis of the origen of society and its
artifices, as well as through some aspects of Hume’s economic theory. The
investigation of these questions in relation to the passions leads us to observe human
nature and the inclusion of affection among the principles that act in a uniform and

regular manner on the same, thus making a science of humanity possible.

Key-words: passions, reason, artifice, human nature, filosophy.



Sumario

INtrOAUCAO. . .ueiiiiiiiiiieceeee e

L. PAiX0ES € RAZAO .onieeieeeeeee e

Paixdes Indiretas: 16; PaixOes Indiretas e Realdes em
Sociedade: 21; Razdo: definicdo e finalidade: 23;
Paixdes e Razdo: interagdo de ambas no campo das
agoes: 28

II.Artificio € Sociedade.......covuneeneeeeeeeeeeeee e eeeenn,

A sociedade: 33; A justica: 37; O governo: 41; Excurso
I: O habito e a crenca: 46; Excurso II: A reciprocidade
das paixoes: 55

ITII. A Teoria ECONOMICA......cvvneeeeeeeeeeee e eeeeeeeeenaean,

Luxo e Refinamento: 63; Fundamentos Motivadores da
Atividade Economica: 75; Luxo, Refinamento e
Sociedade: 75

IV. Paixoes e Uniformidade da Natureza Humana.........

A Natureza Humana e¢ a Ciéncia do Homem: 80;
Paixdes e Uniformidade: 84; Uniformidade das Acoes
¢ Conduta Humanas: 87.

Consideragoes FInais ..............ccccccc

Referéncias Bibliograficas .........ccccccceeeeeiieeeeicciinninnneen,



10

INTRODUCAO

O tema da presente investigagdo sera direcionado especificamente para o
segundo livro do Tratado da Natureza Humana, que tem, como objeto central de
investigagao, as paixdes, bem como o livro Dissertacdo Sobre as Paixdes' e, de forma
indireta, os escritos politicos € econdomicos de Hume.

O principal objeto de investigacao desta dissertacdo € a teoria das paixdes em
David Hume. Dentre os principais aspectos que caracterizam o conceito de paixdo esta
o carater de determinacdo a acdo que este conceito possui na teoria humeana. SO os
afetos levam o sujeito a agir de maneira efetiva, apenas eles o impulsionam a agao.

Hume, ao tentar definir o conceito de paixdo, confessa ser uma tarefa dificil
determina-lo de forma precisa. Entretanto, Hume propos toda uma doutrina,
classificagdo e consideracdes sobre as relacdoes das paixdes entre si, como também
suas transformacoes. As paixdes furtam-se a uma defini¢do precisa, embora Hume
acredite que as operagdes que as caracterizam sejam passiveis de uma descri¢ao
cientifica.?

Apesar da dificuldade de definicdo do conceito, as paixdes podem ser
definidas como impressdes simples,” ou seja, nio podem ser constituidas por
elementos mais simples que elas ou ndo podem ser reduzidas a partes.” Esta

simplicidade das paixdes nao impediu que Hume as enumerasse € as comparasse em

" A anélise da Dissertacio Sobre as Paixées, em comparagdo com a analise rigorosa do livro II do
Tratado da Natureza Humana, serd mais modesta ¢ “superficial”. Nessa dissertacdo sera feito uso
das seguintes abreviacdes: IEH-Investigacido Sobre O Entendimento Humano; ERA- Ensaio:
Sobre O Refinamento nas Artes ¢ TNH- Tratado da Natureza Humana.

> Whelan, G. Frederick, Order and Artifice in Hume's Political Philosophy, Princeton University
Press. 1985, p.137.

3 Ou impressdes de reflexdo.
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sua teoria sobre as paixdes, apresentada no livro I do Tratado Da Natureza Humana
e na obra intitulada Dissertacio Sobre as Paixoées. Além de se “furtarem” a uma
defini¢do precisa, os afetos guardam entre si um grau de similitude, no sentido de que
sdo agradaveis ou desagradaveis.’

O que Hume busca no Tratado e na Dissertacao ¢ estabelecer certas
condigdes nas quais as paixdes aparecem. Tendo como critério de diferenciacao das
paixdes o critério causal, Hume distinguira os afetos em diretos e indiretos.’

Entre os dois tipos de afetos, o estudo das paixdes indiretas € que terad
importancia capital, pois estas irdo conduzir Hume até a anélise das acdes humanas e
as relagdes em sociedade. Por ndo procederem unicamente dos sentimentos de prazer e
dor, como as paixoes diretas, mas também de uma relacao entre impressoes ¢ as idéias
do outro ou do préprio eu, as paixdes indiretas tornam-se imprescindiveis para o
estudo e a analise de questdes relativas ao surgimento e desenvolvimento da sociedade
e das relacoes estabelecidas no interior desta.

Quando falamos das paixdes indiretas e a influéncia destas em todas as agdes
entre os homens em sociedade, temos de levar em conta o papel que o conceito de
razao possui na teoria das paixdes de Hume. Apesar de ndo poder gerar desejos nem
determinar os fins de nossas acdes, veremos que a razdo e¢ o calculo racional
participam indiretamente na génese das agdes. Por isso, a andlise das paixdes,
principalmente as indiretas, requer uma analise acerca da natureza da razdo.

A partir deste ponto, faz-se necessdria uma ‘“confrontagdo” ente os dois
conceitos, no intuito de flagrar possiveis semelhancas e diferencas entre eles,
notadamente em respeito a referida questdo da determinagdo da vontade e das acdes
humanas. Poderemos com isso observar como podem estabelecer-se equivocos ou
falsos problemas a respeito de um hipotético primado de um conceito sobre o outro na
determinagao das acdes. Na verdade, um combate entre paixdes e razoes se revelara
infrutifero, pois os dois conceitos sdo antagbnicos e possuem naturezas distintas nao

podendo ser objetos de comparagao de qualquer natureza.

* Cf. Luis, José Tasset Carmona, Introdugio da Disertacion Sobre Las Pasiones y otros Ensayos
Morales, Edicion bilingiie, Editora Anthropos, Barcelona, 1990, p. 22.

> Idem, Ibidem, p. 22.

% Idem, Ibidem, p. 22
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Ao falarmos do carater determinativo das paixdes em respeito a todas as agdes
humanas e a funcdo do conceito de razdo, ndo poderemos deixar de investigar a
natureza de um conceito que esta intimamente ligado aos afetos e a atividade racional:
os artificios.

O estudo do conceito de artificio, considerado como um expediente ou
remédio a fim de curar a natural propensao humana de preferir o contiguo ao remoto, ¢
um produto do engenho e da inventividade das paixdes em conjuncao com a atividade
racional. Mas outros elementos também estdo presentes em todas as “etapas” do
desenvolvimento do corpo social e da criagdo das convencdes. Entre eles estdo o
habito e a crenca.

Portanto, temos no processo gradual de estabelecimento da sociedade e dos
artificios a correlacdo entre os conceitos de paixdo determinadores da vontade e das
acOes humanas: habito, crenca e razdo. A origem e o desenvolvimento do corpo social
se fardo sob a atuagdo conjunta e uniforme destes conceitos.

A analise da sociedade e dos artificios, expressados na forma de instituigdes
capazes de constranger e dirigir a conduta dos individuos, através de regras gerais de
carater consensual provindas de determinado agrupamento de individuos de uma
ordem social especifica, nos conduzird a questdes relevantes a respeito da teoria das
paixdes de David Hume.

Poderemos ver dentro deste contexto social uma espécie de reciprocidade das
paixdes e identificacdo dos interesses, onde h& a possibilidade constante de
ajustamento e auto-regulacdo dos afetos, através dos quais o equilibrio e o
fortalecimento da sociedade e das suas instituicdes reguladoras serdo algo cada vez
mais concreto. E neste quadro que a analise das teorias sdcio-politicas e econdmicas de
Hume estdo localizadas.

A andlise da teoria econdmica através dos conceitos de luxo e refinamento
virdo ratificar as concepcoes de Hume sobre as paixdes, enquanto elementos sempre
presentes na determinagdo das a¢des humanas, e o papel da sociedade e dos artificios
como invengdes que se revelardo capazes de melhor satisfazé-las, ao tempo em que

promoverdao um ajustamento e regulacdo das paixdes.
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Hume nos fornece um exemplo singular da atuacdo conjunta das paixdes com
o habito, a crenca e o calculo racional na Investigacdo Sobre O Entendimento
Humano. A conjungdo destes conceitos se refletiria na dependéncia mitua das acdes
dos individuos na esfera social, indicando um quadro de inter-dependéncia nas acdes e
apontando para a possibilidade de um compartilhamento dos afetos. Em um célebre
trecho da Investigacio Sobre o Entendimento Humano, intitulado “Da Liberdade e

da Necessidade”, Hume diz que:

“Tdo grande ¢ a mutua dependéncia dos homens em todas as
sociedades, que quase ndao ha acdo humana que seja completa em si
mesma ou que se realize sem alguma referéncia as acdes alheias,
necessarias para que ela corresponda plenamente as intengdes do
agente. O mais pobre artifice, que trabalha sozinho, espera pelo
menos a prote¢do do magistrado para lhe garantir o gozo dos frutos
do seu trabalho. Também espera que, ao levar seus produtos e
oferecé-los por um prego razodvel, encontrara compradores e, com o
dinheiro que tiver ganho, podera adquirir de outros os artigos de que
necessita para a sua subsisténcia. A medida que os homens estendem
as suas transagoes e se vai complicando o seu intercambio com outros
homens, o seu programa de vida passa a abranger uma variedade
maior de agdes voluntarias, que segundo esperardo, cooperardo com
as suas proprias pelos motivos adequados.”’

Por fim, o estudo das paixdes na determinacao de todas as agdes humanas em
conjungdo com os elementos citados nos mostrard que estas, comparadas por Hume
com o conceito newtoniano de for¢a, sdo elementos participantes de um certo niumero
de principios que compordo a natureza humana, atuando de maneira regular e
uniforme.

Este trabalho estd dividido em quatro capitulos e sua estrutura sera a
seguinte:

No primeiro capitulo, definiremos e descreveremos as paixoes,
principalmente as indiretas, mostrando a importancia destas na determinacao de todas
as agd0es humanas e nas relacdes que constituirdo o corpo social. Posteriormente,
estudaremos o conceito de razao e de calculo racional, comparando-os com os afetos e
procurando flagrar as possiveis diferencas entre ambos. Esta comparagdo revelara que
as paixdes € a razdo sdo conceitos de naturezas distintas mas nao contrarias, sendo

entdo infrutifera qualquer discussdo acerca da possivel primazia de um conceito sobre

" Hume, David, IEH, Tradugdo de Leonel Valllandro, Colecdo Os Pensadores, Abril Cultural, Sido
Paulo, 1980, p. 171.
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o outro. Apos a analise e a comparacdo, observaremos a influéncia da razdo na
determinacgao das agOes dos individuos de maneira indireta.

No segundo capitulo, depois da andlise das paixdes e da razdo,
investigaremos e teceremos algumas consideracdes sobre os conceitos de artificio e de
sociedade. Isto serd efetuado através de uma descricdo da origem e do
desenvolvimento da sociedade e pelo exame concomitante da criacao dos artificios da
justica, propriedade e governo. Em seguida, discorreremos sobre a natureza dos
conceitos de habito e crenca, ressaltando a importancia destes nas relagdes humanas
em sociedade. Assim, constataremos a influéncia que estes conceitos tém sobre as
acdes humanas pois, na sociedade, as agdes de cada individuo reportam-se as do outro
e sdo realizadas pelo sujeito com base na suposicdo de que outras agdes serao
realizadas pelos outros. Posteriormente, examinaremos a possibilidade de uma
expressado comum de avaliagdo das agdes entre os individuos na sociedade e a
reciprocidade dos afetos.

Em um terceiro momento, pela investigacdo e por algumas consideragdes
sobre a teoria econdmica de Hume encontradas nos escritos sobre economia, através
dos conceitos de refinamento e luxo, tentaremos mostrar a “repercussao” da teoria das
paixOes nas agcdes humanas orientadas, especificamente, para a esfera das atividades
econOmicas.

Por fim, no quarto capitulo, depois de efetuarmos as investigacdes nestas trés
etapas, veremos que a natureza humana ¢ o nucleo e o principal objeto das
investigagdes de Hume, sendo o ponto de partida e de convergéncia das demais
ciéncias. A presenga das paixodes por toda a obra do filésofo denota a importancia que
elas ttm como elementos ou principios inerentes a natureza humana, operando de
modo regular e uniforme nos individuos. Por esta constatagdo, pode-se notar que a
presenca das paixdes nas obras de Hume também reflete o postulado da concepgao de
uma uniformidade da natureza humana pleiteada por Hume e, conseqlientemente, a
possibilidade de uma ciéncia da mesma.

Nas consideragdes finais, discorreremos acerca da natureza de paixdes que

nao se originam do prazer e da dor. Com isso, tais afetos ndo motivam e determinam
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as acoes humanas no sentido de o sujeito agir tendo em vista um prospecto de uma dor

ou um prazer futuros.
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PAIXOES E RAZAO

A definicao do conceito de paixao foi dada por Hume no livro Il do Tratado da

Natureza Humana, na se¢do denominada “Dos Motivos que Influenciam a Vontade:

“Uma paixdo ¢ uma existéncia original, ou se quisermos, uma
modificagdo original da existéncia; ela ndo contém nenhuma
qualidade representativa que a torne uma copia de uma outra
existéncia ou de uma outra modificacdo. Quando tenho raiva, estou
realmente possuido por essa paixdo; e, com essa emog¢ao, nao tenho
mais referéncia a um outro objeto do que quando estou com sede, ou
doente, ou quando tenho mais de cinco pés de altura.”

Escolhemos esta importante defini¢cdo presente nas partes finais do livro II do
Tratado, para iniciar a presente investigacio. E relevante notarmos que Hume, muitas
vezes, utiliza-se de outros conceitos como sendo “sindnimos* das paixdes, como o0s
conceitos de afetos, sentimentos € impressoes.

Hume divide as paixdes em diretas e indiretas.” A diferenga entre os dois tipos
de paixdo deve-se, essencialmente, ao seu grau de “imediatismo.” As paixdes diretas
provém do bem e do mal, do prazer e da dor. Elas originam-se do contato imediato do
corpo com 0s objetos exteriores ¢ devem muito da sua existéncia as estruturas
originais do nosso corpo. Aqui, na defini¢do das paixdes diretas, poderiamos observar
uma idéia utilizada por Hume que serviria como um importante “traco” para a
definicao da sua teoria das paixdes. As paixOes diretas se constituiriam, basicamente,
em sete: desejo e aversao, tristeza e alegria, esperanca e medo e voli¢do.

Todas as paixdes diretas possuem como caracteristica essencial a origem das
sensagoes agradaveis ou desagradaveis, do prazer ou da dor, do bem ou do mal. Hume
inicia a Dissertacio sobre as Paixées com a aproximacao dos conceitos de prazer e

dor, com os conceitos de bem ¢ mal.'"’ A definicio das paixdes diretas ¢ feita logo

8 Hume, David, TNH, -tradug@o de Déborah Danowski, Editora Unesp, Sdo Paulo, 2000,p.451.

? A alteragio na classificagdo entre os dois tipos de paixdes praticadas por Hume ndo é importante para
nosso propdsito. Hume, no Tratado, comeca pela investigagao das paixdes indiretas. Na Dissertacdo, a
ordem ¢ invertida.

19 Cf. Hume, David, Disertacion Sobre Las Pasiones y otros Ensayos Morales, Tradugdo de José
Luis Tasset Carmona, Edicion bilingiie, Editora Anthropos, Barcelona, 1990, p.73.
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depois dessa aproximacdo. A alegria e a tristeza surgem da certeza ou da forte
probabilidade do surgimento do bem ou do mal. A esperanca e o medo surgem quando
existe a incerteza sobre o bem ou o mal. O desejo e a aversdo surgem da consideragao
de um bem ou um mal em si mesmos. A vontade'' surge quando, por uma acdo da
mente ou do corpo, o bem pode ser atingido € o mal evitado. Assim sdo definidas as
paixoes diretas. Elas podem ser consideradas como determinacdes imediatas do prazer
ou da dor e resultantes do nosso contato com os objetos exteriores.

Mas o estudo humeano das paixdes diretas ndo se detém unicamente na sua
origem. As paixodes possuem propriedades singulares e, dentre estas, esta a capacidade
de se combinarem e se unirem entre si, formando um “complexo” de emogdes ou
forgas. Este “jogo” de forgas dependera também das circunstancias externas do objeto
e da natureza do mesmo, bem como da natureza do sujeito.12 Hume, no inicio da secao
VI da parte II do segundo livro do Tratado, ao comparar as idéias com as impressdes,
fala da propriedade das paixdes de se fundirem umas nas outras: “As idéias podem-se
comparar a extensdo e a solidez da matéria, e as impressdes, em particular as
impressoes de reflexdo as cores, sabores, aos odores € a outras qualidades sensiveis.

As idéias nunca admitem uma unido total.”"

Logo depois, ele discorre particularmente
sobre as impressoes € os afetos: “As impressoes € as paixdes, por sua vez, sao
suscetiveis de uma unido completa; como as cores, podem se misturar tdo
perfeitamente que cada uma delas desaparece, € apenas contribui para modificar a

impressdo uniforme resultante do conjunto.”™*

Entre as paixdes diretas existem duas de
. ~ . .~ . 1 .
natureza especial ¢ que sio denominadas por Hume de paixdes mistas.”” Analisemos

agora as paixoes indiretas.

""" A vontade é, segundo a defini¢do dada por José Luis Tasset Carmona, “exactamente um principio
pasional que pone em marcha ciertas respostas pasionales al considerar que mis acciones puedem
ayudarme a lograr o evitar algo agradable o desagradable respectivamnete.” Luis, José, Tasset
Carmona, Introducion a disertation sobre las pasiones y otros ensayos morales, Edicion bilingiie,
Editora Anthropos, Barcelona, 1990, p. 23.

2 Vale ressaltar que o conceito de sujeito ou de eu, na perspectiva de Hume, ndo deve ser
compreendido, de nenhuma maneira, em termos de subjetividade, de natureza essencialmente
pensante, que possuiria um estatuto de substancia autonoma e independente de uma realidade material
que seria oposta a ele.

" Hume, David, TNH, p. 400.

Y Hume, David, TNH, p. 400.

'S Hume as denomina assim na Disserta¢io Sobre as Paixdes, secdo L.
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1.1 - Paixoes Indiretas

As paixoes indiretas'® derivam-se, em suas caracteristicas essenciais, também
do bem e do mal, do prazer e da dor. Assim como as paixdes diretas, também sao
essenciais na determinacdo das agdes humanas. Mas outros fatores ou qualidades se
juntardo aos principios “produtores” das paixdes diretas. Um componente essencial na
producio das paixdes indiretas serdo as idéias.'” A idéia do outro, visto sempre como
constante objeto de comparacao, sera um componente imprescindivel na producao dos
afetos. E evidente que a comparagdo com o outro pressupde e existéncia de um “eu”
que a efetue.

Assim, as paixdes indiretas'® podem ser denominadas de “paixdes sociais”, pois
necessitariam, incondicionalmente, da relacdo de um sujeito com um objeto, objeto

, 19 & - .
este que € uma outra pessoa. E importante ressaltar que Hume, na categoria de

' Hume confessa a impossibilidade de defini¢do destas paixdes: “As paixdes do orgulho e da
humildade s3o impressdes simples ¢ uniformes e, por isso, ndo importa quantas palavras utilizemos, é
impossivel fornecer uma definicdo precisa delas ou, alids, de qualquer outra paixdo.” Hume, David,
TNH, p. 311.

' Hume fala de uma associagdo de impressdes e idéias na produgdo das paixdes indiretas. Tomemos
um exemplo: estamos com uma pessoa inteiramente desconhecida e que ndo mantém relacdo de
amizade ou inimizade conosco. Se qualquer objeto se apresenta diante de nos (uma pedra, um relogio,
etc), provavelmente algo acontecerd, ou seja, devemos ser afetados por alguma emogdo. Mas isso
dependera de certas condigdes. Sentiremos algum tipo de afeto ou emogdo, se algum desses objetos
estiver ligado a nos, podendo ocasionar as sensa¢des de prazer ou dor. Assim, um desses objetos sera
capaz de produzir uma paixdo. Os referidos objetos estdo ligados a nos e, conseqiientemente, sdo
capazes de produzir o prazer ou a dor. Esta ligagdo pressupde uma relagdo, isto €, uma relacdo de
idéias (Idéia de “eu”). O fato de ocasionar prazer ou dor denota uma relagdo de impressdes. Se estas
espécies de relagdes ndo existissem, os objetos ndo seriam capazes de produzir qualquer paixao e ndo
sentiriamos orgulho, humildade, amor ou 6dio. Pessoas ou objetos, para provocarem em nds uma
impressdo, devem estar ligados por algum tipo de relacdo de idéias. Estas podem ser de propriedade,
de parentesco, de amizade, condicdo social, etc. Paralelamente, devem poder produzir prazer ou dor. O
prazer ¢ a dor sdo elementos indispensaveis na constituicdo das paixdes, tanto diretas como indiretas.
Se determinado objeto esta ligado a um sujeito unicamente por uma relagdo de idéias e a relagdo de
impressdes ndo existe, nenhuma paixdo podera ser produzida. Por exemplo, se uma casa esta ligada a
mim por uma relagdo de propriedade, mas ndo me suscita nenhum prazer, ndo posso sentir a paixao do
orgulho. Temos aqui uma relagdo de idéias. A idéia de propriedade ligada a idéia do “eu”.Cf. Hume,
David, TNH, pp. 368, 369.

'8 MaclIntyre observa que estes afetos indiretos tém um papel importante em respeito a geragio das
agdes que constituirdo a dindmica social. “Hume chama as paixdes nas quais uma idéia ¢ um
componente essencial, de paixdes indiretas, e sdo elas que tém um papel central na geragdo das acdes
que constituem as trocas e transagdes da vida social.” Cf. Maclntyre, Alasdair, Justica de quem?
Qual racionalidade? Edi¢cdes Loyola, Sdo Paulo, 1993, p..314.

' Um conceito que também participa da produgdo das paixdes tendo como referéncia o outro, ¢ a
simpatia. A simpatia pode ser definida como a capacidade de uma pessoa de converter as idéias dos
afetos de seu semelhante em uma impressao real. Na simpatia, a idéia de um afeto ou sentimento ¢é
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objeto, inclui inimeras causas que sdo capazes de produzir as paixdes. Entre elas,
atributos fisicos e comportamentos humanos, objetos inanimados, paises, cidades, etc.

Hume enumera, entre as principais paixdes indiretas, o orgulho, a humildade, o
amor ¢ a raiva. Iniciaremos o estudo das duas primeiras. O orgulho e a humildade sao
paixdes contrarias que possuem o mesmo objeto. Da mesma maneira, como nas
paixoes diretas, possuem causas.

Ao iniciar a investigacdo sobre o objeto e as causas do orgulho e da humildade,
Hume d4 sua definicdo do conceito de eu: “E evidente que o orgulho e¢ a humildade,
embora diretamente contrarios, ttm o mesmo objeto. Esse objeto ¢ o eu, ou seja,
aquela sucessdo de idéias e impressdes relacionadas, de que temos uma memoria e
consciéneia intima™®. Assim, essas paixdes sempre sdo produzidas tendo como
referéncia este verdadeiro fluxo de percepcdes,” pois dependem da intensidade da
idéia que temos de nés mesmos.”> Em linhas gerais, se a idéia que temos de nds
mesmos for favoravel, a paixdo do orgulho aparecerd. Caso contrario, serd a da
humildade. Nenhuma das duas paixdes poderia surgir sem essa conexao com o “‘eu”.

Toda paixdao também possui uma causa. Entdo, o proximo objetivo humeano
serd o de detectar quais as causas das paixdes, particularmente as do orgulho e da
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humildade. As causas dessas paixdes, diferentemente do “eu”, possuem um

intensificada a ponto de se transformar na proprio afeto. Ela faz com que a idéia que temos dos afetos
de uma determinada pessoa se converta na propria paixao, isto ¢, podemos sentir as paixdes como se
tivessem originado em nos mesmos.Para simpatizarmos com alguém, ¢ necessario que a nossa
propria impressdo ou consciéncia, seja conduzida as idéias das paixdes dos outros.A simpatia esta
presente tanto nas paixdes diretas como nas indiretas. Ela ndo produz diretamente o orgulho e a
humildade, embora possa fazé-lo indiretamente. Hume define o processo de transmissdo das paixdes
pela simpatia da seguinte maneira: “Quando um afeto se transmite por simpatia, nos, a principio, o
conhecemos apenas por seus efeitos e pelos signos externos, presentes na expressdo do rosto ou nas
palavras, e que dele nos fornecem uma idéia. Essa idéia imediatamente se converte em uma impressao,
adquirindo um tal grau de forca e vividez que acaba por se transformar na propria paixao, produzindo
uma emocao equivalente a qualquer afeto original. Hume, David, TNH, p. 351, 352.

% Jdem, TNH, p. 311. N#o preciso dizer que ha um livro ja classico sobre o tema, de resto ja traduzido
para o portugués.

21 “Le moi est le flux des perceptions” Malherbe, Michel, La Philosophie Empiriste de David Hume,
Librairie Philosophique J Vrin, Paris 1984, p.164.

2 Hume, ao falar do eu em relagdo a producio do orgulho e da humildade, diz: “ E aqui que se fixa
nosso olhar, sempre que somos movidos por uma dessas paixdes. Conforme nossa idéia de nos
mesmos seja mais ou menos favoravel, sentimos um desses afetos opostos, sendo exaltados pelo
orgulho ou abatido pela humildade. Qualquer outro objeto apreendido pela mente serda sempre
considerado em sua relagdo conosco; de outro modo, jamais poderia excitar essas paixdes, ou sequer
produzir nelas o menor aumento ou diminui¢do. Quando o eu ndo é levado em consideragdo, ndo ha
lugar nem para o orgulho, nem para a humildade.” Hume, David, TNH, pp..311, 312.
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“principio” ativo. Dessa forma, o orgulho e a humildade situam-se entre duas idéias. A
primeira idéia representa a sua causa, pois € ela que as produz. A segunda idéia ¢
“produzida” por elas, sendo assim o seu objeto.” Isto significa que as paixdes do
orgulho e humildade produzem um objeto distinto delas mesmas: a idéia de eu.”* Este
objeto € Unico; j4 as causas serdo multiplas e variadas.

Abordemos o conceito de causa. Hume diz que as causas das paixdes sdo
diversas. Elas podem provir de qualidades “psiquicas”, como uma boa memoria, um
bom senso no julgar, um bom nivel cultural, um carater corajoso ou virtuoso. As
causas provém, igualmente, de qualidades corporais como beleza, forca, habilidade
para realizar tarefas que exijam destreza corporal, etc. Incluem-se, igualmente, como
causas do orgulho e humildade quaisquer tipos de objetos (animados ou inanimados)
que a nos estejam ligados, como nossa familia, pais, amigos, riquezas e propriedades
pessoais as mais variadas.”

Hume ainda divide a causa das paixdes. Nela existe uma distingdo entre a
qualidade que vai produzir a paixao e o sujeito do qual a qualidade € inerente. Para

explicar melhor, Hume esclarece:

“Por exemplo, um homem se envaidece com uma bela casa que lhe
pertence, ou que ele proprio construiu e projetou. Aqui, o objeto da
paixdo ¢ ele mesmo e a causa ¢ a bela casa; e essa causa, por sua vez,
pode-se subdividir em duas partes: a qualidade que atua sobre a
paixdo e o sujeito ao que tal qualidade é inerente. A qualidade ¢ a

# “Orgulho e humildade, uma vez despertados, imediatamente levam nossa aten¢io para nés mesmos,
considerando-nos como seu objeto ultimo e final. Contudo, € preciso algo mais para despertar essas
paixoes, algum coisa que seja peculiar a uma delas e que ndo produza as duas exatamente no mesmo
grau. A primeira idéia que se apresenta a mente ¢ a de causa ou principio produtivo. Essa idéia
desperta a paixdo a ela conectada; e essa paixdo, quando despertada, dirige nosso olhar para uma outra
idéia, que ¢ a idéia do eu.Temos aqui, portanto, uma paixdo situada entre duas idéias, das quais uma a
produz, e outra ¢ produzida por ela. A primeira idéia, portanto, representa a causa, ¢ a segunda, o
objeto da paixdo.” Hume, David, TNH, pp.312, 313.

# « La passion produit um object, commme son resultat, sur lequell elle se fixe: 1'orgueil et
I"humilité.produisent 1'idee du moi. Malherbe, Michel, La Philosophie Empiriste de David Hume,
p.175.

» “Comecemos com as causas do orgulho ¢ humildade. Podemos observar que sua propriedade mais
evidente e notavel ¢ a grande variedade de sujeitos em que podem estar localizadas. Toda qualidade
mental de valor, seja da imaginagao, do juizo, da memoria, ou do temperamento — espirito, bom senso,
erudicdo, coragem, justica, integridade -, todas sdo causas de orgulho.; e seus opostos, de humildade.
E ndo ¢ apenas a mente que ¢ contemplada por essas paixdes, mas também o corpo.Um homem pode
se orgulhar de sua beleza, forca, agilidade, boa aparéncia, talento para a dancga, equitacdo, esgrima e de
sua destreza em qualquer ocupagdo ou atividade manual. Mas isso nao é tudo. As paixdes vao ainda
mais longe, compreendendo qualquer objeto que tenha conosco a menor alianga ou relagdo.” Hume,
David, TNH, p. 313.
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beleza, e o sujeito ¢ a casa, considerada como sua propriedade ou
s 926
criagdo.”

Neste exemplo, vemos as condi¢des necessarias para a producao do orgulho: o
objeto da paixdo (o “eu”), e a causa (a casa e sua beleza). Esta causa subdivide-se em
duas partes: a qualidade (a beleza) e o sujeito (a casa considerada como propriedade de
um homem).

ApoOs a enumeragdo das principais paixoes indiretas e da investigagdo dos
objetos e das causas do orgulho e da humildade, podemos perceber, como “elementos
‘fixos’ e ‘estaveis’ dessas paixdes, os seguintes termos: uma causa dividida em duas
partes, sendo a primeira uma qualidade que produz prazer ou dor, e a segunda um
sujeito no qual se inserem essas qualidades e que estd ligado ao “eu”, de forma direta
ou indireta, e a um objeto da paixdo. Esses elementos sdo condi¢des essenciais para a
producao dessas duas paixdes opostas.

Vale observar que Hume acrescenta alguns fatores ou condi¢des adicionais que
serdo necessarias para a producdo do orgulho e da humildade: os objetos devem ser
peculiares a nos e devem ser possuidos por poucas pessoas; devem ser facilmente
reconheciveis e evidentes, tanto para ndés como para os outros, € nao devem ser
inconstantes ¢ passageiros, mas de longa duragdo, etc. E interessante recorrermos
novamente as palavras de Hume para um boa definicdo das duas paixdes: “Entendo
por orgulho aquela impressao agraddvel que surge na mente quando a visdo de nossa
virtude, beleza, riqueza ou poder nos faz ficar satisfeitos com n6s mesmos, € que, com

humildade, refiro-me a impressdo oposta.”’

Podemos dizer que esta definicdo resume
tudo o que foi dito sobre essas paixdes nos paragrafos anteriores. Tudo o que
proporciona o orgulho e a humildade (a beleza, a deformidade, a propriedade e as
riquezas, a virtude e o vicio, e alguns outros fatores externos ligados a estas causas,
como a proximidade de parentesco, etc.) pressupde a existéncia de um objeto, uma
causa, um prazer ou desprazer € uma comparagao.

Analisemos agora as paixdes indiretas do amor e do Odio. Entre elas,

semelhangas e diferencas importantes existem, sob alguns aspectos. E importante

lembrarmos que as concep¢des de Hume sobre o amor e o 6dio sdo dependentes das

*® Hume, David, TNH, p..313.
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suas concepgdes do orgulho e da humildade em respeito a exigéncia da concepgao de
uma identidade pessoal.”®

O objeto do amor e do odio, diferentemente do orgulho e da humildade, ¢ a
1déia do outro. Nosso amor ou nosso 0dio sempre sera dirigido para o outro. Entdo, ele
serd sempre o objeto do nosso amor ou do nosso 6dio. Quanto as suas causas, sao
semelhantes as causas do orgulho e da humildade, pois podem originar-se tanto das
qualidades provenientes do “psiquismo” (virtude, vicio, bom senso, justica,
integridade) quanto das qualidades corporais (beleza, forca, destreza) e de vantagens
ou desvantagens exteriores (familia, possessoes, pais, roupas, casas).

Hume acentua essa extrema variedade das causas do amor e do 6dio: “Se
considerarmos as causas do amor e do 6dio veremos que sdo bastante diversificadas, e

A : 29
que ndo t€m muito em comum umas com as outras.”

Lembremo-nos, porém, que
essa mesma variedade existia em relagdo as causas do orgulho e da humildade. Aqui
também a causa ¢ composta. Ela pode ser dividida entre a qualidade que age e o
sujeito no qual ela se encontra. A diferenca consiste no fato de que aqui o afeto sera
direcionado, necessariamente, para uma outra pessoa, enquanto que, no orgulho, o
objeto ultimo € o proprio “eu”.

Apos descrevermos a producao das paixdes indiretas do orgulho, humildade,
amor e 0dio, concluimos que a andlise destes afetos, que apontam sempre para um
objeto, quer seja tal objeto a idéia de ndés mesmos ou a idéia do outro, e para existéncia
de multiplas causas, nos conduz a questdes relevantes acerca da possibilidade de uma
espécie de reciprocidade das paixdes e, assim, de um tipo de identidade social

imputada ao individuo dentro de uma esfera de relacdes mutuas.”® Isto mostra que a

. o o . . e .. 31
caracterizagdo das relagdes sociais emerge do estudo das paixdes indiretas.

*" Hume, David, TNH, p. 332.

¥ «As concepgdes de Hume de amor e 6dio ndo sio, portanto, independentes das suas concepgdes de
orgulho ¢ humildade. “Amor e 6dio, conseqiientemente, exigem a mesma concepgdo de identidade
pessoal exigida pelo orgulho e pela humildade.” Maclntyre, Alasdair, ibidem, pp..314, 315.

* Hume, David, TNH, p.. 364.

30 Seria possivel, a nosso ver, notar a correlagio entre as paixdes indiretas e a esfera das relagdes em
sociedade na distingao de natureza feita por Hume entre a alegria e o orgulho. A alegria s6 pressupoe
um objeto, o que da prazer, ja as paixodes indiretas pressupdem dois objetos: uma causa, que sera o
objeto que produz prazer, ¢ o eu, objeto verdadeiro da paixdo. Podemos observar isso em dois
trechos do tratado: “Para suscitar o orgulho, temos sempre de contemplar dois objetos: a causa, ou
seja, o objeto que produz prazer, € o eu, que € o verdadeiro objeto da paixdo. Mas a alegria s6
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1.2 Paixoes Indiretas e Relacoes em Sociedade

Tal caracterizacao de relagdes humanas ocorre em um quadro de reciprocidade,
pois, quer as paixdes sejam harmoniosas quer sejam antagdnicas, cada individuo se
considera como parte integrante de uma comunidade de eus, onde cada um tem uma
identidade atribuida pelos outros.”” Isto ¢ possivel pelo fato de que, em tal quadro
social de reciprocidade, as paixdes de cada pessoa sdo caracterizadas como reagdes aos
outros que, por sua vez, reagem a nds mesmos.™

A dindmica dos afetos se da entdo dentro da esfera social. Na vida em
sociedade, “as qualidades das quais nos orgulhamos sdo exatamente as mesmas pelas
quais buscamos a admiragao dos outros e eles a nossa.”** Similarmente, na sociedade,
“0 que valorizamos em nds mesmos ¢ o objeto de nosso orgulho; o que valorizamos
em nos mesmos, quando apresentado como a mesma qualidade pertencente ao outro, ¢
o objeto de nosso amor.”” Por outro lado, “o que nos outros nos leva ao amor ou ao
odio s6 tem a capacidade de fazé-lo a medida que nos leva ao orgulho ou humildade
em nds mesmos™°.

Desta forma, a identidade do sujeito devera ser socialmente imputada e emergir
das paixdes.”” E dentro das relagdes em sociedade que o individuo pode sentir prazer e

dai sentir orgulho devido a sua associagdo com objetos socialmente estimados e que

necessita de um objeto para ser produzida, a saber, aquele que da prazer; e embora esse objeto tenha
de ter alguma relagdo com o eu,  esta sO6 € requerida para torna-lo agradavel, pois o eu ndo é&,
propriamente falando, o objeto dessa paixdo.”Hume, David, TNH, p.326. “Suponhamos que um objeto
agradavel adquira uma relagdo com o eu; a primeira paixdo a aparecer entdo € a alegria; e essa paixao
se manifesta por ocasido de uma relacdo menos forte que a necessaria para suscitar o orgulho e a
vangloria. Podemos sentir alegria por estarmos presentes em um banquete, quando nossos sentidos se
regalam com todo o tipo de iguarias; mas somente o anfitrido do banquete sente, além da mesma
alegria, a paixao adicional da auto-aclamagdo e da vaidade.”ldem, TNH, p.. 325.

3! Cf. Maclntyre, Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade? P.. 315.

32« Na reciprocidade das paixdes, sejam harmoniosas ou antagdnicas, cada eu se concebe como parte
de uma comunidade de eus, cada um com uma identidade atribuida pelos outros.” Maclntyre, Alasdair,
ibidem, p. 315.

33 “As paixdes de cada pessoa sdo, portanto, inevitavelmente caracterizadas, em parte, como reagdes a
outros que, por sua vez, reagem a nds mesmos” Maclntyre, Alasdair, ibidem, p. 315.

3* 1dem, ibidem, p. 314.

33 Maclntyre, Alasdair, ibidem, p. 314.

3% Idem, ibidem, p.316.

37 “A identidade pessoal, enquanto socialmente imputada, emerge da caracterizagio das paixdes.”
Maclntyre, Alasdair, p. 315.
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sdao causas de orgulho, como a riqueza, virtude, etc.*® Entdo, na sociedade, temos um
tipo de ordem nas relacdes entre os homens: as pessoas irdo ser avaliadas por
qualidades as mais variadas, que sdo causas de orgulho e humildade, quando essas nos
pertencem, ou amor ou 6dio, quando pertencem a outros.

Em respeito as paixdes indiretas analisadas aqui ¢ o quadro de reciprocidade
dos afetos, onde elas podem ser observadas nas relagdes sociais como reagdes a outros
que, reciprocamente, reagem a nods, ¢ importante notar que as paixdes indiretas sdao
capazes de produzir em nos uma definicdo de nossos interesses. Isto pode ser
observado, particularmente, em um tipo de relagdo que ¢ a causa mais freqiiente da
paixdo do orgulho: a relagdo de propriedade.™

A analise das paixdes indiretas, enquanto motivadoras das acdes e de seus
objetos e causas, nos conduz, inevitavelmente, ao campo das relacdes humanas. Vimos
que tais relacdes podem ser compreendidas dentro de um contexto social de
reciprocidade das paixdes e de identificacdo dos interesses onde cada individuo tem
uma identidade atribuida pelos seus concidadios, sendo suas paixdes’ consideradas
sempre como reagdes aos outros, que, por sua vez, reagem as suas. Mas a analise das
paixoes indiretas e das relagdes humanas visualizadas dentro de um contexto social de
reciprocidade dos afetos e de identificagdo dos interesses nao pode esgotar -se aqui.

Isto quer dizer que a possibilidade de um quadro de reciprocidade ordenada das

paixoes e de identificacao dos interesses, a dindmica das paixdes sociais ocupando um

% “An individual is likely to receive pleasure, and hence feel pride, in association of himself with
socially esteemed such as wealth, virtue, or an enterprising spirit.” Whelan, G. Frederick, Order and
Artifice in Hume's political philosophy, Princeton University Press, New Jersey, 1985, p.150.

3% “A relagdo considerada mais estreita e que, dentre todas, ¢ a que mais comumente produz a paixio
do orgulho ¢, contudo, a de propriedade.” Hume, David, TNH, p..344. Hume define a propriedade
como “aquele tipo de relagdo entre uma pessoa € um objeto que permite a essa pessoa, mas proibe a
todas as outras o livre uso ¢ posse desse objeto, sem violagdo das leis da justica ¢ da eqiiidade
moral”.Hume, David, TNH, p.344. A relagdo de propriedade produz orgulho ou humildade pelo fato
de que “a mengdo da propriedade leva naturalmente nosso pensamento ao proprietario, ¢ a do
proprietario a propriedade”.Hume, David, TNH, p.344. Esta relacdo entre idéias, juntamente com uma
impressdo de prazer ou dor, produzird o orgulho ou a humildade. Desta maneira, essas paixdes
ocasionam uma defini¢do de nossos interesses em termos de nossa relagdo com a propriedade, pois ¢
enquanto proprietarios ou nao proprietarios, de modos e em graus particulares, que participamos das
trocas e transacdes sociais, cujo resultado é o aumento ou a diminui¢do do orgulho e do amor sentidos
pelos individuos. Temos aqui um sistema em que o orgulho pela posse de inumeros objetos passiveis
de entrarem na relagdo de propriedade conosco ¢ o componente principal da estrutura das transagoes e
trocas da reciprocidade social.

%0 Neste caso as paixdes do orgulho, da humildade, do amor e da raiva.
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papel central na determinagdo das agdes humanas em sociedade, requer a conjuncao de
outros fatores. Em outras palavras: a consideracdo das paixdes indiretas e de suas
causas e objetos, por si sO, ndo sao suficientes para explicar o fendmeno complexo da
reciprocidade dos afetos e a possibilidade da identificagdo dos interesses na sociedade.

Analisar a influéncia das paixdes indiretas nas agdes e relagdes humanas, a
reciprocidade das paixdes e a identificacdo dos interesses ndo sdo suficientes,
requerem ainda a andlise de outro importante fator: o cdlculo racional sobre a
conveniéncia das a¢des.”’ Ou seja, ¢ necessario o estudo da natureza da razdo e sua

relagdo com os afetos na determinacao e concepgao da génese das acoes.

1.3 Razao: definicao e finalidade

Para o estudo do conceito de razdo e sua relacio com os elementos
determinadores das acdes humanas, nos remeteremos a passagem famosa da secao 11
do livro Il do Tratado intitulada: “Dos Motivos que Influenciam a Vontade”: A razdo
¢, e deve ser apenas a escrava das paixoes, € ndo pode aspirar a outra fun¢ao além de
servir e obedecer a elas.”*?

Ao falarmos dos afetos diretos e indiretos, enquanto Unicos motivadores das
acgoes - e citarmos a famosa sentenca de Hume sobre a reducdo da razdo como escrava
das paixdes - adentramos na investigacao relativa a abordagem feita por Hume entre os
dois conceitos ¢ suas diferengas.

Direcionemos a pesquisa para o conceito de razdo. A analise deste conceito
possibilitara a ratificagdo da tese de Hume acerca da fun¢do da razdo como “escrava”
das paixdes. Mas ¢ essencial fazermos aqui um importante adendo: apesar de a
subserviéncia da atividade racional aos afetos ocorrer na esfera da determinagao da

conduta e das agdes, observaremos que ha circunstancias em que a atividade racional

pode influenciar os afetos, pois a razao pode afetar, permutar e até extinguir desejos,

*I' A analise do calculo racional efetuado pela razdo acerca da conveniéncia das agdes sera efetuado
posteriormente.
*> Hume,David, TNH, p. 451.
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influenciando indiretamente as a¢des.”’ Esta questio nos levara a andlise de alguns
problemas relacionados com o terreno da motivacao das agdes humanas que, por sua
vez, estdo conectados com a teoria da origem e desenvolvimento da sociedade.

A razdo possui um carater passivo no plano pratico das agoes dos homens, ao
contrario do carater ativo dos afetos que sdo capazes de determinar a conduta humana.
A faculdade denominada razdo ndo possui for¢a necessaria para determinar um
individuo a acdo. Ela ndo pode preferir fazer ou ndo fazer tal coisa. Isto quer dizer que
a razdo nao pode impelir ou provocar qualquer agdo humana. A tnica possibilidade de
a razao influenciar as agdes serd, indiretamente, através das paixdes e, neste aspecto, a
razao estara subordinada aos afetos. Por fim, sua atuacdo devera limitar-se em se
ocupar com as agdes, observando a coeréncia logica das mesmas.* Investiguemos
agora um pouco mais acerca da natureza e do papel do conceito de razao em Hume e
sua relacdo com as paixoes.

A razdo, na filosofia humeana, poderia ser analisada e definida basicamente
por dois adjetivos. Ela seria indiferente e impotente.” A inatividade da razdo
decorreria basicamente da sua indiferenca. Poderiamos perceber esta indiferenca,
explicitamente, pela afirma¢do de Hume de que “ndo € contrario a razdo eu preferir a
destruicao do mundo inteiro a um arranhao no meu dedo.”*® A razao, para Hume,
possui um poder tedrico ¢ nao pratico. Tal poder consistiria na capacidade de conhecer
por demonstracdo, estabelecendo relagdes entre as idéias e se informando junto a
experiéncia sobre as ligagdes constantes entre os fatos.” E dentro desta perspectiva
que Hume afirma que “a razdo ¢ a descoberta da verdade ou da falsidade”, ja que “a

verdade e a falsidade consistem no acordo e desacordo, seja quanto a relacao real de

# “La razén puede afectar, cambiar e, incluso extinguir pasiones o deseos.” Luis, José¢ Tasset
Carmona, Introducdo a Disertacion Sobre Las Passiones e Otros Ensayos Morales, Edicion
bilingiie, editora Anthrpos, Barcelona 1990, p. 45.

* “Hume pone de manifiesto que la razon no puede provocar las acciones y que se ocupa tan solo de la
coherencia légica de éstas.” Idem, ibidem, p. 40.

* «“Indifferente, la raison est, en outre, impuissante.” Malherbe, Michel, La Philosophie Empiriste de
David Hume, Paris, PUF, 1984, p. 207.

* Hume, David, TNH, p. 452.

7 “Pouvoir de connaitre por demonstration ou par inference, elle établi des relations entre les idées ou
s’informe auprés de l'esperience des liaisons constantes entre les faits”.Malherbe, Michel, ibidem, pp.
205, 206.
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idéias, seja quanto a existéncia e aos fatos reais.”*® Portanto, a razio pode denominar
algo como verdadeiro ou falso mas nao algo bom ou mau. Ela entdo pode conhecer
alguma coisa (objeto ou acdo) como benéfico para o sujeito, embora ndo possa
determina-lo a desejar tal objeto ou agao.

Além de inativa e indiferente, a razdo poderia ser qualificada de impotente
pois, ao contrario das paixdes, ¢ desprovida de objeto e, por isso, ndo se constitui
como causa ou motivo das acdes humanas. Como nao pode ser causa direta das acdes
humanas, ndo ¢ capaz de contrariar, suspender ou anular o exercicio de uma paixdo. A
razao pode apresentar os objetos as paixdes como alcangaveis ou inalcangaveis, reais
ou irreais e, desta maneira, controlar de modo indireto os impulsos afetivos. Entdo, a
razdo age apenas sob o comando das paixdes.”

Através da andlise das paixdes e da razao sob a perspectiva das defini¢des
dadas por Hume aos dois conceitos, podemos dizer entdo que o conflito entre razdo e
paixdo na verdade ndo existe. Razdo e paixdo possuem naturezas distintas mas nao
contrarias. As paixdes sO poderiam ser contrarias a razao no caso de se remeterem a
ela de alguma maneira como, por exemplo, através de raciocinios e juizos do
entendimento expressos através de proposicoes, ja que, para Hume, os objetos da razao
sao entidades suscetiveis de um valor de verdade ou falsidade que podem ser
encontradas nas proposi¢des.”’ Portanto, “as paixdes s0 podem ser consideradas

1
995 POI’

contrarias a razdo enquanto estiverem acompanhadas de um juizo ou opinido.
conseguinte, deve-se concluir que, enquanto considerada uma proposicao suscetivel de
um valor de verdade ou falsidade, uma paixao poderia opor-se a razao.

Em virtude de Hume definir a paixdo como sendo uma existéncia original ou
uma modifica¢do da existéncia que ndo contém nenhuma qualidade representativa que
a torne copia de outra existéncia ou modificacdo, uma eventual contradicdo entre a

paixdo e a razdo sO poderia ocorrer se houvesse uma discordancia entre idéias, que

pudessem ser consideradas como copias, € os objetos que estas representassem, pois as

* Hume, David, TNH, p. 498.

49 Maclntyre, Alasdair, ibidem, p.328.

*0 “para Hume los objetos de la razén son aquellas entidades susceptibles de ser verdaderas o falsas.
Las entidades que pueden tener un valor de verdad son las proposiciones.” Luis, José Tasset Carmona,
ibidem, p. 37.

*! Hume, David, TNH, p. 451.
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paixdes ndo representam as coisas € os fatos de determinada maneira mas, ao
contrario, simplesmente existem, sao realizadas e sentidas.’?

A fim de exemplificarmos mais a questdao da possivel contrariedade entre razao
e paixdo, remetamo-nos ao proprio Hume. Na se¢do III, parte III, no livro II do
Tratado, ele afirma que s6 em dois sentidos um afeto pode ser denominado contrario
a razao:

“Quando uma paixdo, como a esperanga ou o medo, a tristeza ou a
alegria, o desespero ou a confianga, estd fundada na suposi¢do da
existéncia de objetos que nao existem realmente. Segundo, quando,
ao agirmos movidos por uma paixdo, escolhemos meios insuficientes
para o ﬁl?3 pretendido, e nos enganamos em nossos juizos de causas e
efeitos.” >~

Um exemplo destes dois tipos de contrariedade entre os afetos e a razdo pode

ser observado na seguinte passagem da secao III, parte III do livro “Das Paixdes”:

“Posso desejar uma fruta que julgo possuir um sabor excelente; mas
se me convencerem de meu engano, meu desejo cessa. Posso querer
realizar certas agdes como meio de obter um bem desejado; mas como
minha vontade de realizar essas ag¢des ¢ apenas secundaria, e se baseia
na suposicdo de que elas sdo as causas do efeito pretendido, logo que
descubro a falsidade dessa suposicdo tais agdes devem se tornar
indiferentes para mim.”>*

Portanto, ndo ha oposi¢ao entre um principio razoavel e um outro oposto que o
desvirtuaria, nem seria possivel uma ‘“condenagdo” pela razdo da parcialidade dos
afetos, nem estes deveriam justificar-se perante a razdo. Observaremos que, ao
contrario, existe uma espécie de “interagdo” entre os dois conceitos, particularmente
no que diz respeito as determinacdes das acdes humanas. Nao havendo oposi¢do entre
eles, ndo existe qualquer possibilidade de diferenciagao.

O papel da razao em relacdo as paixdes ¢ de natureza instrumental. Isto pode
ser observado sobremaneira na analise de Hume no tocante a impossibilidade da razdo
de determinar as agdes. O filésofo nega a possibilidade da razao de poder estimular ou
impedir as agdes humanas diretamente. Portanto, a influéncia da razao sobre as acdes

pode ocorrer mas somente de forma secundaria (indireta), ja que as agdes ocorrem sob

2 “Las pasiones y acciones no representam las cosas de uma determinada manera, sino que
simplesmente se dan, existen, son realizadas, ejecutadas o sentidas.” Luis, José Tasset Carmona,
ibidem, p.37.

>3 Hume, David, TNH, pp. 451,452.

> Hume, David, TNH, p. 452.
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a condicdo de alguns pressupostos faticos acerca do conhecimento do objeto das
paixoes e dos meios adequados para alcanga-lo, os quais se encontram no campo de
, . ~ 55 . . . o ~
dominio da razdo.” Se existe algum direcionamento das ag¢des por parte da razdo, tal
direcionamento ¢ efetuado em impulsos que anteriormente ja foram dados pelas
paixdes.’® Portanto, a razio influencia as acdes mas somente ap6s a determinacdo das

paix0des. Assim a razao ndo teria, neste aspecto, um fim especifico.

Para Hume, se existe uma finalidade na razao e no seu modo de operar, esta ¢
prescrita pelas paixdes. Por isso € que se pode afirmar que a razao nao possui um fim
especifico, pois este é imposto pelos afetos.’” As paixdes sdo inclinacdes que,
constantemente, se dirigem para objetos determinados. A razdo amplia o campo das

c o~ .. . 58
paixoes, permitindo que elas se desloquem dos fins aos meios.” Ela representa os
objetos das paixdes como fins e fornece aos afetos os meios mais adequados de atingi-
los. Neste processo, a razao nao produz ou engendra nenhum fim “Gltimo” que lhe seja
J + 59 -4 . ;1.0 ~
proprio,” ja que tal ordem pertence ao campo dos desejos, e os fins tltimos da acdo
~ ~ . ~ . . ~ . 60
nao sdo determinados pela razdo e sim pelos sentimentos, emog¢des e desejos.
Podemos concluir agora, em respeito ao papel da razdo no plano das agdes, que ela ¢
61 ;2 Coa . L
apta a propor regras, ja que as paixdes nao seguem facilmente as determinagdes de
nosso juizo.*

Depois de toda a andlise da razdo e das paixdes, voltemos a oposi¢do feita

entre os dois conceitos no decorrer da filosofia. Ele pode encerrar algum tipo de

“coeréncia,” ou seja, ele pode ter se originado de algum problema, embora se

> “Hume rechaza la Idea de que la razon pueda estimular o impedir las acciones de modo directo,
aunque si acepta que influya en ellas de modo secundario o instrumental, ya que llas acciones se
realizan bajo ciertos supuestos facticos (conocimento del objeto y de los medios para alcanzarlo) que
la razon suministra. > Luis, José Tasset Carmona, ibidem, p. 41.

*% “La razon afecta a las acciones después del impulso director de una pasion, deseo o propension ;lo
unico que hace u puede hacer es dirigir impulsos que ya han sido dados.” Idem, ibidem, p. 41.

>7 “Los fines ultimos de la accion moral no pueden ser determinados pela razén, sino que necesitam de
los sentimientos y emociones, en suma, de los deseos.” Idem, ibidem, p. 44.

*¥ Malherbe, Michel, ibidem, p. 207.

*% “La razon solo puede llegar a determinar la mera existencia de los fins de la accién y la adecuacion
de ciertos medios para llegar a ellos, pero no puede fundamentar ese orden de los fines.” Luis, José
Tasset Carmona, ibidem, p..39.

80« os fines de la acion estan en el orden del deseo y non son reducibles a razones.” Luis, José Tasset
Carmona, ibidem, p. 40.

%! Malherbe, Michel, ibidem, p. 213.

%2 Hume, David, TNH, p. 623.
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apresente, para Hume, como um falso problema. Hume, na secao III, no livro III do
Tratado, afirma que as pessoas (podemos incluir aqui o senso comum ¢ os fildsofos),
ao dizerem que a razdo ¢ contraria as paixdes e as controla, na verdade estdo falando

de uma determinacao calma das paixoes.

“Sera facil compreender essa maneira de falar se considerarmos
aquilo que dissemos anteriormente a respeito dessa razdo que € capaz
de se opor a nossas paixdes, € que descobrimos nio ser sendo uma
determinacdo calma e geral das paixdes, fundada em uma visdo ou
reflexdo distante.”

Desta forma, a razdo, sendo considerada sob a perspectiva de uma
determinacdo calma das paixodes, pode, como todas as paixdes calmas, ponderar e
equilibrar a vida afetiva.®* Em todos os casos em que, supostamente, se acha que a
razao esta determinando a conduta humana, na verdade os homens estao sendo guiados
pelas paixdes calmas.” E neste momento que se faz necessaria a analise de uma
espécie de “interagcdo” entre as paixdes € a razao no ambito pratico.

Na andlise da razdo e das paixdes efetuada nos pardgrafos anteriores, ficou
patente a incapacidade de a razdo determinar ou influenciar as agdes humanas,
cabendo as paixdes a capacidade de definir a conduta na esfera pratica. Mas nunca ¢
demasiado ressaltar: a razdo pode determinar as a¢des de maneira indireta. Assim, de
certa forma, a razdo desempenhard também uma fungdo na esfera pratica, podendo
informar as paixdes acerca das possiveis conseqiiéncias das acdes, maléficas ou

benéficas, para o conjunto da sociedade.®®

1.4 Paixoes e Razio: interacio de ambas no campo das acgoes.

E neste contexto de atuacdo dos afetos e da razdo que as teorias social,
politica e econdmica de Hume estdo fundamentadas. A teoria da origem e

desenvolvimento da sociedade com a criacdo de artificios para garantir a sua

% Hume, David, TNH, p. 623.

% Malherbe, Michel, ibidem, p.214.

5“En todos los casos de presunta determinacion racional de la conducta, en realidad estamos siendo
guiados primordialmente por una pasion apacible.” Luis, José Tasset Carmona, ibidem, p. 36.

% «Solo ella puede informarnos de la tendencia de las cualidades u acciones y sefialar sus

consecuencias beneficiosas para la sociedad. Y su poseedor. ” Luis, José Tasset Carmona, ibidem, p.
43,
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manuten¢do ¢ um exemplo claro da influéncia e determinag¢do dos afetos nas acoes e
condutas dos homens, ao tempo em que flagra, continuamente, aquela atuagdo indireta
da razao nas agoes dos homens no interior da sociedade.

Da mesma maneira, a teoria econdmica de Hume, que j& pressupoe,
necessariamente, uma estrutura social minimamente organizada, também estd
alicercada no estabelecimento dos afetos como elementos motivadores de todas as
agOes humanas. Ao mesmo tempo, pode-se entrever a participacao indireta da razao na
determinacdo das a¢des orientadas para a esfera econdomica, sendo a analise do
conceito de luxo um bom exemplo da “conjun¢do” dos afetos com a capacidade
avaliadora e calculadora da razao.

E por isso que a anélise da sociedade e dos artificios é de extrema relevancia
para o estudo e compreensdo da teoria das paixdes de Hume, pois € no interior da
sociedade e de seus “produtos” que se pode observar a dinamica das paixdes, atraveés
da modificagdo permanente na composi¢do, grau e intensidade das mesmas. Esta
modificacdo nos afetos serd possivel, em grande parte, pela influéncia da atividade
racional.

Analisar a sociedade e os artificios, estes podendo ser definidos como
institui¢des cujo fim ¢ dirigir as agdes e julgamentos dos individuos de acordo com
regras gerais coercitivas,”’ é compreender como a parcialidade e o interesse
caracterizam os afetos, direcionados inicialmente para o imediatismo da satisfagdao dos
sentidos e, progressivamente “superados”, confluindo em direcdo a convergéncia das
paixdes ou identificacdo dos interesses.

A investigacdo acerca da origem e desenvolvimento da sociedade e dos
artificios em Hume, ao apontar em direcdo a convergéncia dos afetos e, desta forma, a
possibilidade da identificacdo dos interesses, nos remetera a uma uniformidade das
paixdes e dos julgamentos, onde cada individuo, em suas agdes, manifestara uma

adesdo a reciprocidade ordenada das paixdes.”® Com isso, o estudo da sociedade

67 «Artifice is a term Hume utilizes to denote both the convencional status of certain kind of values and
institutions and the fact that such institutions achieve their ends by directing people’s activities and
judgments according to general rules.” Whelan, G. Frederick, Order And Artifice in Hume’s
Political Philosophy, Princeton university Press, New Jersey, 1985, p. 191.

68 Esta adesdo ndo ¢ imposta, mas voluntaria, pois é conseqiiéncia da atuacio do célculo racional, bem
como de outros elementos, sobre as paixdes. Ela reflete também a questdo de o individuo, além de
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também nos mostra que, na estrutura social, o comportamento, as agcoes e o julgamento
de um individuo sio a expressdo de paixdes particulares de um individuo particular.”’
Mas o comportamento, as acdes e o julgamento de cada individuo, tomados
separadamente, deverao ser passiveis de uma linguagem comum de avaliacdo, ou seja,
terdo de estar circunscritos a determinadas normas estabelecidas pela sociedade. Este
vocabulario comum de avaliacdo ¢ a expressdo de um acordo e de uma convergéncia
das paixdes de cada individuo com as dos seus semelhantes dentro de padrdes de
reciprocidade que constituirdo as relagdes na sociedade.”

A analise humeana da origem e desenvolvimento da sociedade e a concepcao
dos artificios (governo, justica, propriedade, etc.) trazem implicita a condi¢dao basica
de que o individuo que deseja satisfazer seus desejos tera de incluir, no seu raciocinio
sobre fins e meios, o raciocinio sobre suas proprias paixdes e a regularidade que as
ligam umas as outras e as agdes, € também o raciocinio sobre as paixdes dos seus
semelhantes e as regularidades que ligam suas paixdes e a¢des as do individuo.”

Vale ressaltar que a uniformidade dos afetos sempre terd de coexistir, em
maior ou menor grau, com paixdes ‘“dissidentes” (violentas) que provém da natural
parcialidade das paixdes, ja que estas sempre tendem a expressar uma constancia na
busca da obtengao dos objetos os mais variados. Tal propensao se reflete diretamente
nas agdes, comportamentos e julgamentos dos homens. Na sociedade, podemos notar a

coexisténcia de afetos violentos que se exprimem, em situacoes particulares, através de

simplesmente conhecer as vantagens da sociedade, deseja-las. Assim, conhecendo e desejando tais
beneficios, ele se submete a coer¢do por parte de instituicdes que regulam suas agdes e condutas por
regras gerais. Vale salientar que, apesar de existir uma adesdo a reciprocidade ordenada das paixoes,
coexiste também no individuo, em grau maior ou menor, aqueles desejos particulares e parciais.

69 CF.Maclntyre, Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade? P. 319.

" “Todo julgamento pratico e avaliativo particular é, naturalmente, a expressdo de alguma paixdo
particular de um individuo particular. Mas o vocabulario comum no qual tais julgamentos sdo
estruturados, € que nos permitem reagir aos julgamentos assim como as agdes dos outros, em nossos
julgamentos e agdes, depende e ¢ ele proprio uma expressdo do acordo e da convergéncia das paixdes
de cada um com as dos outros, nos padrdes de reciprocidade que constituem as transagdes de uma
sociedade.” MaclIntyre, Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade? Edi¢des Loyola, Sao Paulo,
1993, p.. 319.

' «“A pessoa que aspira satisfazer suas paixdes e desejos tera de incluir no seu raciocinio sobre fins e
meios o raciocinio sobre suas proprias paixdes ¢ as regularidades que as ligam umas as outras ¢ as
acoes, e, da mesma maneira, o raciocinio sobre as paixodes dos outros ¢ as regularidades que ligam suas
paixoes e acdes as nossas proprias” Maclntyre, Alasdair, ibidem, p. 329.
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reagOes fortes e imediatas nos individuos, na busca do imediatismo da satisfacao dos
seus sentidos,”” com as paixdes calmas, cuja satisfacdo se d4 a longo termo.”

Entdo a sociedade, juntamente com as instituicdes dela decorrentes, se
apresenta concomitantemente como a garantia da satisfacdo e perpetuacao das paixoes
calmas, através da ordem, da paz e da estabilidade das relagdes entre os homens, e
como o espaco que podera possibilitar a criagdo de novos afetos. Este estagio de
equilibrio e moderagcdo dos afetos se notabiliza por representar o oposto de uma
situagdo em que, na maior parte do tempo, se caracteriza pelo imediatismo na
satisfacdo dos sentidos que, se ndo pode ser abolido por completo, tende a diminuir.

Portanto, podemos observar que do ponto de vista impessoal, a partir do qual
cada individuo exprime, nos seus julgamentos e agdes, sua adesdo a reciprocidade dos
afetos em determinada sociedade, estd ancorado na dinamica passional. Isto ocorre,
simplesmente, porque todas as a¢des sdo determinadas pelas paixdes. Mas vimos que,
na génese das acgdes, principalmente aquelas imersas em um contexto social, o
raciocinio tem um papel singular, visto que em uma agao onde ele se faga presente, o
individuo, movido por uma paixdo particular, ¢ levado naturalmente a fazer, ter ou
obter algo, sendo que aqui ele age de forma a produzir uma ag¢do que corresponda a
conclusao efetuada pelo seu raciocinio. Isto significa que na maior parte das agdes na
esfera social o individuo, ao agir, raciocina: obterei, terei ou farei tal coisa, pois sO
agindo de tal ou tal maneira uma determinada coisa ocorrera.”*

O exame das paixdes do orgulho, humildade, amor e 6dio como
impulsionadores das agdes e, conseqiientemente, motivadores das relagdes e trocas em

sociedade, bem como de suas causas e objetos, foi seguido da analise da natureza do

2 «“As paixdes violentas sdo expressas em fortes reagdes imediatas a situagdes particulares, tais como
quando somos insultados por outros ou quando sofremos a ameaga de algum mal grave.” Maclntyre,
Alasdair, Justica de Quem? Qual Racionalidade? Pp. 323, 324,

7 “Sio paixdes dirigidas a certos tipos altamente gerais de bem, do tipo que os seres humanos tendem
a perseguir recorrentemente durante suas vidas.” Maclntyre, Alasdair, ibidem, p..323.

™ “Na génese das agdes nas quais o raciocinio tem um papel, a seqiiéncia de eventos deve ser a
seguinte: uma paixdo particular leva alguém a obter, ter, ou fazer ou ser algo. Essa pessoa raciocina :
obterei, terei, farei, ou serei tal coisa se, ou se € somente se, ou apenas se tal coisa ocorrer; agir da
seguinte maneira fara com que tal coisa ocorra. A pessoa entdo age, a paixdo tendo sido guiada por
esse tipo de raciocinio, de modo a produzir uma agao que corresponda a ag¢do — descri¢do da conclusio
do raciocinio.” Idem, ibidem, p. 327.
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conceito de razdo e da influéncia desta sobre as paixdes na determinagdo indireta da
conduta ¢ das a¢des humanas.

Mas o estudo das paixdes e o jogo de acdes e reagdes em uma ordem social,
tal como foi concebida por Hume no Tratado - na ordem social, o orgulho ¢ a pedra
de toque de uma estrutura de reciprocidade das paixdes, onde as paixdes de cada
individuo se caracterizam como reagdes aos outros que, por sua parte, reagem ao
individuo, sendo a identidade de cada um atribuida pelos outros - requerem ainda a
analise do conceito de artificio. Isto se faz necessario ja que o conceito de artificio,
produto da inventividade das paixdes e uma espécie de invengdo para remediar a
eterna propensdo humana de preferir sempre os objetos contiguos aos remotos,
propicia uma melhor compreensao da dinamica das paixdes, mostrando como, partindo
delas mesmas, ¢ possivel uma gradativa identificagdo dos interesses, através do

direcionamento geral da conduta dos individuos.”

75 r1: . . . -
A analise dos artificios ajuda a entendermos melhor a auto—corregao dos afetos.
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ARTIFICIO E SOCIEDADE

O principal objeto de estudo do presente capitulo € o conceito de convengdo ou
artificio. Para termos sucesso, analisaremos também o modo como Hume pensa a
origem da sociedade, propriedade, justica e a origem do governo, pois todos estes sao
artificios para a superacdo de uma desarmonia entre homem e natureza. O estudo do
artificio ¢ indispensavel dentro de um projeto de estudo das paixdes, ja que, como
veremos, os artificios proporcionardo as condi¢cdes adequadas para a melhor fruicdo

dos afetos.
2.1 - A Sociedade

A origem da sociedade, para Hume, se deve principalmente a fatores bioldgicos.
O homem seria incapaz de viver s6 na natureza, pois, entre todas as espécies animais, a
humana ¢é a de constituicio mais fragil.”® Assim, um estado selvagem e solitrio seria
impossivel. Mas, aliado a esta limitacdo de ordem fisica e biologica, um outro fator &
de central importancia. Existe uma desproporcdo, no homem, entre as suas
necessidades e os meios de poder satisfazé-las concretamente.”” O que isto significa?
A natureza ndo pode satisfazer a todas as necessidades humanas. Esta despropor¢ao

entre as necessidades e a sua satisfagdo implica na condic¢ao singular do homem como

76 “De todos os animais que povoam nosso planeta, a primeira vista parece ser o homem aquele contra
o qual a natureza foi mais cruel, dadas as inimeras caréncias e necessidades com que o cobriu e os
escassos meios que lhe forneceu para aliviar essas necessidades.” Hume, David, TNH, p. 525.

7 “Se considerarmos que o ledo é um animal voraz e carnivoro, descobriremos facilmente que ¢ cheio
de necessidades; mas se prestarmos ateng@o em sua constitui¢do e temperamento, sua agilidade, sua
coragem, suas armas e sua forga, veremos que nele as vantagens sdo proporcionais as caréncias. O
carneiro ¢ o boi carecem de todas essa vantagens, mas seus apetites sd3o moderados e seu alimento ¢
facil de obter. Apenas no homem se pode observar, em toda parte, essa conjungdo antinatural de
fragilidade e necessidade.” Hume, David, TNH, p.. 525. Uma conven¢do anti-natural leva a
superacdo da natureza. Dai o artificio da sociedade.



36

um ser “desejante.””® Portanto, a possibilidade de satisfagio das infinitas necessidades
humanas nao ¢ factivel em um estagio natural.

E a partir deste contexto natural da fraqueza humana e desigualdade, que
imperam na impossibilidade de a natureza satisfazer aos desejos e inclinagdes
humanas, que o estudo da origem da sociedade e de todas as suas conseqiiéncias ¢
iniciado. Torna-se muito importante lembrarmos que Hume nao fala sobre a origem da
sociedade datando ou identificando um momento preciso em que poderia ter
comecado. A sua origem decorre da conjuntura de fatores biologicos, geograficos,
fisicos, etc. Ou seja, para Hume, a sociedade nao ¢ um “produto” direto da natureza,
mas sim uma cria¢cdo humana.

O principal elemento que acompanha a sociedade e se caracteriza como fator
decisivo para que ela se imponha como um estagio infinitamente melhor ao natural ¢ a
coopera¢cdo mutua entre os individuos. A sua criagdo permite, entre outros habitos, o
da cooperagdo. S6 a cooperagdo proporciona aos individuos a possibilidade da fruigao
de bens que, em um estagio selvagem, seriam impossiveis.

Do mesmo modo, a divisdio de tarefas nos grupos e a conseqiiente
especializacdo no trabalho aumentardo, consideravelmente, as trocas entre os bens de
consumo, e isto representara para o individuo um acréscimo de forca. Assim, a
sociedade vem compensar e neutralizar aquela fraqueza existente no estado selvagem.
Convém lembrarmos que a sociedade seria algo desprovido de sentido, ou mesmo
indtil, se a natureza humana nio fosse governada pela parcialidade e pelo interesse,’”
caracteristicas tio peculiares as paixdes.™

A sociedade apresenta muitas vantagens e, por isso, sua manutengao sera objeto

de interesse. Os homens se empenharam pela manutengao da sociedade, ja que esta se

" Esta concep¢do, aproximada de uma perspectiva freudiana do homem como ser do desejo, é
apresentada por Jodo Paulo Monteiro na obra Teoria, Retorica e Ideologia.

” Hume n3o d4, em nenhum momento, uma defini¢io do interesse. Podemos compreendé-lo através
das paixoes, pois o interesse as pressupde na medida em que sdo os afetos os motivadores das agdes
humanas. Estes visam sempre a sua satisfacdo, estando permanentemente direcionados a fruicdo dos
prazeres provindos dos objetos os mais variados. Os homens, por serem dirigidos pelas paixdes, sdo
dirigidos pelo interesse.

%0 «“Nada ¢ mais certo que o fato de que os homens sdo, em grande medida, governados pelo interesse,
e que, mesmo quando estendem suas preocupacgdes para além de si mesmos, ndo as levam muito
longe; na vida corrente, ndo ¢ muito comum olhar para além dos amigos mais proximos e
conhecidos.”Hume, David, TNH, p.. 573.
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revelou como um instrumento capaz de satisfazer aos seus desejos e neutralizar suas
fraquezas.®’ Quando dizemos que a manutencéo da sociedade ¢ objeto de interesse dos
homens, pois se mostrou um instrumento eficiente na compensac¢ao das suas fraquezas,
entrevemos o uso do “calculo” racional analisado no capitulo anterior. Ele indicaria
onde residem e quais os interesses humanos de longo prazo. Entdo, a sociedade e sua
manuten¢do, através de mecanismos que abordaremos brevemente, foram reveladas
como objeto de real interesse e ndo de interesse passageiro e fortuito, ligado as paixdes
violentas. Convém lembrarmos que ndo so a razao atua como indicadora dos interesses
humanos.*

O crescimento da sociedade pode trazer inconveniéncias. A medida que vai
crescendo e se tornando mais complexa, os bens tendem a ficar escassos podendo
ocorrer eventuais conflitos pela sua possessdo. Estes conflitos seriam prejudiciais para
o equilibrio e a manutencao da sociedade. Com o intuito de afastar esta ameaca, os
homens “recorrem’ a uma lei que garanta a estabilidade da possessdao. Mais uma vez, o
uso da razdo e da atividade racional, ja explicados anteriormente, podem ser
observados. A regra da estabilidade dos bens materiais, assim como a sociedade, ndo ¢
erigida através de uma lei meramente formal ou de qualquer promessa que poderia ser
feita, a partir de um momento determinado.

A estabilidade da propriedade e dos bens materiais, como a origem da
sociedade, surge gradualmente ¢ é fruto das convengdes humanas.* Ela sempre esta
conjugada com uma série de fatores. A propriedade e suas leis sdo possiveis pela
conjun¢do de fatores externos a constituicdo da natureza humana e fatores internos.
Entre os externos, estd a pequena quantidade de bens disponiveis na natureza. Entre os
internos, temos a presenca de elementos inerentes a natureza humana: o interesse e a

experiéncia repetida dos inconvenientes que acompanham a transgressao das leis da

81 “Somente pela sociedade ele é capaz de suprir suas deficiéncias, igualando-se as demais criaturas, e
até mesmo adquirindo uma superioridade sobre elas. Pela sociedade, todas a suas debilidades sao
compensadas.” Hume, David, TNH, p. 526.

82 Existe, neste processo, a participagdo dos conceitos de habito e crenga.

% Hume explica a origem da posse pelas convengdes humanas da seguinte forma: “Dois homens que
estdo a remar em um mesmo barco fazem-no por um acordo ou conveng¢do, embora nunca tenham
prometido nada uma ao outro. E o fato de que a regra concernente a estabilidade da posse surge
gradualmente, adquirindo forca por um lento progresso e por nossa repetida experiéncia dos
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propriedade. A origem da propriedade e da sociedade pode ser explicada, basicamente,
pelos mesmos processos.

Assim como a sociedade se constituiu em objeto do interesse humano, pois se
apresentou como a forma mais apropriada para a fruicdo segura dos objetos das
paixdes, pode-se dizer que a propriedade privada ¢ também objeto do interesse dos
homens, ja que, sem ela, a manuten¢do da sociedade ndo seria possivel.

Apbs garantirem a estabilidade dos bens materiais, através da criacdo da
propriedade privada e de suas leis, a transferéncia de bens por consentimento e o
respeito pelas promessas, os homens sentem, cada vez mais, os beneficios da
sociedade. Apesar da garantia da estabilidade dos bens, proporcionada pelas leis da
propriedade, ainda nao € possivel concluirmos que o equilibrio e a estabilidade da
sociedade estejam garantidos e que possamos falar de ordem ou paz social. Novamente
o egoismo e a parcialidade, tracos caracteristicos da passional natureza humana,
representam uma constante ameaga ao equilibrio social.

Notemos que parece existir uma eterna tensao entre a parcialidade e o egoismo
da natureza humana, que seriam caracteristicos de um estagio pré-social, estagio onde
predominariam as paixdes violentas, ¢ uma condi¢do oposta, isto ¢, o desejo da
coexisténcia pacifica e da fruicdo dos bens adquiridos por uma adequada divisao do
trabalho. Esta tensdo parece persistir em todas as etapas da vida em sociedade,
entretanto, o que podemos observar ¢ que esta aparente contradi¢ao ¢ o resultado de
um maior ou menor predominio de certas paixdes em momentos determinados na
sociedade.™

Num hipotético estagio selvagem ou em momentos em que a sociedade nao estd
suficientemente estabelecida e equilibrada (inumerdveis fatores contribuem para isso)
ha a existéncia significativa de paixdes violentas. J4 nas sociedades em que a ameaca

da paz social é minima, necessariamente as paixdes calmas suplantam as violentas.®

inconvenientes de sua transgressdo, ndo a torna menos derivada das conveng¢des humanas.” Hume,
David, TNH, pp.. 530, 531.

# Veremos como a sociedade e os artificios que a garantem podem ser vistos como meios essenciais
para a producdo das paixdes calmas, visto que tudo parece indicar que o fortalecimento da sociedade e
o seu equilibrio sdo as condig¢Oes essenciais para que as paixdes calmas se efetivem.

% A descrigdo da natureza das paixdes foi efetuada no capitulo I.
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2.2 A Justica

A analise da origem do artificio da justi¢a, tal como esbog¢ado por Hume no
Tratado da Natureza Humana, encontra sua justificacdo a partir do estudo de
algumas questdes relativas a natureza humana e ao estado de natureza e leva em
consideracdo estes mesmos elementos que ja estavam presentes na analise da origem
da sociedade. Ao falarmos sobre as causas da origem da sociedade, notamos que o
surgimento desta resultou da convergéncia de dois tipos de fatores: a natureza humana
e as condi¢des concretas do meio ambiente que rodeia o homem. Na natureza humana,
a presenca de uma fraqueza de constituicao bioldgica acompanhada de determinados
principios (capacidade de conhecer e desejar) que oferecem ao homem condic¢des de
escapar dos limites impostos pela limitacdo biologica. De um outro lado, uma
particularidade nas circunstincias externas provindas da natureza: a escassez de bens
necessarios para suprir nossas necessidades.*

Aliado a esta escassez de bens exteriores, Hume constata a particularidade de
um principio da natureza humana que se expressa no temperamento dos homens:
contrariedade de paixdes, onde a parcialidade e o egoismo convivem com uma dose de
generosidade limitada.” Portanto, esta contrariedade de paixdes coincide com a
circunstincia externa da escassez de bens exteriores.*® Segundo Hume, a circunstincia
da falta de bens d& oportunidade para que a contrariedade de paixdes se exerca
plenamente.”

Portanto, a origem do artificio da justi¢a, assim como a criacdo da sociedade e
das leis da propriedade, necessariamente remete-se, em ultima instancia, a esta

conjunc¢do de fatores naturais e elementos de origem passional. E a partir de conflitos

8¢ Cf. Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retérica e Ideologia, Editora Atica, Sio Paulo, 1975, p. 49.

¥7 Cf. Hume, David, TNH, p. 527.

¥ Hume classifica os bens em trés espécies: “Os bens que possuimos podem ser de trés espécies
diferentes: a satisfacdo interior do espirito, as qualidades exteriores do nosso corpo, ¢ a fruicdo dos
bens que adquirimos com nosso trabalho e nossa boa sorte. Podemos usufruir dos primeiros com plena
seguranca.Os segundos podem nos ser tomados, mas ndo beneficiam em nada a quem deles nos priva.
Apenas os ultimos estdo expostos a violéncia alheia e, a0 mesmo tempo, podem ser transferidos sem
sofrer nenhuma perda ou alteragdo; além disso, ndo existem em quantidade suficiente para suprir os
desejos e as necessidades de todas as pessoas.” Hume, David, TNH, p..528.
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resultantes de principios passionais € de uma condi¢ao natural de insuficiéncia de bens
que algo como a justica’ & possivel. Os bens materiais interessam aos outros e podem
ser-nos arrebatados. O desejo de possui-los e a sua escassez produzem,
necessariamente, conflitos. Se a natureza humana fosse diferente da que conhecemos,
dominada pela mais extrema generosidade; ou se a natureza fisica oferecesse a
Humanidade a mais completa abundéancia dos bens de que ela necessita e deseja, ndao
haveria conflito, e portanto ndo haveria justica.”'A justica, neste caso, se tornaria
destituida de utilidade, suspendendo-se sua obrigatoriedade sobre os seres humanos.”
Portanto, “as regras da justica dependem inteiramente do estado e situacao particulares
em que os homens se encontram, ¢ devem sua origem e existéncia a utilidade que

proporcionam ao publico pela sua observancia estrita e regular.””

Assim, a justica €
artificial e resulta da conjuncdo de varias circunstancias, sendo necessaria para o
equilibrio da sociedade.

Tendo em conta todos estes fatores, para assegurar a manutencao do equilibrio
social, que € o principal objeto do interesse dos homens, serd necessaria a “criagdo” do
artificio da justi¢a que corrige ou anula os afetos nocivos e as parcialidades. A justica ¢
derivada das mesmas fontes que a propriedade e tem, como vimos, por principal
funcao, por fim a conflitos derivados de principios passionais e do efeito sobre estes da
escassez dos objetos do desejo e da possibilidade de sua apropriacdo pelos homens.”
Ela deve também garantir a obediéncia das leis da propriedade, ou seja, do livre

usufruto pelos cidaddos daqueles tipos de bens que estdo expostos a violéncia e a

usurpacio alheia.”” A fonte comum, tanto da justica como da propriedade, ¢ o fato de

¥ “Note-se, entretanto, que essa contrariedade de paixdes seria pouco perigosa se ndo coincidisse
com uma peculiaridade nas circunstancias externas, que da a ela oportunidade de se exercer.” Hume,
David, TNH, p..528.

% A justi¢a nasce das convengdes humanas, e estas tém como objetivo remediar alguns inconvenientes
procedentes da concorréncia de certas qualidades da mente humana com a situagdo dos objetos
externos.Tais qualidades da mente sdo o egoismo ¢ a generosidade restrita, ¢ a dos objetos externos ¢é a
sua escassez em comparacdo com as necessidades e os desejos dos homens. Cf. Hume, David, TNH,
p.534.

I Cf. Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retérica e Ideologia, p..62.

%2 Cf. Hume, David, Uma Investigacio Sobre Os Principios da Moral, p. 42, tradugio de José Oscar
de Almeida Marques, Editora da Unicamp, 1995.

% Hume, David, ibidem, p. 41,42.

% Cf. Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retorica e Ideologia, p. 62.

% A justica estabelece a posse constante daqueles tipos de bens exteriores que os homens denominam
de sua propriedade.
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suas regras serem artificiais e originarem-se do interesse e dos sentimentos,”
exatamente como a convencao sobre a abstinéncia dos bens alheios e a origem da
sociedade.

Hume, na secao II do livro III do Tratado da Natureza Humana, intitulada

“Da Origem da Justi¢a e da Propriedade”, discorre sobre a origem da justiga:

“Eis aqui, portanto, uma proposi¢do que, acredito, pode ser tida como
certa:a justica tira sua origem exclusivamente do egoismo ¢ da
generosidade restrita dos homens, em conjunto com a escassez das
provisdes que a natureza ofereceu para suas necessidades.””’

4

E importante salientar que tanto o estabelecimento da propriedade privada e
suas leis como a criacdo da justica ndo sdo derivados de um respeito originario pelo
interesse publico ou frutos de uma benevoléncia “natural” por parte dos homens.”
Convém lembrarmos, mais uma vez, que, além de terem como fonte comum a
artificialidade de suas regras e originarem-se do interesse, a justica e a propriedade
decorrem daquelas circunstancias exteriores que sdo proprias dos homens, como a
privacdo de bens e a parcialidade e egoismo.

Hume, em um importante trecho da se¢do II, define claramente esta condigdo
humana e o grau “relativo” da necessidade da propriedade e da justica: “quando algo ¢
abundante o bastante para satisfazer a todos os desejos dos homens, a distingdo de
propriedade desaparece, inteiramente, e tudo passa a ser comum a todos. Podemos
observar essa situacdo com respeito ao ar € a dgua, que sdo os mais valiosos dentre
todos os objetos externos. E podemos facilmente concluir que, se os homens
dispusessem de tudo com a mesma abundancia, ou se todos tivessem por todos a
mesma afeicdo e terna consideragdo que tém por si mesmos, a justica e a injustica’

seriam igualmente desconhecidas dos homens.”'”

% “Portanto, uma preocupag¢io com nosso proprio interesse e com o interesse publico ¢ que nos fez
estabelecer as leis da justica; e nada pode ser mais certo de que ndo ¢ uma relagao de idéias o que nos
da essa preocupagdo, mas nossas impressoes e sentimentos.”Hume, David, TNH, p..536.

°7 Idem, TNH, p..536.

% “Um respeito pelo interesse publico, ou uma benevoléncia forte e irrestrita, ndo é nosso primeiro
motivo, ou o motivo original, para observar as regras da justica, ja que se admite que, se os homens
fossem dotados de tal benevoléncia, essas regras jamais teriam sido imaginadas.” Hume, David, TNH,
p. 536.

* Podemos dizer que a justica é um artificio, ou regra, util e de indispensavel uso para os
relacionamentos humanos e a vida em sociedade. Ja a injustiga, algo dispensavel e destituido de
utilidade, pois nociva aos relacionamentos em sociedade.

' Hume, David, TNH, p.. 535.
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Como vimos no pardgrafo acima, a justica ndo € algo “natural”, no sentido de
que seriamos naturalmente inclinados a reconhecé-la. Como criagao dos homens, ela
ndo existiria a partir de um determinado momento, pois resultaria do reconhecimento
gradual de sua utilidade. Exatamente como na cria¢ao da sociedade e da propriedade, a
observacdo repetida de circunstancias,'”’ em que a falta de observacdo da justica e o
conseqiiente predominio da injusti¢ga conduzem a instabilidade social, faz com que os
homens creiam na sua utilidade e, portanto, a desejem. Da mesma maneira, podemos
entrever, paralelamente a estas repeticoes pela experiéncia, o uso da razdo no
reconhecimento da utilidade da justica.

Alguns produtos da vida em sociedade serdo elementos que reforcardo a pratica
da virtude e da probidade, acentuando os beneficios que ela proporciona. Dentre eles,

102 oA
1.7 Todos estes fatores, a convivéncia no

o nucleo familiar e a estrutura educaciona
nlcleo familiar, a educacdo, a constatacio empirica da utilidade da justica e o
permanente calculo de possibilidades de relagdes causais, através da atividade
racional, vao ajudar na promog¢do da justica como uma virtude a ser cultivada e
respeitada por todos os membros da sociedade, criando uma obrigacao relativa a
observancia da mesma. Portanto, hd um fundamento para a distin¢ao entre a justica e a

103

injustica.'” Este fundamento ¢ o interesse.'™

1% posteriormente veremos como o habito e a crenga operam na construgdo do artificio.

102 «Assim como o elogio e a condenagio publica aumentam nosso aprego pela justica, assim também
a educagdo e a instrugdo contribuem para o mesmo efeito. Os pais observam facilmente que uma
pessoa ¢ tdo mais util, para si mesma e para os demais, quanto maior for o grau de probidade e honra
de que seja dotada, e que esses principios tém mais for¢a quando o costume e a educagdo auxiliam o
interesse ¢ a reflexdo; por essa razdo, sdo levados a inculcar em seus filhos, desde a mais tenra
infancia, os principios da probidade, e ensinam-lhes a observancia das regras que mantém a sociedade
como algo honroso e louvavel, e sua violagdo, como vil e desprezivel. Desse modo, os sentimentos de
honra podem criar raizes em suas mentes delicadas, adquirindo uma tal firmeza e solidez que nao
ficam muito aquém dos principios mais essenciais a nossa natureza, ¢ mais profundamente enraizados
em nossa constitui¢do interna.” Hume, David, TNH, p. 541.

'% Hume, ao falar do fundamento da distin¢do entre justica e injustica, além do motivo do interesse,
fala de uma distingdo pela moralidade: “devemos considerar que essa distingdo entre a justica ¢ a
injustica tem dois fundamentos diferentes: o do interesse proprio, quando os homens observam que ¢é
impossivel viver em sociedade sem se restringir por meio de certas regras; e o da moralidade, quando
ja se observou que esse interesse proprio ¢ comum a toda a humanidade, ¢ os homens passam a ter
prazer em contemplar a¢des que favorecem a paz da sociedade, sentindo um desconforto diante
daquelas que sdo contrarias a ela. E a convengdo voluntaria e o artificio dos homens que faz que o
primeiro interesse ocorra; e, portanto, essas leis da justica devem, sob esse aspecto, ser consideradas
artificiais.” Hume, David, TNH, p. 572.

1% Vale ressaltar mais uma vez: Hume nio encerra a questdo do cumprimento da justica unicamente
através desta fonte que € o interesse. Além do interesse, ha um fundamento moral para a aprovagdo
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2.3 O Governo

Contudo, para Hume, o perigo da desestabilizacdo da sociedade ainda existe.
Com a finalidade de tentar afasta-lo, o mais possivel, ¢ necessaria a criacdo de mais
um componente capaz de evitar a desordem social. O governo € outro artificio que
tentara manter a paz na sociedade.'”

O principal motivo mencionado por Hume para a necessidade da criacdo do
governo ¢ o proveniente da constituicdo da natureza humana. Esta constituigdo faz
com que os homens prefiram qualquer proveito ou vantagem trivial mais presente do
que a fruicdo de qualquer objeto distante, pois todos os objetos que lhes tocam, através
de uma idéia forte, possuem superioridade sobre aqueles que sdo considerados sob um
obscuro aspecto. Hume, na secao VII do Tratado da Natureza Humana, intitulada

“Da Origem do Governo”, explicita bem esta situacao:

“Quando tratamos das paixdes, observamos que os homens sdo
poderosamente governados pela imaginagdo e proporcionam seus
afetos mais a perspectiva pela qual um objeto lhes aparece que a seu
valor real e intrinseco. Aquilo que lhes toca com uma idéia forte e
vivida comumente prevalece sobre o que ¢ obscuro, sendo preciso ter
um valor muito superior para compensar essa desvantagem.Ora, como
todo objeto que nos é contiguo, no tempo e no espago, toca-nos com
uma idéia desse tipo, ele exerce um efeito proporcional sobre a
vontade e as paixdes € comumente atua com mais forga que qualquer
objeto mais distante e obscuro. Mesmo que estejamos plenamente
convencidos de que este ultimo objeto supera o primeiro, ndo somos
capazes de regular nossa ac¢des por esse juizo; cedemos as solicitagcdes
de nossas paixdes, que sempre intercedem em favor de tudo o que é
proximo e contiguo.” '

Esta tendéncia da natureza humana se refletiria diretamente no desejo de seguir
os mandamentos da justi¢a e na preservagdo da sociedade, como podemos observar
nesta passagem da parte II, secio VII do livro III do Tratado: “E por essa razio que os
homens, com tanta freqiiéncia, agem em contradicdo com seu reconhecido interesse;

em particular, € por essa razdo que preferem qualquer vantagem trivial, mas presente, a

dos atos justos e a condenagao pelos injustos. Assim, existem dois fundamentos de aprovagao dos atos
justos e a condenacdo pelos injustos.

'E importante observar: as diversas “etapas” da criagdo e desenvolvimento da sociedade e dos
artificios ndo ocorrem exatamente com a mesma forma linear que ¢ apresentada aqui. Esta
“progressdo” esta sujeita aos acasos e excegOes que, para Hume, podem ocorrer. Tentamos, através
desta forma, tornar mais clara a dindmica das relagdes sociais e a produgdo dos artificios.

1% 1dem,TNH, p.573,74.
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manutencdo da ordem na sociedade, que depende em tdo grande medida da
observéncia da justica.”"’

Hume, como vimos, relaciona a questdo da necessidade e importancia da
criacdo do governo para a manutengao da justica e da sociedade em relagao a corregao
de uma tendéncia “natural”, ou seja, a inclinacdo humana de buscar a satisfagdo
propria dos objetos proximos em detrimento dos afastados.

Por outro lado, a satisfacdo oriunda de objetos e bens proximos se configuraria
como o alvo maior de nosso interesse, ndo obstante o perigo da desestabilizacao social.
Como solucionar este problema, que ¢ aparentemente dificil de ser sanado, ja que, para
Hume, ndo podemos modificar nossa natureza de forma substancial?

A tnica solu¢do, segundo Hume, ¢ fazer com que a observacao da justiga seja
nosso interesse mais proximo € a sua violagdo o mais afastado: “O maximo que
podemos fazer ¢ transformar nossa situacdo e as circunstancias que nos envolvem,
tornando a observancia das leis da justica nosso interesse, ¢ sua violagdo, nosso
interesse mais remoto.”*®

O governo seria o elemento capaz de fazer com que a observagdo da justica
fosse um objeto de interesse proximo e a violagdo desta um interesse afastado. Isto
seria possivel por mecanismos 0s mais variados, incluindo a coer¢do e a atuacao de
principios na natureza humana, como o costume e o habito, principalmente junto as
criancas, no processo de educacdo. Somente assim o governo poderia manter a ordem
social e afastar o risco da desordem causada pelo predominio dos interesses pelos
objetos proximos, caracteristicos das paixodes violentas. A ordem e a estabilidade da
sociedade, através do controle das paixdes violentas, se efetuariam através da
imposicao da ordem e do constrangimento.

Assim, os magistrados € os homens publicos dispdem de meios para
constranger os seus suditos a obedecerem as leis relativas a justica, preservando assim
a paz e o equilibrio da sociedade. Ao mesmo tempo, hd uma obediéncia e um
assentimento voluntario da parte dos suditos em relacio ao poder imposto pelo

soberano.

107 Hume, David, TNH, p. 574.
1% Hume, David, TNH, p. 576.
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A obediéncia ao governo por parte dos cidaddos e o reconhecimento pelos
individuos da legitimidade da coer¢ao imposta a eles pelos seus magistrados nos levam
a constatacdo da presenca de alguns fatores que cooperam bastante para esta situacao.

® ¢ 0 costume. Hume, no Tratado da

Dentre estes fatores, temos a educagdo'”
Natureza Humana e no ensaio intitulado Dos Primeiros Principios do Governo,
refere-se a atuagdo do costume ou habito sobre os individuos no tocante a legitimidade
do governo e a aceitagdo e submissdo voluntirias destes aos seus governantes,
afirmando que: “O tempo e o costume conferem autoridade a todas as formas de

governo ¢ a todas as dinastias de principes.”' "

. No ensaio Da Origem do Governo,
observamos a influéncia destes principios: “O habito logo consolida o que os outros
principios da natureza humana haviam criado de forma imperfeita; e os homens, uma
vez acostumados a obediéncia, nunca pensam em abandonar esse caminho, que seus
ancestrais constantemente trilharam, e ao qual sdo guiados por tantos e tdo imperiosos
motivos.”!!!

E necessério reafirmar que para Hume, ndo obstante a influéncia de artificios
como a educacdo e a atuagdo do costume, a maioria das pessoas continuara inclinada a
buscar a satisfacdo de todos os objetos proximos e sedutores.''? Contudo, 0 governo é
algo que deve ser concreto e capaz de possuir o poder de manter todas os beneficios
adquiridos pela vida em comunidade. O governo seria constituido por pessoas

. . .« . N . 11 \ . . . r
(magistrados, reis, ministros) indiferentes'” & sociedade e, por isso, destituidos de

19 «A educagdo e o artificio dos politicos concorrem para proporcionar uma moralidade adicional a
lealdade e para estigmatizar toda rebelido com um grau maior de culpa e infidmia.” Hume, David,
TNH, p. 585.

"% Hume, David, TNH, p. 606.

" Hume, David, Da Origem do Governo, Ensaios Morais, Politicos e literarios, Tradugdo de Luciano Trigo,
Rio de Janeiro, Topbooks, 2004, pp. 137, 138.

112 «“Nenhuma qualidade da natureza humana causa tantos erros fatais em nossa conduta quanto a que
nos leva a preferir o que ¢ presente ao que ¢ distante e remoto, ¢ que nos faz desejar os objetos mais de
acordo com sua situagdo que com seu valor intrinseco. Dois vizinhos podem concordar em drenar um
prado que possuem em comum, porque € facil para cada um saber o que o outro pensa; e cada um deve
perceber que a conseqiiéncia imediata da falha na execugdo de sua parte é o abandono de todo o
projeto. Mas ¢ muito dificil, e na verdade até impossivel, que mil pessoas se ponham de acordo em
uma agdo desse tipo pois ¢ dificil conceberem juntas um plano tdo complicado, e ainda mais dificil
executa-lo, quando cada um busca um pretexto para se livrar dos trabalhos e dos custos, e gostaria de
jogar toda a carga sobre as outras. ” Hume, David, TNH, pp..577, 578.

"> Hume, no Tratado da Natureza Humana, parece reduzir a causa da indiferenca dos governantes
em relacdo a sociedade simplesmente ao fato de estes estarem satisfeitos com a sua condi¢ao presente
e com seu papel na sociedade.
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qualquer interesse nocivo a organiza¢io social.''* Essas pessoas ndo teriam, a
principio, nenhum interesse na pratica da injustica. Mas como ¢ possivel fazer com
que os governantes tornem-se pessoas indiferentes a sociedade e desprovidas de
interesses maléficos em relacdo a ela? Hume, no Tratado da Natureza Humana,
secdo VII, afirma que a indiferenga dos governantes em relagcdo a sociedade proviria
da satisfacdo destes com a sua situagdo presente € com seu papel na sociedade.
Achamos conveniente, apesar da sua extensdo, recorrer ao trecho em que o

filosofo define os governantes e sua situacao perante a sociedade:

“Sdo essas pessoas que chamamos de magistrados civis, reis e seus
ministros, nossos governantes e dirigentes, que, por serem
indiferentes a maior parte da sociedade, ndo tém nenhum interesse ou
tém apenas um remoto interesse em qualquer ato de injusti¢a, € que,
estando satisfeitos com sua condigdo presente e com seu papel na
sociedade, tém um interesse imediato em cada cumprimento da
justica, tdo necessaria para a manutencdo da sociedade. Eis aqui,
portanto, a origem do governo e da obediéncia civil.'”

Enfim, o governo seria mais um meio destinado a preservacao do equilibrio
social, um “expediente por meio do qual os homens curam sua fraqueza natural,
submetendo-se a necessidade de observar as leis da justica e da eqiiidade, ndo obstante
sua violenta propensdo a preferir o que é contiguo ao que é remoto.”''® Além de
garantir a execu¢do ¢ o cumprimento da justica pelos cidaddos, o governo ainda
julgara todos os conflitos e controvérsias eventuais em relagdo a ela.''’ Entfo
desempenhard, através da execugdo da justica e das decisdes sobre contendas em
relagdo 2 mesma, um duplo papel.'"®

Apesar do poder soberano dos governantes, outorgado pelos membros da
sociedade, alguns limites serdo impostos a eles. Hume afirma que o soberano possui

um poder efetivo de coercdo sobre os seus suditos, mas, em algumas situacoes

especiais (poucas excecdes), eles devem e t€ém o direito de ndo obedecer ao seu

14 “Os magistrados encontram um interesse imediato em defender o interesse de qualquer parte
consideravel de seus suditos. Ndo precisam consultar ninguém além de si mesmos para formar um
plano que a promova. E como o fracasso na execucdo de uma parte estd conectado, embora nao
imediatamente, com o de todo o conjunto, eles impedem esse fracasso, porque nao véem nenhum nele,
seja imediato, seja remoto.” Hume, David, TNH, p.578.

"“Hume, David, TNH, p. 576.

"® Hume, David, TNH, p. 576.

"7 Cf. Hume, David, TNH, p. 577.

18 Cf. Hume, David, TNH, p. 577.



47

comando.'”” Hume dedica trés se¢des do Tratado ao principio de obediéncia civil.
Nao nos cabe discorrer aqui, detalhadamente, sobre a fonte da obediéncia civil.

O que importa salientar ¢ o fato de que existe o direito de coercao por parte dos
governantes em relacdo aos cidadaos, coercdo esta consentida pelos individuos, mas
também ha situacdes em que os cidadaos podem resistir € ndo obedecer aos seus
dirigentes. Isto ocorre quando os governantes ndo cumprem o seu papel (executar a
justica e decidir conflitos referentes ao seu cumprimento) por qualquer motivo.
Quando ha, por parte do governante, ineficiéncia ou descaso na execucao da sua tarefa,
os suditos tm o direito de se rebelar.””® O que devemos salientar ¢ que a fonte da
obediéncia civil e da obrigacdo de submissdo dos suditos ao poder do soberano nao ¢

fixada por uma promessa.'*'

Assim, quando o dirigente ndo cumpre o seu papel e os
governados cessam de lhe obedecer, ndo ha quebra de promessa, mas uma cessa¢ao do
interesse publico. “O governo ¢ uma mera inven¢do humana no interesse da sociedade;
quando a tirania do governante contraria esse interesse, suprime a obrigacao natural da

Cn e 99122
obediéncia.”

123 Este

Entdo, a principal fonte da obediéncia ao governo estd no interesse.
. 124 . N A e
interesse ~~ pode sempre ser remetido & consciéncia, por parte dos membros da
sociedade, de que esta ¢ 1til e necessaria para o seu bem-estar, da mesma maneira que
tudo aquilo que promover a estabilidade social, como a estabilidade da propriedade, a
. . , . . 12
justica, sera objeto de interesse.'>

No final da se¢do IX do Tratado da Natureza Humana, temos indagacdes de
Hume a respeito do interesse publico enquanto origem da obediéncia civil: “Se o senso

do interesse ndo fosse nosso motivo original para a obediéncia, eu perguntaria: que

outro principio hd na natureza humana capaz de subjugar a ambi¢do natural dos

19 Cf. Hume, David, TNH, pp. 591, 592.

120 Cf. Hume, David, TNH, p. 592.

121 Cf. Hume, David, TNH, p. 590.

'22 Hume, David, TNH, p. 592.

'3 Cf. Hume, David, TNH, p. 590.

2% Hume fala do interesse na seguranca e protegdo por parte dos individuos. “Procuro um interesse
que esteja mais imediatamente conectado com o governo, € que possa ser a0 mesmo tempo 0 motivo
original de sua instituicdo e a fonte de nossa obediéncia a ele. Constato que esse interesse consiste na
seguranga ¢ prote¢do de que desfrutamos na sociedade politica, que nunca poderiamos alcangar
quando inteiramente livres e independentes.” Idem, TNH, p. 590.

125 posteriormente, veremos como ocorre o direcionamento dos interesses.
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homens, for¢cando-os a se submeter?”'*® A se¢io termina com a afirmacio de que “se ¢
o interesse que produz primeiramente a obediéncia ao governo, a obrigacdo de
obedecer tem de cessar toda vez que cessa o interesse em um grau significativo, e em
um numero consideravel de casos.”'?’

Depois de analisarmos alguns aspectos da obediéncia civil, podemos concluir as
investigagoes sobre a origem e a utilidade do governo. Ele ¢ composto por homens
propensos as mesmas fraquezas que qualquer um dos seus suditos, mas, através de
uma das mais “refinadas e sutis invencdes imaginaveis, torna-se uma composicao em

certa medida isenta de todas essas fraquezas.”'*

Notemos que esta passagem ressalta a
sutileza e a importancia capital dos mecanismos que proporcionam a criagdo do

governo.

Excurso I : O habito e a crenca

Durante a analise da origem e desenvolvimento da sociedade e dos principios
utilizados pelos homens para a promocdo da sua manuten¢do e do seu equilibrio,
vimos que havia a conjun¢do de fatores naturais (condicdes ambientais exteriores) €
elementos originarios de principios da natureza humana. Observamos, neste momento,
a caracterizagdo do homem como o ser do desejo, movido constantemente pelas
inclinagdes e os afetos, e do interesse. Notamos que o interesse foi a principal causa da
criacdo da sociedade e também de todos os meios capazes de proporcionar sua
estabilidade.

Assim, aparentemente, sO o interesse e as paixdes poderiam ser considerados
como 0s Unicos principios ou causas naturais de todas as agdes humanas. Mas nao

129

podemos efetuar esta reducdo.” Entre os principios da natureza humana que

126 Hume, David, TNH, p. 592,93.

2" Hume, David, TNH, p. 593.

128 Hume, David, TNH, p. 578.

12 Ha a participag¢io da razdo e do calculo racional.
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promovem a sociedade e influenciam as a¢cdes humanas, deveremos incluir o héabito e a

crenca.
O Habito

O habito e a crenga foram objetos do estudo do livro I do Tratado da Natureza
Humana.”® Geralmente, estes conceitos sdo investigados nos circulos de estudos
filosoficos, quando estdo relacionados a critica de Hume e a algumas concepgdes da
metafisica tradicional, como a nocdo corrente de causalidade e de uma conexdo
necessaria entre os objetos pertencentes a esfera das questdoes de fato. Em suma, a
extrema importancia que os dois conceitos possuem, dentro da propria historia da
Filosofia, parece estar atrelada, basicamente, ao campo dos estudos sobre a
epistemologia e a filosofia da ciéncia. Mas a sua influéncia pode também ser sentida
nos estudos humeanos sobre as paixdes, a moral e a teoria politica, assim como em
outros escritos'®'. Na investigacio que efetuamos agora, veremos a influéncia do
habito e da crenca em questdes da chamada “esfera pratica” da filosofia humeana.

O habito ou costume ¢ um principio da natureza humana condutor da vida e das
acoes dos homens. Ele ¢ considerado por Hume como o “grande guia da vida
humana.”"** Como este principio exerceria seu papel em situagdes especificas e, em
particular, na criagdo da sociedade e no interesse da sua manutencdo por parte dos
cidaddos?

Vimos que os homens descobrem que a sociedade oferece inimeras vantagens e
beneficios e, por isso, se interessam em manter o seu equilibrio. Entdo, a partir deste
momento, os beneficios que ela lhes proporciona serdo objeto do nosso interesse. Em
paragrafos anteriores, dissemos que o habito € um principio da natureza humana que se
constitui entre os fatores promotores da criagdo e da manutengdo da sociedade;
portanto, ndo podemos somente imputar ao interesse o fato de os homens criarem e

manterem a organizagao da sociedade.

130 Eles foram abordados também por Hume na Investigacao sobre o Entendimento Humano.

! Notadamente os escritos politicos e econdmicos.

12«0 hébito é, pois, o grande guia da vida humana. E aquele principio Gnico que faz com que nossa
experiéncia nos seja util e nos leve a esperar, no futuro, uma seqiiéncia de acontecimentos semelhante
as que se verificaram no passado.”Hume, David, IEH, p.152.
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Por exemplo, através da influéncia do hébito sobre os homens, fazendo com que
estes esperem, com vistas ao futuro, uma similar sucessdo de acontecimentos, tal como
foram observados no passado, ha a descoberta da utilidade e dos beneficios da
cooperacgao social. Existe aqui o conhecimento de uma relacdo causal. Esta relagdo ¢
necessaria e encontra-se ancorada na experiéncia concreta dos fendmenos.

Os homens, inseridos em um contexto histérico e social definidos pela repeticao
de determinadas agdes, concluirdo ou “descobrirdo” que a sociedade e sua estrutura
sao uteis. Pode-se dizer que temos, neste caso, um conhecimento. Segundo a “teoria do
conhecimento” humeana, o conhecimento origina-se da influéncia do habito sobre a
imaginagdo, quando da repeticdo continua de uma experiéncia. Desta forma, ndo temos
sO0 a participacdo do interesse neste processo. O conceito de habito, como pudemos
observar em relacdo ao interesse, estaria presente em todo o processo da criacdo e da
manuten¢ao da sociedade.

Desta forma, seria correto afirmarmos que o hébito, fazendo com que a mente
associe duas idé€ias necessarias, através da influéncia da conjuncdo constante das
impressdes correspondentes ou da repeticao da experiéncia, participaria dos processos
da criagdo da estabilidade dos bens, da justica, da propriedade, e da origem do
governo. Entdo, a influéncia do habito existiria, da mesma forma, na criacao de todos
os mecanismos promotores da estabilidade social. E importante, porém, ressaltarmos
que o habito ¢ um principio da natureza humana que s6 pode exercer sua influéncia,
quando ¢ dada uma experiéncia determinada. A experiéncia ¢ um fator essencial para
que a fun¢do do habito torne-se possivel.

Tendo em conta esta estreita ligacao entre fenomenos da experiéncia e conceito
de habito, podemos dar um exemplo particular da sua participagdo no processo da
estabilizacdo de algumas praticas que caracterizam as relagdes sociais, quando
notamos que “é necessario que o sujeito, para vir a conhecer as vantagens da
sociedade, atravesse uma experiéncia onde se verifique a conjuncao constante entre as
instancias concretas da cooperacdo social e determinados beneficios dela

|
decorrentes.”!*

133 Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retorica e Ideologia. Editora Atica, Sdo Paulo, 1975, p. 47.
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Vimos como o habito influencia, e mesmo estabelece os processos da criacao e
estabilizacdo da sociedade e que, juntamente com o interesse, ¢ um fator determinante
para a sua existéncia. Mas hd um conceito que esta estritamente conjugado ao habito, o
de crenga.

Quando o sujeito, através do habito, percebe que as agdes e praticas da vida em
sociedade sdao uteis, podemos dizer que ele passa a crer nos beneficios da vida em
sociedade. Assim, por esta asser¢dao, vemos que a crenga dependeria do habito e seria
uma conseqliéncia natural deste. A crenca viria do habito e seria produzida por ele.

Passemos a defini¢ao do conceito de crenca.

A Crenca

A crenca poderia ser definida como um mecanismo de fixa¢ao da realidade. O
fendmeno que mais a caracteriza ¢ a forca ou a vivacidade que imprime a uma idéia.
Quando cremos em alguma coisa, sua idéia (ela pode ser idéia de qualquer objeto) nos
toca de uma maneira singular, pois a idéia em questdo tem a intensidade caracteristica
de uma impressao de sensagao.

A crenca foi definida por Hume na se¢ao VIII do livro I do Tratado da
Natureza Humana, intitulada “Das Causas da Crenca.” Hume define-a como “uma
idéia forte e vivida derivada de uma impressdo presente a ela relacionada.”**
Podemos, agora, nos remeter ao mesmo exemplo dado anteriormente sobre a
influéncia do habito nas agdes humanas e na sociedade, para compreendermos a
influéncia da crenga naquelas mesmas circunstancias: quando o sujeito percebe,
através de uma relacdo de causalidade oriunda da experiéncia, uma conjungdo
constante entre a cooperagao social e os beneficios decorrentes desta, passa a crer no
carater benéfico da cooperagdo social. O habito ¢ condi¢ao da crenca. Entdo, a crenca
nos beneficios da sociedade deriva-se do habito; este, por sua vez, ¢ dependente da
experiéncia que nos apresentam certos objetos em conjungao constante.

Contudo, devemos salientar, antes de prosseguirmos, que existe uma outra

“fonte” produtora de crengas. E como, de acordo com o que vimos no paragrafo

34 Hume, David, TNH, p. 135.
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anterior, a crenca esta condicionada ao habito, a produgdo deste também nao se limita
exclusivamente aquela constatagdo, através da experiéncia, de uma conjungdo
constante entre fendomenos. No fenomeno do habito, esta incutida a constatacdo
empirica da repeticdo constante de fendomenos. Assim, o habito faz com que uma
relacdo causal, uma causalidade necessaria, seja atribuida ou imputada aos objetos.
Desta forma, ¢ ‘“criada” uma causalidade necessdria e também a crenca em uma
regularidade dos fendmenos. Mas Hume afirmara que o hébito e a posterior producao
de crencas ndo estdo exclusivamente atrelados a verificagdo empirica regular dos
fenomenos. Assim, na falta ou na auséncia da observacao direta dos objetos pela
experiéncia, crengas podem ser implantadas na mente do individuo. E isto pode ser
feito, na sociedade, por uma repeticao gradual através de processos € mecanismos
“artificiais.” Entdo, a auséncia da constatacao regular pela experiéncia da repeticao de
fendmenos conjugados com a natural imputagdo de uma causalidade necessaria aos
objetos pode também produzir crengas.

A crenca ¢ definida por Hume como “uma idéia vivida relacionada ou

associada com uma impressdo presente”'”

e que o costume atua sobre a mente
avivando a idéia e produzindo a crenca.'*® A presenca do hébito e a posterior produgéo
da crenca ocorrem quando, no transcurso de experiéncias passadas, observamos que
dois objetos estdo sempre em conjuncdo, ¢ entdo, quando do aparecimento de um
desses objetos em uma impressao, por habito, fazemos uma transi¢do facil para a id¢ia

daquele objeto que comumente o acompanha.'?’

A impressdo presente € a transicao
pelo habito fazem com que concebamos a idéia do objeto de forma mais vivida.'*®
Mas uma mera id¢ia isolada, aparecendo com freqiiéncia na mente, sem se apresentar
aos sentidos, pode produzir crencas. Segundo Hume, “essa idéia deve gradualmente
adquirir forca e facilidade.”'” Assim, a repeticdo,'* qualquer que seja a sua forma,
tem um efeito similar a da repeticio de percepcdes de objetos apresentados em

conjun¢do constante. Portanto, devemos concluir que muito dos conhecimentos,

133 Cf. Hume, David, TNH, p. 125.
136 Cf. Hume, David, TNH, p. 146.
37 Cf. Hume, David, TNH, p. 146.
1% Cf. Hume, David, TNH, p. 146.
139 Cf. Hume, David, TNH, p. 146.
10 A repeti¢io ¢ um fendmeno usual no processo de educagio.
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opinides e crengas pertencentes aos individuos ndo provém da constatacdo empirica e
A e . . ~ 141 ~ .
da experiéncia e sim de outros mecanismos, como a educacdo. =~ A educacdo seria
o ~ 142
uma causa artificial de producao de crengas. '~ Neste momento, pode-se observar o
impacto da vida em sociedade sobre o individuo, pois somente uma fracdo das suas
idéias e crencas ¢ derivada da experiéncia pessoal de impressdes derivadas dos

objetos.'*

Notamos aqui a presenca de uma sistematica transmissao de crencas na
. 144 . en .

sociedade. ™ E estas opinides e crengas exercem uma for¢a muito grande na mente dos

individuos. Comprovamos esta afirmac¢ao em duas passagens da parte III, secdo IX do

livro I do Tratado da Natureza Humana:

“Tao profundas sdo as raizes criadas por todas essas opinides e
nogoes das coisas a que nos acostumamos desde a infancia, que nos ¢
quase impossivel erradica-las, mesmo com todos os poderes da razdo
e da experiéncia. E a influéncia deste habito ndo apenas se aproxima
daquela oriunda da unido constante e inseparavel das causas ¢ efeitos,
mas também, em muitas ocasides, prevalece sobre ela.”!®

Estou persuadido de que, se examinarmos as opinides que
predominam entre os homens, veremos que mais da metade delas se
deve a educagdo, e que os principios abragados desse modo implicito
superam os resultantes do raciocinio abstrato e da experiéncia.”'**

Voltemos a examinar a natureza da crenca. A cren¢a nao deixa de ser um
principio de previsdo. A relagdo entre a crenga € a criacdo de todas as convengoes e
artificios, visando a correcdo das parcialidades provenientes dos afetos, pode ser
efetuada devido ao fator da inclusdo progressiva na vida dos individuos de acdes nas
quais pode-se observar a repercussao direta da crenca. O que esta contida na realizagao
destas agdes ¢ a espera ou previsdo por parte do individuo de que as agdes dos seus

semelhantes cooperardo com as suas agdes.'”’ Tal afirmacio mostra que os homens,

4! “Everyone is educated, receiving and absorbing a great number of opinions and beliefs about many
things before he is in a position to have direct experience of them; furthermore, any one person’s
experience of things is limited, and we must hold opinions about many matters that we cannot hope to
confirm by observation and experiment.” Whelan, G. Frederick, Order and Artifice in Hume’s
Political Philosophy, p. 123.

142« Bducation is an artificial rather than a natural cause of belief” Whelan.G. Frederick, ibidem, p.
123.

43 «Of the ideas and beliefs that compose the mental stock of the average person, only a fraction are
derived from personal impressions or remembered from personal experience of the objects.” Whelan.
G. Frederick, Order and Artifice in Hume’s Political Philosophy, p. 119.

"CF_ Whelan.G. Frederick, Order and Artifice in Hume’s Political Philosophy, p. 122.

> 1dem, TNH, pp. 146, 147.

' Idem, TNH, p.147.

47 Cf. Hume, David, IEH, p. 171.
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nas suas relacoes, transagdes e intercambios em sociedade, créem firmemente que os
seus semelhantes, assim como os elementos da natureza, continuardo a mostrar-se

A e ~ 148 . . A e . ~ A ~
idénticos em suas agdes.  Este tipo de inferéncia experimental em relagdo as agdes

[13

¢ parte tdo essencial da vida humana, que nenhum homem em estado de
25149

alheias
vigilia passa um momento sem emprega-lo.

Portanto, o influxo da crenca em todas as agdes dos individuos e a sua
influéncia na constru¢io dos conhecimentos tedricos e especulativos das ciéncias'’
repercute também no surgimento da sociedade e de todas as leis que visam a sua
preservacdo.””’ Podemos notar isto primeiro em relagio a4 convencdo sobre a
abstinéncia dos bens alheios ¢ a regra da estabilidade da posse.'”* Ocorre 0 mesmo
com os artificios da justica,'® justica posterior a convencdo sobre a abstinéncia dos
bens alheios e a estabilidade das posses, com a propriedade e suas leis, o direito' ‘e o

. 1 .
respeito pelas promessas.”” O direito e suas normas, tal com Hume o concebe,

48 Cf. Hume, David, IEH, p. 171.

' Hume, David, IEH, p. 171.

19 Cf. Hume, David, IEH, p. 171.

31 Cf. Hume, David, IEH, p. 171.

"2 Em relagdo a regra da estabilidade da posse e a crenga, Hume diz que “sera de meu interesse
deixar que outra pessoa conserve a posse de seus bens, contanto que ela aja da mesma maneira em
relacdo a mim.” Hume, David, TNH, p.. 530. Neste caso, a lei concernente a estabilidade da posse s0
adquire forga, para Hume, porque “as acdes de cada um de nods reportam-se as do outro e sdo
realizadas com base na suposi¢cdo de que outras agdes serdo realizadas daquele lado.” Hume, David,
TNH, p.530.

'35 A influéneia da crenga sobre as agdes e condutas dos homens e a repercussdo desta na criagdo dos
artificios pode ser notada no estabelecimento da convengdo da justica: “a justiga se estabelece por uma
espécie de convencdo ou acordo, isto €, por um senso do interesse, que se supde comum a todos, e em
que cada ato ¢ realizado na expectativa de que as outras pessoas agirdo de maneira semelhante.”
Hume, David, TNH, p. 538.

154 Hume, especificamente na se¢do VI do Tratado da Natureza Humana denominada “Algumas
outras reflexdes sobre a justica e a injustica”, inclui, entre as leis do direito, as leis da estabilidade da
posse, a de sua transferéncia por consentimento, ¢ o cumprimento das promessas, denominando-as “as
trés leis fundamentais do direito natural.” Hume, David, TNH, p. 565.

'3 Na se¢do V do Tratado da Natureza Humana, intitulada “Da Obrigatoriedade das Promessas,”
Hume, ao afirmar que a existéncia das tré€s leis concernentes a propriedade ndo seria capaz de remediar
por completo todos os problemas referentes a posse € ao comércio dos bens externos pelos homens,
analisa a “formula verbal” da promessa enquanto san¢do de intercambio realizado por interesse entre
os homens. Nesta analise esta presente a expectativa de previsdo de reciprocidade contida nas ac¢des
humanas, ¢ a seguranca de cada um dos individuos de que o outro ndo deixara de cumprir os seus
compromissos, refletindo assim a confianga mutua: “Aprendo a prestar um servigo a outra pessoa,
mesmo que nado sinta uma afei¢ao real por ela, pois prevejo que devolvera meu favor, na expectativa
de obter outro do mesmo tipo, e também para manter a mesma reciprocidade de bons préstimos
comigo ou com outros. De acordo com isso, apds eu lhe ter prestado um servigo, ¢ estando ela ja de
posse da vantagem resultante de minha agdo, essa pessoa ¢ levada a cumprir sua parte, por prever as
conseqiiéncias de sua recusa.” Hume, David, TNH, p. 560.
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enquanto elaborado e direcionado em vista a tornar possiveis todas as relagdes, trocas
e comércio em sociedade, garantindo a estabilidade no usufruto dos bens pelos
individuos, ¢ um exemplo de que cada ato ¢ realizado na previsdao de que a outra
pessoa agird de maneira semelhante, conforme o esperado (previsto). Dai, concluimos
que todas as leis, convengdes e artificios criados para a manutengao da sociedade sdao
elaborados a partir da suposicao e da expectativa na regularidade das condutas futuras
dos homens, origindrias da crenga.

Portanto, a sociedade, a estabilidade da posse, a justica, as leis da propriedade e
o governo, criagdes consideradas “remédios para corrigir o que hd de irregular e

. ) 156
inconveniente nos afetos,”

ou seja, artificios ou convengdes forjados no intuito de
amenizar os efeitos do egoismo e da generosidade limitada dos homens, que
coincidem com a falta ou escassez de bens exteriores capazes de suprir as suas
necessidades, sdo possiveis, entre outros fatores, porque contamos com a regularidade
das acgOes e condutas humanas. Por isso, ¢ também sob a expectativa de uma
regularidade das acOes que consentimos em neutralizar as parcialidades de nossos
desejos e afetos'’ e criamos convencdes em vista da satisfacdo obliqua dos desejos.
Portanto, vale ressaltar mais uma vez: quando um homem espera (pode-se dizer
esperar = prever) que o seu semelhante, em determinada circunstancia, aja de uma
maneira ¢ ndo de outra; quando, por um acordo tacito, os individuos criam leis que
garantem a estabilidade dos bens exteriores, ou, na criagdo do governo, indicam
magistrados que possam fazer com que a justi¢a seja observada, eles também esperam
ou créem que seus semelhantes terdo certo comportamento e agirdo de determinada
forma em certas circunstancias. A crenga também participa na producao das paixoes e
estas igualmente podem “produzi-la.”"*®

Quando nos referimos ao habito, dissemos que a sua influéncia se faz tanto na

esfera do conhecimento propriamente teorico, na critica de Hume as concepgdes

136 Cf.Hume, David, TNH, p. 529.

157 Cf. Hume, David, TNH, p. 531.

138 «Agsim como a crenga é um requisito quase indispensavel para despertar nossas paixdes, também
as paixdes sdo, por sua vez, muito favoraveis a crenga. Por esse motivo, ndo apenas os fatos que
proporcionam emogdes agradaveis, mas com freqiiéncia também os que provocam dor, tornam-se mais
facilmente objetos de fé e convicgdo.Um covarde, que se amedronta facilmente, acredita sem
pestanejar em qualquer um que lhe fale de um perigo. Uma pessoa de disposigdo triste € melancoélica é
bastante crédula em relacao a tudo o que alimente sua paixdo dominante.” Hume, David, TNH, p. 150.
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metafisicas tradicionais, como nas acOes humanas e na criagdo e manutengdo da
sociedade.'” O mesmo ocorre com a crenga. Seus efeitos podem ser observados na
esfera propriamente cientifica como nas agdes humanas as mais corriqueiras.
Dissemos que o habito nasce da repeticdo e contém a expectativa de que o futuro
sempre se assemelhara ao passado. Desta forma, o habito acaba por produzir a crenca e
direciona-la para determinados objetos.'® Pela experiéncia concreta da conjungéo
constante entre algumas agdes tipicas da vida em sociedade e dos beneficios delas
derivados, os homens conhecem os beneficios da sociedade e, a partir dai, passam a
crer em sua utilidade. Como os individuos poderiam criar convengdes e artificios e
submeterem-se voluntariamente a eles se ndo estivessem “impregnados” pelo
conhecimento adquirido através do habito da utilidade da cooperagcdo em sociedade e
da crenca em seus beneficios?'®" Um exemplo da repercussio do habito e da crenca
nas relacoes em sociedade pode ser vista nesta passagem da Investigacdo Sobre O

Entendimento Humano:

“Um manufator conta com o trabalho de seus operarios para a
execu¢do de uma obra qualquer, ndo menos do que com as
ferramentas que emprega e ficaria igualmente surpreendido se suas
expectativas falhassem num setor como no outro.”'*?

O manufator cré que os seus operarios irdo agir de uma determinada maneira
a seu respeito, ou seja, as agdes destes devem se realizar tendo como referéncia as
agoes do superior, da mesma forma que o artifice cré, pelo habito, habito que
sobrevém atraves da constatacdo, pela experiéncia, de uma conjuncao constante entre
fendmenos, que o magistrado assegurard a ele a frui¢do tranqiiila dos frutos do seu

trabalho. Da mesma forma, ele espera que, quando levar seus produtos para o mercado

13 «Se o habito leva 0 homem a manter a sociedade ¢, sobretudo, por ser o principio central que
preside ao conhecimento dos fendmenos em geral, € em particular ao conhecimento da utilidade futura
da cooperagdo social.” Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retorica e Ideologia, p. 47.

1% «“The habits Born of repetition, including the basic habit of expectation that the future will resemble
the past tend to restrict belief to the tangible objects of experience while relegating utopian
suggestions to the faint and tenuous realm of fantasy.” Whelan, Frederick, ibidem, p. 130.

1! Poderiamos também questionar: como a propriedade, a justica e 0 governo seriam possiveis, se 0s
individuos nao estivessem habituados a perceber, pela conjungdo concreta na experi€éncia de certos
fendmenos, o carater benéfico da sociedade e, portanto, ndo acreditassem que esta lhes fosse util e lhes
trouxesse vantagens que ndo poderiam existir em outras condigdes?

'2 Hume, David, IEH, p. 171.
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e oferecé-los a um prego razoavel, achard compradores. Também acredita que, com o
dinheiro que houver ganho, podera suprir todas as suas necessidades.

Por fim, a andlise da sociedade, juntamente com os conceitos de habito e
crenca, nos mostrou que todos estes elementos estdo correlacionados e, portanto,
concluimos que nao ha possibilidade de serem considerados independentemente uns
dos outros. A eventual investigacao de cada um deles, realizada aqui de forma isolada,
fez-se necessaria para melhor compreensao e clareza do sistema como um todo. Nao
ha utilizagdo “exclusiva” de uma faculdade em detrimento das demais.'®

Depois da andlise dos conceitos de habito e crenga, podemos ver que estes sao
elementos ou principios da natureza humana que, juntamente com as paixdes,
determinam os comportamentos € acdes humanas dentro da esfera social. Por isso, o
interesse ndo ¢ o Unico elemento atuante na criacdo da sociedade e do surgimento

. . 164
progressivo de suas leis.'

Excurso II: Reciprocidade das paixoes

A andlise do artificio, dentro do presente estudo da teoria das paixdes, nos
conduziu a descricdo humeana sobre a formacao da sociedade e dos artificios. A
analise da sociedade, tal como concebida por Hume, pressupde uma gama de relagdes
entre individuos determinada por paixdes e interesses os mais variados, onde cada
individuo tende a pensar e agir levando em conta os seus interesses particulares,
expressando, assim, aquela velha e “violenta propensdo a preferir o que ¢ contiguo ao

. 165
que € remoto.”

\

15 Seria interessante lembrar, em relagio a atuagdo conjunta destes elementos na sociedade, que
quando a razdo, acionada pelas paixdes, calcula e avalia inimeros nexos causais, constituindo-se em
um instrumento para que as paixdes sejam melhor satisfeitas, podemos afirmar que, indiretamente,
estdo presentes neste processo a expectativa de que as agdes ou eventos futuros repetirdo os do
passado, tendo por base a observagdao de conjungdes constantes entre os fendmenos na experiéncia e,
conseqiientemente, a crenca de que as agdes humanas seguirdo sempre um curso determinado.

1% poderiamos dizer que a crenga ajuda a ordenar o interesse.
15 Cf.Hume, David, TNH, p. 574.
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A descricao da origem e desenvolvimento da sociedade relacionada a teoria
humeana das paixdes permite uma melhor compreensao de uma questdo que, de certa
forma, esteve oculta e subjacente em todo o estudo efetuado no transcorrer deste
capitulo e que serd observada agora. A tendéncia da teoria politico-social de Hume ¢ a
de ndo pensar em um sujeito dotado de uma individualidade que se contraporia a algo
que lhe seria externo, distinto e contrario em natureza, como os artificios e a estrutura
social. Entdo, rigorosamente falando, ndo poderia haver, para Hume, um sujeito
“versus” uma sociedade. Hume, na elaboracdo da sua teoria social, ndo parte de um
sujeito ja constituido.'®® O sujeito entdo poderia ser considerado como o ponto de
chegada e ndo de partida da filosofia social de Hume. Veremos que uma contraposi¢ao
entre individuo e sociedade pode ser feita somente em alguns casos.

A partir de elementos constantemente presentes na descri¢do da sociedade, ou
seja, as relagdes entre individuos determinadas por paixdes € interesses € mecanismos
de regulagdo e correcdo destes, passemos a analisar a sociedade, os artificios e as

paixdes sob um curioso prisma.
Reciprocidade e Auto-regulacio das Paixoes

Hé4 em Hume uma questdo ligada as paixdes que esta subjacente ao estudo da
origem ¢ desenvolvimento da sociedade e a criagdo dos artificios: a possibilidade de
auto-regulacdo dos afetos € uma harmonia e reciprocidade das paixdes. Apesar de ser
formada por individuos dotados muitas vezes de perspectivas limitadas e parciais em
relacdo a possibilidade da frui¢do imediata dos objetos de suas paixdes, a experiéncia
da vida em sociedade nos ensina, gradativamente, que, apesar de sermos criaturas
movidas unicamente pelas paixdes, temos interesse na manutencao da sociedade e na
harmonia social e renunciamos a propensao violenta de preferirmos o que ¢ contiguo
ao distante. Isto ocorre porque a harmonia social sera capaz de proporcionar a
satisfacdo de algumas paixdes.

Desta forma, o estudo do artificio e da sociedade'®’ aponta para a seguinte

condi¢do: a sociedade, em Hume, deverd pressupor uma expressdo comum de

"% Hume partiria da concepgdo do sujeito considerado como um feixe de percepgdes.
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avaliagdo das agdes e julgamentos, subtendendo uma reciprocidade ordenada das
paixdes. Na sociedade, cada individuo serd capaz de ter alguma paixdo dissidente,
devido aos seus interesses particulares e 4 sua parcialidade,'® pois tendemos sempre a
expressar a parcialidade interessada de nossas ligacdes. Mas esta tendéncia sera
geralmente reprimida e corrigida em favor de regras gerais'® que corrigirio nossas
acOes e condutas, de modo a falarmos a partir de um ponto de vista impessoal, com
relacdo ao tempo, lugar e ligacdes pessoais, € ndo de nossa propria perspectiva
limitada e parcial.'”® Com isso, as a¢des e os julgamentos que se desviarem das normas
e regras socialmente estabelecidas serdo resultado de paixdes dissidentes, paixdes que
tendem a perturbar a harmonia social e as relagdes em sociedade.'”

Como sé as paixdes sao os motivos determinantes de nossas a¢des, podemos
constatar que nada as corrige, a nio ser elas mesmas.'”> Constatamos que a capacidade
dos artificios de dirigir a conduta dos individuos, através de regrais gerais, ndo ¢ da
natureza de uma idéia reguladora externa aos artificios, mas se deriva da criatividade
de invencdo das paixdes.'”” Por mais coercitivas que possam ser essas regras gerais e
por mais constrangimento que possam impor as nossas paixoes, elas sdo “criacoes” das
paixdes e sdo formas artificiosas de satisfazé-las.'”

Portanto, a conjuntura da sociedade ¢ como um espacgo onde ocorre uma espécie
de auto-corre¢do dos afetos. Esta auto-regulacdo das paixdes se faz através de regras

ou principios gerais que, pela experiéncia da vida dos individuos em comunidade,

17 A sociedade é também um artificio.

18 «Cada um de nods é, ocasionalmente, capaz de ter alguma paixdo dissidente, devido aos nossos
interesses particulares e a nossa parcialidade com relagdo aos nossos amigos, parentes e
bens.”Maclntyre, Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade? P. 319.

199 «As regras gerais que governam nossas avaliagdes funcionam em grande parte do mesmo modo que
as regras perceptivas, tais como as regras de perspectiva, através das quais fazemos julgamentos de
forma, tamanho e distancia, de modo que todos podem concordar nos seus julgamentos, em vez de
meramente julgar como forma, tamanho e distancia aparecem de seu ponto de vista particular.”
Maclntyre, Alasdair, ibidem, p. 320.

170 Cf.MaclIntyre, Aladair, Justi¢a de quem? Qual Racionalidade? P. 320.

71 «Jylgamentos que desviam das normas socialmente estabelecidas sdo o resultado de paixdes
dissidentes, paixdes que tendem a perturbar as harmonias da P troca social.” Maclntyre, Alasdair,
ibidem, p. 319.

172 «Ce sont les passions qui elles-mémes se corrigent, puisqu’elles seules peuvent constituer le motifs
des actions.” Le Jallé, Eléonore, Hume et la Régulation Morale, PUF, Paris, 1999, p. 11.

173 «L_es passions sont proprement inventives.” Idem, ibidem, p. 12.
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adquirem forca por uma lenta progressdo e pelos inconvenientes que existem em
transgredi-las.'” Ao mesmo tempo, os homens criam as regras e tomam consciéncia da
nocividade de seus comportamentos parciais. Assim, as paixdes parciais se satisfazem,
corrigindo-se e auto-regulando-se através de regras gerais e encontrando uma nova
diregdo ou objeto.'’® Corrigem-se, assim, as particularidades idiossincraticas.

No capitulo “Paixdes e Razdo”, ao discorrermos sobre os afetos'’’ e sua
capacidade de determinar as agdes e conduta dos homens, observamos que as paixdes
indiretas convergiam para o contexto das relacdes entre os homens em sociedade.
Também no mesmo capitulo, analisamos o conceito de razdo e sua fun¢do calculadora
de responder a um tipo de questdo motivada pelas paixdes, referindo-se a existéncia
das coisas que as paixdes levam os seres humanos a obterem, ou a possibilidade
efetiva das agdes que as paixdes impelem os homens a executarem. Apos a analise dos
artificios e da experiéncia da criagdo da sociedade, sendo a manutengdo da estrutura
desta pelos artificios a causa da possibilidade da auto—regulagdo e correcao dos afetos,
temos condi¢des de observar como se da o curso das acdoes humanas na sociedade,
onde paixdes, razio e calculo racional estejam conjugados.'”™

Um individuo motivado por suas paixdes, ao raciocinar sobre seus afetos, torna-
se capaz de identificar as situacdes através das quais, ao satisfazer imediatamente sua
paixdo caprichosa, pode, em verdade, estar impedindo a si mesmo de alcancar uma
satisfacdo mais plena e duradoura de paixdes benéficas para ele e para a

179

comunidade. ” Este individuo tem a possibilidade de calcular onde reside o seu

" “Quelaque contrainte que ces regles puissent imposer aus passions humaines, elles sont

effectivement les créations de ces passions et elles sont seulement um moyen plus artificieux et plus
raffiné de les satisfaire.” Idem, ibidem, p. 12.

75 Vimos que a atestagdo empirica da inconveniéncia da transgressdo dessas regras decorre da atuagdo
do habito e da crenga.

17¢ Cf..Haakonssen, knud, L art du législateur; la jurisprudence naturelle de David Hume et Adan
Smith, PUF, Paris, 1988, p. 53.

77 Principalmente as paixdes indiretas: orgulho, humildade, amor e 6dio.

78 £ importante lembrarmos que o hébito e a crenga tém um papel importante na produgdo das paixdes
em sociedade. Pudemos observar isto quando da analise dos dois conceitos efetuados anteriormente.
Com respeito a sua influéncia nas agdes dos homens na sociedade, podemos dizer que se nossas agdes
fossem resultados da interagdo da razdo com as paixdes, sem que acreditassemos em uma regularidade
das agoes e condutas humanas, tais a¢des nao seriam possiveis.

17 As paixdes calmas.
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interesse, a longo prazo, assim como o daqueles com quem ele interage em
sociedade.'®

Na sociedade, invencdo que se mostrou capaz de proporcionar melhor a
satisfacdo de nossas paixoes, todos queremos, por um lado, ser capazes de perseguir
nossos fins, quaisquer que sejam, em um esquema que nos dé paz, ordem e
estabilidade nas transacdes e trocas de reciprocidade social; assim como todos os
outros, entretanto, somos ocasionalmente movidos pelas parcialidades da
particularidade e do interesse proprio a romper essa paz, ordem e estabilidade. Isto €,
sofremos de paixdes contrarias. Entretanto, a razdo nos garante que ¢ dando primazia
ao primeiro conjunto de paixdes, controlando e, se necessario, frustrando o segundo,
que nossa satisfacdo mais plena e duradoura sera garantida, assim como a de todos os
outros.'™'

Uma sociedade equilibrada, onde as paixdes calmas predominam, ¢ aquela em
que nossos sentimentos parciais sao continuadamente corrigidos e grande parte de
nossas acoes sdo socialmente aprovadas.

Temos assim a concep¢ao humeana da sociedade como uma comunidade onde
ha reciprocidade de sentimentos e raciocinios, manifestados nas diversas relagdes entre
os homens no corpo social, onde o individuo que raciocina, motivado pelas paixdes
calmas, ¢ capaz de calcular onde reside seu interesse a longo termo, sendo capaz de se
informar das vantagens mais apropriadas para a coletividade."® A reciprocidade de
sentimentos e raciocinios e o célculo efetuado objetivando decisdes mais vantajosas
para a coletividade estdo presentes na elaboracdo das convengdes da justica, da
propriedade e do governo; estes objetivos devem refletir-se diretamente nas maximas
adotadas pelos politicos, propondo-se a uma condu¢dao melhor em relagao aos afazeres
publicos e a um melhor direcionamento a ser dado pelos governantes nas decisdes de
carater geral, nos mais diversos niveis.

O ajustamento dos afetos deve se produzir gradativamente. Conclui-se entdo

que, quanto mais o individuo se torna sociavel, mais ele ¢ capaz de raciocinar e

180 Cf. MaclIntyre, Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade? P.. 332.

181 «A razdo nos garante que ¢ dando primazia ao primeiro conjunto de paixdes, controlando, e se
necessario, frustando o segundo, que nossa satisfacdo mais plena e duradoura serd garantida, assim
como a de todos os outros.” MacIntyre, Alasdair, ibidem, p. 333.
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calcular acerca de suas paixdes,'™ avaliando como poderd satisfazé-las de forma mais
plena e duradoura. Tal raciocinio, além de atuar na criagdo das instituicdes, tende a
manter e fortalecer ainda mais, tanto os artificios primarios (justica e propriedade)
quanto os secundarios, como o governo. A regulagcdo das paixdes influenciara também
nossos julgamentos e avaliacdes na esfera moral, possibilitando uma linguagem
comum acerca das virtudes e dos vicios.

Por isso, o individuo que raciocina corretamente o faz enquanto membro de um
tipo de sociedade politica'® e ndo apenas enquanto um ser individual, destacado da
sociedade, pois raciocinar (sentir ¢ também agir) separadamente da comunidade
significa ndo ter padrio disponivel pelo qual se possam corrigir as paixdes.'®> Enfim, é
sempre como membro de uma ordem social, € ndo simplesmente enquanto individuo,
que uma pessoa pode regular e ajustar os impulsos de seus afetos de acordo com o
curso das acdes e relacdes de uma ordem social.'*®

Se retirassemos este individuo desta reciprocidade de reagdes compartilhadas e
da possibilidade de raciocinio comum, estariamos retirando um tipo de ordem social
na qual as agdes e reacoes tendem a limitar a acdo das paixdes violentas e expressar as
paixdes calmas. A sociedade ¢ o local onde cada pessoa percebe sua propria
parcialidade e pode verificar os seus valores e critérios de avaliacdo de que ela dispde

em relagdo aos caracteres ¢ as condutas das outras pessoas, comecando pelo seus.

'82 Cf. MaclIntyre, Alasdair, ibidem, p. 332.

'8 Naturalmente, o individuo tende cada vez mais a ser movido pelas paixdes calmas, e o seu
raciocinio estar a seu “servi¢co”. Mas isto ndo quer dizer que as idiossincrasias e caprichos individuais,
derivados da natural propensao de preferir o contiguo ao afastado, proprio das paixdes violentas, ndo
possam coexistir simultaneamente ¢ serem uma ameaga constante ao equilibrio das relagdes sociais
entre os homens e a sociedade como um todo.

'8 «O individuo que raciocina corretamente, o faz enquanto membro de um tipo particular de
sociedade politica, e ndo apenas enquanto ser humano individual.” Maclntyre, Alasdair, ibidem, pp.
344, 345.

185 «Raciocinar separadamente dessa sociedade significa ndo ter nenhum padrio disponivel através do
qual se possa corrigir as paixdes.” Maclntyre, Alasdair, ibidem, p.345.

186 Quanto a possibilidade da troca e regulacdo dos afetos na esfera social, Hume, num ensaio, afirma:
“O mundo dos socidveis apresenta uma disposi¢do sociavel e um gosto pelo prazer, uma inclinagdo
aos exercicios mais faceis e suaves do conhecimento, as reflexdes obvias sobre os assuntos humanos e
os deveres da vida publica e ainda a observacdo dos defeitos ou qualidades de objetos particulares que
os cercam. Tais temas de reflexdo ndo requerem o emprego da soliddo, mas sim a companhia e a
conversagdo de outros individuos, para que isso se torne um adequado exercicio espiritual: e é esse
fator que reine a humanidade numa sociedade, na qual todos apresentam seus pensamentos e
observagdes da melhor maneira possivel e trocam reciprocamente informagdes e prazeres.” Hume,
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Segundo esta linha de raciocinio, poderiamos dizer que o individuo inserido neste tipo
de sociedade, em que a possibilidade de reciprocidade dos afetos e raciocinios ¢
factivel, teria melhores condigdes de possuir o que Hume chama de retiddo e
moderacdo de conduta, estando mais apto a atingir a felicidade.'®’

E dentro desta perspectiva de um equilibrio e fortalecimento progressivos da
sociedade e dos artificios, onde individuos sdo capazes de raciocinar sobre o modo de
melhor satisfazer suas paixdes, de maneira mais plena, estando, desta forma, imersos
em um quadro de reciprocidade social de afetos que se refletem nas trocas e relacdes
sociais, que se encontra a analise do refinamento e do luxo.

Luxo e refinamento em Hume sdo fendmenos possiveis apenas em uma
sociedade que reflita estabilidade nos comportamentos e agdes humanas presentes nas
trocas da sociedade, frutos do compartilhamento e reciprocidade dos afetos. Da mesma
maneira, na sociedade em que um tipo de luxo, denominado por Hume de luxo
inocente, possa ser cultivado esta sociedade terd de possuir instituigdes reguladoras

fortes e capazes de manter o equilibrio do corpo social e a harmonia dos afetos.

David, Ensaios Morais, Politicos ¢ Literarios, Da Escrita por Ensaios, Tradu¢do de Luciano Trigo,
Editora Liberty Fund,,Topbooks, Rio de Janeiro, 2004, p.745.

'8 Estes traos de personalidade so seriam possiveis nesta conjuntura. O que mais caracteriza a retidio
de carater no sujeito ¢ a racionalidade ¢ a moderacdo na sua conduta. Portanto, ambas se constituem
como tragos essenciais de um comportamento “exemplar”. Racionalidade ¢ moderagdo subtendem o
predominio das paixdes calmas sobre as violentas. E pela razio e da sua atividade que o homem pode
“descobrir” os objetos distantes e mais propicios a lhe causar prazeres mais refinados. Pelo raciocinio
e a influéncia das paixdes calmas, o impacto dos objetos proximos é anulado ou neutralizado na
determinagdo da vontade. S30 o pensamento e a razdo que “descobrem” os objetos que as paixdes
denominam de bons ou maus, dignos de estima ou desprezo.
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A TEORIA ECONOMICA

Nosso objeto de investigagdo no presente capitulo estard concentrado em alguns
aspectos da teoria econdmica de Hume. Entre estes o conceito de luxo.

O conceito de luxo ocupa um espago significativo nos ensaios sobre economia
que fazem parte de um conjunto de ensaios intitulados originalmente de Essays Moral
Political and Literary. Procuraremos analisa-lo, buscando, através deste, fazer uma
interse¢do entre a economia ¢ sua atividade e as paixdes e, posteriormente,
observaremos a correlacdo entre as teorias social, politica e econdmica dentro de um
projeto de uma ciéncia da natureza humana.'®® A ligagio entre a economia e os estudos
sobre a natureza humana pode ser efetuada, segundo julgamos, por intermédio do
estudo da teoria humeana das paixoes.

Como nos capitulos precedentes, em que investigamos a natureza € a origem
dos conceitos de artificio e sociedade no intuito de mostrar a insercao e a influéncia da
teoria das paixdes em ambos, analisaremos agora alguns aspectos da teoria econdmica
de David Hume, procurando identificar sob qual prisma ela “ancora-se” na dindmica
passional.

Através deste itinerdrio, o papel dos ensaios sobre economia na totalidade do
sistema filosofico de Hume se mostrara com maior clareza, evidenciando-se como um
desdobramento da principal obra do filosofo, o Tratado da Natureza Humana.'®

A andlise de conceitos como os de industria, refinamento, corpo produtivo e
luxo acham-se atrelados ao estudo das paixdes. Conseqiientemente, a teoria econdmica

de Hume estaria alicercada na teoria das paixdes. Encontrando-se ambas intimamente

'8 A conexdo entre as teorias social, politica ¢ econdmica, sendo efetuada particularmente nesta
investigacao através da teoria das paixdes, dentro do projeto da possibilidade de uma ciéncia do
homem, ancorada no pressuposto da uniformidade da natureza humana, sera analisada no capitulo
posterior.A respeito da teoria das paixdes e da natureza humana, poder-se-ia, através da teoria das
paixoes e sua relagdo com o pressuposto da uniformidade da natureza humana, afirmar que as obras de
Hume podem ser vistas sob uma perspectiva linear ¢ que ndo devem ser consideradas de forma
fragmentada.

'8 Nzo haveria uma divisdo entre os ensaios consagrados ao estudo das atividades ligadas ao plano
econdmico, e as idéias presentes no tratado.
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relacionadas, a teoria econdmica devera, certamente, incluir-se no projeto da ciéncia
da natureza humana e os fundamentos desta ciéncia estariam contidos nos trés livros
do Tratado da Natureza Humana.

A concep¢dao de Hume sobre a economia € 0 seu processo pareceria ter uma
importancia menor comparada a algumas obras e, conseqiientemente, ser algo estranho
e alheio ao conjunto do sistema. Entretanto, um estudo sobre a concep¢do econdmica
em Hume parece revelar o contrario. Hume exp0s suas idéias relativas a economia em
um conjunto de ensaios publicados, em 1752, como parte dos discursos politicos.
Nesses ensaios sobre economia, Hume esboga algumas idé€ias centrais do que se viria
chamar de liberalismo econémico.

Nos ensaios de Hume encontram-se teses muitas vezes opostas as do
mercantilismo praticado na Europa, durante os séculos XVI e XVII, como o
protecionismo no comeércio, resultado do medo de um governo em relacao ao possivel
crescimento de uma outra nacdo vizinha, impossibilitando, assim, a exportacao dos
produtos da primeira para a segunda, e também o fato de o dinheiro em Hume nao ser
mais considerado como um objeto do comércio e riqueza, mas como uma

representagdo do trabalho e das mercadorias de determinada nagao.

3.1 Luxo e Refinamento

Ao longo dos ensaios essas e outras idéias sdo defendidas. No referente ao
Refinamento nas Artes, Hume vai se deter na anlise do luxo."” Tal analise do termo
luxo vai se revestir da tese seguinte: nas épocas mais barbaras da Humanidade, algo
como o luxo, enquanto produto do refinamento, era desconhecido. O luxo praticado
nas sociedades barbaras era uma espécie de luxo nao inocente, voltado somente para a
satisfagdo imediata dos prazeres dos sentidos. Hume defende a opinido de que ha um

191

luxo refinado e inocente, produto do refinamento na arte € na cultura. ~ Também

% “Luxo ¢ uma palavra de significagdo incerta, e pode ser tomada tanto no bom quanto no mau
sentido. Em geral, significa grande refinamento na satisfagdo dos sentidos.” Hume, David, ERA,
Escritos Sobre Economia, Sao Paulo, Abril Cultural, Traducdo de Sara Albieri, p. 193.

Pl“Hume dira que falsas opinides foram emitidas a esse respeito. “Uma vez que o luxo pode ser
considerado inocente como culpavel, pode-se ficar surpreso ante as absurdas opinides que foram
emitidas a esse respeito; enquanto homens de principios libertinos dispensam elogios mesmo ao luxo
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estaria implicita, no ensaio Sobre o Refinamento das Artes, a idéia de que a
introducdo do luxo em uma sociedade determinada seria possivel por um certo
refinamento anterior na inddstria e nas artes mecanicas.'”

A tese de Hume ¢ de que povos que vivem ou viveram alicercados em uma
economia de subsisténcia ndo podem atingir progresso na direcdo de um
desenvolvimento da industria mecénica de manufaturas (denominadas por Hume de
artes mecanicas, que incluiriam a introducao de técnicas especializadas na produgao de
roupas, especiarias € no manejo com a terra), ndo podendo alcangar,
concomitantemente, um progresso nas artes liberais. Uma sociedade de subsisténcia
sempre estd ancorada na pratica simples da agricultura e em atividades que visem,
essencialmente, a mera satisfacdo de necessidades basicas de um individuo ou de um
grupo. A industria ir4 proporcionar o refinamento e o luxo em uma sociedade.

Um outro fator importante, decorrente do refinamento e do luxo na sociedade, ¢
o fato de a propria sociabilidade humana ser estimulada.'”® A sociabilidade no ensaio ¢
caracterizada pelo contato direto entre duas ou mais pessoas, motivado pela prazer de
trocar conhecimentos os mais diversos.'”* Tais conhecimentos proviriam das mais
variadas éareas (incluindo o conhecimento filosofico) e proporcionariam sempre um
acréscimo vantajoso para todos, na medida em que, movidos por um determinado tipo
de prazer refinado, os homens adquiririam mais conhecimentos e nutririam bem menos

o prazer dos excessos, 0 que pode ser fonte de um luxo vicioso. Portanto, no ensaio

vicioso, e consideram-no altamente vantajoso para a sociedade, por outro lado homens de moral severa
culpam até mesmo o luxo mais inocente e consideram-no a origem de toda a corrup¢ao, desordem e
facciosismos inerentes ao governo civil.” Hume ira contrapor o luxo inocente € o vicioso e tentara
corrigir as falsas opinides e provar que “que as épocas de luxo s@o a0 mesmo tempo as mais felizes e
virtuosas, e, em segundo lugar, que quando o luxo deixa de ser inocente também cessa de ser benéfico
e, quando levado muito longe, torna-se uma qualidade, embora talvez ndo a mais perniciosa, a
sociedade politica”.Hume, David, ERA, p. 194.

92«0 aumento e o consumo de todos os artigos que servem ao ornamento e prazer da vida sio
vantajosos para a sociedade porque, a0 mesmo tempo que multiplicam aquelas inocentes satisfagdes
entre os individuos, constituem uma espécie de armazém de mao- de- obra, que, se o estado assim
exigir, pode ser colocada a disposicdo do servigo publico.” Hume, David, E RA, p. 195.

193 “Quanto mais progridem as artes refinadas, mais sociaveis se tornam os homens, tampouco ¢é
possivel que; uma vez enriquecidos pela ciéncia e possuindo assunto para o dialogo, se contentassem
em permanecer na soliddo, ou em conviver com seus cidaddos daquela maneira distante que ¢ peculiar
as nacoes ignorantes e barbaras”.Hume, David, ERA, pp. 194, 195.

P4 A questdo do estimulo da sociabilidade proporcionada pelo advento do luxo e do refinamento na
sociedade esta relacionada, de alguma forma, com o estudo dos artificios para a manutencdo da
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denominado Sobre o Refinamento das Artes, encontramos, explicitamente, alguns
termos que, na sua aparéncia, estdo relacionados e merecem atencdo especial. Os
conceitos que estdo presentes de uma forma clara sdo os de sociedade, refinamento e
luxo.

O que ¢ evidente nos ensaios sobre economia ¢ transparece em todos os ensaios,
¢ que os progressos realizados no comeércio (cultivo das artes mecanicas e de
manufaturas alicer¢adas em uma progressiva divisdo racional do trabalho que denota
uma divisao das atividades ligadas as diferengas de cada pessoa) podem cultivar e
incentivar o exercicio do refinamento nas chamadas artes liberais.'”> Hume cita como
exemplo dessas artes, a poesia, a politica e a filosofia. H4, com isso, uma repercussao
em toda a estrutura social que propiciard aperfeicoamentos em todos os niveis da

. 196
sociedade.

Onde nao ha progresso na indudstria € no comércio nao ha progresso dos
costumes, das ciéncias e das artes. O luxo ¢ considerado por Hume como algo
especifico as sociedades refinadas, tanto na industria e artes mecanicas quanto nas
artes liberais, e afirma que a presenga do luxo em uma €época da sociedade € indicadora

de aperfeigoamento em todas as artes e ciéncias.

3. 2 Fundamentos Motivadores da Atividade Economica

A descricao da sociedade e dos mecanismos que possibilitaram seu surgimento,
analisados no capitulo anterior, também sao necessarios para a compreensao de fatores
que norteiam os escritos sobre a economia. Entre esses fatores esta a concepcao de que
a atividade econdomica em Hume ¢ impulsionada por alguns principios que se achavam
presentes também na formagdo da sociedade. Na origem da atividade economica, ou

melhor, nos fatores que a propiciam, encontramos causas naturais. Como vimos, a

mesma, efetuado no capitulo “Artificio e Sociedade”, assim como em respeito a conjungdo de varios
elementos que se mostraram imprescindiveis no interior da dindmica passional.

195 “Outra vantagem da industria e do refinamento nas artes mecénicas é que geralmente produzem
alguns refinamentos nas artes liberais, nem podem umas ser levadas a perfeicdo sem que, até certo
ponto, sejam acompanhadas pelas outras. A mesma época que produz grandes filosofos e politicos,
renomados generais e poetas, geralmente prolifera em habeis teceldes e carpinteiros de navios.” Hume,
David, ERA, p. 194.
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natureza possui uma caracteristica restritiva. Tal carater da natureza foi observado nos
motivos da formagao da sociedade. Junto a isso, a natureza proveu o homem de uma
quantidade infinita de necessidades.

O homem ¢ o “ser” das paixdes. Dotado de afetos, necessidades e aspiragdes de
cardter constante, o homem precisa “conciliar” sua condi¢do do ser, cujo
comportamento é governado por um principio de prazer,”’ de necessidades, com o
carater restritivo da natureza. Desse confronto nasce a necessidade da acdo, do
trabalho. A necessidade do trabalho, considerado como processo de elaboragdo e
transformacdao de qualquer produto, vem da conjun¢do desses fatores. O trabalho
possui inicialmente a funcdo de suprir as deficiéncias naturais humanas e ser garantia
de sobrevivéncia. Uma futura divisdo do trabalho propiciard uma garantia maior de
unido entre os individuos ¢ trara um acréscimo de for¢ca aos mesmos. As habilidades e
as capacidades individuais surgirdo naturalmente.

A condicdo humana do ser dotado de infinitas necessidades e,
concomitantemente, do ser desprovido pela natureza de meios adequados a supri-las,
propiciara o motivo primeiro para a atividade econdmica representada pela divisao do
trabalho ¢ a caracterizacdo do homem como ser de consumo. Ha em Hume a idéia de
que a divisdo do trabalho ¢ o principal fundamento da organizagdo social. A
cooperagdo entre as pessoas ¢ fortalecida e estimulada, e a divisdo das tarefas propicia
o acréscimo de forcas e a especializacdo dos individuos. Existe também a idéia de que
a divisdo ndo ocasiona uma estabiliza¢do no consumo, mas o faz aumentar.

Nos ensaios sobre a teoria econOmica estaria presente, de maneira indireta, um
principio que, segundo Jodao Paulo Monteiro, ¢ basico na natureza humana: o homem ¢
um ser de desejo,'”® um ser movido pelas paixdes. A economia ¢ a sua dinimica sdo
sustentadas, basicamente, por esse principio. Sdo as paixdes as causas do trabalho, do
consumo de bens provenientes desse trabalho e do desenvolvimento. E claro que

mecanismos provenientes do artificio humano também coexistirdo na economia com

196 «Q espirito da época afeta todas as artes e as mentes dos homens, uma vez despertas de sua letargia
e postas a fermentar, voltam-se para todos os campos e produzem aperfeicoamentos em todas as artes
e ciéncias.” Idem, ERA, p. 194.

7 «“Como para Freud, também para Hume o comportamento humano ¢ governado por um “principio
de prazer.” Monteiro, Jodo Paulo, Teoria, Retorica e Ideologia, p. 40.

98Cf. Monteiro, Jodo Paulo, ibidem, p. 40.
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os principios naturais. Tais mecanismos sao necessarios para que o corpo social e a
atividade econdmica possam manter-se, a saber: divisdo do trabalho, justica,
propriedade e sua transferéncia. Esses mecanismos, que ndo vao ser abordados aqui,
coexistem com o processo econdmico.

O que podemos notar nos ensaios, ¢ a constante consideragdo da quantidade
infinita de necessidades humanas e sua multiplicacdo a todo instante. O individuo
deixa o estado do ser que consome para a simples sobrevivéncia, para aspirar a uma
abundancia relativa de bens. Essa transposi¢do € possivel pela instauracdo da
sociedade e do comércio. O desenvolvimento do comércio, da industria e da atividade
econOmica, através da divisao do trabalho e da especializacdo que esta propicia, supde
um acréscimo dessa multiplicacao incessante de necessidades.

O homem ultrapassa um estado natural, caracterizado pela indoléncia e
ancorado em relagdes naturais que se caracterizam pela parcialidade - a atengdo e o
afeto humano se fixam sempre nos objetos e pessoas mais proximos, no espago € no
tempo, ou seja, 0s objetos mais presentes ao eu sao concebidos com mais forca e tém
mais forca sobre a imaginagdo -, e progride para o estagio de uma sociedade
harmonica. Essa sociedade ¢ fruto do interesse do sujeito particular, embora ndo seja
um objeto de paixao, ja que o que € objeto de paixao para o sujeito € a garantia de um
gozo tranqiiilo e estavel daquilo que lhe propicie prazer. A sociedade ¢ também a
garantia da perpetuacao indefinida dos objetos de prazer.

No ensaio Sobre o Refinamento nas Artes, a idéia predominante ¢ a de que o
luxo ¢ resultado de um grande progresso na industria € no comércio. O luxo
propiciaria uma motivacao para as atividades liberais, incluidas as atividades sociais,
politicas e artisticas, e também seria condicdo para a gratificacdo dos desejos e
sentidos. As sociedades industriosas promoveriam uma constante progressao nos
costumes. Essa progressdo pode ser identificada com o que Hume chama de
sofisticacao das paixdes, ou seja, o predominio das paixdes calmas sobre as violentas.
Notadamente a industria e o luxo possuem nos escritos sobre economia uma fungao de
“refor¢car” e solidificar conquistas feitas pelo homem. O implemento da sociedade

estavel e regida pelas leis de justica e propriedade ¢ um exemplo de conquista.
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A divisao racional de trabalho, baseada nas diferencas individuais, promovendo
a especializagdo crescente na producdo dos bens e produzindo um solido corpo
produtivo, ¢ uma outra conquista. A economia em Hume, da mesma forma que a
dinamica passional, constitui-se num complexo “jogo”. Um jogo “interminavel”, onde
a condicao humana do ser movido e determinado por inimeras paixdes serd o fator
determinante na dindmica econdmica.'”” A incitagio constante de novas paixdes junto
ao corpo produtivo produzird um crescimento na producao de bens. O excedente ou
superfluo da producao nunca sera desperdigado, pois esse supérfluo podera servir para
satisfazer novos prazeres sofisticados.

Portanto, o luxo tem uma extrema importancia na economia, ja que ele propicia
um refinamento na gratificacio dos sentidos.”” Mas o teor da gratificacio ndo ¢ tdo
simples. O fomento do espirito do luxo no corpo produtivo de uma sociedade fara com
que os desejos refinem-se e ndo se limitem a satisfacdo de necessidades basicas
oriundas de sentidos grosseiros.

O conceito de luxo presente no ensaio Sobre o Refinamento nas Artes esta
ligado ao conceito de induastria e possui uma importancia singular tanto para a
dindmica econdmica quanto para a sociedade em seu conjunto. A sociedade regida
pela industria e o luxo ¢ em Hume o ponto mais distante da triste condigao selvagem e
natural, e ambos sdo agentes motivadores de uma condi¢gdo humana bem préxima da
“perfeicao”.

Hume tem a pretensdo de construir um discurso econdmico, € também uma

teoria social e politica, fundado sobre os principios gerais da natureza humana que

19 No caso especifico das paixdes como fundamentos das atividades econémicas, veremos que ha trés
componentes da felicidade humana enumerados por Hume no Inicio do Ensaio Sobre o Refinamento
das Artes: a agdo, o prazer e a indoléncia. Sera a partir da atuac@o destes ingredientes que a teoria
economica sera edificada. Didier Deleule, na obra Hume et la Naissance du Liberalisme
Economique, discorre sobre a inclinacdo para a acdo, a partir de um trecho do ensaio de Hume
denominado of Interest, como uma espécie de paixdo primeira ou paixao matriz : “Ce qui est ici décrit
n’ est autre que la présence dans la nature humaine de ce qu’on porrait apeller une passion-mere
susceptible de se manifester dans les directions les plus diverses, une sorte d’ impulsion fondamentale
capable de se fixer sur des objets variables.” Deleule, Didier, Hume et la Naissance du liberalisme
economique, Aubier, collection analyse et raisons, p. 25.

20 Cf. Hume, David, ERA, p. 193.
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201 & - A .
o importante notarmos que a existéncia destes

fazem parte da ciéncia do homem.
principios, bem como o reconhecimento de uma regularidade e uniformidade dos
mesmos, foi a possibilidade do estabelecimento das teorias social e politica e surge
agora também como um pressuposto para o estabelecimento de uma teoria
econdmica.’”> Tendo por pressuposto a existéncia de tais principios, a origem e a
dindmica econdmica se organizam € encontram sua justificacdo em trés fatores: os
componentes da felicidade humana, que sdo agdo, prazer e indoléncia.”” Dois desses
componentes sdo causas diretas do trabalho, a acdo e o prazer, e constituem-se em
fatores elementares para a compreensdo do fendmeno da economia.”**

As causas da formagdo das sociedades e suas regras e os artificios foram

205 & vimos que, em ultima instancia, essas causas

abordadas precedentemente
poderiam ser reduzidas a fatores naturais referentes a natureza humana e a natureza em
geral.

Vemos novamente principios da natureza humana intervindo na economia. Ha
na natureza humana, de acordo com o que podemos ver no ensaio Sobre o
Refinamento nas Artes, um componente essencial, a paixdo para a atividade.”® E

uma inclina¢do geral e primeira em direcdo a atividade, qualquer que ela seja. Ha,

1 “Hyme a la pretention a construire un discours économique fondé sur des principes généraux qui
sont ceux de la science de I’ homme en voie de constituition.” Deleule, Didier, Hume et la Naissance
du liberalisme economique, Aubier, collection analyse et raisons, p. 18.

292 0 estudo da sociedade foi feito no capitulo II.

203 «A felicidade humana, conforme a maioria das idéias aceitas, parece consistir em trés ingredientes:
acdo, prazer e indoléncia. ” Hume, David, ERA, p. 194.

% Estes componentes, ou ingredientes, podem ser considerados como principios que atuam de forma
constante. Entre estes, Hume deu mais énfase ao componente da agdo. “There is no craving or demand
of the human mind more constant and insatiable than that for exercise and employment; and this desire
seems the foundation of most of our passions and pursuits.” Hume, David, Of Interest, Liberty Fund,
Indianapolis, 1987, p..300. Segundo Andrew s. Skinner, Hume aplica esta inclina¢do a agdo para a
esfera da economia. “He makes a direct application of this need for action to the sphere of economics.”
Hume: principles of political economy,Cambridge University Press, 1993, p. 226. Isto pode ser
observado no trecho do ensaio Sobre o Refinamento das Artes, quando Hume diz que “ Em tempos
em que a industria e as artes florescem, os homens mantém-se em ocupag@o constante e desfrutam da
prépria ocupagao como sua recompensa.” Hume, David, ERA, p. 194. A inclina¢do para a acgdo,
enquanto principio uniforme, ¢ considerada por Hume, no ensaio Sobre o Comércio, como uma
espécie de paixdo. “Tudo no mundo é adquirido pelo trabalho e nossas paixdes sdo as tinicas causas do
trabalho.” Hume, David, Ensaios Morais, Politicos e Literarios, Sdo Paulo, Abril Cultural, Tradugédo de
Sara Albieri, p. 189.

295 No capitulo Artificio e Sociedade.

2% H4 um predominio da agdo sobre o prazer e a indoléncia.
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portanto, uma inclinagdo geral para o trabalho proveniente das paixdes.””” No caso
especifico da economia, essa inclinagao natural para a agdo pode ser direcionada para a
as atividades da industria e do comércio. O que sempre permanece ¢ a inclinagdo a
acdo. O prazer também ¢ um principio basico. Entdo agdo e prazer podem conjugar-se
na atividade econdmica. Na economia ha um duplo direcionamento do prazer. Ele
pode ser considerado como uma satisfacdo das paixdes, pelo consumo de multiplos
bens, € uma recompensa e resultado das atividades do comércio e industria.

O luxo ¢ um fendmeno da economia decorrente do progresso realizado pela
induastria e o comércio. Ele ¢ um dos elementos principais do crescimento do corpo
produtivo. Podemos opor tranqiiilamente a presenga do luxo na economia com uma
economia insipiente e voltada para a subsisténcia. A relevancia deste conceito
justifica-se no inicio do ensaio Sobre o Refinamento nas Artes, quando Hume afirma
que as €épocas de refinamento sdo as mais felizes e virtuosas: “tentaremos aqui corrigir
esses dois extremos, provando, primeiramente, que as épocas de luxo sao ao mesmo
tempo as mais felizes ¢ as mais virtuosas.”***

O primeiro efeito do luxo na sociedade € a revitalizagdo que ele propicia na
atividade. Essa atividade deriva-se da inclinagdo geral para a ag¢do. No ensaio
encontra-se, de maneira clara, a necessidade de se orientar a a¢ao humana. Essa
orientacao ¢ a producgdo de bens de consumo pelo corpo produtivo. O desenvolvimento
do corpo produtivo acarreta um consumo que ndo sera destinado somente a
subsisténcia dos individuos.

Hume deixa entrever nos ensaios que ¢ com o surgimento do luxo e do
refinamento que o corpo social poderd proporcionar a satisfagdo dos individuos

particulares.”” Essa satisfagdo individual é garantida plenamente com o advento do

207 «Ag nossas paixdes sdo os unicos motores do trabalho.” Hume, David, Ensaios Morais, Politicos e
Literarios, Sobre o Comércio, Tradu¢ao de Luciano Trigo, Editora Liberty Fund, , Topbooks, Rio de
Janeiro, 2004, p. 409.

% Hume, David, ERA, p. 194.

29 yale observarmos que, para Hume, uma sociedade refinada e luxuosa pressuporia um equilibrio e
moderagdo nos afetos. Portanto, em linhas gerais, poderiamos dizer que, em tal sociedade, a satisfa¢do
dos desejos particulares ndo se deveria revestir em um subjetivismo individual que colidiria,
frontalmente, com os desejos de uma coletividade que seria alheia a este.
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luxo. O luxo nutre a atividade industrial e comercial, ja que a aquisicdo do supérfluo
por quem possui mais € garantia de subsisténcia para quem possui menos.

A relevancia do conceito de luxo, enquanto um singular fendmeno da
economia, reveste-se de um complexo jogo, onde, mais uma vez, as paixdes tém um
papel essencial.

Hume, no ensaio denominado de O Cético, discorre sobre a dependéncia total
da valoracao dos objetos com respeito as paixdes, dizendo que sé a paixdo confere
valor aos objetos e que mesmo o objeto mais insignificante pode, através das paixoes,
tornar-se valioso. Assim, o valor ndo estaria embutido nos proprios objetos, € sim nas
paixdes.”'’ Convém destacarmos a afirmagio humeana presente neste ensaio: “Os
objetos ndo possuem absolutamente nenhum valor em si mesmos, seu valor deriva-se
exclusivamente da paixdo.”"'

Em uma economia do luxo e do refinamento, a aquisicdo € o consumo dos
objetos ndo sdo motivados s6 pela utilizagdo dos mesmos com o intuito de satisfazer os
prazeres dos sentidos, mas também pela diferenciacdo individual que a aquisi¢ao
proporciona. Encontramos também implicita ai a presenca das chamadas paixdes
“sociais”, ou paixdes decorrentes da comparagio, como o orgulho e a humildade.*'?

Na época de crescimento do corpo produtivo, que se confunde com o advento
do luxo, ocorre uma jung¢ao entre producao e diferenciacdo. A necessidade de atividade
no corpo produtivo ¢ fortemente incitada numa sociedade refinada e luxuosa. Isso
pressupde que a atividade do corpo produtivo encontra sua origem primeira na
necessidade e inclinagdo naturais para a acdo. Esta inclinacdo natural acarreta (nas
épocas industriosas) uma necessidade de diferenciacdo. O individuo, ao produzir,

situa-se dentro do corpo social e se diferencia dos demais. A capacidade de

diferenciacdo e individualizacdo seria bem menor numa economia de subsisténcia, ja

219 «“F apenas a paixdo, derivada da formagdo e estrutura originais da natureza humana, que atribui
valor ao mais insignificante dos objetos.” E também “mesmo quando o espirito trabalha sozinho, como
ao experimentar o sentimento de censura ou aprovagdo declarando disforme e odioso um dado objeto,
e declarando disforme e odioso um dado objeto, e declarando belo e apreciavel um outro, sustento que
mesmo neste caso, essas qualidades ndo se encontram realmente nos objetos, pertencendo inteiramente
aos sentimentos do espirito que censura ou que aprova. Hume, David, Ensaios Morais, Politicos e
Literarios, O Cético, Sdo Paulo, Abril Cultural, 1980, Tradugdo de Jodo Paulo Gomes Monteiro, pp.
218, 219.

2 Hume, David, ibidem, p. 220.
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que nela a producao € voltada para a sobrevivéncia. O luxo e o refinamento trariam
consigo um reforco adicional para a diferenciacao.

De maneira bem geral, a sociedade refinada e luxuosa proporcionaria a
satisfacdo de necessidades. Mas seriam “tipos” especificos de necessidade. Esta
implicita ai a questdo do direcionamento do prazer. Nos ensaios, Hume ira defender
também que o luxo e o refinamento proporcionariam uma gradual modificacdo nos
costumes e no proprio conhecimento.””” Presente, ai, a idéia de que os avancos na
industria mecanica produziriam progresso nos costumes € artes liberais.

O luxo, como fendmeno da economia e resultado do progresso na industria € no
comércio, seria um agente motivador na modificacdo dos costumes. A partir destas
analises, podemos afirmar que o crescimento na industria, trazendo o refinamento nas
artes ¢ costumes, ¢ o advento do luxo em uma sociedade estariam diretamente
relacionados com a producao e a manutengao das paixodes calmas.

Em um trecho do ensaio Sobre o Refinamento nas Artes, Hume parece
apontar, de certa forma, para esta possibilidade: “Assim, a induastria, o conhecimento e
a humanidade estdo ligados por uma cadeia indissoluvel, e sdo considerados tanto pela
experiéncia como pela razdo como peculiares as épocas de maior refinamento,
comumente denominadas as mais luxuosas.”"

O luxo e o refinamento da sociedade acarretariam uma constante revitalizagao
das atividades econdmicas. Hume parece sustentar com isto a tese de que, sem o
refinamento ¢ o luxo, o “nucleo” fomentador das atividades econdOmicas estaria
comprometido. Haveria entdo uma espécie de enfraquecimento na ‘“‘causa operante”
responsavel por impulsos basicos que norteariam as atividades econdmicas. A natureza
desta causa seria passional.

215

Tratamos, anteriormente, dos conceitos de artificio e sociedade.”” Agora, ao

abordarmos alguns aspectos da teoria econdmica humeana, podemos notar que certos

?12 Estas paixdes foram objeto de analise do capitulo I.

213 “Outra vantagem da indéstria e do refinamento nas artes mecanicas ¢ que geralmente produzem
alguns refinamentos nas artes liberais, nem podem umas ser levadas a perfeicdo sem que, até certo
ponto, sejam acompanhadas pelas outras.A mesma época que produz grandes filésofos e politicos,
renomados generais e poetas, geralmente prolifera em habeis teceldes e carpinteiros de navios.” Hume,
David, ERA, p. 194.

214 Hume, David, ERA, p. 195.

213 Capitulo II, Artificio e Sociedade.
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principios norteadores da formagdo e do desenvolvimento da sociedade e a producdo
dos artificios estdo presentes na concepcao da origem e desenvolvimento da atividade
econOmica. Desta maneira, parece existir em Hume uma espécie de adaptacao das
estruturas sociais e politicas com as aspiracdes econdmicas.”'® Ou seja, os principios
que impulsionaram a origem e o desenvolvimento do corpo social, juntamente com a
“producdao” de todos os artificios, devem necessariamente coadunar-se ou
“harmonizar-se” com os principios que impulsionam a atividade e a teoria econdmica.

Esta inter-dependéncia parece ser confirmada por Hume no ensaio Sobre o
Refinamento nas Artes, quando afirma que o progresso nas artes ¢ favoravel a
liberdade e que este possui uma tendéncia natural para preservar, € mesmo para
produzir, um governo livre.”!”

A relevancia do estudo do luxo, como fendmeno singular na teoria econdmica,
provém da funcdo e natureza da economia dentro do pensamento humeano. A
economia considera, constantemente, a quantidade infinita das necessidades humanas
e a sua multiplicacio a todo momento. A dindmica da economia funda-se em
principios que atuam de maneira regular e que compdem a chamada natureza humana.
Como vimos, entre estes principios, as paixdes ocupam um lugar essencial. Elas,
ligadas a operacao de outros principios naturais, sao os agentes motivadores de todas
as atividades econdmicas. Percebemos, assim, a conjuncao de multiplos elementos que
possibilitam a elaboragdo de uma teoria sobre a economia.*'®

O estudo dos conceitos de luxo e refinamento, juntamente com alguns topicos
da teoria econdmica, ¢ extremamente relevante no projeto de estudo da teoria das
paixoes, ja que na andlise destes conceitos estdo embutidos varios elementos que
permitem uma compreensio clara da dinamica dos afetos.””” Isto pode ser notado no

ensaio Sobre o Refinamento nas Artes, em relagao a analise de Hume dos conceitos

216 Cf. Deleule, Didier, ibidem, p. 23.

217 «“Se considerarmos o assunto sob um prisma adequado, descobriremos que o progresso das artes é
bastante favoravel a liberdade e tem a tendéncia natural de preservar, quando nao de produzir, um
governo livre.” Hume, David, ERA, p. 197.

¥ Todos estes elementos foram objeto de analise nos capitulos precedentes.

21 pudemos analisar, indiretamente, a teoria das paixdes através do estudo da sociedade e dos
artificios.
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de luxo e refinamento relacionados a existéncia da sociedade e a multiplicacao gradual
de certos tipos de afetos “refinados” que ocorreriam no interior desta sociedade.

Como vimos, com o advento do refinamento ¢ do luxo na sociedade surge um
gradual refinamento e complexidade das paixdes. O luxo e o refinamento estimulariam
uma modificacdo gradual dos afetos.”?’ Neste refinamento e modificacdo graduais, os
afetos calmos seriam os mais fomentados.”'

Notamos, neste momento, que ha uma relagdo explicita entre os conceitos de
luxo e refinamento com a fomenta¢ao de um certo tipo de paixdo: as paixdes calmas,
ou seja, paixoes dirigidas a certos tipos altamente gerais de bem que os seres humanos
tendem a perseguir continuadamente em suas vidas.”** Na citada relagdo do luxo e o
refinamento com a producdo das paixdes calmas, poder-se-ia observar a repercussao
de um conceito j4 analisado anteriormente.”*’

Observamos em um capitulo precedente,”** que a classificacdo das paixdes foi
seguida da analise do conceito de razdo e da influéncia especifica desta faculdade na
determinacdo indireta das acdes e condutas humanas. Observamos que havia uma
espécie de “conjugagdo” entre a capacidade exclusiva das paixdes na determinacao da
vontade e das acdes dos homens e a atividade da razdo que pode calcular e avaliar
infinitos nexos causais entre as idéias, fornecendo a mente as idéias de todos os
objetos de desejo ou aversao, ou seja, de todos os objetos capazes de produzirem um
afeto, juntamente com a apresentacio de extensas cadeias de causas e efeitos.”>

Tendo em vista este papel da razdo no direcionamento dos afetos, e as analises
humenas sobre o luxo ¢ o refinamento, no ensaio Sobre o Refinamento nas Artes,
analises estas relacionadas a uma progressiva sofisticagdo dos prazeres € a um

refinamento das paixdes, poderiamos concluir que em uma sociedade refinada, onde

220 Esta modificacdo ndo decorreria exclusivamente do advento do luxo e refinamento na
sociedade.Como pudemos observar, varios fatores concorrem para uma gradual modificagdo das
paixoes.

2! Em relagdo ao luxo,ao refinamento e a producdo das paixdes calmas, vale uma observacdo: nos
ensaios dedicados a economia, ha uma correlagdo entre paixdes violentas € povos ndo
industrializados. Entre estes povos, imperam a agricultura e o manuseio exclusivo da terra, onde
inexiste a urbanizacao e a possibilidade de atividades urbanas.Assim, a existéncia das paixdes calmas
seria algo bem mais factivel nos povos urbanos e industrializados.

22 Cf. MaclIntyre Alasdair, Justica de quem? Qual racionalidade, p. 323.

2 No capitulo Paixdes e Razio.

2 No capitulo Paixdes e Razdo.
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prevaleca o tipo de luxo inocente, haveria a influéncia da razdo e do célculo racional.
A razdo e o célculo racional fazem com que o sujeito visualize certos tipos de objetos
capazes de produzirem prazer ou dor, antevendo a melhor forma de obté-los e assim
diminuindo a for¢a de determinados tipos de objetos sobre a vontade. Com isto, na
relagdo entre luxo e refinamento e a promogao das paixdes calmas, estaria presente o
uso da razdo, enquanto considerada como uma determinagéo calma das paixdes.**

A definicdo de luxo dada por Hume, ainda que envolta em uma certa
imprecisdo, no inicio do ensaio Sobre o Refinamento das Artes, poderia apontar para
a correlacdo do luxo com as paixdes calmas e a atividade racional, ja que o
refinamento na satisfacao dos sentidos pressuporia todo um contexto de atuagao destes

elementos:

“Luxo ¢ uma palavra de significag@o incerta, e pode ser tomada tanto no bom quanto
no mau sentido. Em geral, significa grande refinamento na satisfacdo dos sentidos e
em qualquer grau pode ser inocente ou culpavel, conforme a idade, pais, ou condigdo
da pessoa.””’

Vale ressaltar, a titulo de observacdo, que, apesar de o ensaio declarar,
peremptoriamente, que o advento do luxo e do refinamento estimulam o progresso das
ciéncias, dos costumes em geral, das artes ¢ de todos os campos das atividades
humanas, seria falso e erréneo se pensar que haveria um momento preciso em que o
luxo seria introduzido na sociedade, ¢ com isso, a transformaria.”*® Voltemos a

discorrer sobre o luxo, refinamento, sociedade e modificacao gradual dos afetos.

3. 3 Luxo, Refinamento e Sociedade

3 Cf. Frederick G. Whelan Order and Artifice in Hume’s Political Philosophy, p. 142.

226 0 uso da razdo e do calculo racional poderia ser entrevisto, ainda que indiretamente, em uma
passagem do ensaio Sobre o Refinamento das Artes, onde Hume discorre sobre a introducdo do
refinamento tanto nas artes mecanicas quanto nas liberais: “O espirito da época afeta todas as artes ¢ as
mentes dos homens, uma vez despertas de sua letargia e postas a fermentar, voltam-se para todos os
campos e produzem aperfeigoamentos em todas as artes e ciéncias. A ignorancia profunda ¢é totalmente
banida e os homens gozam o privilégio de criaturas racionais, tanto de pensar como de agir, de cultivar
tanto os prazeres da mente como os do corpo.” Hume, David, ERA, p. 194.

7 Hume, David, ERA, p. 193.

228 Isto vale também, como foi visto anteriormente, em relacdo a criacdo da sociedade e dos artificios.
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E impossivel falarmos de luxo e refinamento sem que levemos em consideragio
o fenémeno da sociedade.”’ A introducdo do luxo pressupde, necessariamente, algum
grau minimo de uma estrutura social organizada. As vantagens do refinamento e do
luxo nas ciéncias, artes € comportamentos derivam-se de um complexo jogo de fatores
e, entre estes, estd a existéncia da sociedade. E sempre no interior de uma estrutura
social que o refinamento e o luxo sdo possiveis.

Luxo, refinamento e sociedade pressupdem sempre uma aglomeracao de
individuos por uma identificacdo e reciprocidade de interesses. Temos um exemplo
disto no ensaio Sobre o Refinamento das Artes, pois o encontro de homens e
mulheres em clubes e sociedades particulares, onde seu comportamento e gosto
gradualmente se refinam e onde eles podem comunicar seus conhecimentos em todos
os campos, deve-se & existéncia da sociedade.””

Estudar o refinamento e¢ o luxo na sociedade ¢ observar a complexidade da
dinamica passional onde vemos uma perpétua composi¢ao, destrui¢cdo e anulacido de
varios afetos. O que podemos flagrar em uma sociedade refinada ¢ a presenca de
paixdes como o orgulho, a humildade, a alegria, o medo, a esperanga, a vaidade, a
tristeza, o amor, a ambi¢do, a piedade, etc. Em todos estes afetos, constatamos a
presenca da dor e do prazer como componentes originais, provenientes de relagcdes
externas entre percepgoes.

O estudo do luxo na sociedade ajuda a uma melhor compreensao de como as
paixdes determinam todas as a¢des humanas em todas as épocas e locais. Da mesma
maneira, mostra que a producao dos afetos, apesar de constante, varia segundo
multiplos fatores. Um exemplo disto, notadamente no ensaio sobre o luxo, € o papel da

. A . . ~ . . ~ o~ 231
influéncia social na formacgao, desenvolvimento e modificacao das paixoes.

229 “N3o ha em Hume um dominio econdmico destacado do conjunto das outras relagdes sociais. Karl
Polanyi poderia ter dito que em Hume a economia permanece embebida ou envolvida pelo social.”
Lessa, Renato, Introducao ¢ edicao brasileira dos Ensaios Morais, Politicos e Literarios, p. 37.

20 «por toda a parte sdo formados clubes e sociedades; ambos os sexos encontram-se de maneira facil
e sociavel; e o temperamento dos homens, tanto quanto seu comportamento, aprimora-se depressa.
Hume, David, ERA, p. 195.

»1E claro que, em Hume, de acordo com o que foi analisado nos capitulos anteriores, muitos outros
componentes estardo presentes na produgdo e modificagdo das paixdes, como o habito, a crenga, a
comparagdo, a simpatia, a razao, etc.
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O presente estudo do luxo e do refinamento também confirma ou “ratifica”
questdes basilares referentes ao estudo da teoria das paixdes. Em uma sociedade
refinada e luxuosa, notamos como as paixdes sao o “resultado” da atividade
calculadora da razao, um “produto” da educagdo e do habito, uma conseqiiéncia ou
causa de um modo de concep¢do da realidade (crenca), como sdo frutos da
comparagdo com o0s outros e capazes de constranger universalmente, através de
instituicdes artificiais (artificios) que dirigem as acdes dos homens e suas atividades,
através de regras gerais. Enfim, podemos ver esbog¢ado o projeto humeano de uma
ciéncia da natureza humana no qual principios™” atuam de forma regular e uniforme.

Por fim, o luxo e o refinamento nos ajudam a mostrar o “percurso” dos afetos,
afetos provenientes das sensagdes primarias de prazer e dor, parciais e carentes de
satisfagdo imediata, que, gradualmente, abdicam do imediatismo em sua relacdo na
busca do prazer. Nas relagdes e transacdoes em sociedade, vimos que as paixodes
gradualmente tendem a se exprimir em um quadro de reciprocidade e
compartilhamento, onde cada vez mais vao tornando-se o resultado ou produto de
varios fatores.

Este compartilhamento pode ser percebido no ensaio Sobre o Refinamento nas

Artes:

“Quanto mais progridem as artes refinadas, mais socidveis se tornam
os homens; tampouco ¢ possivel que, uma vez enriquecidos pela
ciéncia e possuindo assunto para o dialogo, se contentassem em
permanecer na soliddo, ou em conviver com seus concidaddos
daquela maneira distante que ¢é peculiar as nagdes ignorantes e
barbaras. Aglomeram-se nas cidades, apreciam receber € comunicar
conhecimentos, mostrar seu espirito ou sua educacdo, seu gosto na
conversa ou no viver, nas roupas ou na mobilia.”**

O estudo do luxo também nos mostra como em uma sociedade refinada e
luxuosa também o individuo, definido por Hume como um feixe de percepgoes, ¢ um
produto da conjuncao de inimeros principios. Quanto mais ele € socidvel, mais ele cre,
acostuma-se, calcula, e corrige suas paixoes, participando de uma comunidade em que

ha um consenso dos raciocinios € sentimentos.

32 Notadamente as paixdes.

3 Hume, David, ERA, p. 195.
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PAIXOES E UNIFORMIDADE DA NATUREZA HUMANA

A presente investigagdo da teoria das paixdes iniciou-se pelo estudo detalhado
da origem, natureza e composicao dos afetos. Conseqlientemente o conceito de paixao,
principalmente dentro do Tratado da Natureza, constitui-se como o principal objeto
de analise. Observamos, a partir desta analise das paixdes, a confluéncia de elementos
que sempre permeiam a filosofia humeana. A presenca de tais conceitos ¢ condi¢ao
importante dentro de uma investigacdo sobre a origem e composi¢ao dos afetos e
também auxiliam na compreensdo posterior do funcionamento de toda a dindmica
passional.

Em um segundo momento, ao analisarmos a concep¢do humeana da origem,
manutencao e desenvolvimento da sociedade, juntamente com o conceito de artificio,
prosseguimos na investigacao de alguns fatores que compdem a teoria passional. Desta
forma, pudemos perceber, através de um estudo de alguns aspectos da teoria social de
Hume, conjugados com a anélise dos elementos que participam da dindmica passional,
a repercussao da teoria das paixdes nas a¢des humanas e na vida em sociedade.

Assim, compreendemos como a influéncia dos afetos, enquanto elementos
determinantes de todas as agdes humanas, pode ser entrevista em todas as etapas da
formacao dos corpos sociais e dos artificios.

Posteriormente, analisando alguns conceitos relativos a teoria econOmica de
Hume, como os de refinamento e luxo, tivemos a possibilidade de atestar novamente a
forte influéncia da teoria das paixdes nas acdes humanas, agdes estas investigadas e
consideradas sob a dtica de uma teoria economica. Notamos, através deste exame, que
a possibilidade da existéncia de uma teoria econdmica em Hume esta
incondicionalmente ligada ao estudo das paixdes e que estas, como no estudo da
sociedade e dos artificios, sdo as “molas propulsoras” das agdes humanas.

Algumas teses centrais do pensamento de Hume esbocadas, direta ou
indiretamente, no transcorrer de toda esta investigacdo sobre a teoria das paixdes,

podem ser retomadas. Notamos, em um capitulo anterior, que € no interior do campo
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social que as relagdes humanas ocorrem. Como em toda a¢do do individuo, o elemento
desejo (paixao) esta implicito. Pode-se dizer que este ¢ o ponto de onde partem e para
onde irdo convergir todos os esfor¢os e acdes dos homens, notadamente no contexto
social. Portanto, ¢ natural concluirmos que as paixodes, enquanto se constituem em um
principio, dentre outros, se revelam como elementos que atuam de maneira uniforme.

Pudemos notar pelo estudo das paixdes indiretas e da razdo, e da repercussao na
atuacdo de ambas no contexto das relagdes em sociedade, que quanto mais o homem
“se socializa” mais ¢ capaz de prever e calcular inimeras possibilidades de nexos
causais entre as idéias. Como foi observado anteriormente, o habito e a crenca estdao
correlacionados a esta capacidade da razdo de prever e calcular. A partir dai, vimos
como ¢ possivel na sociedade o estabelecimento gradual de um consenso nos afetos,
através de um processo de ajustamento das paixdes. Atestamos, mais uma vez, a
presenca das paixdes.”*

A passagem da secdo VIII da Investigacdo Sobre O Entendimento Humano,
intitulada “Da Liberdade e Necessidade”, ¢ um exemplo singular de tudo o que foi
exposto aqui.” A vida, o trabalho e as acdes do individuo sdo incondicionalmente
dependentes de artificios, previsdes, héabitos, crencas e calculos racionais, estando
sempre sua vontade determinada pelas mais variadas paixdes, tais como esperanca,
medo, alegria, tristeza, orgulho, humildade, amor, 6dio, etc.

A expectativa ou previsdo do artifice de que o magistrado, que ¢ produto do
artificio, lhe assegurara a frui¢do tranqiiila dos bens proporcionados pelo seu trabalho,
assim como a expectativa de que os seus produtos, ao serem levados para o mercado,
serdo comprados por outras pessoas e que estas oferecerao um preco justo por eles € o
resultado da influéncia permanente das paixdes em conjungdo com outros elementos
que atuam de maneira uniforme.

Apos todas as investigacdes sobre as paixdes, € de termos observado o alcance
e importancia destas nos estudos sobre a sociedade e na teoria econdmica em Hume,

abordaremos um tépico que parece, neste instante, ter estado presente em todas as

¥ Na concepgdo da teoria politica e da econdmica.
33«0 mais pobre artifice, que trabalha sozinho, espera pelo menos a protegdo do magistrado para lhe
garantir o gozo dos frutos de seu trabalho.Também espera que, ao levar seus produtos ao mercado e
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consideracdes feitas até 0 momento: as analises de Hume sobre as paixdes fazem parte
de uma investigagao mais ampla referente a um importante elemento da sua filosofia: a

natureza humana.

4.1 A Natureza Humana e a Ciéncia do Homem

A filosofia humeana, apesar da aparente diferenca existente entre varios campos
de investiga¢do supostamente distintos, ou seja, o terreno epistemoldgico, o politico e
a esfera econdmica, sempre parte de algumas concepgdes essenciais e basilares que
norteardo todo seu percurso.23 6

Concluimos entdo que Hume, ao escrever suas obras, principalmente o Tratado
da Natureza Humana, parece ter partido desta concep¢do de natureza humana.
Portanto, o estudo da dindmica passional € a presenca e o alcance desta nas obras de
Hume, ambos objetos da presente analise, estdo subordinados a certas exigéncias do
proprio sistema humeano.

E nesses pressupostos basicos que a teoria das paixdes de Hume estd ancorada.
Conseqiientemente, as investigagdes sobre a natureza, a origem € a composicao dos
afetos, assim como a participagdo e a importancia destes na formagdo da sociedade e
nas atividades politicas e econdmicas, estdo ligadas a certos principios que comporiam
esta natureza humana.

A natureza humana ¢ vista por Hume como um elemento primitivo, para além
do qual qualquer tentativa de definigio conhecida por nés ndo poderia ser feita.”>’ Ou
seja, a natureza humana seria o ponto de onde todas as investigacdes e especulagdes

cientificas e filosoficas poderiam partir e, ao mesmo tempo, deveriam, também,

oferecé-los por um prego razoavel, encontrara compradores €, com o dinheiro que tiver ganho, podera
adquirir de outros os artigos de que necessita para a sua subsisténcia” Hume, David, IEH, p. 171.

236 Tendo em vista estas consideragdes, ¢ licito partilharmos da opinido de que as obras de Hume
possuem um carater regular e uniforme. Conseqiientemente, ndo deveriamos considerar a filosofia
humeana como um grande sistema passivel de divisdes, divisdes estas que poderiam tomar o seguinte
curso: o Hume “cético e destruidor da metafisica” do livro I do Tratado da Natureza Humana, € o
Hume partidario de idéias “conservadoras” nas obras concernentes a moral e a politica. Assim,
devemos considerar que as obras de Hume podem ser vislumbradas em um todo uniforme e que o
estudo da teoria das paixdes ¢ um elemento essencial para a compreensao desta unidade.
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limitar-se.® Ela é o fundamento essencial que sustenta toda a filosofia humeana. E
nesta perspectiva que se esboca o naturalismo de Hume. Alguns comentadores
afirmam que Hume faria uma correlagdo permanente entre esta concep¢ao da natureza
humana e a natureza tomada em um sentido mais amplo.”

Desta forma, a natureza humana e suas diversas “manifestagdes” constituem-se

no principal objeto de investigagio de Hume.**

Quaisquer outros elementos, como
supostos primados de elementos empiricos provenientes da experiéncia, que
determinariam a concepcdo da realidade, ou, por outro lado, dados que permitiriam
uma construcao racional da mesma, podem ser considerados de certa maneira como
“acessorios”. Partindo desta concepgao da “realidade” ¢ que o filosofo ird edificar seu
sistema. Vale salientar que € neste aspecto que Hume se diferencia dos filosofos de seu
tempo.**!

Todas as investigacdes partem da andlise da natureza humana e esta,
indiretamente, deve ser considerada como parte da natureza em geral. Hume imaginou
que nos poderiamos compreender as causas dos pensamentos € agdes humanas
estudando-os como partes de uma concepcao mais ampla da natureza e, desta forma,
tentando determinar as origens dos varios pensamentos, sentimentos, reagoes € outros
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elementos humanos.”™ Entdo a natureza, tanto a humana como aquela de sentido mais

»7 “Hyman nature is a primitive element, an ultimate fact, beyond which explanation cannot go.”
Norton, David Fate, Hume, Human Nature, and The Foundations of Morality, p. 158. Cambridge
University Press, 1993.

>% “Hume begins the Treatise by suggesting that all the sciences, rest on human nature and that it
would be a poor philosophy indeed that attempted to carry the explanation of human nature to
unobserved principles or causes allegedly more ultimate than this nature as it is observed.” Norton,
David Fate, ibidem, p.158.

3% “This naturalism involves a tendency to regard human nature so delineated as party of nature in a
broader sense, in which all normal organisms are understood as being well suited, in their capacities,
to the environments and coexistent in a general system of fundamental harmony.” Whelan G.
Frederick, Order and Artifice in Hume’s Political Philosophy, p. 68.

0 “Hume was interested in human nature, and his interest took the form of seeking extremely general
truths about how and why human beings think, feel, and act in the ways they do.” Stroud, Barry,
Hume. p. 222. Routledge London and New York, 1977.

1 «He did not seek an analysis or a rational reconstrution of the concepts and procedures employed
by his comtemporaires in thinking scientifically about the world and about themselves; he wanted to
answer the more fundamental philosophical questions of how people even come to have a conception
of a world, or of themselves, and to think about it scientifically (or morally, or politically, or
religiously, or aesthetically) at all.” Stroud, Barry, ibidem, p. 222.

22 Stroud, Barry, ibidem, p. 222.
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amplo, torna-se um guia para o estudo e a compreensdo de um universo a ser
explorado.**
Na verdade, na introducdo do Tratado, Hume afirma, peremptoriamente, de

qual fonte todo tipo de investigagdo cientifica deveria partir.

“Eis, pois, o unico recurso capaz de conduzir nossas investigagdes
filosoficas ao sucesso: abandonar o método moroso e entediante que
seguimos até agora e, ao invés de tomar, vez por outra, um castelo ou
aldeia na fronteira, marchar diretamente para a capital ou centro
dessas ciéncias, para a propria natureza humana; estando nos de posse
desta, podemos esperar uma vitdria facil em todos os outros terrenos.
Partindo de tal posicao, poderemos estender nossas conquistas a todas
as ciéncias que concernem de perto a vida humana.””*

Vale “abrirmos um paréntese” e salientarmos que Hume considerava o
conhecimento, as investigacdes cientificas e a filosofia como descobertas de novas
causas™® e principios®*® onde se deveria introduzir e aplicar o método experimental de
raciocinio. Assim, toda ciéncia deveria ser compativel com um exame minucioso €
estaria for¢ada a se abster de qualquer referéncia a fatos inobservaveis, restringindo
seu trabalho a descoberta de relagdes observaveis entre os fendmenos. Portanto, uma
ciéncia da natureza humana deveria compatibilizar-se com a propria concepgao
humeana das demais ciéncias.>"’

Podemos ver neste fragmento que a natureza humana, no Tratado, ¢
considerada também como o ponto de partida e de convergéncia de todas as outras
ciéncias: “¢ evidente que todas as ciéncias tém uma relacdo, maior ou menor, com a
natureza humana; e que, por mais que alguma dentre elas possa parecer se afastar

dessa natureza, ela sempre retornard por um caminho ou outro.”**

2 Whelan G. Frederick, ibidem, p. 66.

** Hume, David, TNH, p. 21.

5 «A filosofia de Hume é, sem davida, descoberta de novas causas. Estas sdo os principios
fundamentais da natureza humana, revelados ao mundo por essa filosofia.” Monteiro, Jodo Paulo,
Hume e a Epistemologia, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, p. 31.

46 «“Tais principios sdo por exemplo os principios de associagdo de idéias, dos quais em ultima
instancia dependem as operagdes da nossa mente, ¢ sdo para nos o cimento do universo. Ou por
exemplo o habito, “o grande guia da vida humana,” que nos faculta o conhecimento dos fenomenos
além dos limites do ja observado.” Monteiro, Jodao Paulo, ibidem, p. 31.

M7 «O que aqui é chamado filosofia engloba a ciéncia em geral e também uma teoria como a de Hume,
uma filosofia que enquanto ciéncia da natureza humana ¢ uma ciéncia entre outras, na qual, como
sabemos, Hume pretendia introduzir o mesmo método experimental de raciocinio que fora responsavel
pelo sucesso da ciéncia newtoniana.” Monteiro, Jodo Paulo, Hume e a Epistemologia, Imprensa
nacional —Casa da Moeda, p. 30.

¥ Hume, David, TNH, pp. 20, 21.
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Na introducao do Tratado Da Natureza Humana Hume afirma que nado existe
qualquer questdo que possa ser decidida com um grau de certeza, sem que tenhamos
conhecido antes a denominada “ciéncia do homem”. Da mesma forma, todas as
questdes importantes e suas decisdes estdo compreendidas nesta ciéncia: “Nao existe
nenhuma questdo importante cuja decisdo ndo esteja compreendida na ciéncia do
homem; e ndo existe nenhuma que possa ser decidida com alguma certeza antes de
conhecermos essa ciéncia.”**

Desta forma, a ciéncia da natureza humana (ciéncia do homem) deveria
caracterizar-se (como as outras ciéncias) como descoberta de novas causas e
principios, sendo os principios denominados de causas gerais e tais causas seriam as
qualidades e poderes da natureza humana entendidos como causas dos fenomenos do
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conhecimento, das paixdes, da moral.

Por tudo isso, esta ciéncia ¢ considerada por
alguns como o nucleo fundamental da filosofia de Hume.

Depois de termos falado da defini¢do da natureza humana e da ciéncia do
homem, resta sabermos quais sdo os principios € os modos de operacao destes. Ao
discorrer sobre os principios que comporiam a natureza humana, Hume sempre afirma
que eles operariam de forma regular e uniforme. O fato de estes principios agirem
regularmente ¢ uma das principais condi¢cdes para a possibilidade de uma ciéncia da
natureza humana, “The Science of Man”, e de um completo sistema das ciéncias.
Outro dado essencial ¢ que estes principios e seus modos de operar devem, de uma
forma ou de outra, estar coligados com a observacdo e a experiéncia concreta, pois a
experiéncia ¢ o tnico fundamento sélido que podemos dar a ciéncia do homem.”' Mas
a possibilidade de certos principios ndo serem passiveis de explicagdo, ou seja, serem
desconhecidos em sua origem, pode ocorrer.>> E interessante observarmos aqui que

Hume, de certa forma, se protege, de antemao, de possiveis criticas de adversarios,

quando diz que a eventual impossibilidade de se explicarem os principios Ultimos da

** Hume, David, TNH, p. 22.

2% Monteiro, Jodo Paulo, Hume e a Epistemologia, p. 30.

1 «Assim como a ciéncia do homem é o tnico fundamento solido par a as outras ciéncias assim
também o tnico fundamento sélido que podemos dar a ela deve estar na experiéncia e na observacao.”
Hume, David, TNH, p. 22.

32 “Principios particulares originais a natureza humana que nio podem ser explicados” Hume, David,
TNH, p. 629.
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ciéncia do homem ndo denotaria um “defeito” particular desta ciéncia, pois este
“defeito” seria comum a ela e a todas as outras ciéncias ou artes.*>

Assim, temos a possibilidade de uma ciéncia da natureza humana, considerada
como um sélido fundamento para todas as outras ci€ncias e um ponto de convergéncia
de todas, atrelada a existéncia de certos principios que operam nos individuos, de
maneira uniforme, e a possibilidade da constatagdo empirica da atuagdo destes na vida
cotidiana dos individuos. E assim que o postulado da uniformidade da natureza
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humana pode ser formulado.”" Ela possui uma constancia e equilibrio uniformes e ¢

constituida por varios elementos (principios) que atuam regularmente. Destacaremos,

entre estes, as paixdes que sdo o principal objeto da presente analise.

4.2 Paixoes e Uniformidade

As paixdes sdo um dos elementos que compdem a natureza humana. Como o0s
demais principios, operam sistematicamente em todas as acoes dos homens. Hume fala
do modo de operar, regular e uniforme, dos afetos em um trecho da se¢ao III do livro

II do Tratado da Natureza Humana:

“Se dirigirmos nosso olhar para a natureza humana e considerarmos
que, em todas as nag¢des e épocas, s80 sempre 0S mesmos objetos que
ddo origem ao orgulho e a humildade; mesmo no caso de um
desconhecido, podemos saber de maneira bastante aproximada o que
aumentara ou diminuird essas suas paixdes. Qualquer variacdo nesse
ponto procede unicamente de uma diferenca no temperamento e
carater dos homens; e, além do mais, é bem insignificante. Como
imaginar que a natureza humana permanecendo a mesma, os homens
poderiam algum dia se tornar inteiramente indiferentes ao poder,
riqueza, beleza ou mérito pessoais, ¢ que seu orgulho e vaidade nao
fossem afetados por essas vantagens?”>

33 “Caso se considere essa impossibilidade de se explicarem os principios ultimos como um defeito da
ciéncia do homem, arriscar-me-ei a ponderar que esse defeito ¢ comum a ela e a todas as ciéncias ¢
todas as artes a que possamos nos aplicar, sejam elas cultivadas nas escolas dos filosofos ou praticadas
nas oficinas dos mais humildes artesaos.” Hume, David, TNH, pp. 23, 24.

2%« postulado da teoria da uniformidade da natureza humana esgota sua significagio no interior da
teoria, como condi¢do de possibilidade da propria constitui¢do desta, enquanto teoria. Para Hume, do
mesmo modo que a fisica se torna possivel devido a uniformidade da natureza, seu objeto, assim
também a teoria politica (como as outras ciéncias humanas, incluindo a propria teoria do sujeito) so se
torna possivel devido a uniformidade de seu objeto, a natureza humana.” Monteiro, Jodo Paulo,
Teoria, Retorica e Ideologia, p. 36.

*Hume, David, TNH, p. 315.
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Aqui temos a referida postulacao da presenca das paixdes e sua influéncia sobre
as acoes humanas. O mais evidente, neste exemplo, ¢ a regularidade e uniformidade na
produgdo dos afetos. No caso especifico, Hume diz que “sdo sempre os mesmos
objetos que dao origem ao orgulho e a humildade” e que, mesmo em uma pessoa
desconhecida, teremos a capacidade de antecipagdo e previsdo daqueles tipos de
objetos que fardo com que seu orgulho seja despertado, aumentado ou anulado e sua
humildade, da mesma maneira, aumentada, anulada, despertada ou diminuida. O que
também deve ser destacado neste exemplo sdo os pequenos graus de variacdo que
ocorrem na producdo dos afetos. Seriam minimos e, segundo Hume, “insignificantes”.

Convém lembrarmos, novamente, que as paixdes fazem parte de uma série de
principios que ajudam na composicao e constitui¢ao daquilo que nomeamos natureza
humana e € pela presenca e constancia destes, através da atestacdo na experiéncia, que
podemos falar de uma “inalterabilidade” no pensar e no agir humano. Mas ¢
importante pontuarmos também algumas ressalvas.

Ao constatarmos a inclusdo dos afetos e sua dinamica entre o numero dos
principios naturais que operam de maneira uniforme e universal, ¢ interessante
notarmos que Hume, embora utilize o termo “insignificante” ao se referir as variagdes
que podem ocorrer na capacidade dos objetos de darem origem aos afetos em graus
maiores ou menores, afirma que o surgimento ou a subtragdo de determinadas paixdes,
bem como seu acréscimo ou diminuicdo, pode variar segundo -circunstancias
particulares. Ou seja, as causas do orgulho e da humildade - paixdes sociais - sdo
naturais mas ndo originais.

Ao reportar-se as causas das paixdes do orgulho e da humildade, na mesma

secao III do livro I do Tratado, Hume aponta para esta dire¢do. Hume afirma:

“Além de seu ntimero prodigioso, muitas delas sdo efeitos da arte,
surgindo em parte do trabalho, em parte da industria, em parte do
capricho, e em parte da sorte dos homens. A indistria produz casas,
moveis e roupas. O capricho determina suas espécies e qualidades
particulares.”*®

Inimeras causas dao origem ao orgulho e a humildade. A extrema variedade
delas ira depender das relagdes tecidas entre os individuos na sociedade onde diversos

tipos de agdes ocorrerdo. Assim, as paixdes indiretas ou sociais, diferentemente das
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diretas, que se originam, de forma mais primaria, das sensacoes de dor e prazer, podem
apresentar-se sob as mais variadas formas e graus de intensidade. Esta extrema
variabilidade das causas das paixdes indiretas, orgulho, humildade, amor, ddio,
acontece, como analisamos no transcorrer de toda a investif_;a(;?lo,25 7 devido a atuacdo
de outros principios que, como as paixdes, agem permanentemente nos individuos.

Podemos ver esta mesma situacdo em um contexto mais amplo. Por exemplo:
existem significativas diferencas entre os homens vivendo em diferentes sociedades
separadas pelo tempo ou espaco. Essas diferencas podem ser tanto de ordem fisica
como comportamental. Embora as diferengas existam e provenham, em grande parte,
de acdes e objetos diferentes, que sao os causadores da diversidade, ainda assim
decorrem de principios uniformes da natureza humana.

Recorramos a uma passagem do Tratado, na parte III da se¢do I, intitulada
“Da Liberdade e da Necessidade, onde Hume discorre, com bastante felicidade, sobre
as variagdes fisicas e comportamentais provocadas pelas diferencas nas acdes e

8
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objetos, em diferentes sociedades,”® ao tempo em que defende a existéncia de

principios necessarios € uniformes.

“A pele, os poros, os musculos ¢ os nervos de um trabalhador sao
diferentes daqueles de um homem de qualidade; assim, também, seus
sentimentos, ac¢des ¢ maneiras. As diferentes condigdes sociais
influenciam toda a constitui¢do, externa e interna; e essas diferentes
condi¢des decorrem necessariamente, porque uniformemente, dos
principios necessarios e uniformes da natureza humana. Os homens
ndo podem viver sem sociedade, e ndo podem se associar sem
governo. O governo cria distingdes de propriedade e estabelece as
diferentes classes dos homens. Isso produz a industria, o comércio,
manufaturas, ac¢des judiciais, guerras, ligas, aliangas, travessias,
viagens, cidades, frotas de navios, portos ¢ todas as outras acdes e
objetos que causam uma tal diversidade, ¢ a0 mesmo tempo, mantém
uma tal uniformidade.”*’

Também na Investigacio sobre o Entendimento Humano, Hume faz alusdo a
imensidade de causas que podem ser observadas nas relagdes sociais, frutos da

diversidade opinides, preconceitos e costumes, embora confirme a tese da constancia e

» Hume, David, TNH, p. 315.

7 Sobretudo nos capitulos I e II.

%% Tais objetos sdo os artificios como Governo, propriedade e justiga.
% Hume, David, TNH, p. 438.
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regularidade da conduta humana. Neste caso, a propria diversidade dos

comportamentos seria um fato que parece até reforgar o principio da uniformidade.

“Nao devemos, contudo, esperar que essa uniformidade das acdes
humanas va ao ponto de todos os homens agirem exatamente do
mesmo modo nas mesmas circunstancias, sem que em nada influa ai a
diversidade de caracteres, preconceitos ¢ opinides. Uma tal

r

uniformidade em todos os pormenores ndo é encontrada em parte
alguma na natureza. Muito ao contrario, a observacao da variedade de
conduta em homens diferentes nos permite formar uma variedade
ainda maior de preceitos, que, todavia, ainda supdem um certo grau
de uniformidade e regularidade.””*

Desta forma, apesar de todas as variacdes de intensidade possiveis nas paixoes
indiretas que existem no contexto social, Hume ¢ categoérico em afirmar que “¢ a partir
de principios naturais que essas diversas causas excitam o orgulho ¢ a humildade.”'
O fato de poderem existir inimeras causas e efeitos, mas poucos e simples principios,
denota bem a concepg¢do naturalista de Hume que afirma que um filésofo natural daria
mostras de insensibilidade se sustentasse uma concepcdo contrdria em respeito a
simplicidade dos principios.**

Temos uma infinidade de objetos e causas passiveis de despertar paixoes de
graus os mais variados ¢ um reduzido nimero de principios, e todos passiveis de
determinacao efetuada na experiéncia. A constancia no modo de operar dos principios
da natureza humana, juntamente com eventuais “desvios” que, necessariamente,
ocorrem, pode ser observada no estudo empirico das associagdes dos individuos da
sociedade. Hume discorre sobre este papel da experiéncia em relagcdo a constatacao da
regularidade dos principios na Investigagcdo: “dai também o valor dessa experiéncia,
adquirida durante uma longa vida e através de uma variedade de negodcios e
associacdes, no instruir-nos sobre os principios da natureza humana e regular nao s6 a

~ 2
nossa especulacdo como nossa conduta futura.”*®

4.3 Uniformidade das A¢oes e Conduta Humanas

2% Hume, David, IEH, p. 170.
**'Hume, David, TNH, p. 317.
262 «A1é¢m disso, constatamos que, no curso da natureza, embora os efeitos sejam muitos, os principios
de que essas causas derivam sdo comumente poucos e simples; um filésofo natural que recorresse a
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As teorias sociais, politicas e econdmicas humeanas ndo deixam de ser o
resultado da investigacao rigorosa do cientista que se debruca, imparcialmente, sobre o
seu objeto de estudo, a natureza humana, observando a atuacdo dos principios que a
compdem. Esta observagdo sera efetuada segundo uma atenta observac¢do da vida
humana de acordo com o curso “habitual” do mundo. E importante salientarmos a
presenga do termo ‘“‘curso habitual do mundo,” pois ele, implicitamente, ja denota a
referida regularidade ou constancia dos principios e seus modos de operar no
comportamento dos homens em sociedade e em suas ocupacdes € prazeres 0s mais
diversos.”®*

Os resultados obtidos pelo cientista da natureza humana na rigorosa observacao
das ag¢des efetuadas na sociedade possibilitardo a edificagao de uma ciéncia provida de
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elevado grau de certeza e, ao mesmo tempo, de utilidade.

Portanto, o observador
estara munido de experimentos criteriosos oriundos da observacdo cotidiana das acoes
dos homens seguindo o curso habitual do mundo.

Quando o cientista, espectador imparcial da conduta dos homens, constata, pela
observagao, que a avareza ou o amor pelo ganho ¢ uma paixao universal que opera em
todos os homens, em quaisquer tempos ou lugares,’* ¢ que este afeto esta associado ao
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orgulho e a vaidade, e que a sua verdadeira fonte ¢ a propriedade,”’ ele tem em suas

uma qualidade diferente para explicar cada operagdo diferente daria mostras de inabilidade.”Hume,
David, TNH, p. 316.

2% Hume, David, IEH, p. 169.

6% “Devemos reunir nossos experimentos mediante a observagio cuidadosa da vida humana, tomando-
os tais como aparecem no curso habitual do mundo, no comportamento dos homens em sociedade, em
suas ocupacdes e prazeres.” Hume, David, TNH, p. 24.

265 «Sempre que experimentos dessa espécie forem criteriosamente reunidos e comparados, podemos
esperar estabelecer, com base neles, uma ciéncia, que ndo serd inferior em certeza, e sera muito
superior em utilidade a qualquer outra que esteja ao alcance da compreensdo humana.” Idem,TNH, p.
24,

266 «Avarice, or the love of gain, is a universal passion, which operates at all times, in all places, and
upon all persons. Hume, David, The Rise Of Arts And Sciences, Liberty Fund, Indianapolis, 1987,
p-113.

67 «Tydo que um homem vaidoso possui ¢ do bom e do melhor. A seu ver, suas casas, equipagem,
moveis, roupas, cavalos e cdes sobressaem a todos os outros; e sempre que algum desses objetos
apresenta a menor superioridade, observamos que ele logo extrai dai um novo motivo de orgulho e
vaidade. A se acreditar no que diz, seu vinho tem um sabor mais delicado que qualquer outro; sua
cozinha ¢ mais requintada; sua mesa, mais bem posta; seus criados, mais eficientes; o ar que em que
vive mais saudavel, o solo que cultiva é mais fértil; seus frutos amadurecem mais cedo e
perfeitamente. Em suma, todos os objetos uteis, belos ou surpreendentes, ou que tém alguma relacao
com esses, podem, por meio da propriedade, despertar aquela paixdo.”.Hume, David, TNH, p. 345.
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maos instrumentos importantes para fixar alguns dos mais importantes principios
norteadores da teoria econdmica.

O cientista da natureza humana também percebe que a referida teoria esta,
indissociavelmente, ligada as ‘“teorias social e politica”, pois, dentre as inimeras
relacdes entre os individuos na sociedade, aquela que mais produz a paixao do orgulho
¢ a relagdo de propriedade,”®® relagio esta que exerce grande influéncia nas agdes e
conduta humanas sob todos os aspectos.

Da mesma maneira, ao constatar, através da observagdo, que entre as inimeras
causas da formacao da sociedade civil se encontravam o interesse € o apetite natural
entre os sexos, juntamente com o desejo de preservagao dos lagos pelo nucleo familiar,
sendo este nucleo a base de todas as estratificacdes sociais posteriores, o cientista tera
em maos instrumentos suficientes para elaborar algumas teses basilares sobre a origem
da sociedade e das agdes politicas. E interessante notarmos o paralelo efetuado por
Hume entre um curso geral das a¢des e condutas humanas e os cursos e operagdes do
sol e do clima. Ambos t€ém em comum a uniformidade constituindo a esséncia da

necessidade.

“Existe um curso geral da natureza nas a¢des humanas, assim como
nas operagdes do sol e do clima. Existem também caracteres
peculiares a diferentes nagoes e a diferentes pessoas, e outros que sao
comuns a toda a humanidade. O conhecimento desses caracteres se
funda na observagdo da uniformidade das agdes dele decorrentes; e
essa uniformidade constitui a propria esséncia da necessidade.”**’

Portanto, em todos os experimentos efetuados nos diversos contextos sociais,
sempre esta subjacente aquele principio basilar da uniformidade da natureza humana
que pressupde a operagdo regular de varios elementos; e este principio,
necessariamente, estara correlacionado ao principio da regularidade do comportamento
dos homens. Terminemos com esta passagem da Investigacdo que reflete, com

bastante clareza, a natureza da investigagao.

“Admite-se universalmente que existe uma grande uniformidade entre
as a¢Oes dos homens em todas as na¢des em todas as nagdes e idades,

268 «A relagdo considerada mais estreita e que, dentre todas é a que mais comumente produz a paixdo
do orgulho, é, contudo, a de propriedade.” Hume David, TNH, p. 344.
29 1dem, TNH, p. 439.
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e que a natureza humana permanece sempre a mesma em seus
s ~ 270
principios e operagdes.”

A natureza e o comportamento dos homens s3o uniformes. Isto,
necessariamente, inclui a regularidade da operagdo de principios que a compdem.
Entdo, por tudo isso, todas as obras de Hume podem ser vistas como formas
privilegiadas de atestacdo desta uniformidade, e o estudo da teoria das paixdes - e sua
importancia em muitos topicos da filosofia humeana - reflete, de forma exemplar, esta

tese tdo central no pensamento do fildsofo.

" Hume, David, IEH, p. 169.
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CONSIDERACOES FINAIS

A teoria das paixdes de David Hume pode ser considerada, tomando-se por
base as investigagdes efetuadas nos capitulos anteriores, como uma espécie de
passagem entre o estudo sobre o entendimento efetuado no livro I do Tratado da

271 Mas ela ndo se limita

Natureza Humana e o estudo relativo a moral do livro III.
unicamente a efetuacao desta “ligacao” entre os trés livros do Tratado.

O estudo das paixdes ocupa um lugar privilegiado dentro do projeto humeano
de possibilidade de constru¢ao de uma completa ciéncia da natureza humana, pois o
objeto de estudo desta ciéncia € a propria natureza humana e o conceito de paixao,
que, segundo alguns autores, pode ser considerado como uma categoria fundamental
da referida ciéncia.”’”* Isto se torna patente, entre outros motivos, pelo fato de os
homens mostrarem-se, desde as investigacdes “epistemologicas” feitas no livro I do
Tratado relativas aos conceitos de habito e crenga, como criaturas determinadas por
sentimentos e impulsos onde a capacidade de raciocinar estd estabelecida no instinto e
em disposi¢des de natureza ndo racionais.””

A andlise da teoria das paixdes de Hume efetuada ao longo desta investigacao
confirmou, de maneira continua, algumas teses. Entre estas, podemos destacar uma: a
de que as paixdes constituem uma integral e legitima parte da natureza humana, bem
como de seus processos mentais, tese esta que pode ser explicada pela via da
experiéncia e observagdo sem qualquer recurso a especulacdes fisicas ou metafisicas.
Isto ¢ possivel, de acordo com o que foi estudado, porque os afetos sdo produtos de

processos naturais passiveis de observacao que Hume procurou analisar e explicar de

21 «“The study of the passions forms a bridge in Hume’s comprehensive science of human nature
between his analysis of the understand and that of morals. Whelan G. Frederick, ibidem, p. 136.

72 “If the term passion is used, as Hume occasionally uses it, as equivalent to feeling and inclusive of
all our instinctual dispositions, then passion may be regarded as the fundamental category of human
nature.” Whelan.G. Frederick, ibidem, p. 137.

" Human beings emerge from the analysis of the understanding as fundamentally creatures of
feelings and impulses, whose powerful ratiocinative capacity is itself grounded in instinct as well as
circumscribed by a variety of nonrational dispositions.” Idem, ibidem, p. 137.
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forma pormenorizada.””* Assim, evidenciou-se que as paixdes incluem todas as forcas
dinamicas operantes nas diversas esferas da vida humana, capazes de motivar e
determinar a vontade. E como se a “realidade” humana se efetivasse através de um
complexo jogo entre as paixdes calmas e violentas de tal maneira que as paixdes fortes
pudessem ter um efeito muito menor, ou mesmo insignificante, sobre a vontade em
comparacio com os afetos que sdo sentidos brandamente.*”

Um outro aspecto importante que vale ser ressaltado no estudo da teoria das
paixdes, ¢ que Hume, ao elabora-la, foi em sentido contrario as definigdes correntes
sobre a origem e a natureza do conceito, elaboradas por filosofos predecessores, ja que
estes geralmente as definiam como elementos irracionais e inexplicaveis.”’°

ApoOs a investigacdo sobre as paixdes € da sua capacidade de determinar a
vontade ¢ motivar todas as agdes humanas, uma questao merece agora nossa atengao.
Diz respeito a possiveis interpretagdes da afirmagio humeana de que “E facil observar
que as paixoes, tanto as diretas como as indiretas, estdo fundadas na dor e no prazer; e
que, para produzir um afeto de qualquer espécie, basta apresentar um bem ou um
mal.”?”’

Uma das interpretagdes deste fragmento do Tratado tenderia a considerar a
motivacdo e determinagdo das agdes dos homens unicamente pela perspectiva de uma
visdo ou prospecto de um prazer ou dor possiveis de serem sentidos pelo sujeito, uma
vez que as paixoes estdo fundadas na dor ou prazer. Esta consideracao teria em conta
uma visdo estritamente instrumental das paixdes, pois o que determinaria a vontade e

as agdes, em ultima instancia, seriam o prazer ou a dor. Por outro lado, uma posi¢ao

™ “The passions, like the idéias discussed in book I of the treatise, are further products of the
observable natural processes Hume undertook to analyze and explain.” Norton, Fate, David, An
Introduction to Hume's Thought, p. 13.

* E o que ocorre, como vimos freqilentemente, em circunstincias onde a produgio e a modificagdo
gradual dos afetos estdo “condicionadas” a certos fatores. No campo das relagdes humanas em
sociedade, por exemplo, alguns fendmenos, como a comunicacao e o ajustamento das paixdes entre 0s
homens, serdo um dado essencial para a compreendermos esta modificacao.

76 “Hume can be said to have attempted to rescue the passions from the ad hoc explanations and
negative assessments of his predecessors. From the time of Plato and the Stoics, the passions had been
routinely characterized as irrational, inexplicable, and unnatural e2lements which, given their head,
will undermine and enslave the reason, the essential and defining characteristic of humans.” Norton
Fate David, An Introduction to Hume’s Thought, Cambridge University Press, 1993, p. 12.

" Hume, David, TNH, p. 474.
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oposta € partilhada por autores como Frederick Whelan, que sustentam que o desejo de
prazer ndo se constituiria como uma exclusiva fonte de motivacao das acdes.””®

Portanto, seguindo esta ultima linha de raciocinio, as paixdes determinariam
todas as agoes humanas mas nao estariam fundadas unicamente nos prospectos das
sensagdes de dor e prazer. As paixodes, enquanto determinadoras da vontade, nao
estariam circunscritas somente as determinacoes do prazer, ou seja, o individuo ndo
agiria unicamente levando em consideragdo a perspectiva de um prazer (bem) futuro.
Por conseguinte, haveria uma espécie de “ambivaléncia” entre uma postura “altruista”
e “egoista” no tocante as paixoes e sua capacidade de determinar as acoes.

Exemplos de tipos particulares de afetos que ndo estdo fundados na dor e
prazer sao dados por Hume na sua definicdo de “determinadas tendéncias e desejos
calmos que, embora sejam verdadeiras paixdes, produzem pouca emogio na mente.”””

Entre estas tendéncias ou instintos, Hume cita a benevoléncia, o ressentimento, a

propensdo ao bem e a aversao pelo mal:

“Ora, ¢ certo que ha determinadas tendéncias e desejos calmos que,
embora sejam verdadeiras paixdes, produzem pouca emogdo na
mente, sendo conhecidos mais por seus efeitos que pelo sentimento
ou sensagdo imediata que produzem. Esses desejos sdo de dois tipos:
ou bem sdo certos instintos originalmente implantados em nossas
naturezas, tais como a benevoléncia e o ressentimento, o amor a vida
e a ternura pelas criangas; ou entdo sdo o apetite geral pelo bem e a
aversdo ao mal, considerados meramente enquanto tais.”**

Hume, ao falar sobre o ressentimento, se¢ao III, parte III, no livro II, mostra,
na manifestacdo desta paixdo, a exclusdo de qualquer consideracdo ou perspectiva de
prazer pelo individuo: “Quando alguém me causa algum dano, freqiientemente sinto
uma paixdo violenta de ressentimento, que me faz desejar seu mal e punicado,
independentemente de qualquer consideragdao de prazer e vantagem que eu possa obter
com isso.”**!

O ressentimento ¢ um daqueles instintos ‘“originalmente implantados em

99282

nossa natureza, ou seja, um determinado tipo de paixdo que opera sem levar em

78 «Although desire of pleasure may be the chief spring of action, it is neither an invariable nor the
exclusive source of motivation.” Whelan G. Frederick, ibidem, p. 162.

" Hume, David, TNH, p. 453.

0 Hume, David, TNH, p. 453.

21 Hume, David, TNH, p. 453.

2 Hume, David, TNH, p. 453.
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conta possiveis consideracdes de prazer por parte do individuo. Este afeto determina a
acdo e ¢ uma fonte de determinacao da vontade, mas a vontade ndo ¢ aqui direcionada
em busca do prazer pessoal do agente, isto €, ndo ¢ direcionada pela idéia de um prazer

pessoal.”®

Temos assim um tipo diferente de motivagdo em respeito as agdes
humanas.

O que deve ser ressaltado ¢ que o desejo de prazer, segundo a linha de
raciocinio seguida por Hume, no Tratado da Natureza Humana, ndo se constituiria
como a Unica motivagdo para as agdoes dos homens. As paixdes de benevoléncia e
ressentimento, que serdo analisados no Tratado, sio desinteressadas, na medida em
que nao sao causadas pela idéia de felicidade de um individuo ou entdo ndo a visam.

A questdo da possibilidade de o sujeito agir de maneira desinteressada, isto €,
de suas acdes nao serem determinadas pela perspectiva de um prazer imediato ou
futuro, podem nos conduzir ao tratamento de certos problemas que, ao nosso ver,
possuem acentuada relevancia na obra de Hume.

Por outro lado, ao abordarmos esta questdo das acdes desinteressadas,
podemos notar também que, em um outro momento que pdde ser entrevisto no
transcorrer do estudo, apesar de nos situarmos agora em outro contexto, o individuo
esta propenso a agir ndo levando em consideracdo seus proprios interesses. Estamos
falando da possibilidade da identificagdo dos interesses, em uma sociedade em que
exista compartilhamento e reciprocidade dos afetos e uma conseqiiente moderagdao dos
costumes e no carater, proporcionados pelo contato entre os homens, pelas leis, pela
ciéncia e pelo refinamento e luxo tanto nas artes liberais quanto nas mecanicas.”*

Ou seja, os afetos, em uma sociedade justa, equilibrada e harmoniosa devem
poder ser compartilhados pelo maior nimero possivel de individuos. O individuo,
assim, agiria muito pouco em vista de um prazer pessoal pois as paixdes sao 0
resultado de um consenso nos sentimentos dos individuos. As agdes e os julgamentos
dos homens em todas as esferas representariam, desta forma, a expressdo e a natural
conseqiiéncia de um acordo ou concordancia entre as paixdes. Haveria, portanto, na

esfera social, uma espécie de reciprocidade das paixdes. Neste contexto, seria

283 Whwlan. G. Frederick, ibidem, p. 163.
¥ Questdes abordados principalmente no capitulo Artificio e Sociedade.
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impossivel fazermos uma hipotética divisdo entre os afetos que pertenceriam a esfera

particular ou individual, e a esfera da coletividade.”®

A questdo esta presente também
no momento em que afirmamos que, na sociedade equilibrada, ha um “aniquilamento”
voluntario dos afetos particulares em detrimento do bem-estar coletivo.

Procuramos apresentar uma andlise sobre a teoria das paixdes, investigando
todo o processo de origem e composicao dos afetos bem como a participacao destes na
criagdo da sociedade, dos artificios e na teoria econdmica. Pudemos apreciar neste
estudo a complexa trama das relagdes entre os homens, observando que, dos seus
niveis mais simples aos mais complexos, a invencao da sociedade e todos os produtos
desta, analisados nos capitulos anteriores, sdo o resultado de um complexo jogo de

forcas, operando de maneira regular e uniforme, passiveis de separacdo, juncao,

anulacao e composicao. Forgas tais denominadas por Hume de paixdes.

%5 Ao discorrer sobre 0 modo de concepgio de Hume em relagio a impossibilidade de se partir de um
eu individual para o estudo dos afetos, através dos comportamentos e agdes humanas, Clero afirma:“Il
est impossible de faire le partage entre ce qui revient a I’individu et ce qui revient a la collectivité; les
images de soi, les sentiments que la société nous intime d’éprouver brouillent de toutes parts les pistes
qu’on suivre pour operér une telle distinction. Clerd Jean-Pierre, Introdugdo da Dissertation sur les
Passions, Paris, GF- Flammarion, 1993, p. 48.
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